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TEOLOGICKY CASOPIS
ROCNIK XV, 2017, CISLO 1

Priatelstvo - staroveké teodrie a krestanska prax:
Priatelstvo medzi muZmi a Zenami

Helena Panczova

Toward the end of antiquity we encounter several cases of friendship between prominent
Christian men and women which became famous. It is an interesting phenomenon,
because according to Aristotle friendship is impossible if the members are not equals,
i.e. if there is a disparity of age, gender or social class. However, in the Hellenistic society
it was discovered that friendship could bridge the gap between social strata. Although
Christianity with its focus of the universal love towards one’s neighbours eliminated par-
ticular friendship to the margin of the theoretical interest, bonds of friendship persisted.
They were characterized by equality, mutual affection, respect for each other’s character,
common interests and life-long close contact. This is true also of relationships between
men and women. Such overcoming of the gap between sexes is found in that period only
in Christianity - no similar phenomenon is attested either from Judaism or pagan part
of society.

Keywords: friendship, ancient culture, equity, Hieronymus, women

Zaujimavym javom konca 4. a zac¢iatku 5. storocia je niekolko znamych pri-
padov priatelstva medzi poprednymi muZmi a fenami vtedajsieho krestanského
sveta. Tento fenomén socidlneho sveta starovekého krestanstva je zaujimavy nie-
len pre badatelov skiumajucich postavenie Zien v antike, ale aj pre stadium staro-
vekej tedrie a praxe priatelstva. A hoci z priatelov sa v sti¢asnosti te§ime rovnako
ako ludia v antike, definicia priatelstva a o¢akdvania od tohto vztahu sa v roznych
historickych obdobiach (a kulturach) mierne odlisuju. V nasledujucom ¢ldanku
sa pokusime zhrnut hlavné nizory antickych myslitelov na tému priatelstva - kto
je nas priatel, aké ma mat vlastnosti, ako vznika priatelstvo a naco je dobré. Na
ich pozadi skusime zhodnotit spominany krestansky fenomén.

1. TERMINOLOGIA

Najstarsi a najslavnejsi doklad priatelstva v antickom svete sa nachadza
v [liade, kde vystupuju Achillés a Patroklos. No v archaickom obdobi gré&tina
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este nepouzivala neskorsi standardny vyraz pre priatela, substantivum 6 @iloc.!
Toto slovo sa pouziva prevaine ako adjektivum so Sirokym vyznamom ,drahy,
mily“. V epike sa vyskytuje vyraz £tapog (neskor €raipoc) ,druh®.? Druhovia su
¢lenovia tej istej etnickej skupiny (chapanej v uzsom alebo $irsom zmysle), teda
v pripade Achilla mohol byt zdber od jeho kmena Myrmidonc¢anov az po celé
danajské vojsko. No spojenie ,mily druh“ vyznamovo zodpoveda neskorsiemu
vyrazu ,priatel“. Hrdina, ktory je ,mily (¢iAoc) druh®, byva synonymne ozna-
¢ovany aj ako ,verny (mot6g) druh®. Tu sa objavuju dve hlavné charakteristiky
priatelstva - laska a lojalita/vernost.’?

V klasickom (a neskorsom) obdobi sa uz pouziva vyraz 0 @idoc. Ide o recip-
ro¢ny vyraz - nie je mozné byt nie¢im priatelom, ak dotyény nie je zaroven na-
§im priatelom. Priatelstvo oznacuje dobrovolny vztah naklonnosti a oddanosti
a nepouziva sa ani na blizkych pribuznych, ani na vzdialenejsich znamych.*
Odvodené pojmy maju $irsi zaber. Uz vyssie spomenuté adjektivum ma vyznam
,drahy, mily“ (a samozrejme ,priatelsky”). Sloveso @uAelv ,milovat® oznacuje
rozne druhy lasky a naklonnosti, rovnako ako abstraktum @iia ,laska®, , pria-
telstvo®.’ Je pozoruhodng, 7e stara gréctina nemala vyraz s jednoznaénym vyz-
namom ,priatelstvo“. To azda naznacuje, %e tento vztah chéapali prave v ramci
Sirokého pojmu lasky, ktora m4 vela podob.©

V latin¢ine je terminologia jednoznacnejsia: amicus ,priatel, amicitia
spriatelstvo“. Aj tu viak tieto vyrazy etymologicky suvisia so slovesom amare
,milovat a amor ,laska“.”

"'Neznama etymoldgia.

2 Etymologicky suvisi s pronominalnym korefiom so vyznamom ,seba“ a pod., ,svoj“. Porov.
PANCZOVA, H.: Grécko-slovensky slovnik od Homéra po krestanskych autorov. Brati-
slava : Lingea, 2012.

3 KONSTAN, D.: Friendship in the Classical World. Cambridge : Cambridge University Press,
1997, s. 31-33.

* KONSTAN, Friendship in the Classical World, 53.

> KONSTAN, Friendship in the Classical World, 55-56, 67-68.

¢ KONSTAN, Friendship in the Classical World, 23. Podla Aristotela (Rétorika 2) liska je
emocionalna reakcia na vnimanie vysokej hodnoty druhej osoby. Méze byt jednostranna
alebo vzajomnd, moze byt medzi rovhocennymi aj nerovnocennymi ¢lenmi. Prikladom
nerovnocennosti st vztahy medzi rodi¢mi a detmi a medzi manzelom a manzelkou. Pria-
telstvo je prikladom vzdjomnej lasky medzi rovhocennymi partnermi. Porov. KONSTAN,
D.: The Emotions of the Ancient Greeks. Studies in Aristotle and Classical Literature.
Toronto - Buffalo - London : Toronto University Press, 2006, 172-182.

" Porov. CICERO: De amicitia 26.
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2. PREDPOKLADY VZNIKU PRIATELSTVA
2.1. UzZiTOoCNOST

Podla Aristotela® priatelstvo vznikd, ak su pritomné tri predpoklady: uzi-
to¢nost, pozitok a respekt voci charakteru. Priatelstvo posledného typu je naj-
trvalejsie a zahtna aj uzito¢nost aj pozitok.” Priatel, ktory je verny (motdc), je
uzitocny, lebo je aj oddany, lojalny, spolahlivy. Na takéhoto ¢loveka sa mozeme
spolahnut, ze nam pomoze, ked budeme potrebovat. To je prakticky prejav na-
klonnosti. KedZe priatelstvo je recipro¢ny vztah, ten isty postoj sa ocakava aj od
druhej stranky. A tak su priatelia navzajom prepojeni - jeden pomaha druhé-
mu, druhy je prvému vda¢ny a v prihodnom ¢ase sa mu odplati a zase naopak.

Uzito¢nost priatelstva bola vlastnost, ktort si Gréci velmi dobre uvedo-
movali, ale rozhodne nemozno o nich tvrdit, Ze priatelstvo pestovali z vypo-
¢itavosti. Motivaciou tohto uzito¢ného vztahu bola totiz naklonnost a z nej
vychadzajuca stedrost. Neocakavalo sa, ze kazda laskavost bude plne oplatena.
(Hoci neurobit to, ked ¢lovek moze, sa pokladalo za chybu charakteru.) Ohlad
na vlastny prospech bol postoj nekompatibilny s laskou, ktora sa podla Aristo-
tela prejavuje ako nesebeckd snaha poskytnut dobro druhému.!" Priatel nam
pomaha, pretoze nas ma rad, nie preto, Ze by musel. Prave tito dobrovolnost
z neho robi priatela.?

2.2. OSOBNY KONTAKT

Priatelmi sa teda stavaju ludia, ktori s si navzajom uzito¢ni, ktori nacha-
dzaju pozitok v spolo¢nosti druhého, a ti, ktori si vazia charakter druhého.
Samotn4 pritomnost tychto predpokladov viak na vznik priatelstva nestaci. To
sa rodi az po dlhsom ¢ase, ktory (buduci) priatelia stravia spolu, spolu pracuju
a spolu prekonavaju tazkosti. Priatelstvo je osobné. Na priatelovi mame radi
nie abstraktnu cnost, ale jej konkrétne stelesnenie.” Priatelstvo sa pozna podla
toho, %e priatelia chcu travit spolu dni, ba dokonca zit spolu.

8 ARISTOTELES: Etika Nikomachova 8 - 9, Etika Eudémova 7,1-12, Magna Moralia 2,11-15.

? KONSTAN, D.: Friendship in the Classical World, 72-74.

1© KONSTAN, Friendship in the Classical World, 5.

" ARISTOTELES: Rétorika 2.

12 KONSTAN, Friendship in the Classical World, 56-59.

B ARISTOTELES: Etika Nikomachova 7.2 1237b12-38a16, KONSTAN, D.: Friendship in the
Classical World, 75-76.

' ARISTOTELES: Etika Nikomachova 9.12 117135, KONSTAN, Friendship in the Classical
World, 92.

9
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2.3. ROvNOST/PODOBNOST

Dalsou podmienkou priatelstva bola rovnost oboch ¢lenov. Z pytagorov-
skej tradicie pochadza definicia, %e priatel je nase ,druhé ja“."® Zname je prislo-
vie @IAOTNG 160G ,priatelstvo - rovnost™.'® To vylucovalo ucastnikov, kde bol
rozdiel generacie, pohlavia a spoloc¢enského stavu.” Tato klasicka podmienka
sa po prvykrat implicitne objavuje uz v Iliade, kde su priatelia Achillés a Pat-
roklos symbolicky identifikovani ako alter ego jeden druhého.® Obaja maju
epitetd ,najlepsi z Achdjcov” a ,rovny Areovi®. Patroklos zomiera v Achillovej
zbroji - nepriatelia st v domneni, %e je to Achillés sam. Narek nad Patroklovou
mftvolou je predzvestou nareku nad Achillom samotnym.”

Priatel chdpany ako alter ego mohol byt iba jeden. To je idealny pripad.
No znakom priatelstva je to, Ze nie je exkluzivne. Jeden ¢lovek mohol mat viac
priatelov, hoci privelké mnozstvo vyluc¢ovalo dovernost. Priatelstvo teda bolo
obmedzené na uzku skupinu ludi.?

V rimskom prostredi sa chdpanie priatela ako alter ego dostalo na este
vys$iu uroven. Viaceri autori uvadzaju nazorovu zhodu ako dolezitu charakte-
ristiku priatelstva.?!

3. PRIATELSTVO A UPRIMNOST

V helenistickom obdobi sa zacalo o priatelstve uvazovat aj v pripade ne-
rovnych podmienok. Klasické mestské demokracie, kde si boli vetci ob¢ania
rovni, vystriedali stratifikované spolo¢nosti diadochovskych monarchii. Tu sa
objavili priatelské vztahy, ktoré preklenovali dve spoloc¢enské vrstvy. Najviac
pertraktovanym prikladom sa stalo priatelstvo krala a jeho poradcov, dvoranov.

Priatelstvo tohto typu malo pochopitelne iny charakter. Bol tu stavovsky
rozdiel a od niZdie postaveného sa ocakdvala tcta. Je teda pravdepodobng, ze

priatelstvo tohto typu bolo menej osobné a srde¢né nez jeho klasicky variant.??

15 Gr. iAhog &yd, Casto citované v latinskej podobe alter ego.

16 ARISTOTELES: Etika Nikomachova 9.8 1168b9, porov. aj Etika Nikomachova 8.5 1157b36,
Etika Eudémova 7.8 1241b13.

' KONSTAN, Friendship in the Classical World, 7, diskusia o Aristotelovi s. 67-71.

8 NAGY, G.: The Ancient Greek Hero in 24 Hours. Cambridge (Ms.) - London : Harvard
University Press, 2013, s. 146-168.

¥ KONSTAN, Friendship in the Classical World, 41-42.

20 KONSTAN, Friendship in the Classical World, 121.

2 CICERO: De amicitia 6.20, SALLUSTIUS, Catilina 20.4. KONSTAN, Friendship in the
Classical World, 130.

22 KONSTAN, Friendship in the Classical World, 105.
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V tomto vztahu sa viak dostala do popredia jedna vlastnost, ktora sice bola
vidy sucastou priatelstva,”’ ale dovtedy nebolo potrebné o nej diskutovat. Bola
to uprimnost.

V priestore okolo poprednej osobnosti sa totiz objavili podliezavi lichot-
nici, ktori predstierali priatelstvo, ale v skuto¢nosti im islo len o vlastny pro-
spech.?* Priatel aj lichotnik maju spolo¢né to, Ze sa v ich pritomnosti citime
prijemne. Skuto¢ny priatel sa viak odliduje tym, Ze vie povedat pravdu, aj ked
je neprijemna - kralov priatel je schopny krala (taktne) kritizovat. Tato vlast-
nost kralovho priatela sa nazyva mappnoioa, uprimnost, otvorenost.”

Neskor sa v suvislosti s diskusiou o lichoteni objavil novy aspekt uprim-
nosti. V priatelstve ma byt ¢lovek uprimny nielen vo veciach, ktoré sa tykaju
druhého, ale aj v tych, ktoré sa tykaju jeho samého - a to aj o negativnych. Ak
sa ¢lovek chce zapacit druhému a pokrytecky sa robi lepsim, ne? v skuto¢nosti
je, nie je pravy priatel, lebo sleduje len vlastny prospech. Skuto¢né priatelstvo
teda charakterizuje schopnost taktne kritizovat priatela, ale aj vediet priznat
vlastné slabosti a zlyhania.?®

Tymto poslednym prvkom sa do popredia diskusie dostdva ten prvok
priatelstva, ktory pokladame za konstitutivny v modernom priatelstve - oboj-
stranna uprimnost o sebe samom, ktora je prejavom dovery medzi priatelmi
a zarovenl ju dalej buduje. Priatel je ¢lovek, pri ktorom modzeme byt sebou
samymi. Priatelstvo tohto typu je ocenenim ludskej individuality. Krystalizuje
sa hranica medzi priatelmi a zndmymi - je fiou troveni ddvernosti a poznania
nasho pravého ja.”” Cicero pise svojmu priatelovi Atticovi: ,V celom tomto
dave nenachadzam nikoho, pri kom by som mohol slobodne zazartovat alebo
si doverne povzdychnut. Preto netrpezlivo ¢akam na teba.“?

2 ARISTOTELES: Etika Nikomachova 9.9, KONSTAN, D.: Friendship in the Classical World,
s. 15.

# Porov. napr. Plutarchov spis Ako odlisit lichotnika od priatela. Rozne aspekty tohto prob-
lému porov. FITZGERALD, J. T. (Ed.): Friendship, Flattery, and Frankness of Speech.
Studies on Friendship in the New Testament World. Leiden - New York - Koln : E. J.
Brill, 1996.

5 KONSTAN, Friendship in the Classical World, 21, 9498, 103-104.

26 Po prvykrat je tato myslienka doloZend u epikdroveca Filodéma (1. stor.). Neskor ju rozvinul
rétor Themistios (4. stor.). Porov. KONSTAN, Friendship in the Classical World, 22, 112,
155.

7 KONSTAN, Friendship in the Classical World, 15-16.

8 CICERO: Epistolae 18.1. KONSTAN, D.: Friendship in the Classical World, s. 128.

11
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4, PRIATEISTVO A EROTICKE VZTAHY

Vztah najzndmejsej dvojice priatelov, Achilla a Patrokla, bol obc¢as opiso-
vany ako pederasticky.”” To vsak bola neskorsia reinterpretacia - uz podla an-
tickych autorov nespravna. Epos samotny na to neposkytuje doklady a navyse
priatelstvo a eroticky vztah boli v gréckom chdpani nekompatibilné. Priatel-
stvo je totiz zaloZené na rovnosti a symetrii oboch priatelov, zatial ¢o v erotic-
kom vztahu bol jeden dominantny, druhy podriadeny (§pbotng ,,milovnik®
- épdpevog ,milovany*).*

Z rovnakého dovodu bol vylugeny vztah priatelstva medzi manzelmi. Zena
ako nizdia forma Zivota nijako nemohla byt pokladan4 za rovnu muzovi. Medzi
manzelmi mohla byt ldska - t4 mdze byt aj medzi nerovnocennymi ¢lenmi -,
ale nie priatelstvo.*

Hoci o manzeloch v patriarchdlnej spolo¢nosti nemozno hovorit ako
o priateloch, terminy ,priatel“ a ,priatelka“ nachddzame pouzité na mimo-
manzelské erotické vztahy. V gréckom svete vyrazy ¢iloc/@ikn mohli oznacovat
hetéru a jej klienta.* Pochopitelne, nejde tu o priatelstvo, prave tak ako tu nej-
de o lasku. No pritomnost tejto terminoldgie mdzeme pochopit azda najlepsie
prave tym, Ze ide o vztah mimo patriarchdlneho modelu erotickej lasky, ktory
so sebou implicitne prinasal rolu nadradenosti resp. podradenosti.

V latin¢ine sa vyrazy amicus/amica takisto pouzivali na mimomanzelské
[ubostné vztahy - a to nielen také, kde je erotické spravanie pre zenu zdrojom
¥ivobytia, ale aj nezistné a uprimné, ako mozeme vidiet na mnohych miestach
nesmrtelnej rimskej lubostnej lyriky.

Pozoruhodné su vztahy, ktoré opisuju diela zanru gréckeho dobrodruzné-
ho romanu. Hlavny hrdina a hlavna hrdinka, ktori sa do seba zalubia, su si
rovni vekom, krasou, spolo¢enskym postavenim, odvahou, vytrvalostou, aj vza-
jomnou vernostou. Tato simernost a rovnost je vynimoénym prvkom tohto

2 Porov. PLATON: Symposion 179d-180a. Okrajovo sa tento nazor vyskytuje aj u autorov rim-
skeho obdobia (napr. Plutarchos, Martialis, Lukianos a dalsi). Porov. KONSTAN, D.:
Friendship in the Classical World, s. 37-39.

% O homosexualite v Aténach porov. DOVER, K. J.: Greek Homosexuality, London 1989;
COHEN, D.: Law, Sexuality, and Society: The Enforcement of Morals in Classical
Athens. Cambridge: Cambridge University Press, 1991, s. 171-202. Achillés bol podla
tradicie krasny mladenec, Patroklos bol starsi ({lias 11,787), hoci nevieme o kolko. Podla
tychto udajov by Achillés mal mat rolu milovaného chlapca, teda byt podriadeny Pat-
roklovi, no to by nemohol byt jeho velitel...

3 KONSTAN, Friendship in the Classical World, 67-72. Porov. aj pozn. 6.

2 KONSTAN, Friendship in the Classical World, 91.
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#4anru - na rozdiel od predchadzajucej, ba aj nasledujucej literarnej tradicie
prezentuje eroticky vztah, ktory ma mnohé prvky pravého priatelstva.*

5. KRESTANSTVO A PRIATELSTVO

5.1. KRESTANSKA LASKA

Krestanstvo prinieslo niekolko zmien v chapani priatelstva. Vyraznym prv-
kom je tstup zdujmu o priatelstvo ako také. Ciastocne je to spdsobené zmenou
terminologie - ¢ast sémantického pola priatelstva prevzali pribuzenské terminy
sbrat®,  sestra“. Nimi sa oznacovali prislusnici tej istej viery, ktori si navzajom
pomdhali a boli spojeni putom vseobjimajucej krestanskej lasky.>*

Pre mnohych autorov bola krestanska laska vyssi stupeni ako (pohanské)
priatelstvo. Klasické priatelstvo je selektivne a zaklad4 sa na subjektivnom oce-
fiovani osobnych kvalit konkrétneho ¢loveka.”® Krestanskd ldska nerobi rozdie-
ly a v kazdom ¢loveku miluje Boha.*® (Asponi teoreticky.)

Z dejin cirkevnych otcov viak vieme, Ze aj krestania formovali partikularne
priatelstvd na zaklade osobnych sympatii - Bazil Velky a Gregor z Nazianzu,”
Hieronym a Rufin, Augustin a Alypius a mnohi dal$i medzi poprednymi osob-
nostami. Priatelstvo, aj ked teoreticky nespracované, prakticky existovalo nada-
lej. Ba ¢o viac, na krestanskych vztahoch mdzeme pozorovat aj jeden zaujimavy
fenomén - priatelstvo medzi muzmi a Zenami.

3 KONSTAN, D.: Sexual Symmetry. Love in the Ancient Novel and Related Genre. Princeton
University Press, 1993.

3 KONSTAN, Friendship in the Classical World, 156-158.

% Niektori moderni krestanski autori to dokonca interpretuju tak, ze partikuldrne priatelstvo
je zvratenou podobou krestanskej lsky, porov. priklady, ktoré uvadza KONSTAN, D.:
Problems in the History of Christian Friendship. In: Journal of Early Christian Studies
4:1/1996, s. 87-119 [o tomto s. 88, pozn. 3]; reprint in: FERGUSSON, E. (Ed.): Christia-
nity and Society. The Social World of Early Christianity. New York - London : Garland
Publishing Inc. 1999, s. 357-383.

% KONSTAN, Friendship in the Classical World, 161-166, 172. Augustinovu zmes klasickej de-
finicie priatelstva, lasky k blifnemu a podriadenosti porov. BURT, D. O.S.A.: Friendship
and Subordination in Earthly Societies. In: Augustinian Studies 22/1991, s. 83-123, re-
print in: FERGUSSON, E. (Ed.): Christianity and Society, s. 315-355.

3T Porov. VISCHER, L.: Das Problem der Freundschaft bei den Kirchenvitern: Basilius der
Grosse, Gregor von Nazianz und Chrysostomus. In: Theologische Zeitschrift 9/1953,
s. 173-200.
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5.2. PRIATELSTVO MEDZI MUZMI A ZENAMI

Krestanska laska nerobi rozdiely, a to ani rozdiely v pohlavi. Z raného kres-
tanstva mozu byt prikladom mucenici, napr. ta skupina, kde boli Perpetua,
Felicita a $tyria muZi. Spolo¢ne zn4asali vizenie a navzijom sa podporovali -
nebadat, ze by bol medzi nimi akykolvek rozdiel.’®

Pravda, o pravom priatelstve mdzeme hovorit iba v pripadoch, ked tento
vztah trval dlhsiu dobu. Z konca 4. storo¢ia mame doklady o niekolkych dI-
hotrvajucich priatelskych vztahoch medzi poprednymi mu#mi a poprednymi
Yenami krestanského sveta - Jan Zlatousty a Olympia, Rufin a Melania, Hie-
ronym a viaceré vzneSené Rimanky. Muzov predstavovat netreba, a tak sa na
nasledujucich riadkov zameriame na fenské predstavitelky.

5.2.1. OLYMPIA, MELANIA (STARSIA), MARCELLA A PAULA

Olympia (368 - asi 410) bola bohata a vznesena %ena s konexiami na ci-
sarskom dvore v Konstantinopole. Ked v mladom veku ovdovela, odmietla sa
znova vydat a zacala %it reholnym Zivotom. Svoj dom zmenila na klastor a svoj
majetok investovala do charitativnej ¢innosti. Vo veku 30 rokov - o 30 rokov
skor, nez povoloval zdkon - ju patriarcha Nektarios prijal do stavu diakoniek.
Ked' sa vedenia konstantinopolskej cirkvi ujal Jan Zlatousty (349 - 407),% aj
on spolupracoval s Olympiinou komunitou a vazil si Olympiu. Z doby jeho
exilu (404 - 407) pochadza 17 listov, ktoré jej adresoval. Su to listy, v ktorych
primarne rozoberd otizku, ako znasat utrpenie, no okrajovo sa dozvedame aj
o charaktere ich vztahu. Bola v fiom vzajomna tcta, spolo¢né zaujmy, duchov-
na opora, tprimnost aj dovernost.*

Melénia (Starsia, 349/350 - 410) pochadzala z rimskej sendtorskej rodiny.
Ked' ako mlada ovdovela a kratko nato prisla o dve z troch deti, tretie dieta
nechala v starostlivosti poru¢nikov a odisla do Egypta. Pravdepodobne tu sa zo-
zndmila s Rufinom z Akvileie (345 - 410) a spolu navstevovali mnisske komu-
nity. Po niekolkych rokoch vsak kvoli arianskemu prenasledovaniu nicejskych
krestanov musela utiect aj so skupinou mnichov do Palestiny. V Jeruzaleme na

3 Porov. ,Umucenie sv. Perpetuy a Felicity” a ,,Akta sv. Perpetuy, Felicity a spolo¢nikov®. In:
PANCZOVA, H. (Ed.): Sldvne svedectvo mucenikov. Wber z najstarsej mucenickej litera-
tdry. Bratislava, 2009, s. 177-208, 209-223. ]

% Porov. PAVLIK, J.: Chrysostomiv zivot a literdrni ¢innost. In: PAVLIK, J.: Svaty Jan Chry-
sostomos. Povzbuzeni prondsledovanym. Praha, 2015, s. 11-47.

4 Porov. PANCZOVA, H. (Ed.): Svdtd Makrina, Meldnia a Olympia. Bratislava, 2008, s. 147-
282.
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Olivovej hore zalozila klastory pre muzov aj zeny. Coskoro sa k nej pripoiil aj
Rufin, prekladatel Origenovych spisov do latin¢iny. Obaja, Mel4nia aj Rufin,
aktivne vystupovali v ¢rigenovskej kontroverzii.*!

Marcella bola vzne$end a bohatd Rimanka. Po ovdoveni zmenila svoj palac
na Aventine na klastor, kde sa s viacerymi aristokratickymi spolo¢ni¢kami ve-
novali studiu Svitého pisma.* S tymto spolo¢enstvom bol spojeny Hieronym
(347 - 419), prekladatel a komentitor Biblie. Marcella bola pravdepodobne
najvzdelanejsia z tychto Zien, ale Hieronymovmu srdcu najblizsia bola Paula,
dalsia vzne$ena vdova a askétka.” Ked v roku 384 Hieronym musel odist z Ri-
ma, Paula aj s dcérou Eustochium isla s nim. Cez Egypt odisli do Palestiny
a usadili sa v Betleheme. Paula tu zalozila ubytoviiu pre putnikov a dva klastory,
jeden pre muzov, druhy pre zeny. Tu #ili a? do smrti. O vztahoch Hieronyma
s tymito Zenami nds informuje mnozstvo jeho listov, ako aj dedikacie jeho bib-
lickych komentarov a prekladov.** Hieronymov okruh bol spojeny s protiorige-

novskym kridlom v spominanej kontroverzii.*

5.2.2. Co MAJU SPOLOCNE?

Vsetky tieto Zeny, ktoré spiiali kvalifikécie na priatelstvo s muzmi, mali
niekol'ko spolo¢nych vlastnosti: (1) zili asketickym Zivotom, (2) boli vzdelané
a (3) pochadzali z najvyssej spoloc¢enskej vrstvy a boli bohaté.*® Touto kombina-
ciou vlastnosti sa odlifovali od zvysku Zenského plemena, ktoré aj pre vicsinu
cirkevnych otcov zostavalo menejcennou formou Zivota: Zeny boli standardne
pokladané za lahkomyselné, marnivé, hlupe, podliehajuce vasfiam a ¢iniace
nastrahy cnosti muzov.

(1) Mizogynia cirkevnych otcov je pochopitelnd ako poplatnost dobo-
vej kulture. Hoci krestanstvo teoreticky prinasa myslienku o rovnosti muzov

# CLARK, E. A.: The Origenist Controversy. The Cultural Construction of an Early Christian
Debate. Princeton, 1992, s. 20-21.

# GLENN HINSON, E.: Women Biblical Scholars in the Late Fourth Century: The Aventine
Circle. In: Studia Patristica 33/1997, s. 319-324.

# HIERONYMUS: Epistulae 45.3 (PL 22, 481).

# Komentar k Danielovi venoval Hieronym Marcelle a jej bratrancovi Pammachiovi. Paule
venoval preklad Joba, Zalmov, Salamunovych knih, Samuela a Kralov, Ester, Izai4sa, Je-
remiésa, Daniela, malych prorokov, preklad Origenovho Komentéara k Lukasovi a jeho
vlastné komentare k Efezanom, Filemonovi, Titovi, Galatanom, Micheasovi, Naumovi,
Sofoniasovi a Aggeovi. Porov. CLARK, E. A.: The Origenist Controversy, s. 26, pozn. 126,
s. 29, pozn. 172.

# CLARK, Origenist Controversy, 26-29; CLARK, E. A.: Jerome, Chrysostom, and Friends:
Essays and Translations, New York - Toronto: The Edwin Mellen Press, 1979, s. 44-45.

% CLARK, Jerome, Chrysostom, and Friends, 48.
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a #ien, do praxe sa to presadzuje len tazko a pomaly. V dobe prenasledovania
krestanov mnohé feny-mucenicky porusili stereotyp zenskej krehkosti a slabos-
ti a pre svoju vieru prestali utrpenie az po smrt. A cirkev im udelila nie mensiu
uctu nez muzom-mucenikom.

Na druhom mieste po mucenikoch su askéti, ktori podstupuju kaidoden-
né mucenictvo. No v pripade asketického Zivota uz mdme dimorfizmus a ne-
rovnost. Jednou z hlavnych ¢t askézy je snaha oslobodit sa od vasni. Tym
podliehaju mu#i aj Zeny, ale Zeny (adajne) viac, lebo maju blizsie k Zivo¢isnemu
svetu a nemaju rozvinuta racionalitu. Ak sa zeny chcu priblizit k dokonalosti,
musia nadobudnut isté vlastnosti ((dajne) charakteristické pre muzov.®® Z to-
ho sa odvodzuje pomenovanie Zien-askétok ako ,,muiné zeny“, lebo prekonali
svoju ,zenskost“, teda vasnivost, iracionalitu, sluzbu telu, duchovnu aj telesnu
slabost atd.*

V liste istému Luciniovi, ktory s manzelkou zacal viest asketicky zivot, Hie-
ronym tuto Zivotnt zmenu zhrnul: , T4, ¢o ti bola prv spolo¢nicka v tele, je teraz
spolo¢nicka v Duchu. Z manzelky sa stala sestrou, zo feny muzom a z podria-
denej rovnopravnou.“*® Asketicky zivot daval (bohatym) zenam velku slobodu,
ktora by ako manzelky neboli dosiahli.”!

(2) S posunom od ,zenskej“ iracionality k ,,muzskej* racionalite suvisi aj
vy$sia Groveii vzdelania zien. Zeny v antike samozrejme nedosahovali to najvys-
Sie, rétorské vzdelanie, ktoré bolo dostupné iba muzom ako priprava na verej-

 Porov. PANCZOVA, H. (Ed.): Sldvne svedectvo mucenikov. Vyber z najstarsej mucenickej
literatiiry. Bratislava, 2009; KITZLER, P. (Ed.): Pribéhy rané kiestanskych mucednikii.
Vybor z nejstarsi latinské a recké martyrologické literatury. Praha : Vysehrad, 2009.

* Porov. heslo male and female in: CHEVALIER, ]. - GHEERBRANT, A.: A Dictionary of
Symbols. Oxford - Cambridge (MS), 1994, s. 629-630. Porov. aj PANCZOVA H.: Racio-
nalita ako ziklad duchovného rozvoja: Analyza alegorickej exegézy v Zivote Mojzisa 11,1-18
od Gregora z Nyssy. In: Studia theologica 18:1/2016, s. 21-32.

# Porov. PANCZOVA, H. (Ed.): Svitd Makrina, Meldnia a Olympia, s. 7-21. Porov. aj BJER-
RE-ASPEGREN, K.: The Male Woman. A Feminine Ideal in the Early Church. Uppsala,
1990; Schein, S.: The «Female-Men of God» and «Men who were Women»: Female Saints
and Holy Land Pilgrimage during the Byzantine Period. In: Hagiographica 5/1998,
s. 1-36. Pri tychto formulaciach o ,muznych fenach® nesmieme zabudat, Ze islo o pohlad
muzov. D4 sa pochybovat o tom, ¢&i by sa zeny samotné takto vnimali.

* HIERONYMUS: Epistulae 71.3 (PL 22, 670). Porov. CLARK, E. A.: Jerome, Chrysostom,
and Friends, s. 56.

1 Porov. CLARK, E. A.: Ascetic Renunciation and Feminine Advancement: A Paradox of
Late Ancient Christianity. In: Ascetic Piety and Women’s Faith. Essays on Late Ancient
Christianity. Lewiston: Edwin Mellen Press, 1986, s. 175 - 208; Burrus, V.: Chastity as
Autonomy. Women in the Stories of Apocryphal Acts. Lewiston (NY): Mellen Press, 1987;
Cooper, K.: The Virgin and the Bride. Idealized Womanhood in Late Antiquity. Cambrid-
ge (MS) : Harvard University Press, 1996.
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nu sluzbu.’? No v neskorej antike bolo v§eobecné vzdelanie pomerne dostupné
- asponl vo vicsich mestach -, a to nielen pre chlapcov, ale aj pre diev¢ata.”
V privilegovanych vrstvach nebolo neobvyklé, Ze sa dievcata vzdelavali v doma-
com prostredi spolu so svojimi bratmi. Niektorym rodic¢ia dokonca zadovazili
vlastnych ucitelov. Vzdelavanie aj v krestanskom prostredi pravdepodobne sle-
dovalo tradi¢né curriculum, hoci podla mnohych zboinych autorov klasicks
literattra nebola vhodna pre dievéenské mysle.’*

V listoch Zenskym adresatkam Hieronym nevaha citovat rimskych klasikov
a robit aluzie na ich diela. Mozeme teda predpokladat, Ze tieto Zeny sa okrem
Biblie vyznali aj v rimskej literattre. Grécki autori su zastupeni slabsie,” hoci
znalost gréctiny mozeme predpokladat, kedze to patrilo ku vieobecnému vzde-
laniu.’® O Paule je zname, Ze sa naucila aj po hebrejsky, a to dokonca tak dobre,
7e nemala ani naznak latinského prizvuku.”

Marcella bola podla vsetkého vynikajuca exegétka. So $tudiom Biblie
zacala pod Hieronymovym vedenim, ale nestacili jej autoritativne odpovede
pytagorovského typu (ipse dixit) - bola schopnd samostatného myslenia a so
svojim uditelom viedla inteligentnu diskusiu.’® Ked Hieronym musel opustit
Rim, Marcellina znalost Biblie bola taka velka, Ze sa stala autoritou v biblic-
kych otizkach. No ako pise Hieronym, bola to zboina Zena a vedela, ,c¢o sa
patri“, preto odpovede nepredostierala ako svoje vlastné, ale zastresila ich me-
nom bud Hieronyma, alebo nejakého iné¢ho klerika. To preto, aby muzom,
vicsinou kifiazom, nespdsobila krivdu, ked im vysvetli tazké miesta, s ktorymi
si sami nevedeli rady.”

(3) Asketicky zivot d4val zenam slobodu od manzela a rodinnych povin-
nosti, a tym im poskytoval mo#nost venovat sa inym veciam. Samozrejme, to
platilo iba v pripade bohatych Zien. Asketické Zeny sa sice vzdali bohatstva, ale

> Jedinou zndmou vynimkou bola iba Hostensia, ktora mala to $tastie, ze o jej vzdelanie sa
postaral jej otec, slavny rétor Hortensius (QUINTILIANUS: Institutio oratoria 1.1).

» HARRIS, W. V.: Ancient Literacy. Cambridge (Ms.), 1989, 5. 130-133, 136; MARROU, H.-
-L.: Histoire de ’éducation dans antiquité. Paris : Editions de Seuil 1960, s. 149.

5 PETERSEN, J. M.: The Education of Gitls in Fourth Century Rome. In: FERGUSSON, E.
(Ed.): Christianity and Society, 71-85.

>> Hieronymova znalost klasickej gréckej literatury tiez nebola skvostna...

5¢ Egeria, ktord stravila tri roky na Vychode impéria, nepotrebovala tlmo¢nika. Porov. EGE-
RIA: Pt do Svitej zeme / Itinerarium Egeriae. Bratislava, 2006. Melania Mladsia, vnu¢-
ka Melanie Starsej, ovladala gré¢tinu dokonale, porov. Zivot sv. Meldnie 26, in: PANCZO-
VA, H. (Ed.): Svitd Makrina, Meldnia a Olympia, s. 114-115.

" HIERONYMUS: Epistulae 108,26 (PL 22, 902).

8 HIERONYMUS: Commentarius in Galatas, Praefatio (PL 26, 307-308).

* HIERONYMUS: Epistulae 127,7 (PL 22, 1091-1092): ne virili sexui, et interdum Sacerdoti-
bus, de obscuris et ambiguis sciscitantibus, facere videretur injuriam.
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malo to svoje hranice. Zriekli sa $perkov, li¢idiel a luxusnych §iat®® a zachova-
vali skromnu Zivotospravu. Boli §tedré a zo svojich prostriedkov podporovali
nudznych, mnichov a cirkevné stavby. Ale mali peniaze na svoje vzdeldvanie
a cestovanie. A stdle mali pristup k peniazom - hoci ich vyuzivali na charitativ-
ne Ucely a podporu cirkvi -, a to im davalo velkua moc.

5.2.3. ROVNOST, NEROVNOST A PRIATELSTVO

Myslienka o Zenskej menejcennosti apriori vylucuje akékolvek uvahy
o moznosti priatelstva medzi muZmi a Zenami. No v uvedenych pripadoch sme
videli, Ze tieto Zeny (1) viedli bezthonny asketicky Zivot, ktorym popreli svoju
szenskost, (2) boli muzom rovnocenné intelektualne partnerky, (3) spolocen-
skym postavenim® aj bohatstvom ich prevysovali. Vsetky tieto vlastnosti umoz-
flovali, aby ich muZi - aspon ti bystrejsi - vnimali ako rovnocenné. Spajali ich
podobné zaujmy a dlhé roky boli v tizkom osobnom kontakte, ktorého existen-
cia dava tusit vzijomnu naklonnost. Vidime tu mnohé prvky priatelstva.

Najlepsie sme informovani o Hieronymovych vztahoch. Prave tu vsak mo-
Yeme vidiet aj niekolko drobnosti, ktoré nabadaju k opatrnosti v nadseni. Z je-
ho korespondencie je zrejmé, ze nech si svoje priatelky akokolvek vazil, vidy
sa videl v ulohe ich duchovného vodcu.®? To je zrejmy prvok nerovnosti. Zau-
jimavé by bolo vediet, ako ich vztah vnimala Marcella, o ktorej je zname, Ze sa
nedala ohurit jeho erudiciou a nebola slepa vo¢i jeho charakterovym chybam.®’

O vztahu k Paule Hieronym sam uvadza, Ze ju nesmierne obdivoval® - az
tak velmi, Ze to mnohych autorov (starovekych aj modernych) viedlo k podo-
zreniu, Ze bol do nej po cely zivot zalubeny.®® Mame vsak aj svedectvo Palladia,
podla ktorého dominantnou emdéciou Hieronyma voci svitej Paule bola zavist

- ,zavidel jej, az kym ju smrt od toho neoslobodila“.%

8 Starostlivost o svoj vzhlad bola nielen otazka bohatstva, ale suvisela aj s mravnostou. Zeny,
ktoré dbali o svoj vzhlad, boli podozrivé z toho, e to robili len preto, aby zvadzali muzov.
Porov. PANCZOVA, H. (Ed.): O nepravej Zenskej krdse. Bratislava, 2007, s. 7-12.

61 Zeny patrili medzi najvyssiu aristokraciu, zatial ¢o spologensky povod Jana, Rufina aj Hiero-
nyma bol skromnejsi. Muzi viak mali viicSie moznosti spoloc¢enského postupu na zaklade
svojich schopnosti.

2 CLARK, Jerome, Chrysostom, and Friends, 67.

¢ CLARK, Jerome, Chrysostom, and Friends, T1.

¢ HIERONYMUS: Epistulae 45.3 (PL 22, 481).

% CLARK, Jerome, Chrysostom, and Friends, 45.

% PALLADIUS: Historia Lausiaca 79 (PG 34, 1182).
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Z tychto drobnosti mdzeme usudzovat, ze Hieronymove vztahy k Zenam
azda nesplniali 100% definiciu priatelstva. No defekty Hieronymovych vztahov
netreba zovieobectiovat. A takisto treba byt realisticky v o¢akavaniach - ktoré
ludské priatelstvo je absolutne dokonalé?

Historickym faktom zostava, ze popredni muzi a popredné Zeny staroveké-
ho krestanstva nevahali nadvizovat vztahy, ktoré sa tazko daju nazvat inym me-
nom ako priatelstvo. Charakterizuje ich vzajomna ucta (vychadzajuca z impli-
citnej rovnosti), vzijomna osobna sympatia, spolo¢né zaujmy, podobné nazory,
celozivotny uzky kontakt, dovera a dovernost. Pozoruhodné je, ze fenomén
takychto vztahov medzi muzmi a Zenami nachiddzame v danom obdobi iba
v krestanstve - v stidobom pohanskom svete ani v judaizme podobny jav nie
je dolozeny.

Helena Panczova
Pontificio Istituto Biblico
Via della Pilotta 25
00187 Roma

e-mail: helena.panczova@gmail.com

% RADER, R.: Breaking Boundaries. Male/Female Friendship in Early Christian Communi-
ties. New York: Paulist Press, 1983.
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Zakladna volba a svedomie viery v aspekte Ducha

1.¢cast

Ivan Katny

The notion of the fundamental option and conscience of faith in the complement of
the Spirit are discussed in the contribution under a specific point of view. A ground
of the first part is expressed in terms of grasping of the common concept of man’s and
Christian’s identity, achieving his transcendental goal. The ground refers to the exist-
ence of two orders -the order of reason and the order of faith - through which it is
possible to enter into the concept of man’s interiority and his conscience. Both orders
are harmonised by integral help of the Spirit. The Holy Spirit prompts to a better under-
standing of a moral life. The moral life is not only formed in terms of moral philosophy
and theology, but its uniqueness is also important which means that the subject of the
moral life is profoundly genuine and has courage to express himself already inspired by
the Holy Spirit in an extraordinary way. The more a Christian lets himself to be led by
the Holy Spirit in all the spheres of activities using his personal knowledge of “the order
of reason” and “order of faith”, personal characteristics and abilities, the more he gains
an insight into the sphere of knowledge in which Christ — with his redemptive light -
radiates the whole reality by Christians. The Holy Spirit is the power that transforms an
individual and ecclesial community so that it would be a witness of Father’s love who
wills all men to be saved.

Keywords: man’s and Christian’s identity, vocation, fundamental option, conscience

Pre uchopenie problematiky zakladnej volby a svedomia viery v aspekte
Ducha pokladame za vhodné v rozsirenom uvode na jednej strane poukazat
na niektoré skuto¢nosti suvisiace so znameniami ¢asu, a teda aj s nepochope-
nim ¢&i ignoraciou problematiky, ktorti mienime pertraktovat v tejto studii. Na
druhej strane, pripomentt nutnost skuto¢ného a autentického mravno-moril-
neho aspektu Zivota.
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No edte predtym je uZito¢né aspont ramcovo zadefinovat niektoré Speci-
fické pojmy. Pokial ide o svedomie, mo#no konstatovat, e svedomie, ktoré
je ,najskrytejsim jadrom a svityiiou ¢loveka, kde je sim s Bohom“! a ktoré je
darom Ducha Svitého,” mozno v interdisciplinarnom dialégu prezentovat aj
ako ,dimenziondlnu jedine¢nost subjektivnej originality s najexpresivnej$im
vyjadrenim reality [udského bytia na vertikalno-horizontalnej konkretizicii, na-
predujuc na ceste vlastnej integrity prostrednictvom toku milosti“?. Svedomie
umoziiuje ¢loveku spolutidast na kreativnej fantazii lasky. V tomto zmysle je
svedomie vlastne kreativne. V enigmatickom jadre identity ludskej nescudzi-
telnosti sa takto aspekt autenticity [udského subjektu prejavuje a konkretizuje
vo vieobecnom spasitelnom projekte Boha, teda aj v spolocenstve veriacich
v trojosobného Boha, ktoré zalozil Kristus, v jeho Cirkvi.

Dalsim $pecifickym pojmom je zikladna volba (optio fundamentalis). Ak
ho vnimame ako plne formalne vyjadrenie fudskej osoby, vtedy je vlastne ,slo-
bodnou, osobnou a jedine¢nou determinaciou impulzu prirodzenosti (natu-
ra), ktory charakterizuje kazdé jestvovanie“*. Inak povedang, je to drama volby
v rozhodnuti medzi Bozou volou a volou ¢loveka (tato volbu vyjadruje cela
historia ludstva). Zakladna volba na jednej strane nie je statickym rozhodnu-
tim,’ ktoré zostane nemenné kracajtic cestou Zivota, pretoze uz samotny rozmer
morélnej slobody cloveka mé viaceré aspekty postupnosti, podmienenosti, hib-
ky jej uvedomenia si atd. Teda mozno hovorit o istom procese kontinudlneho
vyvoja a vyzrievania. Na druhej strane mo#no poznamenat, e ani zdkladna
volba pre Boha by nemala byt vyjadrena a ,uskuto¢nena na ziklade strachu
z Boha.“® Druhy vatikansky koncil na vyjadrenie toho, ¢o nazyvame zakladnou

" DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittcia Gaudium et spes. In: Dokumenty
Druhého vatikanskeho koncilu. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2008, ¢. 16.

2 Porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et Vivificantem. Rim : Slovensky ustav svitych
Cyrila a Metoda, 1988, ¢. 36.

> KUTNY, L: Specifikd mordlneho svedomia : Koncept mordlneho svedomia podla Drubého
vatikdnskeho koncilu a jeho vyuZitie vo vybranych dokumentoch magistéria Jana Pavla
II. Trnava : Dobra kniha, 2015, s. 11.

* DIANICH, S.: Optione fondamentale. In: ROSSI, L., VALSECCHI, A. (ed.): Dizionario
enciclopedico di Teologia morale. Cinisello Balsamo : Edizioni Paoline, 1985, s. 697.

> Porov. DEMMER, K.: Optione fondamentale. In: COMPAGNONI, F., PIANA, G., PRI
VITERA, S. (ed.): Nuovo dizionario di Teologia morale. Cinisello Balsamo : Edizioni
San Paolo, 1994, s. 855-856; ZUCCARO, C.: Teologia morale fondamentale. Brescia :
Queriniana, 2013, s. 294-297.

8 LIO, E.: L'ordine morale cristiano : Principi fondamentali alla luce del Concilio vaticano I1.
Roma : Pontificia Universita Lateranense, 1972, s. 177.
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volbou, pouzil v moralnej tradicii pouzivany pojem ,posledny ciel“ a ,kone¢ny
ciel.“” Poutil i pojem ,blazeny ciel.“®

Popri uvedenych $pecifickych pojmoch je v kontexte skiimanej problemati-
ky nutné prihliadat k u¢eniu ostatného ekumenického koncilu. V eklezialnom
priestore katolickej denominacie zrejme je, alebo by malo byt samozrejmim
poznanie o jeho mimoriadnej doleZitosti a vyzname, ako aj o jeho autorite.
Druhy vatikansky koncil (1962-1965) bol a je velkym darom ,Svitého Ducha
venovaného Cirkvi“.!° Tento Koncil jasne kladol doraz aj na dolezitost osobné-
ho vztahu so Stvoritelom, s trojosobnym Bohom v zamerani na koneény ciel,"!
evidentne vyjadril novy pristup k dianiu vo svete a v Cirkvi. Pri hodnoteni
a zhodnocovani doélezitosti a prinosu koncilovych vyjadreni sa predpoklada
nielen nalezité poznanie jeho ucenia, ale vernost Koncilu a jeho Duchu v du-
chu, no Petrov nastupca Frantisek v Apostolskej exhortécii Evangelii gaudium
uviedol, ze dokumenty Magistéria sa ,netesia takému zaujmu [udi ako v inych
dobach a ze byvaju rychlo zabudnuté.“”

Pokial ide o Ducha ako o zivotodarny princip Cirkvi, bolo by mozné pou-
kézat na Siroké spektrum konkrétnosti - totiz prichodom Ducha Svitého zaca-
lo kontinudlne pretrvavajuce obdobie Cirkvi - v tomto spektre mo#no prizna¢-
ne poukazat napriklad na Druhy vatikansky koncil. Prave v obdobi jeho trva-
nia sa pritomnost Ducha Sviitého prejavila osobitne partikularnym spdsobom.
,Koncil tym, Ze sa dal viest Duchom pravdy a vydal spolu s nim svedectvo, stal
sa osobitnym potvrdenim pritomnosti Ducha Svitého - Tesitela.“" Vlastne
Koncil bol a je ,Bozim darom pre Cirkev a pre svet.“" Ak je to tak, potom

" Pojem ,,posledny ciel“ sa nachadza napriklad v pastoralnej konstitucii Gaudium et spes ¢. 3
a 13, v dekréte Apostolicam actuositatem, ¢. 4. Pojem ,konecny ciel“ sa vyskytuje v pasto-
ralnej konstitucii Gaudium et spes ¢. 13 a 41, v dogmatickej konstitucii Lumen gentium
¢. 9 a 18, v dogmatickej konstitacii Dei verbum &. 6, v dekréte Unitatis redintegratio ¢. 2.
Dany pojem sa nachddza aj v deklaracii Gravissimum educationis ¢. 1.

§ DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittcia Gaudium et spes ¢. 18. V tejto
konstittcii sa nachadza aj vyjadrenie jediného ciela: ,vsetci st povolani mat jeden ciel,
ktorym je sam Boh* (Tamtiez, ¢. 24).

? Predsa Koncil je najvy$sim ugitelskym uradom Cirkvi. (Porov. Katechizmus Katolickej cirkuvi.
Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1998, ¢. 891.)

10 JAN PAVOL 1I1.: Apostolsky list Tertio millennio adveniente. Trnava : Spolok svitého Vojte-
cha, 1996, ¢. 36.

1 Porov. KUTNY, L.: Svedomie ako najskrytejsie jadro a svityiia cloveka. Pastoralna konstitucia
Gaudium et spes - cesta k dialogickému uchopeniu transcendencie svedomia. Trnava :
Dobra kniha, 2015, s. 74.

12 FRANTISEK: Apostolska exhortécia Evangelii gaudium. Trnava : Spolok svitého Vojtecha,
2014, ¢. 25.

1 JAN PAVOL IL.: Encyklika Dominum et Vivificantem, ¢. 26.

* SYNODUS EPISCOPORUM: De concilio Vaticano II ut donum Dei pro Ecclesia et mun-
do. In: Enchiridion vaticanum 9. Bologna : Edizioni Dehoniane, 1991, s. 1728-1737.
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je potrebné nielen poznat jeho ucenie a nauku, ale ich aj vovadzat do Zivota
Cirkvi a sveta.” Toto vovddzanie, ktoré je ulohou pre jednotlivé generacie,
m4 byt realizované tak, aby v novom Zivote Cirkvi #iaril jas pravdy o Duchu
Sviatom'® a aby sa mohlo v buducnosti stat explicitnym i to, ¢o Koncil vyjadril
iba implicitne.”” V encyklike Laudato si Petrov nistupca Frantisek odvolavajuc
sa na Jana Pavla II. uviedol, Ze ,«Duch Svity ma nekone¢nu vynachidzavost,
ktora je vlastnd Bozej mysli, a dokaze rozviazat zauzlené Tudské zalezitosti, a to
i tie najkomplikovanejsie a nepreniknutelné».“!® No napriek tomu viaceri jed-
notlivci a neraz i celé zoskupenia prezentuju zna¢ne negativnu nostalgiu za
konzervativistickou a kazusovou minulostou. Zrejme i preto bolo v ned4vnej
minulosti poznamenané, Ze je potrebné klast vicsi doraz na ,zjavent moral-
ku.“ Aby sa viak o nej mohlo hovorit, je potrebné oslobodit sa od ,ur¢itych
predsudkov, ktoré su bezne zauzivané. v

V eklezidlnom priestore sme svedkami nespocetnych vyjadreni indikuju-
cich dolezitost darov a pdsobenia Ducha Svitého v Zivote krestana a ¢loveka,
v zivote Cirkvi a spolo¢nosti. Sme svedkami ¢innosti toho Ducha, ,ktory vy-
chadza z Otca i Syna a ktorému sa zaroveni vzdava ta ista poklona a slava ako
Otcovi a Synovi; on je bozska osoba, ktora je v centre krestanskej viery a je pra-
menom a silou obnovy Cirkvi® a sveta. Na jednej strane moZno poznamenat,
e pod vplyvom Ducha Svitého vyzrieva duchovny ¢lovek, ktory vnima a chape
seba samého a svoju ludskost v novej vizii. V dosledku ,,ucinnej milosti, ktora
je darom Ducha Sviitého, ¢lovek vstupuje do «nového Zivotar, je uvedeny do
nadprirodzenej skuto¢nosti Bozieho Zivota a stava sa «pribytkom Ducha Svité-
ho» a «#ivym Bozim chramomy. Skrze Ducha Sviitého totiz prichadzaju k nemu
Otec a Syn a robia si u neho pribytok.“20 Na druhej strane prave v eklezidlnom
rozmere, ako bolo uz naznacené, je potrebné nalezite zobrat do tvahy sku-

15 No, znamenia ¢asu evidentne naznacuju tak dekadenciu poznania jeho ucenia, ako aj strnu-
lost v aplikacii vyziev Ducha.

16 Porov. IOANNES PAULUS II: Epistula Volvente anno MDC a concilio Constantinopolita-
no I necnon MDL a concilio Ephesino. In: Enchiridion vaticanum 7. Edizione Ottobre
1991. Bologna : Edizioni Dehoniane, 1991, s. 1083-1085.

7 Porov. KUTNY, L: Specifikdé moralneho svedomia. Koncept morélneho svedomia podla
Druhé¢ho vatikianskeho koncilu a jeho vyuzitie vo vybranych dokumentoch magistéria
Jana Pavla II. Trnava : Dobrd kniha, 2015, s. 23.

18 FRANTISEK: Encyklika Laudato si. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2015, ¢. 80.

1 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Biblia a mordlka : Biblické korene krestanskej cinnosti.
Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2009, ¢. 4.

,Pokial sa bude moralka redukovat na kodex individudlneho a kolektivneho spravania, alebo
na ¢nosti, ktoré treba uskutoéiiovat, alebo aj na imperativy prirodzeného zdkona, ktory
sa povazuje za univerzalny, tak sa nikdy nebude moct dostato¢ne pochopit §pecifickost,
dobrota a aktudlnost biblickej moralky* (Tamtiez).

20 JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et Vivificantem, ¢. 58.
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to¢nost prichodu Ducha Svitého, ktorym zacalo kontinudlne pretrvivajuce
obdobie Cirkvi a v dvadsiatom storo¢i sa tato jeho pritomnost $pecificky pre-
javila osobitnym sposobom prostrednictvom Koncilu a prejavuje sa Specificky
i v suc¢asnosti. Druhy vatikansky koncil ,,neprestiava prinisat ovocier”", ktoré
je stale priznac¢nejsie.

Uviedli sme, ze Druhy vatikiansky koncil vedeny Duchom pravdy i pri rie-
$eni mimoriadne naro¢nych problémov sa stal jasnym potvrdenim pritomnosti
Ducha Svitého.” Tento Koncil v konkretizicii napriklad potvrdil $pecificky
koncept interiority ¢loveka a jeho svedomia v integralnom uchopeni nahladu
na ¢loveka ako osobu v jej jedine¢nosti. V pastoralnej konstitucii Gaudium et
spes, v kontexte zostladenia aspektov kultary, pripomenul uc¢enie Prvého va-
tikanskeho koncilu a vyhlasil, Ze jestvuju dva poriadky poznania a poznavania
pravdy, totiz ,poriadok viery a poriadok rozumu.“?® Tieto poriadky su ,navza-
jom odlisné,” to vsak neznamen4, %e by boli protichodné. A prave v kontexte
tychto dvoch poriadkov je potrebné uchopit interioritu ¢loveka a nahliadat
na problematiku zidkladnej volby a svedomia viery, ak mienime naleZite pri-
jat a uznat ¢innost Ducha.

Totiz uz uvazovanim o zakladnej volbe a svedomi sa ¢lovek neprepractva
len do sféry plnsieho horizontidlneho poznania sa a relaciondlnosti ¢i vztaho-
vosti, ale aj do sebapresahu a do sféry tajomna. Ide totiz o ¢loveka v jeho on-
tologickej konstitucii a v Bozom projekte spasy. V prizme biblicko-krestanskej
vizie Otec chce nielen urobit z ludstva zjednoteného v jeho Synovi jedinu rodi-
nu, ale chce aj spasit vietkych ludi jemu zndmym spdsobom. Jezi§ Kristus ako
scesta k Otcovi (porov. Jn 14,6) - vyzyva vietkych tych, ktorych mu dal Otec,
aby $li za nim, a tak dali svojmu Zivotu smer“”’ a tento bol pritomny v osob-
nych rozhodnutiach. To nasledovanie sa realizuje vdaka Svitému Duchu, ktory
,Spojeny tajomnym putom bozského spolocenstva s Vykupitelom ¢loveka, za-
bezpecuje trvanie jeho diela, berie od Krista a odovzdava vietkym, neprestajne
vstupujuc do dejin sveta cez srdce cloveka.” Clovek, krestan v dimenzii vlast-
ného svedomia rozhoduje o prijati toho ,smeru”, rozhoduje skor o suhlase
k predmetu vlastnej zakladnej volby. Rozhoduje medzi dvoma moznostami,

2 TREMBLAY, R.: Introduzione generale. In: TREMBLAY, R. - ZAMBONI, S. (eds.): Figli
nel Figlio. Una teologia morale fondamentale. 2. vyd. Bologna : Edizioni Dehoniane,
2016, s. 23-24.

22 Porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et Vivificantem, ¢. 26.

2 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastorélna konstitucia Gaudium et spes, ¢. 59.

#JAN PAVOL I1.: Posynodalna apostolskd exhortacia Vita consecrata. Trnava : Spolok svitého
Vojtecha, 1996, ¢. 18.

% JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et Vivificantem, ¢. 61.
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bud prijme alebo odmietne to, ¢o sa v dimenzii svityne ¢loveka, vo svedomi
udialo. Bud, asponi implicitne prijme spolo¢enstvo s Bohom, a nasledne prij-
me alebo odmietne to, ¢o tzko suvisi so ,smerom* Zivota v prizme nabozenskej
slobody a slobody svedomia. Druhy vatikansky koncil prorocky znovu postavil
do centra diania a pozornosti spolo¢enskych a nibozenskych struktur ¢loveka,
no ziroveni do centra diania postavil a kladol doraz najmi na primat Boha -
trojosobného Boha.

Touto studiou mienime pertraktovat optio fundamentalis (zékladnu vol-
bu) a svedomie, a to v spojitosti najintimnejsieho vnsitra s uchopenim najvy-
raznejSieho prirodzeného, ¢asového a nadprirodzeného impulzu pre realiza-
ciu zmyslu, v prihliadnuti na ¢innost Ducha Svitého. Problematiku zakladnej
volby a svedomia viery v aspekte Ducha mienime na jednej strane spracovat
na zaklade dokumentov magistéria ostatnych desatroci, vratane koncilového,
a vybranej literatury. Pre autentickejsie spracovanie parcialne prihliadneme na
problematiku vo svetle vyjadreni niektorych autorov, ktori sa nechali motivo-
vat u¢enim a impulzmi Druhého vatikdnskeho koncilu, pripadne boli ucast-
ni aktivnej ¢innosti pri dotvarani koncilovych textov. Zaroveri mienime konsta-
tovat, ze prehibenie poznania o tejto problematike je sucastou nosnych pilierov
spiritudlnej a moralnej obnovy krestana Duchom v jadre a integrite. Ak tuto
obnovu krestan naleZite pojme, nemoze ho neinspirovat k inovativnemu ucho-
peniu moralneho Zivota. Tento aspekt Zivota, podla E. Chiavacciho, sa nesmie
zahmlit ¢i zmieSat s moralnou filozofiou ¢i teoldgiou. Totiz ,,moralny Zivot je
svojou formou vyssi, vediet byt v hibke sam sebou a v odvahe ist dalej, nez ¢o
bolo uz povedané, uz myslené, zité inymi.“?® Predsa krestanstvo nie je muzej-
nym konceptom, krestanstvo je ,,«Zivot» bo#i v fivote Tudi“.” Lenze pre nalezité
morilne konanie krestana, ktoré sucini so zakladnou volbou a svedomim,?® je
potrebné preniknut do jeho identity.?’

20 CHIAVACCI, E.: Dall “eredita del passato ai compiti per il futuro. In: Rivista di teologia
morale, ro¢. 32, 1999 (3), ¢. 123, s. 341.

" TREMBLAY, R.: Introduzione generale. In: TREMBLAY, R. - ZAMBONI, S. (eds.): Figli
nel Figlio. Una teologia morale fondamentale. 2. vyd. Bologna : Edizioni Dehoniane,
2016, s. 23.

% Porov. KUTNY, L: Stcinnost’ svedomia, zdkladnej volby a ndbozenskej slobody. Trnava :
Dobra kniha, 2015, s. 63.

¥ Porov. TREMBLAY, R.: Introduzione generale. In: TREMBLAY, R. - ZAMBONI, S. (eds.):
Figli nel Figlio. Una teologia morale fondamentale. 2. vyd. Bologna : Edizioni Dehoniane,
2016, s. 23.
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IDENTITA CLOVEKA A TRANSCENDENTNY CIEL

V kontexte nasho spracovania problematiky mienime najprv pertraktovat
vieobecny aspekt identity30 ¢loveka a jeho transcendentny ciel tak, aby sme
potom mohli kldst doraz najmi na tie $pecifikd, prostrednictvom ktorych bu-
de mozné nilezitejsie uchopit partikularnost spitosti vztahu zakladnej volby
a svedomia viery.

Jedinec¢nost ¢loveka ako osoby, ktort Boh povolidva a pozna po mene (po-
rov. Iz 43,1; Jn 10,3), je vyjadrenim $pecifickej neopakovatelnosti a poslania.
V podstate sa to tyka kazdého ¢loveka. Tento je v istom zmysle autonomny’!
a odligitelny od kazdého iného ¢loveka. No popri jedine¢nosti, ktora zarucuje
kazdej osobe zakladnu a $pecificku originalnost a neraz i zvlastnost, charakteri-
zuje identitu [udského bytia aj vztahovost. Je vsak potrebné dodat, ze zakladny
aspekt vztahovosti v krestanskom kontexte nie je utilitaristicky, ale metafyzic-
kg’l.32 Tak jedine¢nost, ako aj vztahovost st vo svetle krestanského nahliadania

30 7 racionilneho aspektu k dolefitym impulzom néle#itého postojapre uchopenie identity
cloveka ako osoby v jej autentickom aspekte prinale#i aj vieobecne zndma vyzva, ktora sa
nachddzala na architrdve chramu v Delfach: ,,«Poznaj seba samého».“ Tento vyrok, ktory
je vlastne sapiencidlnym a filozofickym vyjadrenim imperativu: ,Poznaj seba samého!*,
poukazuje na nevyhnutnost poznat jednotlivé §pecifikd identity ¢loveka, osoby. Javi sa
zrejmym, Ze ide aj o poznanie konvergujuce k transcendentnému cielu, o konvergenciu,
ktord vsak v ¢asopriestore v postupnom vyzrievani jednotlivca nadobuda dimenziu preli-
nania sa poznania a skusenostného aspektu prejavenia sa ludskej osoby. Hoci na ¢loveka
mozno nahliadat z viacerych uhlov pohladu, tak v aspektoch racionalnej, ako aj nie ra-
cionalnej impostacie, Zivotna cesta a postupny proces prenikania do zmyslu Zivota a au-
tentickejsieho uchopenia povolania nie je u jednotlivca lahko predvidatelny. Je akymsi
pridychom tajomstva jedine¢nosti #ivota konkrétnej osoby.

1 Boh nielenze stvoril ¢loveka na svoj obraz a podobu, ale ho, po nezvladnuti daru slobody,
aj vykupil z hriechu. Zjavenim skrze Krista, svojho Syna, ktory sa stal clovekom, komuni-
kuje ¢loveku rozmer jeho novosti. Pokial Zije v ¢asopriestore, nijaky ludsky zdkon mu nie
je schopny zaistit taku osobnu dostojnost a slobodu ,ako Kristovo evanjelium, zverené
Cirkvi. Lebo toto evanjelium hlasa a proklamuje slobodu Bozich deti, odmieta akékolvek
otroctvo, ktoré ma svoje najhlbsie korene v hriechu, m4 v posvitnej ticte dodstojnost svedo-
mia a jeho slobodu rozhodovania, netnavne pripomina, Ze treba zveladovat vietky [udské
talenty v Bozej sluzbe a na prospech ludi, a napokon vsetkych odporuca do lasky vetkych.
To vsetko zodpoveda zakladnému zdkonu krestanského poriadku spasy. I ked totiz ten isty
Boh je zaroveni Stvoritelom a Spasitelom, Panom ludstva i dejin spdsy, predsa tento Bozi
poriadok nielenze nepotlacuje opravnenti autonémiu stvorenstva, a najmi ¢loveka, ale ju
skor obnovuje a upevituje v dostojnosti (DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna
konstitucia Gaudium et spes, ¢. 41).

32 Krestanské zjavenie (...) predpokladd metafyzicku interpretdciu ludského (humanum),
v ktorom je vztahovost (relacionalita) podstatnym prvkom“ (BENEDIKT XVLI.: Encyklika
Caritas in veritate, &. 55).

Pokial ide o aspekt interpresondlnej vztahovosti - relacionality, v papeiskom magistériu po
Koncile sa kladie doraz nie na utilitaristicky, ale na metafyzicky aspekt. Porov. KUTNY, L.:
La liberta religiosa come diritto fondamentale dell’uomo nel magistero di Giovanni Paolo
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spajané s komunikaciou na transcendentnej rovine. Totiz ide o ¢loveka ako
ludsku osobu a ,plan, ktory s iou ma Boh.“”* V perspektive tohto Bozieho
planu ¢i projektu,’* ktory je vak pldanom spasy, mozno na jednej strane objavit
a poznat ,jediné a jedine¢né miesto, ktoré ma ¢lovek v celom stvoreni.“* Na
druhej strane Bozie povolanie k jeho realizicii tak v osobno-individualnej, ako
aj v spoloc¢ensko-nabozenskej rovine.

Je evidentné, Ze vo svetle uc¢enia Druhého vatikanskeho koncilu a pape
ského magistéria sa nahliada a poukazuje na ¢loveka ako na jediné stvorenie,

“%6 a s ktorym ma svoj plan urobit ho

ktoré ,Boh chcel kvdli nemu samému
ucastnym vecnej spasy. Teda medzi primarne prvky konceptu a kontextu kato-
lickeho ucenia o ¢loveku patri transcendentna dimenzia a transcendentny ciel.
Tento je tajomny a zdroveni velmi konkrétny. Je implementovany do konceptu
,vznesenosti povolania“* byt ¢lovekom, povolania byt skrze Krista krestanom.
Ved jednym z prejavov milosti prichadzajucej prostrednictvom krstu je ,dar
adoptivneho synovstva“38, dar adoptivneho Bozieho synovstva (porov. Gal. 4,5)
a dcérstva. Teda aby jednotlivec, krestan, mohol na horizontalnej rovine adek-
vatnejsie pripisat dolezitost zakladnej volbe a svedomiu, ktoré uzko suvisia,

je nutné, aby v postupnom vyzrievani osoby v osobnost, bol vedome pritomny
a slobodne uznany partikuldrny vplyv a pdsobenie Ducha Svitého. Tuto sku-
to¢nost mozno chciet uchopit i raciondlnym spésobom, no explicitne prinalezi
do oblasti nabozenskej formy ¢i dimenzie viery. Predsa Cirkev na jednej strane
,poucena Kristovym slovom, ¢erpajuc zo skusenosti Turic a zo «skutkov aposto-
lov», od zac¢iatku hlasa vieru v Ducha Svitého ako Ozivovatela, skrze ktorého sa
nevyspytatelny trojjediny Boh d4va [udom, a tak do nich vklada zaloh ve¢ného

I (1978-1992). Roma : PUL Academia Alfonsiana, 1993, s. 40-41; porov. KUTNY, L.:
Pokoj a ndbozenskd sloboda v rodine. Specifikd a siicinnost — pétdesiat rokov Dignitatis
humanae. Trnava : Dobra kniha, 2015, s. 51-62.

3 FRANTISEK: Apostolska exhortacia Evangelii gaudium, ¢. 160.

3 Porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Biblia a moralka. Biblické korene krestanskej
&innosti, ¢. 4.

3 BENEDIKT XVI.: Posynodilna apostolska exhortacia Verbum Domini. Trnava : Spolok
sviitého Vojtecha, 2011, ¢. 9.

3 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstitucia Gaudium et spes, &. 24; JAN PA-
VOL 1L.: Encyklika Dominum et Vivificantem, ¢. 59.

T DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittcia Gaudium et spes, ¢. 22; JAN PA-
VOL II.: Encyklika Redemptor hominis, &. 8.

% TREMBLAY, R.: Dalla persona umana capax Dei in Filio alla persona filiale. In: TREM-
BLAY, R. - ZAMBON], S. (eds.): Figli nel Figlio. Una teologia morale fondamentale. 2.
vyd. Bologna : Edizioni Dehoniane, 2016, s. 173.

% Porov. KUTNY, L: Stginnost svedomia, zékladnej volby a nabozenskej slobody. Trnava :
Dobra kniha, 2015, s. 63.
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zivota.“?° Na druhej strane Cirkev, obohatena naukou Druhého vatikdnskeho
koncilu o Cirkvi ako takej a sucasne o Cirkvi vo svete, vyzyva k tomu, ,,aby sme
stale viac vnikali do troji¢ného tajomstva samého Boha, a to cestou evanjelia,
cirkevnych Otcov a liturgie: k Otcovi - skrze Krista - v Duchu Svitom.“#

Podla vyjadrenia Petrovho nastupcu Jana Pavla II., tato skuto¢nost viery,
ktoru Cirkev nepretrzite vyzndva, je nutné kontinualne oZivovat a néleZite pre-
hlbovat vo vedomi jednotlivcov Bozieho Tudu.” Je viac nez len vhodné, aby sa
explicitne kladol doraz na Ducha Svitého na jednej strane ako na Zivotodarny
princip Cirkvi, v ktorej posobi On spolo¢ne s Kristom, na druhej strane ako
na Toho, kto je svetlom a vnatornym principom konania krestana.” Kristova
obeta na krizi a odovzdanie ducha, ako napisal Benedikt XVI., bolo ,predo-
hrou prijatia daru Ducha Svitého, ktoré uskutoc¢nil po zmftvychvstani (porov.
Jn 20,22). Tak sa splnil prislub «prudov zivej vody», ktoré vdaka vyliatiu Ducha
Svitého mali vytrysknut v srdciach veriacich (porov. Jn 7,38-39). Duch Svity
je totiz vnutornou silou, ktora zosuladuje ich srdcia s Kristovym srdcom a pod-
necuje ich, aby milovali bratov tak, ako ich miloval on.“* Specifikum pohybu
lasky medzi Otcom a Synom v Duchu Svitom preslo ,nasimi dejinami; Jezis
nas pritahuje k sebe, aby nas mohol spasit (porov. Jn 12,32). Jadrom viery je vy-
znanie, Ze Jezi§, Bozi Syn, narodeny zo Zeny, nas darom Ducha Svitého vovadza
do adoptivneho synovstva (porov. Gal 4, 4-6)."

Krestan si iste naleZite uvedomuje potrebu rozvijat poznanie a lasku, kedze
majuc ucast na velkono¢nom tajomstve, ide v Ustrety vzkrieseniu, posilfiovany
nédejou.46 To vsak neplati len o veriacich v ,Krista, ale o vsetkych Tudoch dob-
rej vole, v ktorych srdciach neviditelnym spdsobom tuc¢inkuje milost. Kedze
Kristus zomrel za vietkych a kone¢né povolanie ¢loveka je v skuto¢nosti len jed-
no, a to BoZie, mame verit, ze Duch Sviity dava vsetkym moznost, aby sa - spo-
sobom zndmym Bohu - stali u¢astnymi na tomto velkono¢nom tajomstve.“

Integralne nahliadanie na Iudsku osobu, v jej ¢asovom a nad¢asovom roz
mere, je spojené s prihliadnutim na vtelenie Boha v osobe JeZisa Krista, ktory
ostane vidy stredobodom, na ktory sa treba odvolavat, je nevyhnutnym, ak

0 ]AN PAVOL 1L.: Encyklika Dominum et Vivificantem, &. 1.

# JAN PAVOL 11.: Encyklika Dominum et Vivificantem, ¢. 2.

# Porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et Vzwfzmntem . 2.

# Porov. PETRA, B.: La coscienza ,nello Spirito : Per una comprensione cristiana della
coscienza morale. Milano : Edizioni O. R, 1993 s. 40; KUTNY, 1.: Svedomie v Domi-
num et Vivificantem. Tridsat rokov encykhky Trnava : Dobra kniha, 2016, s. 57.

# BENEDIKT XVL.: Encyklika Deus caritas est. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2006, ¢. 19.

4 FRANTISEK: Encyklika Lumen fidei. Trnava : Spolok sviitého Vojtecha, 2013, ¢. 59.

4 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittacia Gaudium et spes, ¢. 22.

# DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstiticia Gaudium et spes, ¢. 22.
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chceme adekvatne a naleZite pokrocit v chapani tajomstva ,ludskej existencie,
stvoreného sveta, i Boha samého.“*® Boha, ktory povolava kaidého ¢loveka,
a je tak Otcom, ako aj Matkou; Boha, ktory je Laskou a Milosrdenstvom.*

POVOLANIE K PRIMARNEMU CIELU SKRZE KRI1STA V DUCHU SVATOM

Povolanim k primarnemu cielu ¢loveka mienime vyjadrit najdolezitejsi
ciel ¢loveka, ku ktorému je povolany Stvoritelom, t.j. k participacii na Zivote
lasky trojobného Boha, k ucasti na vecnej trojicnej laske. Z doteraz uvedené-
ho a odvolavajuc sa na pastordlnu konstiticiu Druhého vatikdnskeho koncilu
Gaudium et spes, vyplyva, Ze je potrebné nielen poznat seba samého, transcen-
dentny ciel a ,vznesenost povolania“, ale aj $pecifické postavenie ¢loveka v ce-
lom stvorenom svete. Koncil na jednej strane uvadza, ze Sviité pismo dosvedcu-
je a uci, ze ¢lovek je stvoreny ,na BoZi obraz,” ,%e je schopny poznat a milovat
svojho Stvoritela, ktory ho ustanovil za pana vietkého pozemského stvorenstva,
aby ho spravoval a sluzil si nim na BoZiu slavu.“’® Na druhej strane, poukazu-
je aj na vieru Cirkvi. Tato veri, ze Kristus dava ¢loveku skrze svojho Ducha
nielen svetlo, ale aj silu, aby mohol naplnat svoje vznesené povolanie. Okrem
toho tvrdi, Ze napriek pocetnym zmendm sa mnohé veci nemenia a majd svoj
najhlbsi zaklad v JeZisovi Kristovi,” ktory ,je ten isty véera i dnes a naveky!“
(Hebr 13,8). Preto Koncil v prizme Krista, ktory je ,,obraz neviditelného Boha,
prvorodeny zo vietkého stvorenia“ (Kol 1,15), mal umysel objasnit tajomstvo
¢loveka,>? zmysel a ciel jeho existencie.

Uz z textu dogmatickej konstitacie Lumen gentium, v kontexte Otcovho
vieobecného planu spasy, je evidentné, ze ,vecny Otec z uplne slobodného
a tajomného rozhodnutia svojej mudrosti a dobroty stvoril cely svet a rozhodol,
7e povznesie ludi k ucasti na Bozom Zivote [...]. Prisiel teda Syn, poslany od
Otca, ktory si nds v fiom este pred stvorenim sveta vyvolil a predurcil, aby sme
boli jeho adoptivnymi detmi, pretoze v fiom sa mu zapacilo zjednotit vietko
(porov. Ef 1,4-5 a 10). [...] Na toto zjednotenie s Kristom, ktory je svetlo sveta,
od ktorého pochidzame, skrze ktorého zijeme a ku ktorému smerujeme, su

4 JAN PAVOL I1.: Encyklika Fides et ratio, &. 80.

# Toto vietko je mo#né uchopit vdaka integrujuicemu aspektu Ducha Svitého, ktory ,spojeny
tajomnym putom bozského spolocenstva s Vykupitelom ¢loveka, zabezpecuje trvanie jeho
diela, berie od Krista a odovzdava vietkym, neprestajne vstupujuc do dejin sveta cez srdce
&loveka“ JAN PAVOL IL.: Encyklika Dominum et Vivificantem, ¢. 67).

 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstitucia Gaudium et spes, ¢. 12.

3! Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittcia Gaudium et spes,

52 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittcia Gaudium et Spes,



Ivan KUTNY

povolani vsetci ludia.” Z danych vyjadreni Koncilu vysvitd, e ,konec¢né po-
volanie ¢loveka je v skuto¢nosti len jedno, a to Bozie®“.’* Primarnym cielom je
de facto koneé¢ny transcendentny ciel ¢loveka. Tento je vyjadritelny napriklad
Ucasfou na vec¢nej blazenosti, ucastou na zivote lasky trojosobného Boha, ¢i
jednoducho dosiahnutim spasy. Kedze ¢lovek je v Bozom projekte spasy tym,
kym je, aby mohol vykonat to vietko, ¢o ma, smerujuc ku kone¢nému cielu,
nemdze nebyt uschopneny k jeho poznaniu a uchopeniu. Deje sa to skrze Kris-
ta v Duchu Sviitom.

Clovek, ktorého stvoril Boh ,na svoj obraz‘ (Gn 1,27) a podobu, nosi
v sebe jeho nezmazatelnu pecat vnutornej viizby, prirodzene tizi po svojom
Stvoritelovi.” Prirodzene smeruje k Bohu, ktory je jeho ,kone¢nym cielom.“*®
V koncilovom uceni tajomstvo ludskej existencie vrcholi v konfrontacii pred
smrtou. Tu sa hlasi obava a strach pred definitivnym zanikom. Clovek vedeny
instinktom srdca nielenze odmieta definitivny koniec svojej osoby, ale prejavu-
je tuzbu, zakotvenu v jeho srdci, po dalsom Zivote. ,Ved Boh povolal a vola ¢lo-
veka, aby sa k nemu primkol celou svojou bytostou vo ve¢nom spoloc¢enstve ne-
porusitelného Bozieho zivota.“’” Do popredia sa dostdva rozmer nabozenskej
dimenze viery, konkrétne krestanska viera, ktora ked je podlozena solidnymi
a naleZitymi argumentmi, ddva ka?dému zamyslajucemu ¢lovekovi odpoved na
jeho otazku o budicom cieli a moznost spolo¢enstva v Kristovi’® i s tymi, ktori
»bez vlastnej viny nepoznaju Kristovo evanjelium a jeho Cirkev, ale s uprim-
nym srdcom hladaju Boha a pod vplyvom milosti sa sna%ia skutkami plnit jeho
volu, poznavanu hlasom svedomia.“”

V indiciach Koncilu Petrov nastupca Benedikt XVI. na jednej strane kla-
dol doraz na zjavené Botie slovo i v kontexte povolania a ciela, na druhej strane

“60

na vnutornu poziadavku viery a prehlbenie vztahu s ,Bozim Slovom“®® - s Kris-

» DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dogmaticka konstitucia Lumen gentium. In: Dokumen-
ty Drubého vatikdnskeho koncilu. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2008, ¢. 2-3.
,Ked bolo dokon¢ené dielo, ktorym Otec poveril Syna na zemi (porov. Jn 17,4), bol v defy
Turic zoslany Duch Svity, aby ustavi¢ne posvicoval Cirkev a aby tak veriaci mali skrze
Krista v jednom Duchu pristup k Otcovi (porov. Ef 2,18)“ (Tamtiez, ¢. 4).

* DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstitucia Gaudium et spes, &. 22.

55 Tuzba po Bohu je vpisana do srdca ¢loveka, lebo je stvoreny Bohom a pre Boha“ (Katechiz-
mus Katolzckej cirkvi, ¢. 27).

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittcia Gaudium et spes, &. 41.

5 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittcia Gaudium et spes, ¢. 18.

8 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstitucia Gaudinm et spes, ¢. 18.

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dogmaticka konstitucia Lumen gentium, ¢. 16.

O BENEDIKT XVLI.: Posynodalna apostolska exhorticia Verbum Domini, ¢. 80.

No pokial ide o Slovo, Petrov nastupca chce explicitne povedat, e toto Slovo vola kazdého
osobnym a jedine¢nym sposobom. Zjavuje tak mimoriadne dolezitu skutoénost, ze sa-
motny zivot ¢lena Bozieho Iudu je povolanim vo vztahu k Bohu. Teda ¢im viac sa prehl-
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tom. Je velmi dolezité poukazat na vyznam BoZieho slova v poznivani a usku-
to¢tiovani povolania a na Bozie Slovo v realizdcii osobného poslania. Dynami-
ka a in§pirativna kreativnost z osobného stretnutia s Bozim slovom sa zrejme
nerozvinie v plnej miere iba v retrospektivnom pohlade. Ved ani ,vztah medzi
Kristom, Slovom Otca, a Cirkvou nemozno pochopit jednoducho v kategori-
dch minulosti. Ide o Zivotny vztah, do ktorého je kazdy veriaci povolany osobne
vstupit. Hovorime totiz o pritomnosti Bozieho Slova tu medzi nami: «A hla, ja
som s vami po vietky dni az do skonéenia sveta» (Mt 28,20).“¢! Do popredia sa
na jednej strane dostava i performaém’r62 aspekt Slova. Totiz, Petrov ndstupca
pripisuje stretnutiu sa v osobnej skusenosti s Bohom, ktory nam v Kristovi uka-
zal nielen svoju tvar, ale aj otvoril svoje srdce, moznost nielen informacného,
ale aj performa¢ného impulzu pre naleZité rozvijanie sa® cestou %ivota, smeru-
juc ku kone¢nému cielu. Na druhej strane stoji v centre pozornosti relacionél-
nost s bliznym skrze puto spoluti¢asti na Byti, vyjadrené teologicky Kristovou
pritomnostou. Kristova pritomnost je vyjadrend v dvoch aspektoch: v prvom
pripade ide o pritomnost a? do skoncenia sveta prostrednictvom skusenosti
stretnutia s Kristom, Otcovym Slovom, pritomnym tam, kde sa dvaja alebo
viaceri zhromazdia v jeho mene. Ved sam Jezi§ Kristus vyhlasil: ,Kde su dvaja
alebo traja zhromazdeni v mojom mene, tam som ja medzi nimi“ (Mt 18,20),
naviac dodal: ,Ja som cesta, pravda a zivot“ (Jn 14,6). V druhom pripade ide
o koneénu realizaciu ¢loveka v trojosobnom Bohu.

V pozemskom putovani mozno pritomnost Krista vnimat predovsetkym
ako Bozi dar.®* Kazdy ¢lovek je skrze snubné tajomstvo lasky medzi Kristom
a Cirkvou osloveny a povolany vstupit svojou slobodnou odpovedou do dialo-
gu lasky. Clovek, suc stvoreny v Slove, v fiom aj ¥ije, nemoze nalezite pochopit

buje osobny vztah konkrétneho jednotlivea s Jezisom Kristom, tym viac si uvedomuje, ze
ho vold k svitosti cestou konkrétnych rozhodnuti s definitivnym zacielenim. Osobnym
#ivotom odpoveda na jeho lasku a prijima tlohy a sluzby na budovanie Bozieho ludu -
Cirkvi. V tejto perspektive mozno nalezitejsie uchopit tak vlastné povolanie v horizonte
rozliénych Zivotnych stavov, ako aj explicitne prehibit svoj vztah k Boziemu slovu a Slovu.
(Porov. BENEDIKT XVI.: Posynodélna apostolska exhortacia Verbum Domini, ¢&. 71.)

 BENEDIKT XVLI.: Posynodalna apostolska exhortacia Verbum Domini, &. 51.

62 Pokial ide o pojem performacny, v kontexte slovnika krestanov jeho obsah naleitejsie vy-
jadrime v porovnani so samotnym posolstvom ohlasovanym krestanmi. Ich posolstvo, na
ohlasovanie ktorého prijali mandat od Krista, nebolo len informativne, ale aj performa-
tivne. Mieni sa tym vyjadrit skuto¢nost, ,ze evanjelium nie je len ozndmenim veci, ktoré
mozno vediet, ale vytvara skuto¢nosti, ktoré menia Zivot. Temn4 brana ¢asu, buducnosti,
sa roztvorila dokoran. Kto mé nadej, Zije inak; bol mu darovany novy zivot“ (BENEDIKT
XVL.: Encyklika Spe salvi, ¢. 2).

% Porov. BENEDIKT XVI.: Encyklika Spe salvi, ¢. 2, 4, 10.

4 Kristus, ve¢né Slovo, v ktorom bolo vietko stvorené, je suc¢asne aj Vtelenym Slovom, ktoré
zjavuje Otca. (porov. Jn 1,14.18.)
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seba samého bez otvorenia sa danému dialogu lasky® s tym, kto o sebe vyhlasil:
»Ja som svetlo sveta. Kto mna nasleduje, nebude chodit vo tmdch, ale bude mat
svetlo zivota® (Jn 8,12).

Hoci uz mnohi neuznavaja, ba i ignoruju takyto pohlad na povolanie
a ciel ¢loveka, no predsa este prevlada aspori impostacia vieobecnej zhody v za-
merani na ¢loveka, vyjadrenej uz Druhym vatikanskym koncilom, e tak veriaci
ako i ndbozensky nie veriaci ,,uznavaju, ze vietko na zemi ma byt usmernené na
¢loveka ako na svoj stredobod a vrchol.“®® Neprijatie ¢i ignorovanie pohladu
na povolanie a ciel ¢loveka je na jednej strane ,znamenim ¢asu®, na druhe;
strane impulzom k reflexii a ku kontinualnemu na¢tvaniu Ducha a k zamys-
leniu. Ved i sama Cirkev, ako uviedol v prvych rokoch svojho pontifikatu Jan
Pavol II., musi kontinudlne ,sama seba evanjelizovat, aby mohla odpovedat na
vyzvy““? ¢loveka a sveta. ,Lebo Cirkev ma spritommiovat, ba priam zviditelfiovat
Boha Otca a jeho vteleného Syna tym, %e sa pod vedenim Ducha Svitého ne-
prestajne obnovuje a ocistuje.“®

Petrov nastupca Frantisek uvadza, ze ,Cirkev ako subjekt evanjelizacie je
ovela viac nez len organicka a hierarchicka institucia; je to predovietkym lud
putujuci k Bohu.“® Vlastne je nutné nielen sa oslobodit od roznych pred-
sudkov, ale aj o¢istovat sa od nanosov dejinno-historického procesu,” ktory
mohol zatienit™ i jas Pravdy a pravdy. Stale nové ,znamenia ¢ias“ dosvedcuju,
e nestadi iba verbalne vyjadrenie umyslu k obnove ducha, je potrebné dat

% Porov. BENEDIKT XVI.: Posynodalna apostolska exhortacia Verbum Domini, ¢. 22.

»Bofie slovo zjavuje, Ze nas zivot ma synovsktl povahu a povahu vztahu. Milostou sme skutoé-
ne povolani stvarfiovat sa podla podoby Krista, Otcovho Syna, aby sme boli premeneni
v neho” (Tamtiez.).

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstiticia Gaudium et spes, &. 12.

¢ GIOVANNI PAOLO II: Allocuzione al V Simposio dei vescovi Europei organizzato dal
Consiglio delle Conferenze Europee, 5 ottobre 1982. In: SPEZZIBOTTIANI, M. (ed.):
Giovanni Paolo II: Europa : Un magistero tra storia e profezia, s. 131-132. Porov. BE-
NEDIKT XVL.: Posynodélna apostolska exhorticia Ecclesia in Medio Oriente. Trnava :
Spolok svitého Vojtecha, 2015, ¢. 85.

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittcia Gaudium et spes, & 21.

% FRANTISEK: Apostolskd exhortacia Evangelii gaudium, ¢. 111. Petrov nastupca Frantisek,
ktory #ziada konverziu, obratenie Cirkvi, za¢ina od papezstva a kurie, ziada reformu. Porov.
BRUNELLI, G.: Papa Francesco - Evangelii gaudium. Un testamento. In: Il Regno - At-
tualita, ro¢. 58, 2013, ¢&. 22, s. 699.

7 Porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Biblia a mordlka : Biblické korene krestanskej
Cinnosti, €. 4.

" To zatienenie suvisi aj so vznikom ateizmu, za ktory ,mozu mat nemaly podiel veriaci, pokial
pre zanedbanie vychovy vo viere alebo pre pomyleny vyklad ucenia, alebo aj pre nedostat-
ky ich nabozenského, mravného a spolo¢enského Zivota treba o nich povedat, ze skor za-
halujt, nez odhaluju pravt tvar Boha a nabozenstva* (DRUHY VATIKANSKY KONCIL:
Pastoralna konstitucia Gaudium et spes, &. 19).
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sa evanjelizovat znovu stretnutim sa s Kristom.” Ved ¢lovek, krestan, hlada-
juc pravdu o svojej ddstojnosti, cieli a povolani, je vlastne pozvany samotnym
Bohom uplatnit v konkrétnom Zivote aspekt poznania z ,poriadku rozumu*
a ,poriadku viery.“ Toto poznanie je vsak v oboch pripadoch predovietkym
ovocim predchadzajucej Bozej milosti posobiacej v jednotliveovi. Cim viac sa
necha krestan viest Duchom vo vietkych sférach svojej mnohorakej ¢innosti
zaangaZovanim osobného poznania, osobnych vlastnosti a schopnosti, tym viac
prenika do tej sféry poznania, v ktorej Kristus - svojim spasitelskym svetlom
- prostrednictvom krestanov prezaruje celt ludsku pospolitost.”> Duch Svity
je tou silou, ktora transformuje jednotlivca a cirkevné spoloc¢enstvo, aby bolo
,vo svete svedkom lasky Otca, ktory chce spravit z ludstva zjednoteného v jeho
Synovi jedinu rodinu.“"

Zaverom tejto prvej Casti studie mozno konstatovat, ze nam v nej islo naj-
mi o uchopenie identity ¢loveka, krestana, cez transcendentny ciel a nasledne
$pecifikovat povolanie k primarnemu cielu skrze Krista v Duchu Svitom. Toto
v prizme integralneho vyjadrenia sa ¢loveka ako osoby; v kontexte jestvujucich
dvoch poriadkov - v poriadku viery a poriadku rozumu. Oba tieto poriadky
sme zosuladili s integrujicou ¢innostou Ducha Svitého. Tento pobada aj k na-
lezitému uchopeniu moralneho aspektu %ivota. Predsa moralny Zivot nie je len
jeho konceptualizovanie moralnou filozofiou alebo teologiou, ale aj jeho zitie
v jedine¢nosti, v tom, %e konajuci subjekt je hlboko autenticky a ma odvahu
vyjadrit seba v jedine¢nom prejave in§pirovanom Duchom Svitym. Totiz, ¢im
viac sa necha krestan viest Duchom vo vsetkych sférach svojej mnohorake;
¢innosti zaangazovanim osobného poznania z ,poriadku rozumu® a ,poriadku
viery®, osobnych vlastnosti a schopnosti, tym viac prenika do tej sféry pozna-
nia, v ktorej Kristus - svojim spasitelskym svetlom - prostrednictvom kresta-
nov prezaruje celt ludsku pospolitost. Touto prvou ¢astou sme pripravili adek-
vatnu bazu pre nalezité uchopenie jadra pertraktovanej problematiky.

V druhej asti nasej stadie - zakladnd volba a svedomie viery v aspekte Du-
cha - sa budeme v $pecifickej impostacii venovat zdkladnej volbe a svedomiu

2 Porov. BENEDIKT XVL.: Apostolska posynodalna exhortacia Ecclesia in Medio Oriente, ¢. 85.
Petrov nastupca Benedikt XVI. nadchnuty Bozim slovom vyhlasil: ;M6ct mat ucast na
%*ivote Boha, ktory je Trojicou Lasky, znamena dosiahnut plnu radost (porov. 1 Jn 1,4).
Zvestovat radost, prameniacu zo stretnutia s osobou Krista, s Bozim Slovom pritomnym
medzi nami, je darom a nenahraditelnym poslanim Cirkvi“ (BENEDIKT XVL.: Posyno-
dalna apostolska exhorticia Verbum Domini, ¢. 2).

” Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dogmaticka konstittcia Lumen gentium, &. 36.

“BENEDIKT XVI.: Encyklika Deus caritas est, ¢. 19.
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viery takym spdsobom, aby sme ziakladnu volbu mohli uchopit v jej partikular-
nom vyjadreni odzrkadlujucom integritu nasadenia sa jednotlivca ako osoby
v slodobe - v slobode srdca a viery. V uzkej savislosti naznacenej orientacie bu-
deme pertraktovat svedomie viery v kontexte integrujucich aspektov svedomia
tak, aby bolo mozné nalezitejsie odlisit $pecifikum tohto malo pouzivaného
pojmu. Aj v pripade zakladnej volby, aj v pripade svedomia viery ide o prejav
Bozej priazne v jeho laske k ¢loveku. Obe tieto skuto¢nosti budu uchopené
v skusenostnom rozmere vztahovosti, aby v naleZitej slobode, ktora je tiez Bo-
#im darom, sa ¢lovek stvoreny na Bozi obraz a podobu mohol slobodne rozhod-
nut pre Boha a oddat sa mu v laske.

V $pecifickom jadre plne forméalneho vyjadrenia sa ludskej osoby zaklad-
nou volbou a v dimenzii svedomia sa konajuci subjekt prejavuje v konstitutiv-
nej kvalite ako osoba a osobnost plne autentickd. V takomto procese a akte
a v ich naslednom upeviiovani skrze jedine¢nu kreativnost je nezastupitelny.

Prof. Ivan Kutny
Kostolna 1
811 01 Bratislava

e-mail: ivan.kutny@truni.sk
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Zakladna volba a rast v cnosti: Komplementarny
pohlad etiky pre teologiu

Andrea Blas¢ikova

The study focuses on the fundamental option examination mainly from the philosophi-
cal ethics point of view. The fundamental option of freedom perceives rigorously on the
background of the natural fundamental option which expresses a tendency of a man
towards his aim. The aim represents the fullness of good, the highest good, God himself.
The study tries to depict the causes of one’s incorrect fundamental option of freedom
which are rooted in ignorance and as a result in negligence. The fundament of one’s
correct fundamental option is seen in a reason “awakening” and in a subsequent con-
nection of freedom with kindness and generosity which precedes and follows a human
existence in the world. It indicates problems of identifying own or somebody else’s fun-
damental option only from the deeds. It points to a gradual process of rooting the cor-
rect fundamental option throughout growth in virtue, but not necessarily throughout
virtue perfection.

Keywords: fundamental option, aim, self-realization in freedom, nature, virtue

Uvop

Zikladn4 volba patri v moralnej teologii medzi relativne novsie pojmy. Jej
tematizovanie mo#no dat do suvislosti s novovekym objavenim slobody a so
snahou pretlmocit tradi¢né idey moralneho rozlisovania v kontexte zmenené-
ho sebapochopenia ¢loveka. Kedze zakladna volba je sucastou tak filozoficko-
-etickej ako aj morilno-teologickej diskusie, cielom tejto studie je ponuknut
¢itatelom teologického zazemia komplementirny pohlad etiky na nu. Zaklad-
nym kltuc¢om etického rozlisovania je vyznam zdkladnej volby jednak ako ciela,
ktory predchadza volbu slobody, a jednak ako ciela, ktory je volbou slobody
(prva kapitola studie). Fundament moznosti zakladnej volby slobody - ,,pre-
budenie® ¢i, teologicky, obratenie - preskimame v druhej kapitole. V tretej
poukiZeme na scasti vyjavenu a s¢asti skrytu suvislost medzi zakladnou volbou
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a volbou skutku. Poslednu kapitolu venujeme téme postupného rastu v cnosti
ako vyjadreniu dobrej zakladnej volbe.

ZAKLADNA VOIBA PRIRODZENOSTI A ZAKLADNA VOLBA SLOBODY

Zikladna volba (optio fundamentalis) je termin, ktory v klasickom etickom
pojmoslovi zodpoveda poslednému cielu. Pre potreby sucasnej reflexie vsak
A. Bogliolo navrhuje rozlisovat medzi dvoma jej vyznamami.! Prvy zodpove-
d4 tomu, ¢o autor nazyva zakladnou volbou prirodzenosti. Zakladnu volbu
prirodzenosti stotozfiuje s tradi¢nym tomasovskym konceptom prirodzeného
sklonu vole ¢loveka po najvyssom dobre (poslednom cieli, Bohu). Zakladna
volba je v tomto vyzname neodvolatelne vpisana do samej struktury ¢loveka
a vlastne je ,volbou®, ktora predchddza kazdu volbu slobody ¢loveka, je priro-
dzenym cielom ¢loveka. Eticky sa d4 povaZovat za krajné ,moct byt“, ktoré sa
spaja s realizdciou ¢loveka, pri ktorej dojde k uplnému uspokojeniu vsetkych
vitalnych napiti a smerovani.

V druhom Bogliolom rozli§enom vyzname ide o zakladnu volbu slobody.
Sloboda je na jednej strane sucastou prirodzenosti a jej naplnenie ma byt v zho-
de so zakladnou volbou prirodzenosti, na druhej strane sa ¢lovek od zivocichov
lisi tym, Ze partikuldrne ciele svojich skutkov sleduje nie nutne, ale si medzi
nimi voli. Clovek teda nemoze nehladat svoje $tastie, plnost dobra, moze sa
viak slobodne rozhodovat o tom, ¢o ho ucini stastnym a akymi skutkami tu-
to svoju predstavu o §tasti zrealizuje. Pokial mieru svojich skutkov nachddza
v tom, ¢o je zodpovedajucim dobrom jeho prirodzenosti, teda pokial si voli to,
¢o ho rozvija ako ludsku osobu, a vyhyba sa tomu, ¢o skodi, tak sa zakladna
volba (umysel) jeho slobody zhoduje so zikladnou volbou (zakladnym sklo-
nom k blazenosti) prirodzenosti.? Avsak zakladnd volba slobody nemusi nutne
korespondovat s tym, ¢o je zdkladnou volbou prirodzenosti, a ¢lovek si moze
v mylnom presvedceni zvolit to, ¢o jeho rozvoju v skuto¢nosti skodi a ¢o ho od
blazenosti vzdaluje.

Moznost nesuladu medzi tym, ¢o vedie k skuto¢nému zveladeniu ¢loveka,
a tym, ¢o si ¢lovek voli v slobode ako predmet svojho snazenia, je komplexn4
eticko-ndbozenska téma, ktorej sa tu mdzeme dotknut len naznakovo. Odhliad-
nuc od toho, %e tu v skuto¢nosti v zaklade ide o dramu ludského subjektu,
vnasanu aj do ludskej spolo¢nosti, sa vo vedeckej racionalite mozeme pytat na
formalne predpoklady moznosti takejto rozpornej volby.

'Porov. BOGLIOLO, A.: Etika. Rim : Slovensky tstav svatého Cyrila a Metoda, 1980, s. 45.
2 Porov. BOGLIOLO, Etika, 43.
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Podla M. Kurica, interpretujuceho Tomdsa Akvinského, je predpokladom
moznosti tohto nestuladu stav ludského bytia, pre ktoré i univerzilne dobro
(posledny ciel prirodzenosti) je poznané na sposob partikularneho dobra, ¢ize
s nevyhnutnostou rozliSovania a nasledného prilnutia vole.> Moze preto dojst
k omylu v rozume, ako aj k defektu vo voli. Ludskému subjektu sa nesprav-
ny ciel moze javit ako urcitd dokonalost; neuvedomuje si, Ze nezodpoveda tej
dokonalosti, ktoru by mal vlastnit. Nie je to vsak len vecou nevedomosti, ako
upozornuje Kuric, ale i ur¢itou ,nedbalostou voc¢i pravému dobru subjektu®,
preto hoci chybné posudenie objektu realizuje prakticky rozum, v kone¢nom
dosledku je zapricinené defektom vole.*

To, Ze zaslepenost voci dobru nie je mo#né len tak lahko previest na otazku
nezavinenej nevedomosti (chybné postdenie predmetu konania), naznacuje aj
R. Spaemann. Podla neho je zaslepenost voci skuto¢nej hodnote skor posto-
jom uvéiznenosti v pudovej zavislosti, pred ktorym si #myselne zatvarame odi,
nez nedobrovolnou nevedomostou: ,Platén mal uplne pravdu: kto nekona
dobro, ani o tom nevie. Toto nevedenie sa viak mylne vydava za «prirodzené».
Vo vietkom zlom je obsiahnutd netprimnost, loz. Potom, ako sme sa «prebudi-
li», vieme, Ze vediet by sme boli mobli. A pretoze za¢iname vidiet, vnimame to,
7e sme dosial nevideli, ako vinu.“® Zlo ¢i zI4 volba je teda v tom, Ze sa ¢lovek
myli slobodne, t.j. Ze nechce vediet, ze to, ¢o ¢ini, je zlo, Ze si de facto zastiera
pohlad pred skuto¢nostou.®

,, PREBUDENIE* CLOVEKA AKO PODMIENKA MORALNYCH SKUTKOV

Spaemannova uvaha o ,prebudeni, ktoré nas vyvadza zo zaslepenosti voci
nasmu dobru, je z pohladu témy, ktorej sa venujeme, klucova.” Pod ,prebu-

3 Porov. KURIC, M.: Lexikografickd analyza pojmu electio v diele Tomdsa Akvinského. Ba-
din : Knazsky seminar sv. Frantiska Xaverského, 2004, s. 142

* Porov. KURIC, M.: O ludskej volbe: podla Tomdsa Akvinského. Bratislava : Lu¢, 2005,
s. 72-73.

5 SPAEMANN, R.: Stést7 a viile k dobru. Praha : Oikumene, 1998, s. 211.

¢ Porov. SPAEMANN, R.: Zdkladni mravni pojmy a postoje. Praha : Nakladatelstvi Svoboda,
1995, s. 74-75. Podl'a Spaemanna st za tym dovody stvisiace s pudovym, Zivocis-
nym zivotom ¢loveka, ktory ho ovladne, ale i neusporiadané vasne vyssieho zivota ako
snaha o moc, ba i zanietené sledovanie idealov. Ako priklad posledného uvadza sluz-
bu idealu u inkvizitora alebo teroristu, ale i kohokol'vek iného, ,,kto z horlivosti, aby
v danom okamihu ucinil nieco uzitocné, aby nickomu pomohol, bol k niekomu laskavy
apod., odvadza svoju pozornost’ od toho, Ze za svoje usl'achtilé zachvaty neché zaplatit’
niekoho iného* (SPAEMANN, R.: Zdkladni mravni pojmy a postoje, 75).

" Pre korektnost’ vSak chceme povedat’, Ze Spaemann povazuje termin ,,zakladna vol'ba“ za
problematicky, lebo sa podl'a neho v mysleni teologov spdja s rydzim zmysl'anim a nie
s empirickym vyjadrenim, a preto namiesto neho voli pojem ,,vol'a k dobru® (porov.
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denim“ ma na mysli prebudenie k rozumu. Je to intuitivno-reflexivne pocho-
penie $pecifika ludskej bytosti, toho, Ze ¢lovek je nad biologicky, pudovy Zivot
#¥ivo¢icha povyseny duchovnostou, svojou rozumovou prirodzenostou, v jazyku
teoldgie dostojnostou. Znamena to, Ze ¢lovek vdaka otvorenosti rozumu voci
celku nezije ako zviera v sebe uzavretom vnutri, v naivnom ponoreni do pudo-
vého plnenia svojich zaujmov, ale je schopny vyjst z egocentrickosti a otvorit
sa vonkajsku. Zviera sa na seba nedokaze pozriet zvonka, z perspektivy inych,
¢lovek ano. Tento okamih nastane, ked prvykrat zakusi, Ze nielen druhy je
intencionalnym objektom prefiho, ale Ze i on sam je intencionalnym objektom
pre inych. Byt pre niekoho intenciondlnym objektom znamena mat pre nieko-
ho vyznam. Avsak tak ako si ja uvedomujem, Ze mam vyznam osebe a nemodzem
byt zredukovany na vyznam pre iného, tak ani druhy nemoze byt zredukovany
na to, ¢o ,ma v mojom svete vyznam®, lebo je sam subjektom, pre ktory exis-
tuje vyznam. Rozum teda nie je len prekro¢enim biologického, kompenzujuc
jeho nedostatky v boji o prezitie, ale je otvorenim dimenzii nepodmieneného,
,teda horizontu, ktory bytostne nie je relativny voci zaujmom nejakej Zivej by-
tosti alebo nejakého prirodného druhu, ale ako bytostne nekone¢ny horizont
dovoluje naopak vsetky kone¢né zaujmy relativizovat.“® Bytie otvara horizont
nepodmieneného tym, Ze nie je ,bytim pre®, ale ,bytie sebou samym*; dobro
otvara horizont nepodmieneného tym, Ze nie je len ,,dobrom pre* a dovoluje
sa pytat, ¢i je dobré (moralne), aby sa stalo to, ¢o je dobré (fyzicky) pre toho
alebo pre onoho. Tento horizont nepodmieneného rozbija podla Spaemanna
kruh sebazachovného potvrdzovania a je, v nabozenskom slovniku povedané,
obratenim, rozhodnutim vzdat sa prirodzenej egocentrickosti.” Cel4 otazka za-
slepenosti je teda o tom, Ze zachvev tohto uvedomenia a prebudenia moze
osoba aj po tom, ako zacala pouzivat rozum, ete stale potlacat a zatvérat si pre
nim o¢i, t.j., pojmami Spaemanna, uzivat sice rozum, ale len ako nastroj ego-
centrickosti. Takéto slepota vsak uz nie je nevinna.'

KedZze v podnadpise nasho ¢lanku je vyjadreny zamer vypracovat komple-
mentarny pohlad etiky na zakladnu volbu, uréeny pre teologiu, nazddvame sa,
%e pre potreby teoldgie moze posluzit i menej abstraktna vizia ,prebudenia®, nez
s akou sme sa stretli u Spaemanna. Jadrom tohto iného pristupu je teologicky
vhodnejsi pojem daru. Podla H. U. von Balthasara sa ¢lovek v mimobiblickom
nahliadani!!  prebudza k teoreticko-praktickému vedomiu seba samého vdaka

SPAEMANN, S:téstz'a vitle k dobru, 169).
$ SPAEMANN, R.: Stésti a vitle k dobru, s. 97.
? Porov. SPAEMANN, Stésti a viile k dobru, 97.
10 Porov. SPAEMANN, Stésti a viile k dobru, 98.
' Biblickému nahliadaniu je vlastnejsi jazyk osobného povolania zo strany Boha a odpo-
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slobodnej a laskyplnej vyzve svojho blizneho.“? Tymto bliznym je pre dieta
jeho matka, ktord mu sprostredkuje skusenost skldnajucej sa a ochrafiujucej
lasky. V tomto prvom akte na ceste k transcendencii uz je pritomné vietko,
teda cely zmysel: nie je ni¢ nad lasku. Clovek, hoc aj odmietnuty, nepochope-
ny, znevazeny, predsa bol prijaty, bolo mu umoznené vstupit. Dieta postupne
pochopi, Ze i matka i cela realita boli tak ako ono prijaté a ze bytie sa nad tym
vietkym kloni ako klenba, ako svetlo, v ktorom vsetko prebyva."

Podla A. Léonarda, ktory tito uvahu Balthasara dalej dotvara, tu dieta
v pdvodnej skusenosti vlastne anticipuje teleologické vysvetlenie vlastného
,pre¢o som“. Principom osobnej existencie nie st anonymné biologické zako-
ny a uz vobec nie imanencia vlastnej slobody, ale sloboda iné¢ho, ktory ma déva
mne samému, a ponad vietko sloboda Uplne Iného."* Toto prebudenie je iba
krocik k uznaniu dlhu (debitum) voci slobodnej stedrosti, ktora nas uviedla
do zivota, prijala do sveta. Clovek nemusi vykonat naro¢né filozofické tvahy,
stadi, ak si pestuje schopnost filozofického tzasu (metafyzickej otvorenosti).
Uvaha prebudena schopnostou zasnut, ho privedie k tomu, aby tento dlh ve-
del rozsirit na cely svoj Zivotny kontext, teda aby si bol vedomy mnohych inych
darov, ktoré predchadzaju jeho slobodnu volbu a ,zasluhu® - dar rodnej reci,
dar kultury, dar priatelstva, dar vychovy. Tato ,,ontologicka stedrost, do ktorej
sme na$im bytim na svete uvedeni, interpeluje nasu vlastnt ,,moralnu sted-
rost*. Clovek, prijimajuc seba samého od iného, sa snazi byt pre druhého a pre
vietko miestom prechodu tejto plodnosti, $tedrosti. Sloboda sa tak premiena
na vda¢nu slobodu, na slobodu, ktora sa spojila s idealom dobroprajnosti,
lasky, podpory.P

V podstate mozno povedat, ze tak Spaemann ako aj Balthasar a po fiom
Léonard povazuju isti prvotnd vnutornu tvahu za fundament moznosti vede-
nia moralneho Zivota; fundament, vdaka ktorému sa chape, e zmysel slobody
(jej zakladna volba) je nejakym sposobom spojeny s otvorenim sa inému, s dob-

vede viery zo strany ¢loveka. Preto ked’ o dostojnosti I'udskej osoby hovori teologia,
spaja ju s povolanim k napianiu daru slobody a hl'adaniu pravdy (porov. KUTNY, L:
Svedomie ako najskrytejsie jadro a svityna cloveka. Pastordlna konstiticia Gaudium et
spes — cesta k dialogickému uchopeniu transcendencie svedomia. Trnava : Dobra kniha,
2015, s. 33).

2 BALTHASAR, H. U. von: Devét tezi. In: Dokumenty Mezindrodni teologické komise vé-
nované mordlni teologii a etice. Kostelni Vydii : Karmelitanske nakladatelstvi, 2010,
bod 1045, s. 24.

B Porov. BALTHASAR, H. U. von: Gloria: Una estetica teologica. Vol. 5: Nello spazio della
metafisica: L’epoca moderna. Milano : Jaca Book, 1978, s. 569-570.

# Porov. LEONARD, A.: Le fondement de la morale. Essai d’éthique philosophique générale.
Paris : Ed. du Cerf, 1991, s. 205.

> LEONARD, Le fondement de la morale. 211-213.
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roprajnostou ako zikladnou podobou lasky a Ze tak ¢lovek dosahuje plnost
dobra, ku ktorému v prirodzenosti tiahne.

SKRYTOST ZAKLADNEHO ROZHODNUTIA VOLE

K realizdcii zdkladnej volby ¢loveka dochadza prostrednictvom ¢innosti,
skutkov. Z toho, ¢o je v skutkoch viditelné (vonkajsie prevedenie skutku), sa
viak neda bezprostredne ,vycitat“ vnutornd zakladnd volba subjektu. Je tomu
tak z toho dovodu, Ze ¢innost vole v skutku je jednak upriamena na usku-
to¢nenie alebo dokonalost konajuceho (finis operantis), jednak usporiadana
k dobrote diela (finis operis).' Vo vicine skutkov st tieto dve stranky spojené
- ¢lovek svojim skutkom jednak nadobuda vnutorni morilnu kvalitu (stiva sa
lepsim, horsim; priblizuje sa k alebo odklafa sa od ciela) a jednak zasahuje do
reality nezavislej od jeho vnutra, do vonkajsieho sveta. Vystizne to vyjadril P. ].
Wadell: ,,Nase skutky tak sposobuju nie¢o mimo nas, ale tiez spdsobuju nieco
Vv nds; trvaju, stdvajuc sa ¢astou toho, kym sme. To znamen4, #e buducnost
kazdého skutku je nejaky aspekt nasho charakteru.“"”

KedZe sme vyssie povedali, ze zdkladna volba slobody zodpoveda umyslu
zvolit si v konkrétnosti (v skutkoch) to, ¢o rozvija osobu, a vyhnut sa tomu, ¢o
skodi, automaticky méame tendenciu sudit o zdkladnej volbe druhého ¢loveka
na zdklade konfrontacie jeho konania s nasim poznanim toho, ktoré skutky roz-
vijaju prirodzenost ¢loveka ako taku a ktoré skodia. Lenze keby sme konkrétny
skutok hodnotili len podla jeho vonkajsej a nami vnimatelnej stranky, tak by
sme sa mohli dopracovat len k vonkajsiemu posudeniu jeho zhody s prirodze-
nostou c¢loveka ako takou ¢i, inak povedané, s prirodzenym mravnym ziko-
nom. Nevedeli by sme viak s istotou povedat, ¢i skutok prispel k rastu vnutor-
ného ¢&loveka, & sa nim prehibilo jeho duchovné bytie, jeho dobry charakter.
Nemozno totiz popriet, e navonok rovnaky skutok (napriklad dat almuznu,
Cize prispiet inému v jeho mnohorakych potrebach) moze vychadzat z velmi
roznorodych vnutornych amyslov (pre vlastnu slavu a dobré meno, zo sucitu,
z lasky k Bohu apod.). Osebe chvialyhodny skutok almuzny tak vzhladom na
vnutorné motivy konajuceho moze posilnit skor jeho vnutorné odcudzenie
sebe nez jeho vnutorné smerovanie k dobru. Rdzne timysly pritom mozu neraz
aj koexistovat, ale je medzi nimi jeden posledny, od ktorého su ostatné zavislé

1¢ Porov. REICHBERG, G. M.: The Intellectual Virtues (Ia Ilae, qq. 57-58). In: POPE, S. J.
(ed.): The Ethics of Aquinas. Washington : Georgetown University Press, 2002, s. 138.

"WADELL, P. J.: The Primacy of Love. An Introduction to the Ethics of Thomas Aquinas.
Eugene, Oregon : WIPF & STOCK, 2008, s. 34-35.
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a jemu podriadené. Prave to je onen posledny ciel a zidroven prvotny princip
kazdej ¢innosti, ktory sme oznacili ako zakladny umysel ¢i zakladn4 volba.!'®

Bolo by preto zjednodusené chciet zo skutku usudit na vnutornu kvalitu
umyslu. K. Rahner v tejto suvislosti hovori, ze pod ,zdanlivo najvi¢sim zlo¢inom
sa za istych okolnosti nemusi ni¢ ukryvat, lebo to moze byt iba jav predperso-
nilnej situacie, a naopak za fasadou obcianskej bezthonnosti sa moze skryvat
zatrpknuté a zufalé, ale skuto¢ne subjektovo realizované, a nie iba bolestivo tr-
pené «nie» voci Bohu.“?” Ako moze dojst k realizovaniu zlo¢inu, a pritom nebyt
zasiahnuty v moralne dobrom charaktere! Je to vysvetlitelné tym, %e hoci nie-
ktoré skutky z pohladu ,spravneho rozumu® (t.j. rozumu cnostného ¢loveka) su
nezlucitelné s dobrym smerovanim a dobrou zdkladnou volbou, vobec nemusia
spliat podmienku slobody. To sa, odhliadnuc od roznych patologii, moze priho-
dit dvoma spdsobmi. Prvym je omyl na strane rozumu, druhym je neschopnost
sledovat spravny sud rozumu kvoli naporu vasne. Jedna aj druhd podmienka
mozu za istych okolnosti spdsobit, ze skutok takpovediac ,vypadne® z moznosti
moralneho hodnotenia.?® Rozoberieme podrobnejsie obe moznosti.

Stcasni autori pripustaja, ze dnesny clovek moze prezivat realne tazkosti na
strane rozumu, teda tazkosti s jasnym videnim a hodnotenim obsahov konania.?!
Podla Josepha de Finance sa u# neodvazujeme tvrdit, e nevedomost ohladom
najvyssich principov prirodzeného prava je neospravedlnitelna, ako to v stre-
dovekej christianitas tvrdil Tomas Akvinsky. Dnes sme si viac vedomi roznych
podmienenosti, ktoré tazia cloveka a kazia jeho vnimanie hodnot, a preto aj ten
morélny omyl, ktory sa tyka univerzalneho poznania, nemusi byt vidy vinny.?
Inymi slovami povedané, ¢lovek moze zotrvavat v stave dobrej zdkladnej volby,

18 Porov. BOGLIOLO, Etika, 51.

¥ RAHNER, Zdklady kiestanské viry, 164. Aj Glinthor pripista, Ze ,,zdkladna volba sa
mdze konkretizovat’ v jednotlivom rozhodnuti objektivne zlom, a naopak zly zakladny
umysel sa implicitne realizovat’ v jednotlivom rozhodnuti samo osebe dobrom.* Pripo-
mina vsak, ze ,,i moznost’ omylu ma svoje hranice. Urc¢ité zakladné normy nemézu totiz
nadlho nikomu uniknat* (GUNTHOR, A.: Mordlna teoldgia I/b. Druhé vydanie. Rim :
Slovensky tustav svitého Cyrila a Metoda, 1989, s. 33, bod 513).

20 Ide tu vlastne o vyjadrenie fundamentalnej problematiky moralnej filozofie, ktorou je odli-
Sene tzv. l'udského skutku (actus humanus) od skutku ¢loveka (actus hominis). Kym za
prvy nesie konajuci subjekt moralnu zodpovednost, ,.pri skutku cloveka, ktory je neraz
podmieneny psychologickymi mechanizmami, sprevadzany chorobnymi alebo i nado-
budnutymi zyykmi, jeho konanie je zbavené zodpovednosti, pripadne je Zodpovednost
znizena“ (KUTNY, L.: Pokoj a naboZenskd sloboda v rodine : Specifikd a sticinnost — pit-
desiat rokov Dignitatis humanae. Trnava : Dobra kniha, 2015, s. 29).

2 Porov. KUTNY, Pokoj a ndbozenskd sloboda v rodine 31.

22 Porov. FINANCE, J. de: Sens et limites de 1‘objectivisme moral chez Saint Thomas: A pro-
pos du probléme de la conscience erronée. In: Revista Portuguesa de Filosofia, t. 30,
Fasc. 1/3, 1974, S. Toméas de Aquino ¢ S. Bonaventura: VII Centenario (1974), s. 124.
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aj ked tu a teraz si voli skutok, ktory je z pohladu ,,spravneho rozumu® v rozpore
so spravnou volbou toho, ¢o prospieva dobru osoby. Spolu s pripustenim tejto
moZnosti mozno na strane teoldgov a moralnych filozofov konstatovat i istt zdr-
#anlivost ohladom toho, ¢i sa za zlo¢inmi skuto¢ne moze ,neskryvat ni¢“, ako to
vidime vo formulacii Rahnera.?> Ako sme uviedli vyssie, Spaemann jasne pouka-
zal na skuto¢nost, Ze v skrytosti vole cloveka modze prebyvat postoj dobrovolnosti
nepoznania, na ¢o ¢lovek pride, az ked sa ,,prebudi. Podobne Kutny naznacuje
delikatnost rozliovania, ked na jednej strane pripusta, ze ,¢lovek neraz nemusi
niest moralnu zodpovednost za skutok, ktory vykon4,* ale na druhej strane ,,zrej-
me neraz nie je oslobodzujuco zddvodnitelna skuto¢nost, Ze sa do takého stavu
vobec dostal.“”* V tomto duchu i Ratzinger odmieta tplne oslobodit morilny
subjekt spod zodpovednosti za ¢iny, ktorych skuto¢ntt mravnt povahu si neuve-
domuje, a to so zddévodnenim, %e za nevedomostou sa skryva hlbsie podhubie,
nedbanlivost voci vlastnému bytiu, ktora subjekt uc¢inila hluchym na hlas pravdy
ajej vnutorné podnety.”’ Ked%e azda nik nemoze s iprimnostou tvrdit, 7e jeho sa
nedbanlivost voci sebe a voci pravde netyka, mala by sa podla Ratzingera dobrota
umyslu merat nie schopnostou ospravedlnit sa, ale skor aprimnostou vyslovenia
slov zalmistu ,Oslobod ma od chyb, ktoré si neuvedomujem* (Z 19,13).26 Pred-
sa len je potrebné rozlisovat, ¢i ide o nevedomost ohladom ciela celého Zivota
alebo 0 nevedomost v nejakej partikularnej oblasti. S pochopenim pre konajuci
subjekt a jeho tazkosti na to poukazal B. Hiring. Osoba podla neho moze byt
nedbanliva (a nisledkom toho nevidiet, nerozumiet) len v nejakej partikular-
nej oblasti, v ktorej pocituje tazkosti, kym v inych oblastiach smeruje k dobru
odvazne a s autentickou horlivostou. Nedostatok v partikularnej oblasti podla
neho nutne nespochybniuje uprimnost moralneho charakteru a zdkladnej volby.
7 permanentnej a fundamentalnej volby v prospech dobra sa moze zrodit rasttica
sila, ktorda d4 do poriadku partikularnu oblast nasho Zivota, nasho (mozno aj
zavineného) zaslepenia.”’

» Zaroven v8ak chceme povedat’, Ze Rahner vo svojom texte nechcel podat’ vycerpavajuci
vyklad zavinenej a nezavinenej nevedomosti, ale len poukézat’ na skrytost’ zakladného
rozhodnutia vole, takze je trocha nespravodlivé vynat dané vyjadrenie z celku jeho
diela a umyslu pisatela.

% Porov. KUTNY, Pokoj a ndbozenskd sloboda v rodine, 30.

» RATZINGER, J/BENEDETTO XVI: L’elogio della coscienza In: CATALANO, S. (ed.):
L’elogio della coscienza. La Verita interroga il cuore. Libreria Editrice Vaticana — Igna-
tius Press, Edizioni Cantagalli 2009, s. 30.

20 Porov. RATZINGER, J.: Pravda, hodnoty a moc: Prubiiské kameny pluralistické spolecnos-
ti. Brno : Centrum pro studium demokracie a kultury, 1996, s. 24.

% Porov. HARING, B.: Pour une vie réussie: Les vertus au quotidien. Paris : Les Editions de
1°Atelier/Les Editions Ouvriéres, 1998, s. 14.
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Druhy dovod, pre ktory nemusi subjekt niest moralnu vinu za objektivne
zly skutok, suvisi s prvym viac, nez by sa mohlo zdat. Oznacili sme zatt napor
vasne. Uvedeny dovod mad za sebou dlhé dejiny skiimania a Aristoteles ho ilu-
stroval paradoxom nezdrzanlivého ¢loveka.

»Neviazany ¢lovek teda, opakujem, nema [utost - zotrvava totiz vo svojom
zamere (proairesis) - , ale lutosti je schopny kazdy ¢lovek nezdrzanlivy. Preto
tomu nie je tak, ako skor pri nelahkej otazke naznacili, ale onen je nevylie-
gitelny, tento vylie¢itelny; lebo ona zloba sa podoba chorobam, akymi su
vodnatielka alebo suchotiny, nezdrzanlivost sa podoba paducnici; prvé su
zvratenostou stalou, druhd doc¢asnou. A vébec sa nezdrzanlivost a zloba lisia
druhom; lebo ¢lovek si nie je vedomy svojej zloby, zato nedostatku sebaovla-
dania 4no.“*

»Neviazany“ je u Aristotela ¢lovek, ktory ma zvrateny samotny zamer (pro-
airesis), samotnu zakladnu volbu. Problémom v pripade neviazaného ¢loveka,
ktorého (na rozdiel od krestanskej tradicie) povazuje Aristoteles za nevylieci-
telne chorého, je, e sa do stavu vnutornej slepoty dostal cez zdanlivo malo
vyznamné rozhodnutia a tstupky. V ¢ase, ked bol schopny zachytit poziadavku
svojho vnutra byt vnutorne celistvy, mo#no nechal priestor vicsim alebo men-
§im kompromisom, tnikom pred sebou samym, ¢o sa mu nemuselo vidiet
az také dolezité. Prave to je aspekt onej nedbanlivosti voc¢i vlastnému bytiu,
o ktorej opakovane hovorime. Lenze ¢lovek sa tymto sposobom postupne za-
korenil v ,zlej #iadosti“, ktora sa stala modom jeho bytia, jeho charakterom.
Netreba podcenit ani formujuci alebo deformujuci vplyv okolia, pod vplyvom
ktorého sa moze rychlo vytratit pdvodna poziadavka vlastného vnutra, resp. byt
oznacend za naivnu a utopicku predstavu, byt odmietnuta ako nerealna. O to
naliehavejsie sa zd4 venovat priestor uvazovaniu o ¢loveku ,nezdrzanlivom®.
Nezdrzanlivého Aristoteles opisuje ako toho, kto ma spravny zamer (proaire-
sis), teda dobru zdkladnu volbu, ale neusporiadand vasens mu brani v jeho aktu-
alnom dosahovani. Preto v jednotlivom skutku moze konat v rozpore so svojou
zdkladnou volbou. Po odzneni vasne si viak rychlo uvedomi rozpor svojho
konania s tym, akym ¢lovekom sa rozhodol stat, a snazi sa vratit k povodnému
predsavzatiu. Ak teda ¢lovek neodmietne to, ¢o vychadza ako povodné pozna-
nie z jeho vnutra, a napriek vlastnym nedokonalostiam a povrchnym presved-
¢eniam jeho socialneho okolia sa tohto hlbokého presved¢enia drzi a k nemu
sa vracia, tak je na ceste k cnostnému ¢loveku.

8 ARISTOTELES: Etika Nikomachova, VI, 9, 1150b.
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RAST V CNOSTI A ZAKLADNA VOI'BA

Tak sme sa dostali k nerozlu¢nej spojitosti cnosti so zakladnou volbou.
Cnost je vo svojej klasickej definicii ,posledné rozvinutie schopnosti® (ult-
mum potentiae),”” dokonalost schopnosti (perfectio potentiae).® Ak tuto de-
finiciu spojime s tym, ¢o bolo povedané o zikladnej volbe prirodzenosti, vy-
svitne, Ze zakladny umysel zvolit si to, ¢o ¢loveka rozvija ako ludsku osobu,
a vyhybat sa tomu, ¢o tomuto rozvoju $kodi, je vlastne zrealizovany nadobud-
nutim cnosti. Totiz zakladna volba slobody, chapana ako naplnenie prirodze-
nej tendencie ¢loveka k plnosti dobra, sa stidva u¢innym dosahovanim tohto
prirodzeného ciela, ked si ¢lovek voli partikularne dobra v sulade so spravnym
rozum. Spravny rozum (zdokonaleny cnostou rozvaznosti) sa necha finalizovat
dobrom prirodzenosti, dobrom osoby a volou prispievat k rozvoju druhych
0s0b (cnost spravodlivosti/lasky). Neusporiadana zmyslovost, ktora, ako sme
videli, uviziiuje ¢loveka v pudovej zavislosti a egocentrickosti, sa pdsobenim
pritazlivosti ciela premenila na zmyslovost, ktora je v sluzbe spravneho konania
(cnosti stato¢nosti a miernosti). Realizacia zakladnej volby je teda realiziciou
cnostnej dokonalosti moralneho subjektu.

Este dolezitejsie sa viak zda pripomenut, ze ¢lovek sa k cnosti ako k stavu
bytia, v ktorom su jeho prirodzené sklony zostladené s jeho zdmerom volit si
to, ¢o prospieva, a vyhybat sa tomu, ¢o skodi, prepractiva postupne. Do popre-
dia jeho prezivania sa pocas jeho ,cesty k dobru“ neraz dostant rozne rezisten-
cie, nalady a zvyklosti, a to napriek tomu, Ze st nestthlasné s celkovym rozvo-
jom subjektu.’! Sebarealizacia ¢loveka si vy?aduje trvanie, postupnost, ktora je
pre ¢loveka postupnostou jeho ¢asu alebo jeho dejin, jeho napredovania a jeho
cesty.”? Z toho dévodu sa rast dobrej vole (zdkladného timyslu vole) meria sta-

» Porov. THOMAS DE AQUINO: Summa theologiae 1-11, 55, 1 ad 1. Textum Leoninum
Romae 1888 editum.

[online] Dostupné na: http://www.corpusthomisticum.org/iopera.html

** THOMAS DE AQUINO: Summa theologiae I-11, 55, 1.

L Podl'a A. Giinthora to ,,vyplyva predovsetkym z filozoficko-psychologickych dévodov.
V skutoénosti trvalé sebaurcenie ¢loveka prostrednictvom zéakladnej vol'by sa obycaj-
ne nedokdze presadit’ a priamociaro a bez vykyvov sa konkretizovat’ v jednotlivych
rozhodnutiach, pretoze v nich sa dostant do hry odporovania a nerozhodnosti, ktoré
pochadzaju z nekontrolovanych alebo z tazko kontrolovatel'nych nalad, sklonov a na-
vykov. A tak z jednej strany jednotlivé Ciny sice prejavuji a uskutociuju zakladny
Gmysel, z druhej strany ho st¢asne i zatemiiuji* (GUNTHOR, A.: Mordlna teoldgia
I/b, s. 36, bod 516).

32 Porov. CONGAR, Y.: L’historicité de I’lhomme selon Thomas d’Aquin. In: Doctor com-
munis, vol. 22, 1969, s.. 299.
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lostou snahy po dobre a po vyhybani sa zlému, to znamena rastom v cnosti.”’
Tento rast je postupny - ¢loveka nemoz#no sudit podla idealu, ale podla vytrva-
losti snazenia. To je nutnd podmienka prepojenia teoretickej reflexie o dobre
¢loveka s tym, ako sa k rozpoznaniu tohto dobra prepractva subjekt v jeho
schopnosti chapat, ¢o sa spdsobuje skutkami v oboch vyssie zmienenych aspek-
toch - vnutornom i vonkajsom.

ZAVER

Zaverom modzeme zhrnut jadro toho, ¢o sme sa snazili ako prinos etiky pre
teoldgiu vypovedat o nasom videni zdkladnej volby. V nadviznosti na Boglio-
lu sme rozligili zakladnu volbu prirodzenosti a zdkladna volbu slobody. Za-
kladna volba prirodzenosti sa spaja s realizaciou ¢loveka, s jeho inklinaciou
k najvyssiemu dobru, blazenosti. V konkrétnych skutkoch sa prejavi ako slo-
bodn4 volba toho, ¢o rozvija ludska osobu, a vyhybanie sa tomu, ¢o jej skodi.
Zakladna volba slobody zodpoveda tomu, ¢o si ¢lovek vo svojej slobode dosa-
di za najvyssie dobro a ako nésledne vedie svoj zivot. V idealnom pripade sa
zakladna volba prirodzenosti a zakladna volba slobody zhoduju; ak tomu tak
nie je, tak dovody mozno, ako sme pochopili prostrednictvom Kurica, hladat
v defekte kognitivnej alebo volitivnej potencie. Spaemannovo zamyslenie nad
zaslepenim ¢loveka voci tomu, ¢o ho urobi §tastnym, nas priviedlo k oznaceniu
vychodiskového bodu rozporu medzi zdkladnou volbou prirodzenosti a zaklad-
nou volbou slobody. Je nim potlacenie zichvevu uvedomenia, ktoré sa ¢loveku
dostava, ked za¢ne pouzivat rozum a ked spolu s tym vytusi skuto¢nost svojej
vlastnej dostojnosti, neredukovatelnosti, ako aj dostojnosti iného. V tomto za-
chveve jeho vnutra je uz implicitne pritomny zmysel jeho slobody, resp. obsah
toho, ¢o znamena rozvijat svoju osobu a vyhybat sa tomu, ¢o skodi. Tymto ob-
sahom je zvafovanie volieb vzhladom na poriadok hodnét, v ktorom dominuje
hodnota osoby, vo vztahu ku ktorej je vietko usporiadané. Nutnost oznacit
sprebudenie” ako fundament moznosti vykonat zdkladnu volbu a vobec viest
moralny Zivot sa ozrejmila aj cez Balthasarovu a Léonardovu reflexiu. Tito au-
tori spojili prebudenie s existencidlnym pochopenim, e naplnenie slobody je
v laske, ktora predchadzala nasu vlastnu existenciu a ktora je zakladnym ram-
com skutoc¢nosti, na ktorej vlastnym bytim participujeme.

Nisledne sme zamerali pozornost na skrytost zakladnej volby, o ktorej nie-
len vonkajsi pozorovatel, ale ani samotny subjekt neméze mat absolutnu isto-
tu. Zakladna volba sa totiz realizuje v ¢inoch, ktoré nie¢o odhaluju a nieco skry-

% Porov. BOGLIOLO, Etika, 89.
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vaju. To, ¢o bolo povedané, nechce popriet moznost moralnej istoty o vlastnej
zdkladnej volbe. Konajuci subjekt moze nielen doverovat, ze je, ale i byt sku-
to¢ne disponovany konat dobro vo vietkych dimenziach svojho personalneho
a interpersondlneho Zivota. Mdze pravost tohto imyslu overovat uprimnou
otvorenostou voci poznaniu vo vedomi, Ze zivot [udskych bytosti moze v mno-
hych oblastiach vykazovat rozne nedbalosti a slabosti, pretoze ich rast v cnosti
je postupny. Morélna istota o zdkladnej volbe sa teda dosahuje, ked' si subjekt
voli moralne dobro v akomkolvek kone¢nom, ale skuto¢ne Tudskom dobre,
vsulade s tym, ako tuto dobrotu nahliada vo svojom rozume, upravenom sprav-
nostou (dobrej) vole, a to vo vedomi vlastnej kone¢nosti a nedokonalosti.

Ak sme teda zakladnu volbu ¢loveka v nadpise ¢lanku spojili s rastom
v cnosti, chceli sme tym povedat, %e zakladna volba slobody, chapand na po-
zadi prirodzenej tendencie ¢loveka k plnosti dobra, cielu, Bohu, sa stava ucin-
nym dosahovanim tohto v hibke [udskej bytosti ukotveného ciela vtedy, ked' si
subjekt voli dobro v sulade so spravnym rozumom. Kym vsak Zije v ¢ase, dobra
zakladna volba sa meria nie dokonalostou v cnosti, ale stalostou snahy po dobre
a po vyhybani sa zlému, to znamend rastom v cnosti.

Doc. Mgr. Andrea Blas¢ikova, PhD.

Filozoficka fakulta Univerzity Konstantina Filozofa v Nitre
Katedra nabozenskych studii

Hodzova 1

949 01 Nitra

e-mail: ablascikova@ukf.sk
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Vyznam starych rodic¢ov
pre nabozensku vychovu v rodine

Gloria Braunsteiner

Grandparents are within families often the only persons who are actively involved in the
religious education of both children and young people. A contribution of grandparents
to the educational process is of unique value because parents sometimes lack mature
faith capable of rooting their own children in God. The Church could thus help grand-
parents with pastoral programs and support them in their vocation towards the religious
education of the young generation.

Keywords: Grandparents, parents, transmition of faith, the Trinitarian relationship

Clanok bol vypracovany v ramci projektu Vybrané faktory prorodinnej stra-
tégie a podpora stabilnej rodiny v multikulturdlnom prostredi APVV-15-0189

1. TEOLOGICKE UKOTVENIE TEMY

Odovzdavanie viery tak v rodine ako aj v skole je dnes tazka uloha. Nabo-
tenska vychova je komplexny proces a zavisi od viacerych faktorov rodinného
%ivota a skolského vzdelavania. Nie je to vdak novodoby problém, ako ¢itame uz
v Starom zakone, napr. Kniha sudcov 2,10 vyddva zarazajuce svedectvo o tom,
¢o sa stalo po smrti Jozue: ,,Po nich povstalo iné pokolenie, ktoré uz nepoznalo
ani Pana, ani jeho skutky, ktoré vykonal kvéli Izraelovi.“ Strata viery m4 hlbo-
k¢ dosledky pre destabilizaciu rodiny, pretoze zabudne na svoj povod v Bohu
a prestane Cerpat zo svojho bytostného pramenia.

Prvy aspekt, povod ¢loveka v Bohu, nas vedie k teoldgii stvorenia, ktoru
budeme v nasledujucej reflexii konkretizovat poukizanim na vyznam starych
rodic¢ov v rodine. Druhy aspekt - Boh ako pramen bytia - nas vovadza do trini-
tarnej teologie vnutrobozskych vztahov, aby sme v analdgii pochopili situaciu
¢loveka, rodiny pri absencii viery.

Clovek je stvoreny na Bozi obraz a nemdze dostatocne poznéavat seba, ak
nepozna svoj pdvod v Bohu. Aby mlady ¢lovek poznal a pochopil svoje korene,
potrebuje rast s rodi¢mi a s ich pomocou si vytvarat identitu. Nielen v rodi-
nach, kde zdravé spolufzitie s rodi¢mi nie je garantované, ale aj v zdravom pro-



50

TEOLOGICKY ¢casoris XV/2017/1

stredi pomdha detom budovat si pevnejsiu identitu, ak maju vztah aj k starym
rodicom. Mnohi dnes radi skimaju svoj rodokmen, ¢o svedéi o tizbe poznat
svoj povod. Cim dalej siaha ich historia, o to stabilnejsie budu ich korene
po ludskej stranke. Ak poznaju svoje duchovné korene - Stvoritela a nebeské-
ho Otca - ziskaju pravu stabilitu v zmysle biblického obrazu vinica a ratolesti
(Jn 15) a naucia sa rozliSovat pravu zavislost na Bohu od nepravej autonémie
&loveka, ktora vedie k izolacii.

V trinitarnom pohlade zdéraziiuje najmi vychodnd teologia, e Otec je
pramen boZstva. Syn - obraz Otca - predstavuje ludstvu, aky je Otec: ,,... kto
vidi mna, vidi Otca“ (Jn 14,9). Je#is vnima svoje poslanie nielen v zachrane
¢loveka, ale zaroven v zjavovani Otca, ktory mu daroval vietko.

Vo vnutrobozskych vztahoch plodenie Syna sa deje v krajnom davani, pri-
¢om sa zd4, Ze spojenie ,vytekajuceho“ (Syna) s pramefiom je prerusené. Na
kri%i preziva Syn koncentraciu vietkého protibozského ako opustenost od Otca.
Akoby vyschol pramen, z ktorého Syn ve¢ne Zije. Tym straca svoj zmysel vietko,
¢o Syn vykonal v ¢istom poslani Otca, bolo to zbyto¢né. Nie je to len pozemské
fiasko, ktoré dava Synovi tento pocit na konci jeho Zivota, ale omnoho hlbsie
vnutorné vynosenie nezmieritelného protirecenia medzi hriechom, ktory vzal
na seba, a medzi spasnou volou milujiceho Otca. Ako stelesnenie hriechu
uz nemdze najst oporu v Otcovi, pretoze sa identifikoval s tym, ¢o musi Boh
naveky od seba zavrhnut. A predsa: on je Syn, ktory moze vychadzat a zit len
z pramenia Otca, preto ma neuhasitelny smid po nedosiahnutelnom Bohu.!

Analogicky &lovek zije v hibke bytia zo svojho vztahu k Bohu, ktory sa
aktualizuje a prehlbuje skrze vieru. V nasledujucej reflexii sa budeme venovat
moznej funkcii starych rodic¢ov v procese tradovania viery v ramci komplexne;
vychovy vnucat.

2. HISTORICKE PREMENY PRI SPOLUZITI GENERACIL

V pedagogickych publikaciach sa mozno ¢asto docitat, e v rodinach sa
odovzdava viera uz velmi zriedkavo. Je to viak potrebné, aby deti mali moznost
vytvorit si vztah k Bohu - ved obraz Boha tzko suvisi s obrazom rodi¢ov. Na-
kolko je to viak skuto¢ne pravda, Ze v rodine sa neodovzdava viera! Je mozné
hladat tuto funkciu u starych rodic¢ov? Centralny aspekt rodinnej siete su stari
rodicia, ktorych sluzba vo¢i defom umoziiuje, ze matky vobec mozu byt v pra-
covnom pomere. Staré mamy su podla vyskumov najaktivnejsie angazované

'BALTHASAR, H. U. von: Der dreifache Kranz. Das Heil im Mariengebet. Freiburg : Einsie-
deln, 1978, s. 64.
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pri odovzdavani religiozity. Potvrdenie roly starych rodicov mozno vidiet v do-
be osvietenstva a v 19. storodi rastie ich vyznam pre rodinu. Mnohé deti nezo-
sobasenych rodicov boli prijaté do domdcnosti starych rodicov, kedze mnohi
nemali prostriedky na uzavretie manzelstva. Vyznamnu rolu starych matiek
pri nabozenskej vychove zachovavaju aj obrazy nemeckych maliarov Defregger
(vytvoreny v roku 1874); Waldmuiller (1852, 1862, 1857), Thoma (1878), ktoré
ukazuju ndbozenské motivy odovzdavané detom, najma modlitbu.?

Podla statistiky vykonanej pred $tvrtstoro¢im vychovavaju v Nemecku stari
rodicia cca 5% deti do 15 rokov, tato skuto¢nost viak nie je podchytena v lite-
rature o pedagogike ndbozenstva a prieskumy chybaju aj v suc¢asnosti.

KedZze rodina je prvotny priestor, kde sa ¢lovek uci verit, velky vyznam
nadobuda ucast vsetkych rodinnych prislusnikov na tomto procese, a teda aj
starych rodic¢ov. Ak ich berieme vazine v role vychovavatelov k viere, musime si
polozit otizku o ich role pre rodinu. Je znamy predsudok, e vyvin od rodiny so
spoluZitim viacerych generacii k malej rodine priniesol straty. Idealizdcia velkej
rodiny, ktora sa postarala o slabsich ¢lenov, odkazanych na pomoc (materialna
a emociondlna starostlivost o starych rodi¢ov) empiricky nie je dokdzana. Nega-
tivne postudenie rodiny so truktirou dvoch generacii ako egoistickej a indivi-
dualistickej tiez nie je dosvedeené. Oddelenim o0sd6b odpada vychovna funkcia
starych rodicov, ktora preberaju spoloc¢enské institucie.

Aka bola viak ich skuto¢na rola pri vychove k viere! KedZe v minulych
storo¢iach ludia nedosahovali vysoky vek, malokedy doslo ku kompletnému
spoluzitiu troch generacii. V tom case mala star$ia generacia v rodine socia-
liza¢nu ulohu, dnes mladi a dospievajuci takmer nemaju kontakt so starsou
generaciou. Pri ich spoluZiti sa mohli deti naucit ich sposoby vyjadrenia viery:
modlitbu ruzenca, pristupovanie k sviatostiam, nibozensky vyklad skuto¢nosti
a vlastnej biografie.

Ked%e v pred -priemyselnej spolo¢nosti boli aj spoloc¢enské instittcie kres-
tansky orientované - ako manzelstvo, rodina, vychova, skola, pravo - osobné,
zodpovedné rozhodnutie za nibozenstvo alebo proti nabozenstvu malo menej
priestoru. Vychova a socializdcia bola zaroveni aj nabozenska. Identita subjek-
tu bola definovana kolektivne, preto boli generacné konflikty a krizy identity
zriedkavejsie a priestor osobnej slobody bol mensi. Po $trukturalnej premene

2 ARZT, S.: Grofeltern als Tradentinnen von Religion und / oder Kirchlichkeit,. In: G.
RITZER (Ed.): Mit euch bin ich Mensch... Festschrift Schleinzer. Salzburger Theologische
Studien 34. Innsbruck, Wien : Tyrolia, 2008, s. 265-270.
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rodiny rastie zaujem o starych rodicov a ich ucast na nabozenskej vychove deti
v modernej spolo¢nosti.’

3. POSTAVENIE STARYCH RODICOV V SUCASNE] RODINE

V dnesnej dobe je tatké odovzdavat nabozenské presvedcenie - aj preto,
e v rodine sa to deje v mensej miere. Vynara sa otazka, ¢i to vychadza zo seku-
larizacie rodiny. Nabozenska sekularizacia sa dotyka SirSej premeny. V dnesnej
dobe patri nabozenstvo uplne do privatnej sféry, preto nie je lahké vykonat
o tom vyskumy, kedZe religiozitu je tazké empiricky zachytit. Dotazniky sa ¢asto
vztahuju na cirkevné napojenie, na popularitu Magistéria a navstevnost cir-
kevnych podujati, ¢o este nezachycuje individualne formy religiozity vo svojej
kvalite. Pri vysokom pocte rozvodov rodina uz nemoze znamenat ten socialny
priestor, ktory uplne vyhovuje poziadavkam vychovy. Tuto ulohu preberaju do
velkej miery média, ktoré vytvarajui a formuja verejni mienku. Vychovny vplyv
rodiny kles4, o pdsobeni starych rodic¢ov sa podla Schweitzera neda ani hovo-
rit, lebo ho povazuje za minimalny. Prisnost, doslednost a tvrdost povazuje za
vychovny $tyl predoslej generacie, ¢o uz dnes neplati, pretoze ziadana forma
vychovy je dialog, takisto aj pre nabozensku vychovu. Nanucovanie viery vyvo-
lava opa¢nu reakciu, prejavi sa v liberalnosti a odmietani religiozity a ucenia
Cirkvi. Vytvara sa preto u mnohych individualna viera, o ktorej treba uvazovat,
& ju este mozno povasovat za krestansku. Skolskd nabozenska vychova casto uz
nemdze budovat na naboZenskej skusenosti deti v rodine, skola viak nemdze
nahradit rodinu.*

Citovany autor tvori so svojim negativnym usudkom o ucasti starych ro-
di¢ov na odovzdavani viery vynimku v diskusii o vyzname starych rodicov pre
nabozensku vychovu deti. Dalej sa budeme venovat pozitivnym ohlasom v tejto
oblasti a po historickom prehlade o spoluZiti generdcii sa pozrieme na charak-
teristiku dne$nej situdcie.

? BLASBERG-KUHNKE, M.: Grofeltern als religidse Erzieher? In: Religionsunterricht an ho-
heren Schulen 1989 / 32, s. 209-211.

#*SCHWEITZER, EF.: Wandel der Familie - Wandel der religiésen Sozialisation. In: Religions-
unterricht an hoberen Schulen 1989 / 32, s. 219-226.
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4, ZAKLADNA RODINA A TYPOLOGIA STARYCH RODICOV V SUCASNOSTI
Robicia

Dnesni rodicia su kriticki a informovani, preferuju neautoritativnu vycho-
vu. Mozno viak nevedia, ako sa dnes vyucuje nabozenstvo. Obavaju sa, Ze je
staromodne zamerat sa na konkrétne naboZenstvo namiesto slobody vyberu
v dospelosti; pritom prirovnavaju ¢lenstvo v Cirkvi k ¢lenstvu v nejakom $por-
tovom klube. Kym takéto ¢lenstvo nie je nutné k Zivotu, viera by mala rést s die-
tatom podobne ako schopnost mysliet, hovorit a milovat. Kde tato dimenzia
chyba, straca sa #ivotna orienticia a rastu zavislosti.’

Mladi rodi¢ia prezivaju ¢asto strach, pochybnosti, nepochopenie, predsud-
ky a chybaju im skusenosti, preto ¢asto nie su schopni vyjadrovat sa o viere.
V tejto situdcii mozu stari rodicia zohravat dolezita ulohu, pretoze ich hodno-
verné bytie mozu vnuci preskimat. Najma staré mamy dokazu dat vnukom
odpovede primerané ich horizontu chapania.®

Najzakladnejsie poznanie a nabozenské ukony by sa mali deti naucit doma
- aby vedeli, kto je to, kto visi na krizi a poznali zakladné formy nabozenského
prejavu ako zohnut kolena, prezehnat sa a podobne. Casto chyba tato priprava
od rodicov - aj priprava na prvé sv. prijimanie prebieha ¢asto bez impulzov
rodiny - a niekedy ich naucia stari rodic¢ia asponi detské modlitby.”

Mozno teda dnes hovorit o podobnom vyzname starych rodic¢ov pre odo-
vzdavanie viery ako v minulosti? Podla autorky studie z roku 2008 nie su do-
statocné prieskumy o tom z oblasti pedagogiky nabozenstva, pritom vyzdvihuje
este stale vyznamnu a aktuilnu $tudiu Hemela (vid aj v tomto ¢lanku). Res-
pondenti $tudii o svojom nabozenskom rozvoji sa ¢asto retrospektivne vracaju
k svojim starym rodi¢om, s ktorymi chodili do kostola. Rodi¢ia zohravaju pri-
tom ¢asto len druhotnu ulohu.®

POTREBY DETI

Ak skiumame vychovu z druhej strany - z perspektivy deti — maju tieto
zakladné potreby:

> RATZINGER, J.: Was Eltern zum Schulanfang auch wissen sollten. In: Lebendige Katechese
1979 / 2, s. 81.

®HEMEL, A.: Zur religiésen Begleitung der Enkelkinder durch die Grofeltern, in: Religions-
unterricht an hoberen Schulen 1989 / 32, s. 239.

TWIENAND, R.: Kommunionvorbereitung mit und ohne Eltern. In: Religionsunterricht an
hoberen Schulen 1989 / 32, s. 246.

8 ARZT, Grofeltern, 271.
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1. hladaju vlastnu identitu; 2. pravidla, autoritu, hranice, zvyky, ktoré ich
podriia v mnoistve impulzov; 3. naviazat sa na dospelych a na skupinu, aby
mohli byt samostatni a schopni spoluZitia; 4. vyskasat svoju tvorivost; 5. radost
z telesného pohybu; 6. veselost, aby mohli byt stastné. Tieto potreby st nutné
aj pre skusenost viery, pre ich nabozensku vychovu doma aj v skole.’

STARI RODICIA

Dnes je spolo¢na domdacnost viacerych generacii velmi zriedkava, hoci by
sa niekedy aj navzajom potrebovali. Idedl mnohych rodin je intimita s odstu-
pom, viak pre vnucata tento model predstavuje nevyhodu, s chybajicim priro-
dzenym kontaktom dochddza aj k odcudzeniu. Z obav rodicov, ze by zhyckali
deti, stari rodicia sa ¢asto dostavaju do roly navstevnikov, nie do partnerstva
s rodinou, a preto nemozu vykonavat zodpovednu ulohu dobrotivej autority.

Zvycajne su deti prijimané vtedy, ak su prijati aj stari rodi¢ia a naopak.
Ak ma niekto negativny obraz o starobe, nebude integrovat do rodiny starsiu
generaciu ani za ic¢elom pomoci. Samozrejme stari rodic¢ia nemodzu vychovavat
vnucata takisto ako vlastné deti, ich spdsob pomoci musi byt prispdsobeny
zmenam doby.

S rastom spoloc¢enskej anonymity rastu aj emocionalne ocakdvania vzhla-
dom na blizkost ¢lenov rodiny a na vztahy. Dnes$nu spolo¢nost charakterizu-
je priestorové odlucenie zdkladnej rodiny od starych rodicov, a je to v sulade
s tym, ¢o si kazda strana Zeld. StarSia generacia ma rada svoju nezavislost, pri-
tom sa dava k dispozicii v pripade potreby. Tento model mo#no nazvat intimita
v oddelenosti, vnutorna blizkost a vonkajsi distanc.

V tomto modeli su to najéastejsie stari rodicia, ktori sa staraju o vnucata,
najmi ak deti vychovava len jeden rodi¢ sam. Dnes sa objavuje aj otdzka roly
pracujucich starych matiek, ¢i su Zelané len ako pomocnicky alebo ako vycho-
vavatelky. V dnesnej spolo¢nosti mozno rozoznat rozne typy starych rodicov.

,2Formalni“ - vyskytuju sa len zriedkavo, nemiesaju sa do zaleZitosti rodi-
ny, prinasaju prilezitostné dary. ,Ndhradni rodi¢ia® - zacastiiuju sa pravidelne
chodu domacnosti a vychovy. Pri tejto forme prebieha aj socializacia starych
rodicov skrze vnucati. ,Mudri poradcovia® - zriedkava forma podpory schop-
nosti a danosti vnucat skor z oddelenosti. ,Hladajuci radost® - skor mladsi
stari rodicia, ktori sa chcu predovsetkym potesit s vnacatami. ,Distancovani® -

? HEMEL, Zur religiosen Begleitung, 240.
O MULFAHRT, E.: Grofeltern als Miterzieher. In: Lebendige Katechese 1979 / 2, s. 126.
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tiez mladsia vekova kategdria starych rodicov, ktori maju strach z konfrontacie
so starnutim, preto ani nechcu byt osloveni ako babka a dedko.!!

Pojem starych rodicov je podla uvedenych kategérii velmi heterogénny aj
vzhladom na vek, hodnotovi orientaciu a osobnostné danosti. Ak sa povazuje
starSia generdcia za naboznejsiu, nie je to kvoli veku, ale pre nacvi¢ené postoje
viery uz od mladosti."

VYCHOVAVATELIA K VIERE?

Ak sa na starych rodic¢ov pozera jednostranne ako na tych, ktori nesebecky
zaskakuju pri potrebach rodicov, prehliadne sa, Ze tiez maju svoje zaujmy. Spo-
minanych pit typov poskytuje rozne $ance vzajomného ovplyviiovania rdznych
generacii. Rodic¢ia dnes vyzaduju od starych rodicov vysoku prisposobivost pri
vychove svojich deti podla vlastného $tylu - aj pre vyrazné a rychle zmeny stylu
vychovy - preto mélokedy su stari rodi¢ia uznavani ako mudri radcovia so Zivot-
nymi skuisenostami. Distancovani stari rodicia sa viak sami vzdavaju moznosti
takto posobit.!?

Autorka S. Arzt poznamendva, ze nabozenska vychova sa deje vicsinou cez
zenské pokolenie - matka, stard mama, teta, kamaratka, sestra. Zvycajne su to
staré mamy, ktoré zachovavaju a odovzdavaju dalej dolezité rodinné a kultirne
tradicie, pritom byvaju aj spojené s Cirkvou. Stari rodic¢ia pozeraju do budtcna,
premyslaju o tom, ¢oho sa pravdepodobne doziju ich vnucata (napr. klimatické
zmeny atd.), su zakotveni v minulosti a myslia na to, ¢o pride. Pamitaju si zivot
bez mnohych technickych vymozenosti a vedia to porovnat s pritomnostou; ak
este za%ili vojnu, nemali #iadne zabezpecenie zivota.'* Vnucatam vedia priblizit
a interpretovat minulost a vytvorit kontinuitu predvidavostou do buducna.

5. CIELE A POTREBNE PARAMETRE NABOZENSKE] VYCHOVY

Dnesny ¢lovek si kladie otazku zmyslu svojho bytia, hlada oporu. Preto ne-
mozno vieru v Boha odsunut ako nie¢o staromddne a nepripravit dieta na Zivot
z tejto perspektivy. Investovat do nidbozenskej vychovy neznamena obmedzovat
slobodu deti, ale ukazat im, Ze Zivot a viera patria spolu, Boh je spolo¢nik pri
vietkom. Podstatné je ukdzat detom v malych krokoch, ze 1/ Boh je nas Otec,

1 BLASBERG-KUHNKE, Grofeltern, 212-213.

2 VOSEN-NEERSO, X.: Grofieltern als Katecheten. In: Lebendige Katechese 1979 / 2, 121-123.
B BLASBERG-KUHNKE, Grofeltern, 214-215.

* ARZT, Grofeltern, 273.
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v ilom mdame istotu. 2/ Jezi§ ako vteleny Boh sa stal nasim bratom. 3/ Radostna
oslava Adventu, Vianoc a Velkej noci nas priblizuje k Bohu. 4/ Bohosluzba je
Bozie pozvanie vo¢i ndam, nie otravujlica povinnost.

Kreativnej vychove deti k viere pomahaju obrazy, dialog a roznorodé spo-
soby vytvarania vzéahu k Bohu. Uginnost vychovy v skole zavisi aj od toho, &
sa rodi¢ia spravaju ako krestania, pretoze predmet v $kole nemoze suplovat
skusenost v ramci rodiny. Poznatky o viere a nidboiné konanie musi vytvarat
jednotu v #ivote mladych ludi, aby sa naucili vytvarat vztah s Bohom, z neho #it
pre druhych, aby sa ich Zivot vydaril."”

Dnes$nu situaciu charakterizuju pojmy ako ndbozenska indiferentnost
a kriza odovzdavania viery. Meni sa nielen spolo¢nost a hospodarstvo, ale aj
krestanstvo a viera. Je znidme, e nabozenské postoje ovplyviiuje rodina ako
socidlna skupina, v ktorej maju stari rodi¢ia nepochybne vychovny vyznam,
pretoze patria k SirSej strukture rodiny.

Pri prieskume autor ¢lanku U. Hemel zistil najviac diskutované témy v su-
vislosti s nidbozenstvom, medzi ktoré patria: socialne a etické otazky, smrt ro-
dinnych prislusnikov, ludska dostojnost, aids, ekoldgia, prax bohosluzby, svia-
tosti, reinkarndcia, sukromné zjavenia, existencia diabla, zmysel pute, panen-
stvo Mdrie, zmftvychvstanie Jezisa.'* K aktudlnym témam dokézu stari rodicia
zaujat stanovisko, viest deti k rozmyslaniu a reagovat z bohatej skusenosti viery
na zaujem svojich vnucat.

Skusenost ukazuje, ze deti so Zivym kontaktom so starymi rodi¢mi su lep-
Sie formované pre spolocenstvo so star§imi nez deti, ktoré su k tomu len vy-
chovavané bez skusenosti. Organicky rast tejto kvality ich Zivo ta je stabilnejsi
nez obcasné kontakty, naucia sa prijimat slabsich, odkazanych, stretavaju sa so
(zvlddnutym) starnutim a so smrtou. V starych rodicoch zazije dieta spojenie
rodiny s tradiciou. Zodpovedni stari rodic¢ia neposkytuju len tcast na vychove,
ale zaroven davaju aj vzdelanie. Spolu s rodi¢mi maju klucova ulohu nielen vo
vztahu k svetu, aj k viere a pomahaju defom vybudovat si zakladné schopnosti
k nibozenskému konaniu. N4bozenstvo nie je jeden z vychovnych cielov, ale
posobi v ramci celkovej vychovy. Dieta sa tak stane veriacim ¢lovekom skrze
identifikaciu a skusenosti s veriacim okolim. Katecheticka uloha starsich sa ma
chapat vo vicsich savislostiach vzdelavania a pomoci k zivotu.”

15 RATZINGER, Schulanfang, 82-83.

1 HEMEL, U.: ,Wenn sie nicht Christen wiren, wire ich auch keiner...“. In: Religionsunter-
richt an hoberen Schulen 1989 / 32, s. 230-233.

T MULFAHRT, Grofeltern als Miterzicher, 127-128.
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6. MOZNA PONUKA A JEDINECNY PRINOS STARYCH RODICOV

Niekedy sa zd4, Ze cez tyiden chodia do kostola len staré Zeny a stari mu-
%i; farnosti pozostivaju z nich - z aktivnych ¢lenov - a zvycajne chyba mlad4
a strednd generacia (v niektorych zdpadnych krajinach). Pre dospievajucu mla-
de? tvoria stari rodicia jediny krestansky kontext Zivotnych skusenosti. Vnuci
a vnucky citia, Ze stari rodicia Ziju z istoty, pochadzajucej zo zakladného zmyslu,
na ktory je ich Zivot zamerany. Stari rodic¢ia predstavuju model pre sprostred-
kovanie naboZnosti; maju dozrievajicu spiritualitu, ktort nesie viera, nadej
a laska. Ako to mo#no zurocit pre genericiu vnukov! Deti niekedy kladu otaz-
ky, ktoré odkryvaju skryty strach dospelych, ¢o prezradza, Ze nemaju platnu, su-
verénnu odpoved, alebo ani nepocuvaju. Tieto postoje platia iste aj pre otizky
viery.® V takej situacii je rozhodujuce, ¢i si uprimne priznaju aj svoju neistotu
a ostanu autenticki pred svojimi vnucatami.

Prispevok starsej generacie mozno zadelit do troch skupin: 1/ Davaju im-
pulzy k nabozenskej vychove vnucat najméi tam, kde rodic¢ia nehovoria o Bohu;
modzu tak vzbudit zdujem o nieco iné, krasne, nepoznané. 2/ Ak rodicia vedu
deti k viere, stari rodic¢ia ich mdzu v tom podporovat, posilfiovat, zit s detmi
vieru rozmanitym spdsobom. 3/ Ked sa mlddez odputava od rodic¢ov, mozu
byt medzi nimi spojivom. Svojim postojom mozu ukdzat prijatie napriek tomu,
7e s mladymi v niecom nesuhlasia. Chapavostou dat dobry priklad ma vicsiu
hodnotu nez presvied¢anie. Ak %iju stari rodicia svoju vieru pritazlivo, viero-
hodne; ak je sulad medzi ich slovami a skutkami, davaju cenné svedectvo. Hla-
dajucu mlade? v krize presved¢i ich viera, ak nie je len zvykova, ale aktualna.”

Iny prieskum spomina najcastejsie tkony, ktorymi prispievaju stari rodi-
¢ia k nabozenskej vychove deti a mladych Iudi: privadzaju ich na bohosluzbu,
modlia sa s nimi pred jedlom a pred spanim, rozpravaju im biblické pribehy,
ako aj vlastné Zivotné skusenosti, uc¢ia ich modlitbu ruzenca a krizovej cesty,
prezehnat sa so svitenou vodou. Samozrejme nie vietky deti a nie vetci mladi
prijimaju snahu starych rodic¢ov vidy pozitivne: ¢i to padne na dobru pddu,
zavisi od kvality ich vztahu.®

Ak v predpriemyselnej dobe boli stari rodi¢ia uznavani za svoju zivotnt mud-
rost, tato rolu dnes prebrali spolocenské institucie. Stile vi¢sim problémom sa
viak stava tradovanie viery, praktického svedectva, vykladu a zvladania Zivota
z perspektivy viery, pod Bozim pohladom. Starsi [udia iste maju potencial odo-

8 HEMEL, Zur religidsen Begleitung, 239-241.
P VOSEN-NEERSO, Grofleltern als Katecheten, 121-122.
2 HEMEL, Wenn sie nicht Christen wiren, 235-236.
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vzdévat svoje schopnosti a $pecifické skuisenosti mladsim, aj ked nie vlastnym
vnukom v Zivotnych krizach - ak by ich nepostradatelné kvality boli objavené:
v dozrievani sa stali hodnovernymi, vedia prejavit stcit a ochotu k pokaniu. Len
kto poznal svoju hriesnost, moze pred druhymi priznat zlyhanie.”!

7. COMU SA VYHYBAT PRI KOMUNIKACII ROZNYCH GENERACI{!

KedZe len malé percento starych rodicov je ako pomocnik zaroven v role
vychovavatela, (¢o vyvolava aj konflikty a nedoveru), vznikd otazka, nakolko sa
zic¢astfiuju nabozenskej vychovy svojich vnukov. Stari rodicia #iju ¢asto v staros-
tiach, ako sprostredkovat vnukom vieru, a snaZia sa ich naucit piesne a mod-
litby, ktoré rodic¢ia nepovazuju za vhodné. Ak posluchnu rodicov, aby sa vyhli
konfliktom, mévaju vy¢itky zo zlyhania.?

Vztah vnucat a starych rodi¢ov moze byt ambivalentny, a predsa ho mozno
dynamicky formovat. Uvedieme pozitiva a negativa ich komunikacie. 1. Zda sa,
%e stari rodicia vetko vedia lepsie, lebo maju Zivotnu skusenost. Ak ju budu
za kazdu cenu presadzovat, precenia seba samych. Riesenie spociva vo vziajom-
nom doplneni. 2. Ak su stari rodic¢ia viac zakotveni v Cirkvi ako rodicia deti,
musia byt opatrni, aby ich nenutili proti voli rodicov, aby nepdsobili ako kritici
rodicov. Ich konkrétna, $pecificka ponuka nema posobit ako zasahovanie do
vychovy. 3. Stari rodi¢ia mozu rozsirit svojimi zaujmami horizont deti, pritom
musia byt opatrni, aby to nebola konkurencia pre rodi¢ov. Co im robi spolo&
nu radost, ma so sthlasom rodicov byt pre nich ulah¢enim. 4. Pozitivne je,
%e stari rodi¢ia maju odstup od situdcie rodiny, preto mozu lepsie pochopit,
poteSovat a vyrovnavat tam, kde rodicia stracaju trpezlivost. Negativne na tom
je, Ze z odstupu mnohé veci nevedia posudit spravne, a predsa chcu zasahovat,
¢o neskor musia rodi¢ia znovu korigovat. 5. Ak sa vytvoria zivé vztahy troch
generacii, obohacuje to zivot rodiny. Rusivé na tom moze byt, Ze treba brat stale
ohlad na starych rodi¢ov, a tym je vyrusena rodina.?’

Religiozita je u malého dietata na naivnej urovni, u mladych ludi sa stava
ulohou, vyzvou, a starsich konfrontuje s potrebou vytvorit si osobny nazor.
Preto uloha spolo¢nej vychovy prinesie vtedy ovocie, ak sa praktizuje zodpo-
vedne. Treba zvolit vhodné¢, primerané metddy s ochotou komunikovat pri

2 BLASBERG-KUHNKE, Grofeltern, 216.
22 BLASBERG-KUHNKE, Grofeltern, 214.
Z PETRIK, E. J.: Beziechungen im Generationensprung. In: Diakonia 1996 / 27, s. 416-418.
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konfliktoch.?* Komunikdcia generacii si vyzaduje vzajomny respekt, flexibilitu
v nizoroch, aby boli vztahy plodné pre vsetkych aj v krizovych situaciach.

8. VYHI'AD PRE INTEGRACIU STARYCH RODICOV
A VYZVY PRE PASTORACIU

Odpovede na velké otazky pre buducnost mozno hladat a najst len v spo-
lo¢nom usili generacii. Najmi v oblasti nabozenskej vychovy deti bude integro-
vana kooperacia generacii nevyhnutna.”’

Vysoky potencial ucasti starych rodi¢ov na nabozenskej vychove vnukov si
zasluzi prioritny zdujem na vypracovani konceptov, ako ich kreativne zahrnut
do tohto procesu.?® Stari rodic¢ia ako tradenti viery sa potrebuju tiez dalej vzde-
lavat, aby zodpovedali svojej ulohe. Vytvorit skolenia pre nich ako katechétov
by mala byt trvala uloha cirkevnych institucii.?” Mali by sa vypracovat teologic-
ké programy pre doprevadzanie a prehlbenie viery starych rodicov. Ak by boli
integrovani do price s mladezou, splnili by nezastupitelnu ulohu vo vychove
v inej kvalite dozretej viery, v ktorej mozu dat svedectvo svojich skusenosti
s Bohom. Svojim vnukom moézu dat ucast na svojej biografii, kde sa vyskytuje
aj hriech a odpustenie.?® Ak sa vnuci v mladom veku naucia prijat a davat od-
pustenie, vytvoria si zdravu spiritualitu.

Ako sme videli, starym rodicom chyba sprevadzanie ich vychovnej ¢in-
nosti, aby ju mohli reflektovat. Je to nevyhnutné, ked?e dnes patri k aktudl-
nym otazkam, ako mozno hodnoverne odovzdavat vieru z jednej genericie na
druhu: aka bude buducnost krestanstva??

ZHRNUTIE

V reflexii diskusie o vyzname starych rodicov pri vychove deti k Zivej viere
mozno konstatovat, Ze az na jedného autora sa v skiimanej literatiire mimoriad-
ne vyzdvihuje potencidl starych rodicov, pritom najmi Zenského pokolenia.
Strednd generacia byva zamerand na iné ka?dodenné problémy a v dosledku

% MULFAHRT, Grofeltern als Miterzicher, 129.

2 BLASBERG-KUHNKE, Grofeltern, 217.

% HEMEL, Wenn sie nicht Christen wiren, 237.

2 MULFAHRT, Grofeltern als Miterzieher, 129.

28 Synoda Wiirzburg sa venovala otazke, aku rolu maju stari rodicia ako spolu -vychovavatelia
k viere, ale vo farnostiach este ich katechizujtca rola bola este malo zahrnuta do pastora-
cie dospelych. Porov. BLASBERG-KUHNKE, Grofleltern, 214-215.

2 BLASBERG-KUHNKE, Grofleltern, 209.
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chybajucich zrelych skuisenosti su rodicia ¢asto skor zdrzanlivi pri odovzdava-
ni viery, o to viac je vzacne svedectvo a nasadenie starych rodicov v tejto ob-
lasti. Stadie ndm predstavuju viacero typov starych rodicov od indiferentne
distancovanych a# po ¢asto sluziacich: len oni vyuzZivaju $ancu pre vytvaranie
nabozenskych névykov pre svoje vnucata. Siroka skala od praktickej pomoci
cez vieobecnu vychovu a# po otvorené odovzddvanie viery umoziiuje starym
rodi¢om rovnako vydavat svedectvo o Bohu svojim Zivotom.

Nabozenska vychova tvori sucast komplexného vzdelavania deti a prinasa
ovocie, iba ak je prepojend s ostatnymi oblastami Zivota. Rozumové poznanie
mozu dnes sprostredkovat institucie, avsak Zivotni mudrost starych rodicov
nemozu nahradit. V tejto ich zodpovednej ulohe ich zatial Cirkev nedopreva-
dza pastora¢nymi modelmi a seminarmi. Na Slovensku je vzdcny tento podnet
z nemeckej odbornej literatury. Ako sme videli, viaceré studie uvadzaju potre-
bu vzdelavacich programov a doprevadzania starych rodi¢ov: na tomto bode
treba pripomenut, Ze v praxi sa javi ako najdoleZitejsie posilfiovat nadej starych
rodicov, aby nestratili odvahu verne vykonavat svoje poslanie voc¢i vnucatam,
aj ked nevidia vysledky. Ak podlahnu rezignacii, moze to narusit ich identitu.
Ak su odmietani vo svojej role, je to pravdepodobne sucast vieobecnej netcty
spolo¢nosti k star§im. Okrem nadeje potrebuju hlbsie sa zakorenit vo viere, vo
svojom vztahu k Bohu - k tomu ich modze povzbudit pastora¢ny program, ale
ak by sa spoliehali na pomoc na [udskej rovine, nebola by trvald. Vyzva plnit
si svoju nezastupitelnu ulohu vo¢i vnucatam ich moze vybudovat vo viere ako
Bozie deti, ¢o bude mat spitny uzitok aj pre nich. Ak by rodi¢ia aj odmietali ich
sluzbu voci vnucatam a Iudsky by stari rodic¢ia necitili svoju doleZitost, ziskaju
tuto identitu zo vztahu s Bohom. Ich modlitbu za vnucata ako osobitnu tlohu
nemoze nikto nahradit, preto podporu zo strany Cirkvi je vhodné doplnit aj
modlitebnym spolo¢enstvom starych rodicov. Vieru ako dar dostanu v modlit-
be vo vytrvalom zapase o zmysel ich poslania. Cirkev m4 za ulohu pripominat
zmysel znasania kazdodenného utrpenia v laske. Ich obety v spojeni s Kris-
tom nepriamo pdsobia na ich vnucata, tak je stale mozna aktivna zodpoved-
nost v ich dostojnej role starych rodicov.

Ich nenahraditeln4 rola ako tradentov viery este nebola dostato¢ne objave-
na. Dnesna spolo¢nost, ktora ma znehodnocujuci postoj k starsim ludom a po-
tlaca v sebe tému smrti, by tym ziskala na substancii a bez strachu by sa mohla
konfrontovat so svojim pdvodom a pramefiom - s trojjedinym Stvoritelom.

doc. Gloria Braunsteiner, PhD.
Kostoln4a 1
811 01 Bratislava

e-mail: gloria.braunsteiner@truni.sk



Kutny, Ivan (ed.): Od tolerancie
ndboZenskej diferencie

k ndbozenskej slobode. Trnava :
Dobra kniha, 2015. 154 stran.
ISBN 97880-7141-961-7. CD-ROM.

Odborna verejnost dostala v ro-
ku 2015 do ruk zbornik dvoch studii
charakteru vedeckej monografie s na-
zvom ,,Od tolerancie ndbozenskej di-
ferencie k nabozenskej slobode. Edi-
torom zbornika bol prof. ThDr. Ivan
Kutny, PhD. Na aktualnost zvolene;
témy poukazuje suc¢asnd spolocenska
situdcia, poznacend migrac¢nou kri-
zou, v uzadi ktorej sa vynara i Speci-
ficky prvok nabozenského nepocho-
penia. Popri tomto impulze zbornik
v novych suvislostiach rozvija ucenie
pritomné v Deklaricii o nabozenske;
slobode Dignitatis humanae, ktora
v roku 2015 oslavovala svoje pitde-
siate vyrocie schvalenia.

Strukturou zbornik pozostiva
z dvoch studii charakteru vedeckej
monografie. Editorovym umyslom
bolo objasnit najskor scholasticky
koncept tolerancie (prva studia), aby
lepsie vynikla odli§nost toho, ¢o navr-
hovali a nakoniec i schvilili koncilo-
vi otcovia, a to koncept nabozenskej
slobody (druha studia). Kazd4 studia
m4 tri kapitoly. Zbornik je opatreny
predslovom, doslovom, slovom o au-
toroch a resumé v anglickom jazyku.

Autorkou prvej stadie charakteru
vedeckej monografie s nazvom ,Tole-
rancia naboZenskej diferencie podla

Tomasa Akvinského* je doc. Mgr.

RECENZIA

Andrea Blas¢ikova, PhD. Ako néazov
naznacuje, vo svojej Casti sa venovala
chapaniu konceptu tolerancie u To-
masa Akvinského. V prvej kapitole vy-
zdvihla toleranciu v jej vyzname cnosti
znasania zla tam, kde je na to dobry
(spravny) dovod. Kedze za zlo Tomas
povazuje Sirenie bludnych uceni he-
retikmi, ¢ nabozenské obrady ino-
vercov, autorka dalej rozobrala jeho
koncept cnosti viery a naboznosti, aby
vynikla na jednej strane nezasltzena
povaha viery a s tym spojend nemoz-
nost k viere nutit, na druhej strane
prirodzend povaha cnosti nabo#nosti
a s tym spojena moznost vztiahnut
ju k spolo¢nému dobru. V takto na-
stolenej téme pokracovala v druhej
kapitole, kde sa venovala vztahu na-
boZenstva a statu vo vizii Tomasa Ak-
vinského. Definuje, ze ulohou stitu je
zachovavat spolo¢né dobro. Pre stat je
spolo¢né dobro ziroven principom ¢i
kritériom tolerovania. Toleruje sa zlo
tam, kde by netolerovanim vzniklo e$
te vidsie zlo, a teda vicsia skoda pre
spolo¢né dobro. KedZe sucastou spo-
lo¢ného dobra stitu su aj duchovné
a nabozenské hodnoty, je v zaujme
$titu, aby si obcania osvojili aj priro-
dzent cnost niboznosti, no nesmie
k tomu zavizovat pod hrozbou sank-
cie. Ako autorka tvrdi, Tom4s sa neve-
noval navrhu konkrétneho statneho
zdkonodarstva v oblasti kultu, obme-
dzil sa len na to, aby nebolo v rozpore
s Bozim zdkonom. Ako teoldg sa pod-
robnejsie venoval principu tolerancie
nabozenskej diferencie, ako je prakti-
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zovana Cirkvou. Ulohou Cirkvi je na-
pomadhat spase veriacich. Pre Cirkev
teda nestaci prirodzena naboznost, ale
snaZi sa prispiet k rozvoju jej nadpriro-
dzenej podoby, ktord je spiita s darom
viery. Autorka v tretej kapitole v nad-
viznosti na predchadzajuce zistenia
priblizuje Tomasove konkretiza¢né
rieSenia tolerancie, resp. v pripade
heretikov i netolerancie, naboZenske;
diferencie. Tieto rieSenia povaiuje za
dejinne podmienené a prekonané
a navrhuje ich odlisit od principial-
nej roviny, ktora ostiva nadalej plat-
na. Tieto platné principy su tvorené
Tomasovym pohladom na cnosti, ale
najmi jeho koncepénym oddelenim
svetskej a cirkevnej moci, ktoré viak
vzhladom na dobovu situdciu nebolo
celkom dotiahnuté.

Spravne interpretovat texty (mysle-
nie, postoje) Tomasa Akvinského na-
priklad k fenoménu herézy a k osobe
heretika je realne mo?né jedine na za-
klade akceptovania historického, poli-
tického a religionistického kontextu
jeho doby, ¢o autorka prijala a usku-
to¢nila. V porovnani s historickym
obdobim posobenia Tomésa Akvin-
ského v sucasnosti Zijeme v radikalne
odlisnych politickych, ekonomickych
a nabozenskych podmienkach, aviak
urcité etické principy vo svojej podsta-
te (mozno nie v explicitnej formulacii
a v prejave) permanentne pretrvavaji
a su aktudlne, ¢o parcidlne potvrdzuju
aj analyzy textov Tomasa Akvinského.

Autorom druhej stadie charak-
teru vedeckej monografie s nazvom

»Ndibozenskd sloboda a priavo na n4-
bozensku slobodu : Dignitatis huma-
nae a dialektika prava a nibozenskej
slobody namiesto tolerancie“ je prof.
ThDr. Ivan Kutny, PhD. Spracovanie
problematiky uchopil v troch kapito-
lach. Prva kapitolu venoval uvedeniu
a objasneniu $pecifickych pojmov,
ktoré sa v kontextovych stvislostiach
javia ako klucové. Ide o pojmy ako
sloboda nabozenstva a nabozenska
sloboda, svedomie, dialektika, tole-
rancia, [udska dostojnost a parrhesia.
Ked?e autorov zdmer mieni zotrvat
v linii koncilovej deklaracie Digni-
tatis humanae, nisledne predklada
zavainy posun, ktory nastal vo faze
pripravy tohto vyznamného a v mno-
hych ohladoch i prelomového doku-
mentu. Objastuje, Ze koncilovi otco-
via po zlozitom hladani a naroc¢nej
interpretacii ,znameni ¢ias* nahradi-
li zauzivany pojem nabozenskej tole-
rancie pojmom nabozenskej slobody.

tohto hladal

v druhej kapitole s ndzvom ,Speci-

Bazu terminu
fikd nabozenskej slobody v Digni-
tatis humanae“. V nadviznosti na
encykliku papeza Jana XXIII. Pacem
in Terris a v prehibeni jej impulzov
sa koncilovi otcovia zhodli v tom, Ze
fundamentom, na ktorom koncept
nabozenskej slobody spociva, ne-
moze byt Ziadna ludska autorita, ale
samotnd dostojnost osoby, samotna
ludska prirodzenost. Nasledne autor
rozvijal myslienku bazy pojmu nibo-
Yenska sloboda v Dignitatis humanae
tym, Ze predostrel kompletnejsi obraz



svedomia a ukonu viery v kontexte aj
inych koncilovych dokumentov.
Zaverecnt kapitolu s nazvom ,,Spe-
cifikd a aspekty slobody niboZenstva,
nabozenskej slobody a ich vztah k pra-
vu“ autor venoval ¢asto zanedbavanym
rozliSeniam jednotlivych aspektov poj-
mov, akymi st napriklad ,nabozenska
sloboda“ a ,pravo na ndboZensku
slobodu®. Dalej zdoraznil, e stat,
nesuci poslanie garantovat kazdému
na obcianskej rovine nescudzitelné
pravo na nabozensku slobodu, ma
mat vo vztahu k slobode svedomia
a nabozenstva postoj pozitivne neutrdl-
ny, a nie indiferentny alebo dokonca
cielavedome zamedzujuci. Nabozenska
sloboda, chipand ako princip, je
skuto¢nostou, ku ktorej je potrebné
¢loveka vychovavat a formovat. Prvé
miesto v tejto inicidcii prindlezi podla
Autor vsak dosah
spravne pochopenej nibozenskej slo-

autora rodine.

body chiape v sulade s posolstvami
k Svetovému diiu pokoja aj v dynamike
napredovania ludskej rodiny na ceste
pokoja a mieru.

V  zivere sa autor priklina

k pohladu, ktorého

nibozenska sloboda svoje najhlbsie

podla ma
opodstatnenie v tom, Ze je ,slobodou
pre“ anie ,slobodou od“ nibozenstva.

Recenzovana s$tadia poukazuje
a do jasnejsieho svetla stavia nuansy
rozliSovania medzi pravnym koncep-
tom a jeho vlastnym teologickym
ukotvenim a zdoévodnenim. Proble-
matiku robi aktuilnou prepojenim
hladanim

nabozenskej slobody s

RECENZIA

a uskuto¢novanim pokoja a mieru.
Druhého

koncilu tak zasluhou autora vstupuje

Teologia vatikanskeho
na pole suc¢asnych problémov a tazko
riesitelnych situacii.

Prepojenie oboch stadii charak-
teru monografie je zrejmé z ndzvu
zbornika. Treba ocenit editorov amy-
sel poukdzat na posun, ktory nastal
vdaka dielu Ducha na Druhom vati-
kanskom koncile. Tym, ze sa Cirkev
zriekla nastojenia na povinnosti statu
chranit nibozensku pravdu v pro-
spech povinnosti §tatu garantovat na-
bozensku slobodu, sucasne sa pribli-
#ila Cirkvi prvych storoc¢i. Reformné
usilie Koncilu tak neznamena ruptu-
ru, ale skor nové pochopenie miesta
posobenia Cirkvi vo svete a pre svet.

Recenzovany zbornik patri me-
dzi hodnotné vedecké diela k prob-
lematike, zdujem o ktoru neuticha
a je zretelny aj v kontexte slovenskej
spolo¢nosti. Moze tak prispiet k ob-
jasneniu  mnohych nedorozumeni
vyplyvajucich z konfrontacie modelu
tolerancie nabozenskej diferencie,
dominantného v nabozensky relativ-
ne homogénnej spolo¢nosti, s mode-
lom nabozenskej slobody, vlastnym
modernej pluralitnej spolo¢nosti.
Dielo, ktoré vyslo na CD, mozno od-
porucit vietkym zdujemcom hladaju-
cim orientdciu v spletitej spolocen-
sko-nabozenskej a kulturnej situdcii.

prof. ThDr. Pavol Farkas, PhD.
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Jiti Pavlik: Svaty Jan
Chrysostomos: Povzbuzeni
prondsledovanym. Praha:
Krystal OP, 2015, 208 s.
ISBN 978-80-87183-85-4

Zivotny pribeh sv. Jana Zlatouste-
ho (Chrysostoma) sa odvijal po kriv-
ke pripominajucej anticku tragédiu.
Najprv sa povzniesol do najvicsej
vysky, ked sa Jan stal konstantino-
polskym patriarchom a jednou z naj-
vyznamnejsich  osobnosti vychodo-
rimskej cirkevnej politiky. No potom
nasledoval pad - Jan bol nespravod-
livo zosadeny a deportovany do vy-
hnanstva, kde kvareny chorobami po
troch rokoch aj zomrel.

Z tohto zivere¢ného obdobia
pochadza niekolko spisov venova-
nych téme [udského utrpenia, najmi
toho, ktoré je nezasluzené. Jednym
z nich je zbierka listov Jana Zlatouste-
ho diakonke Olympii, ktoré mime
dostupné v slovenskom preklade (Sz.
Makrina, Meldnia a Olympia, Brati-
slava, 2008). Dalsie dva spisy, ktoré
sa tejto téme venuju systematickej$im
sposobom, su O tom, Ze nikto nemo-
Ze utrpiet ujmu, iba ak sam od seba
(Quod nemo laeditur nisi a seipso)
a Tym, ktori sa pohorsili (Ad eos qui
scandalizati sunt), ktoré nedavno vy-
§li v ¢eskom preklade Jittho Pavlika
pod nazvom Povzbuzeni prondsledo-
vanym.

Prva cast Pavlikovej publika-
cie tvoria dve uvodné stadie. Chry-
sostomiy Zivot a literdrni Cinnost

(s. 11 - 47) predklad4a okrem samot-
nych faktov aj pramene, ktoré nas
o nich informuju, a ich spolahlivost
podla poznatkov moderného bdda-
nia. Uvod do dvou exilovych spisii
(s. 48 - 84) rozobera spomenuté dve
diela, ktoré spolu s poslednym, 17.
listom Olympii tvoria literarny zaver
Janovho Zivota. Autor najprv stru¢ne
rozoberd ich datovanie, rukopisnu
tradiciu a dalsie formdlne ¢rty a po-
tom sa podrobne venuje ich obsaho-
vej analyze.

Spis Quod nemo laeditur nisi
a seipso buduje na paradoxnej sen-
tencii zdedenej z gréckej filozofic-
kej tradicie, Ze nikto nemoze utrpiet
skodu od druhého, iba sém od seba.
Akékolvek nestastie, ktoré na ¢love-
ka dolahne zvonka, totiz nemdze po-
skodit dusu ¢loveka. Preto je to iba
zdanlivé zlo. Jediné skutoc¢né zlo je
vedoma volba neresti. Autor tu da-
va navod, ako sa mozno s utrpenou
krivdou vyrovnat pomocou prirodze-
nej racionality.

Druhy spis, Ad eos qui scandali-
zati sunt, prinasa do argumendcie aj
$pecificky krestanské témy. Je venova-
ny ludom, ktorych viera utrpela tazku
ranu tym, Ze boli obetami alebo sved-
kami nejakej krivdy. Za pric¢inu tejto
»choroby® Jan poklada chybu v usud-
ku a svojim vykladom ju hodl4 na-
pravit. Pohorsenie podla neho vznika
vtedy, ked sa Tudskd mysel nazddva,
Ye moze poznat vietky priciny viet-
kého diania, ked stavia svoj usudok
nad nepoznatelné rozhodnutie Boze;



prozretelnosti a nepatri¢nymi otazka-
mi sa sna%i pochopit nepoznatelnu
Boziu moc a mudrost. A pochopitel-
ne zlyhdva. Janovym cielom je podat
liek na pohorsenie, ¢ize pochybnost
vo viere. Bozia laska k ¢loveku pre-
sahuje kazdu inu lisku a o dobrote
Bozej prozretelnosti nemozno pochy-
bovat. Preto sa ¢lovek v stizeni nema
znepokojovat, ale aj ked sa udalosti
vyvijaju v rozpore s ocakdvaniami,
ma trpezlivo ¢akat na samy koniec.
Pri analyze tohto spisu sa Jiti Pavlik
podrobnejsie venuje dvom vedu-
cim témam - BoZej nepoznatelnosti
a prozretelnosti - a zaraduje ich do
sirsieho kontextu gréckej filozofickej
a krestanskej tradicie.

Po obsahovej analyze sa autor
pokusa oba spisy Zianrovo zaradit.
Hoci #iner zvycajne pokladdme za
jeden z klucov k interpretacii diela,
v pripade tychto spisov je Zanrové
zaradenie sporné, takie nemoze byt
vychodiskom. Preto autor zaradil tu-
to otazku a% na zaver svojej Studie.
V pripade spisu Quod nemo laeditur
nisi a seipso sa priklana k Zanru sto-
ickej diatriby. Druhy spis, Ad eos qui
scandalizati sunt, ktory sa Ciastocne
tyka témy BoZej nepoznatelnosti, je
v mnohych rukopisoch zaradovany
do stboru De incomprebensibili Dei
natura ako deviata homilia. Homilia
to viak zrejme nie je - uz len z dovo-
du svojho velkého rozsahu. Sporné je
aj zaradenie diela ako list ¢i traktat.
Otazku #inru v tomto pripade autor
ponechdva otvorent.

RECENZIA

Druhu ¢ast publikacie tvori pre-
klad, Quod nemo laeditur a se ipso
(s. 87 - 120), Ad eos qui scandalizati
sunt (s. 121 - 190), a ¢itatel sa moze
zahlbit do myslienok svitého Jana vo
vynikajucej modernej jazykovej inter-
pretacii. Preklad je sprevadzany po-
zndmkovym aparatom s biblickymi
odkazmi, objasnenim terminologie
a niektorych prekladatelskych volieb,
ako aj s mnohymi odkazmi ma para-
lelné témy v inych Janovych dielach.

Ziaverom modieme zhrnut, ze
publikacia Jitiho Pavlika Svaty Jan
Chrysostomos: Povzbuzeni prondsle-
dovanym prinasa kvalitné ¢itanie pre
priaznivcov cirkevnych otcov v aka-
demickom svete, ako aj povzbudenie
pre vsetkych nespravodlivo prena-
sledovanych - v ktorejkolvek casti
spoloc¢enského spektra. Otazka, ako
sa vyrovnat s nezaslizenou krivdou
a utrpenim, totiZ zostava citatelsky
aktualna aj po 1600 rokoch. A Jan
dava odpoved, ktora je nielen rec
nicky vytribena a logicky koherent-
n4, ale je to predovsetkym odpoved,
ktorej ucinnost si vyskusal na vlast-
nej kozi. Jan vie o ¢om hovori, ked
hovori o nespravodlivosti, prenasle-
dovani, vyhnanstve, strate majetku,
osoc¢ovani, ba aj o fyzickej chorobe.
No v jeho spisoch nenachddzame ani
stopu zatrpknutosti. Mozeme teda
usudzovat, Ze jeho navod fungoval.

Helena Panczova, PhD.
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