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Komunikovanie nadeje
v sucasnej evanjelikalnej kazni

Albin Masarik, Alena Mulder

Communicating Hope in the Contemporary Evangelical Sermon

The present article aims at tracing as to how the contemporary evangelical sermon in
Slovakia presents hope to two basic aim groups - believers and the people out of the
church. Based on results of analytical reading of research samples of sermons, the au-
thors provide suggestions for practice and for further research.

Keywords: homily, hope

NADE] V SPOLOCENSKOM KONTEXTE

Stav po 1. 1989. Bezprostredne po politickych zmenach sme prezivali uzas-
nu euforiu. Ocakavali sme, Ze veci sa budu menit k lepsiemu a zo situécie priro-
dzene vyplyvala nidej. Byvaly systém chcel vybudovat spravodlivi spolo¢nost,
ale budoval ju nespravodlivymi nastrojmi. V mnohych oblastiach sme boli kon-
frontovani s obmedzovanim realnej tvorivosti, s obmedzovanim podnikavosti
a na zaklade ideologickych vychodisk aj s obmedzovanim nabozenskej slobody.
Veriaci ludia boli povazovani za ,nabozensky zatazenych® a predstavovali oby-
vatelov 2. kategorie. Nemohli posobit vo vyznamnych pozicidch a kvoli viere sa
napriklad z oblubenej ucitelky stala robotnicka v tovarni. Preto o socialistickej
spolo¢nosti, ako sme ju za%ili, nemozeme hovorit ako o idealnej a v roku 1989
sme sa tesili, Ze tento politicky systém zanikol.

Ziskali sme novu prilezZitost k tomu, aby sme sa zaradili medzi demokratic-
ké staty. Ale nova spolo¢nost neostala dlho bez problémov. Vysoké nadeje, kto-
ré mali [udia bezprostredne po revolucii v roku 1989, ze vybudujeme slobodnu
a spravodliva socidlnu struktaru, neboli naplnené.

Rozpad tzv. vychodného bloku viedol ku strate trhov a s fiou spojenym
krachom podnikov. Iné podniky skrachovali pre zlu privatizaciu. Preto sme
zapasili s vysokou nezamestnanostou, ktorti sme dovtedy nepoznali a nebolo
mozné ju znizit zamestnanim ludi v inych podnikoch alebo odchodom do za-
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hranicia. Stat nemal zdroje na pokracovanie bytovej vystavby, ako to bolo za
socializmu - a neexistovali moZnosti vystavby z vlastnych alebo hypotekarnych
financ¢nych zdrojov. To sa prejavovalo aj vo vel'mi nizkej porodnosti. V rokoch
prechodu z jedného systému do druhého radost z konca vlady jednej politickej
strany striedali kazdodenné ekonomické problémy velkej ¢asti obyvatelstva.

STAV V NEDAVNE] MINULOSTI

Aj po desatrociach od zasadnej politickej zmeny sme konfrontovani s aro-
ganciou moci!, zneuZivanim verejnych zdrojov v prospech privilegovanych
skupin, napriklad v polnohospodarstve?, ¢o bolo mo#né len kvoli ,zrasteniu

3, 50 zneuzivanim verejnych zdrojov ur-

policie a sidov so stranickou svojvolou®
¢enych pre vedu a vyskum?, a napokon aj so spravanim, ktoré vedie k rozkladu
etickych zdsad a aktivnemu rozkladaniu spolo¢nosti’.

Ak sme bezprostredne po politickych zmenach r. 1989 dufali v moznost
vytvorenia novej, fungujucej spolo¢nosti, ktora bude fungovat tak ekonomicky,
ako aj eticky, tak dnes prezivame hlboké sklamanie z korupcie a neprofesiona-
lity politického riadenia jednotlivych rezortov.

Tieto okolnosti vyvolavaju hnev a beznidej. Deje sa tak paradoxne aj na-
priek mnohym nidejnym zmenam v oblasti ekondémie a socialneho progresu
v raste prijmov a raste Zivotnej urovne. V sucasnosti sa krajine ekonomicky

dari. Ale pre znechutenie z politiky, dotacnych schém, podvodov, korupcie pre-

I Pocas pokusu o odvolanie z funkcie ministra prace Jana Richtera v roku 2014 odkazal
opozi¢nym poslancom Pavol Paska, predseda parlamentu SR: ,Vyhraj volby a mozes vietko.
Tato veta charakterizuje sposob vlddnutia a riadenia $tatu za posledné 3 volebné obdobia.
Dochadzalo k podvodnému nakladaniu s eurofondami pre polnohospodarstvo. Zdroje,
uréené na obrabanie polnohospodarskych ploch, boli byvalej poslankyni Smeru, LCubici
Rogkovej, poskytnuté aj na vymery, ktoré su v skutocnosti asfaltova cesta a parkovisko.
Vid  https://dennikn.sk/1077695/mapy-jasne-ukazuju-ako-byvala-poslankyna-smeru-brala-
agrodotacie-na-asfalt-ajna-cudzie-zahrady/

Vid KEPPLOVA, Z.: https://komentare.sme.sk/c/22024193/operacia-na-state-pokracuje.
html#ixzz5sMghObMS6 (¢lanok z 8. janudra 2019).

Podobné mozeme uviest aj v oblasti ministerstva skolstva. R. 2017 pridelilo ministerstvo
skolstva pod vedenim ministra Plavéana 300 mil. eur v dotacidch na vedu a vyskum. Velka
&ast zdrojov nebola pridelend vyskumnym institticidm, ale firmam, ktoré vedu nerobili. Vid
https://www.aktuality.sk/clanok/514824/plavcanove-eurofondy-tiekli-blizko-smeru-sns-
mostu-aj-bonaparte/

Predseda parlamentu Andrej Danko, bol verejne usvedeeny z plagidtorstva pri svojom ziskani
doktorského titulu, ale z pozicie neodsttpil. Poslanci vladnej strany hlasovali proti jeho
odvolaniu. Ministerka $kolstva Martina Lubyova (tiez SNS) relativizovala problém vetou:
,P0 20 rokoch vids nemozu zacat sekirovat za to, ze ste nedali niekde tvodzovky.“ Preto je
predsedom parlamentu dodnes.
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trvava na Slovensku velmi zly pocit z verejného Zivota, a, zda sa, akoby chybali
oblasti, ktoré by d4vali snazeniu zmysel a prinasali ndde;j.

ULOHA CIRKVI AKO NOSITELA NADEJE

Ako si v tomto kontexte plni svoju tlohu cirkev, ktord ma byt nositel dob-
rej spravy a ndadeje! Situaciu by sme mohli skimat na urovni vieobecne pro-
spesnych aktivit alebo charitativnych (diakonickych) aktivit, alebo v pripade
evanjelikalnych cirkvi aj na zakladani novych cirkevnych zborov, kde nacha-
dzame viaceré pozitivne trendy. Ale pre ucely tohto ¢lanku sme sa rozhodli
sledovat tuto ulohu v bohosluzobnych kaznach, pretoze krestanska teologia,
rozvijana v citkevnej praxi, musi dokazat svoju hodnotu tym, Ze sa uplatni pri
mnohych problémoch, ktoré prinasa transformécia posttotalitnej spolo¢nosti®.

Nasou vyskumnou otazkou je, ¢i vobec evanjelikalne cirkvi v SR komuni-
kuju nadej vyplyvajticu z viery a kto je adresatom tejto nadeje.

DEFINOVANIE NADEJE

Redlna nadej ma vidy svoj zdroj. Nim moze byt dobra ekonomicka ¢i poli-
tickd situacia, finan¢né zabezpecenie, dobry zdravotny stav atd. V nasom ¢lan-
ku sa zameriavame na nadej, ktord svoj zdroj nachddza v stretnuti sa s Bohom
v jeho slove a v Kristovej obeti. N4dej, ktora ma zaklady v tom, ktory sa predsta-
vuje ako ,Ja som®, je prepojena s historickym poznanim, sic¢asnym zakotvenim
v fiom a v smerovani do buddcnosti.

Hb 6, 19 charakterizuje krestansku nadej ako ,isti a pevnu kotvu duse,
ktora siaha a? dovnutra, za oponu®, ¢im v kontexte listu vyjadruje hlboku spi-
tost s Kristovou obetou. Stuc¢asne konstatuje, Ze ju ,mame", t. j. nie je to nieco,
k comu by sa krestan teoreticky mohol dostat, ale ¢o ma a na ¢o sa mdze spolie-
hat. Preto krestanska nadej nie je len nejakym neistym ocakdvanim , ale stdva
sa kotvou nasej duse, ktord je zakotvend hlbsie ako je nami vnimana realita.
Skrze Jezisa Krista, ktory je naveky velknazom, dostdva aj nadej krestana ramec,
ktory presahuje ¢asnost.

Krestan je clovek nddeje. Ak hladame vymedzenie nadeje, jej protipélom
moze byt beznadej, v krajnych pripadoch veduca az do zufalstva. Ale ak je pro-

¢ Tato ambiciu cirkev m4 a vyjadruje ju napriklad slovami evanjelického biskupa Juliusa Fila
v tvode k novej Agende z r. 1996: ,Kiez Otec nebesky, Spasitel Jezi§ Kristus a Duch Bozi
pozehna nasu cirkev a dovoli ndm zosilniet na vnutornom ¢loveku, aby sme sa ukazali ako
ufitoéni v naSom narode.”

9
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tipolom nadeje beznadej, sic¢asne ju musime odlisovat aj od neredlnej euforie.
Krestanska nadej, o ktort nam ide, sa vyrovnava s existujucou realitou a obo-
hacuje ju. Trpezlivo vie zaobchadzat aj s neistotou.

Zvlada ju v dovere v Boziu dobrotu a starostlivost, a to aj v pripadoch ohro-
zenia Zivota, ktoré viditelne vedie alebo moze viest k smrti (choroba, vojnové
udalosti a pod.). Preto pod komunikovanim nadeje nemdzeme rozumiet Sire-
nie lacného optimizmu, Ze vietko bude v poriadku. Velmi cenny priklad tejto
nadeje sme nasli u Mathilde Sabbagh, ktora posobi ako duchovna v National
Evangelical Presbyterian Churcu v Al-Hassakeh v Syrii. Komunikovanie nade-
je vyjadrila slovami: ,Ak sa ma pytate, ¢i mam nidej do buducnosti, potom
odmietnem odpovedat.“ Clovek, ktory jej kladol otazku, cheel vediet, ¢i ma
stdle nddej pre Syriu. Vyjadril presvedcenie, Ze nie je lahké byt pastorom zboru
v severnej Syrii, kde 35 z 50-tich rodin odislo kvoli vojne a kde kazdy den hrozi
vojnové nasilie. Ako mozete mat v takej situdcii nddej? Jej odpoved bola: ,,Ako
krestania sme ludia nddeje. NemozZeme zmenit svoju identitu len preto, Ze Zije-
me v ¢asoch vojny. Nadej je to, kym sme, a ak sme nadejou, pontkame ju tam,
kde svetu niec¢o chyba. Cirkev je miestom nadeje vyplyvajucej zo vzkriesenia
Jeziga. K tomu sa musime vritit a to robime."’

V jej postoji mdzeme pozorovat, ze jej nadej sa nesyti pozitivhym myslenim,
ktoré by utekalo pred dramatickou realitou. Perspektiva viery sa stdva zdrojom
sily pre unesenie Zivota a aktivne plnenie uloh. Sticasne dava silu aj pre une-
senie strat, ktoré Zivot prindsa. V tom sa lisi od nerealnych ocakavani, ktoré
su len odsunom sklamania do buducnosti. To bol dévod, preco F. Nietzsche
povazoval nadej za to najhorsie zlo, ktoré len predlzuje utrpenie ¢loveka®. Prave
naopak, tato nadej vnutorne premienia ¢loveka a sekundarne moze premienat
aj svet. Preto je dolezité, aby jeho ohlasovanie cirkev vykondvala cielene, mudro
a s velkym doérazom na redlnost obsahov.

CHARAKTERISTIKA VZORKY

Nasa skimana vzorka pozostava zo 100 bohosluzobnych kazni, ktoré su zo-
zbierané z evanjelikalnych cirkevnych zborov, kde kazu kazatelia s 2. stupfiom

" Vid https://www.kerkinactie.nl/actueel/2018/08/ds-mathilde-sabbagh-wij-zijn-de-mensen-
van-hoop

8 NIETZSCHE, F. W.: Menchliches, Allzumenschliches. Ein Buch fiir freie Geister, 1878-1880. Erster
Band. Zweites Hauptstiick: Zur Geschichte der moralischen Empfindungen: ,Zeus wollte nimlich,
dass der Mensch, auch noch so sehr durch die anderen Ubel gequilt, doch das Leben nicht
wegwerfe, sondern fortfahre, sich immer von Neuem quilen zu lassen. Dazu gibt er dem Menschen
die Hoffnung: sie ist in Wahrheit das tibelste der Ubel, weil sie die Qual der Menschen verlingert.
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vysokoskolského vzdelania v teoldgii a ich laicki pomocnici. Jednotlivé kazne
sme zostavili do vyskumnej vzorky, v ktorej dostali kvoli anonymizovaniu jed-
noduché ¢iselné oznacenie v $trukture: K (kazen) a nasledujtice ¢islo (napr. 20)
ako ¢islo kizne v nasej vyskumnej vzorke.

V tejto vzorke sme sledovali, aké prvky nadeje su v kazitach komunikované

a koho sa tykaju.

KAZANIE BOZIEHO SLOVA AKO CESTA K NADEJI

Tato ¢ast bude rozdelena nasledovne: a) nddej pre praktizujucich kresta-
nov; b) nadej pre svet.

NADE] PRE PRAKTIZUJUCICH KRESTANOV

V analyzovanych kaziiach nachiadzame opakované podnety, ktoré rozvijaju
doveru voci Bohu pri vyrovnavani sa so zatazou kazdodenného zivota. Krestan
modze doverovat Bohu, a to aj vo vztahu k blizkej i dalekej buducnosti. V tom je
nadej pre praktizujucich krestanov. Napriklad v kazni K14 sa kazatel sustreduje
na hladanie nadeje pre praktizujucich krestanov, ktori mozu v kazdodennych
starostiach doverovat Bohu. Podobne aj v K21 kazatel konstatuje: ,Ano, pridu
do #ivota nasledovnika Krista chvile, kedy povie: ,Neda sa, nie je mozné. Nevla-
dzem.“ A opit je tu to pozvanie: ,Mysli na Krista. A on Ti ukazuje, %e sa da.*
A viete preco sa da a ako je mozné, Ze sa d4, a kedy sa da? Ked mam spojenie
s Bohom.*

Podobne aj v K36: ,,...Pan Boh je zvrchovanym Bohom nad kazdou situa-
ciou, a tak mame pravo ocakavat, Ze bude riesit nase situdcie a my mame do-
verovat Panu Bohu a vyznat na nasich modlitbach: , Tvoja vola nech sa stane.”
A tym dat Bohu plnt moc nad situaciami, v ktorych sa nachadzame.“

V inej kazni nachadzame konstatovanie K11: ,Pan Boh nam vyclenil urcity
priestor vdaka svojej mudrosti a zvrchovanosti, kde mdzeme vstupovat s mod-
litbami. A my sme pozvani, aby sme to robili. Aby sme mohli a¢inne ovplyviio-
vat realitu... a aby sme mohli svoje ruky napliiat dobrymi darmi. Takze proste
a dostanete, hladajte a najdete, klopte a bude vam otvorené.*

Redukovany sposob vyvodzovania konzekvencii z textu. Kézen K91 hovo-
ri o pripravenosti na Kristov prichod (10 panien, Mt 25). Kazatel sa stustreduje
len na vyraz ,pripravenost® a oslovuje veriacich. Ale tato pripravenost nija-
ko nespdja s poziadavkami na konanie dobra v prospech nudznych, ktoré Mt
rozvija v tej istej kapitole. Preto kazatel nemdze dosiahnut ani oslobodzujucu
radost posluchaca, Ze s pomocou BoZou zije a kona tak, ako m4, a ani jasny

11
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podnet pre napravu (ak to treba). Jezisov doraz na spravovanie hodnot (hrivny)
a sluzbu bliznemu (o poslednom sude) sa tak tplne straca zo zretela, hoci tvo-
ri kontext podobenstva, na ktoré kazatel kazal. Potom posluchacov vedie len
k tomu, aby strazili vybrané nabozenské znaky a nie ku komplexnému krestan-
skému Zivotu, ktory m4 byt prinosny pre kralovstvo Bozie tym, Ze je prinosny
pre okolie veriaceho.

Skumané kazne vedu veriacich k tomu, aby pre zvladanie tazkosti Zivota
hladali nadej v aktivhom Zivote viery, teda v duchovnom vztahu s Bohom. Ten-
to doraz opakovane nachadzame v kaznach v najroznejsich vztahovych vizbéch:
vo vztahu k rodinnym, zdravotnym, ekonomickym ¢i pracovnym problémom,
a napokon aj vo vztahu k eschatologickému zakotveniu existencie veriacich.

NADE] PRE LUDI MIMO CIRKVI

Co prindsaju tieto kizne ako nadej pre spolocnost ako celok, ktord je
v mnohom ohlade zneuzZivana a z viacerych hladisk disfunkéna a nielen pre
ludi v cirkvi?

Nedopovedané sivislosti. Ak sa vyskytnu naznaky vztahu k prostrediu,
v ktorom dana cirkev posobi (mesto, $tét...), tieto naznaky nie su dotiahnuté
do realnych suvislosti, ako napr. v K6, kde nachadzame formulaciu:

»A tak nech naim Pan Boh d4 milost, aby sme v tom ¢ase a v tom spoloc¢en-
skom a politickom systéme, v ktorom Zijeme, naozaj mohli zit ako Bozie deti
a Bozi ludia.”

V tejto kazni nas zaujalo, Ze kazatel sa dotyka spoloc¢enského a politického
kontextu. Chce spolu s veriacimi ,,zit ako Bozie deti®, ale komunikuje, ako keby
aplikovanie tychto obsahov bolo jasné. Preto ani nepotrebuje hladat, ¢o zname-
nd ,zit v tomto politickom systéme ako Bozie deti“. Veriacich vedie k tomu, aby
sa uchovali ,¢isti“, ale nevedie ich k praktizovaniu viery, ktoré by malo nejakym
sposobom suvisiet s ozdravnym procesom v spolo¢nosti, resp. so zlepsovanim
kvality Zivota blizneho.

Podobne mézeme vidiet nedostatoc¢né formulovanie aj v kazni K76:

e, Modlime sa za nas, aby sme boli dokonali ku kazdému dobrému skutku,
aby sme boli pripraveni na kazdy dobry skutok.*

Tu by sme mohli ¢akat, Ze kazatel rozvinie priklady ,kaidého dobrého
skutku“ aj voc¢i ludom mimo cirkvi, ale on to jednym dychom presmeroval
misijne:

* Boh chce viac, nez aby sme sa mali dobre, on chce, aby vietci ludia sme
boli spaseni a prisli ku poznaniu pravdy.
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To znamen4, Ze ak sa ma dobro vyplyvajuce z viery nejako dotykat aj ludi
mimo cirkvi, byva to vyjadrené skoro vylu¢ne v misijnom koncepte. Je pravda,
%e ten vyrasta z Pisma, preto ho ako taky nechceme problematizovat. Ale mu-
sime vyjadrit namietku voci jeho nekomplexnosti. Jezisovo konanie nemalo
dosah len na prehlbovanie Zivota viery, ale aj na riesenie Zivotnych problémov
(uzdravenie, nasytenie, utifenie burky je vlastne bezpe¢nost na rozburenom
mori a pod.). Preto konstatujeme, Ze evanjeliovy pristup je ovela $irsi ako to,
¢o nachddzame v analyzovanych kaziiach. Chyba v nich vnutorné prijatie [udi,
ktori nie su vo vztahu k cirkvi a chyba vyjadrenie prajného postoja voci nim.
Problém je mozno este hlbsi. Chorvatska docentka v odbore biblistiky Ksenja
Magda pozoruje podobné prostredie v Chorvétsku a konstatuje:

,Evanjelikali vela rozpravaju o milosrdenstve a laske, ale na mnohych
miestach sa ich malé cirkevné geta viac zaoberaju... posudzovanim inych ako
milosrdenstvom a odpustenim. ... Krestania v strednej a vychodnej Europe
su ovela viac pripraveni na to, aby inych vylu¢ili, nez aby ich zahrnuli (do
spoloc¢enstva) a milovali.“’

Zhriujuco mozeme skonstatovat, e ak tieto kizne ¢itame s otazkou, aka
nadej je tu pre spolo¢nost mimo cirkvi, potom zistujeme, Ze problémy a potre-
bu nadeje pre beiny zivot ludi mimo cirkvi tieto kdazne neskiimaju ani sa o fiu
nezaujimaja'

(a) ani z perspektivy, ako sa k tymto ludom stavia Boh;
(b) ani tym, ze by formovali postoje krestanov, ktori sa maju stat ich ,,bliznymi®.

Jednoducho tito Iudia ostdvaju mimo otazky o nadeji. Pomerne ¢asto to
mozeme vidiet aj tam, kde su pritomni veriaci vyzyvani k modlitbam. V ta-
kychto pripadoch nachddzam schému: Kazatel hovori o moznosti prosit Boha
(v ¢om vidime Siroktl mo#nost - otvoreny koncept), ale napokon ju obsahovo
naplni len predmetmi, ktoré sa tykaja potrieb veriacich (obsahové zuzenie -
uzavrety koncept). Ostatni s mimo pozornosti.

V ur¢itom zmysle vynimku nachiadzame u laického kazatela K76, ktory
pred volbami vyzyval veriacich k modlitbdm za dobrych politikov. Tieto mod-

* MAGDA, K.: Evanjelium podla Jina, Central and Eastern European Bible Commentary.
Nepublikovany rukopis.

10 Kazatelia sa ststreduji na to, aby biblické texty aplikovali do Zivotného kontextu svojich
posluchacov. Mozno prave preto nie su v ich zornom poli [udia mimo cirkvi a mozeme
predpokladat, Ze uplne inak by postupovali pri osloveni necirkevného ¢loveka v misijno-
evanjeliza¢nej kazni.
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litby chapal ako sluzbu narodu, kde ,Boh chce skrze krestanov, ich Zivot a mod-
litbu pozehnat aj nekrestanov, Iudi zbitych Zivotom, vladu aj stat.”

Tato kazen pristupuje k [udom mimo cirkvi pozitivne, ale este stale neotva-
ra priestor pre prispevok krestana k bytiu spolo¢nosti a nadej pre Tudi mimo
cirkvi. Interakciu s nimi alebo konanie v ich prospech redukuje na modlitbu
za dobrych politikov.

Prirodzene, cirkev sa ma modlit za dobro bliznych, ale to nemoze byt jedi-
nd cesta napliovania ulohy ,milovat blizneho®. V Mt 25 Jezi§ hovori o posled-
nom sude. Ako kritérium hodnotenia uvadza vo v. 31-46, ¢i boli jednotlivci
ochotni vstupit do problémov iného ¢loveka a pomdct mu ich riesit. Jeis tym
zdoraziioval praktické konanie v prospech blizneho, ktoré sa tyka zlepsenia
jeho Zivota. Preto mozeme povedat, e tam, kde cirkev pri myslienke na Tudi
mimo cirkvi ostava len pri modlitbe, kon4 ¢ast svojej sluzby, ale svoju ulohu
nechape v celej jej sirke. Tymto stvislostiam je potrebné venovat pozornost
v evanjelikalnej kaznovej tvorbe.

ZAVER

KAZNE KOMUNIKUJU NADE]J

Na zaklade analytického ¢itania vybranych bohosluzobnych kazni sme do-
speli k pozorovaniu, Ze tieto kdzne venuju pozornost ddorazom na (1) vnatornu
gistotu krestanov, (2) ich Zivotnu odpoved viery a (3) ich osobné medziludské
vztahy a tym vedu veriacich k Zivotu, ktory redlne poznamenava krestanska nide;.

Vo viere nachadzaju zdroj nadeje pre stcasny Zivot, tym Ze poskytuja hod-
notovu orientdciu, rozvijaju doveru v Boha v Zivotnych a zdravotnych tazkos-
tiach a pod. Komunikuju aj nadej pre ve¢nost. Tieto obsahy sme mohli na-
chadzat nielen v kaziach, ale aj v rozhovoroch s veriacimi v ramci pastoracie
nemocnych a zomierajucich. Rovnako mézeme povazovat za pozitivne, Ze tieto
kazne nerozvijali spiritualitu uteku pred svetom a patologického uzatvarania sa
pred nim.

NEGATIVNE POZOROVANIA

V kdznach nenachddzame nddej a dobro pre ludi mimo cirkvi. S velkym
prekvapenim pozorujeme, ze hoci tieto kazne charakterizuje doraz na kvalit-
né interpersonalne vztahy, laska k bliZnemu nie je rozvijana v Sirke, ktora by
zodpovedala podobenstvu o milosrdnom Samaritanovi. Veriaci si motivovani
k tomu, aby zili krestansky, ale kdzne jednozna¢ne neukazuju, ze sa to bez vy-
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hrady tyka aj [udi mimo cirkvi a ktorykolvek jednotlivec, ktory potrebuje nasu
pomoc, je podla Je#iga nas ,blizny“. To znamen4, Ze tieto kazne nevedu veria-
cich ku komplexnému hladaniu dobra a nadeje pre mimo-cirkevnu verejnost.
Ak by sa nase pozorovania potvrdili aj v dalsom kontrolnom badani, mohlo
by to znamenat, Ze prinajmensom tie ¢asti evanjelikalnych cirkvi, z ktorych po-
chadzaju nase vyskumné vzorky, rezignovali na ulohu zodpovedne sa podielat
na formovani spolo¢nosti. Mohlo by to znamenat, Ze pre ¢loveka mimo cirkvi
maju len misijnt ponuku, ale obrazne povedané, nemaju pre neho ,pohar
vody® a nepremyslaju o tom, ako byt pre neho ,solou a svetlom®, ktoré¢ by do
jeho existencie prinasalo nadej. Takyto obraz poskytuju kazne.

Ale realita v skimanom prostredi je ovela bohatsia. Praktické konanie v sle-
dovanom cirkevnom prostredi predbieha jej teologicku reflexiu javov. Aj samot-
ni kazatelia z tohto prostredia mimo kazrovej prace organizuju a podporuja:

e vytvaranie pracovnych miest pre dlhodobo nezamestnanych (aj ked len

v malych ¢islach);

e podpora systémovej price s alkoholikmi tak v teréne, ako aj v psychiatric-
kych liecebniach,

e peticie na zamedzenie schvalovania prevddzok hazardnych hier v sloven-
skych mestach a pod.

Preco je to tak? Zatial je pre nas neobjasnenou zahadou, preco sa toto
SirSie chdpanie nepremieta aj do znenia kazni. Pri ich analyze sme v textoch
nenasli zichytné body pre interpretovanie nalezu. Predbeine sme sa pokusali
hladat interpretaciu nilezu asponi v rozhovoroch s fudmi, ktori evanjelikalne
prostredie dobre poznaju. Polsky novozakonnik Piotr Lorek!! v osobnom roz-
hovore konstatoval, ze podla neho md#u pozorované javy vyplyvat z blizkeho
ocakavania paruzie, ako to pozorujeme aj v ranej cirkvi. Z tohto oc¢akdvania
podla neho vyplyva postoj, Ze sa nie je potrebné zaoberat zlepsovanim stavu
sveta, ktory je odsudeny na zanik a sustredenie na pripravenost na Kristov
2. prichod. Podla nas vsak tato interpreticiu vylucuju praktické zivotné postoje
v miestnych evanjelikalnych cirkvich. Veriaci (a duchovni s nimi) su zakotveni
v ,tomto" #ivote a o masivnej dominantnej orienticii na 2. prichod, pre ktoru
by vsetko ostatné stracalo zmysel, nie je mozné hovorit.

Slovensky baptisticky kazatel Milo§ Masarik!? sa domnieva, %e tento nalez
asi moze suvisiet so skutocnostou, ze evanjelikalni kazatelia v kone¢nom do-

' Piotr Lorek, EWST Wroclaw, osobny rozhovor pocas jeho navitevy v ramci projektu
Erasmus+ na KTaK PF UMB 11.4.2019.
12 Milo§ Masarik - diskusia k nasmu nalezu dia 30.04.2019.
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sledku nepoznaju int nadej, ako tu, ktord vyplyva z Krista a ktora presahuje
pozemské bytie ¢loveka (1Kor 15, 19). Ale aj podla neho nas nalez ukazuje, ze
z tohto zasadne spravneho pristupu su prezentované len fragmenty, vypustaju
sa z neho dolezité suvislosti a tym sa vlastne deformuje.

Ak by nase pozorovanie ukazovalo, Ze medzi teologiou a praktickym kona-
nim nie je pric¢inno-dosledkovd viizba, mohol by tento pristup viest ku dvojitym
negativhym dosahom: (a) mohlo by hrozit, ze sa prakticky zivot a sluzba cirkvi
moze v niektorych pripadoch vyvijat v napiti s vieroukou cirkvi; (b) aj tam, kde
ide o realne prejavy viery v praxi, ak tieto nie su rozpozndvané ako realizované
konzekvencie vierouky, nebudu sluzit ako zdroj radosti krestana zo Zivota v na-
sledovani Krista.?

PODNETY PRE DALSIU KAZNOVU PRAX

Vyssie uvedena syrska pastorka ukazuje, ze komunikovanie nadeje je ovela
SirSia téma a netyka sa len ,slov”, ale komplexne existencidlneho zakotvenia
¢loveka vo vztahu s Bohom a z toho vyplyvajuceho konania. Preto aj vtedy, ked
sa dopracuje k biblicky definovanému obsahu nadeje viery, ktord suvisi s Kris-
tovym vykupitelskym konanim, musi sa hermeneuticky prepracovat k vyznamu
Kristovej obete pre kazdodenny Zivot krestana v jeho zranitelnosti.

Holandsky doktor mediciny Jan Hermans!* poukazuje na to, e nadej nie
je len darom, ale aj ulohou a vyzvou na vytvorenie lepsej buduicnosti nielen pre
nas samych, ale pre [udi blizkych i vzdialenych, a nielen pre ludi, ale pre vsetky
%ivé bytosti, pre vetko, ¢o nas obklopuje. V tomto zmysle nie je mo#né udrzat
predstavu, Ze cirkev komunikuje nadej tym, Ze mechanicky opakuje ndbozen-
ské vypovede.

Krestanska bohosluzobna kazett ma byt nositelom evanjelia, teda nadeje
pre dnesného ¢loveka, aj toho, kto stoji mimo cirkvi, musi predstavovat ako
cenného (Boh ho miluje, ] 3, 16), a preto aj hodného n4sho konania v jeho
prospech. Tu je potrebné zddraznit, Ze prave pracovna oblast moze a ma byt
priestorom, kde sa krestan sustredi na kvalitu (bez ohladu na to, ¢i je robotnik,
ucitel, lekar, pravnik, politik a pod.) a tym prispieva k nddeji, Ze institucie,
priemysel a §tat budu zdravo fungovat.

BV pastoraénej praxi sa stretavame s pripadmi, ked sa tak zo strany evanjelikalneho cirkevného
prostredia, ako aj zo strany veriacich prejavy viery podhodnotia, napr. len ako prejavy socialne;
prace alebo socidlneho citenia, a nepripisuje sa im ich redlna hodnota.

“ HERMANS, J.: HoopopHerstel. Weert : Bull ‘s Eye Publishing, 2016.
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To n4s vedie k potrebe zmeny pristupu v aplika¢cnom domyslani podnetov
biblickych textov a poskytovat veriacim priklady pozitivnych konzekvencii viery
aj v Ustretovom pristupe krestana k jeho prostrediu®®. Napr. v KO8 kazatel vie,
%e Boh pripravil sz Jozefovi ,vysoké postavenie® - ale toto isté nevztahuje na
ulohy dnesnych veriacich v spolo¢nosti. Nie je celkom jasné, preco kazatel vy-
uziva tento podnet biblického textu na kritiku karierizmu'® (bezohladna snaha
o kariérny rast), a nie na to, aby ukazal, Ze Jozef ako eticky ¢lovek, ktory sluzi
Bohu, m4 zasadny vyznam pre ekonomiku a zabezpecenie krajiny pre buduce
tazké obdobie sucha. Uplne proti jeho poznamke by sme tu radi videli vyznam-
nu motivéaciu pre dnesnych krestanov, aby boli (ak bude prileZitost) pripraveni
vstupovat do zodpovednych pozicii. Kriticka poznamka, ktorti sme nasli, moze
vyznievat, ako keby sme mentilne ostali v podmienkach socializmu, kde veria-
ci museli kvoli viere akceptovat diskrimina¢né obmedzenia kariérneho rastu.
Ale dnes sme v inej situacii. Nové, Bohom darované podmienky potrebujeme
spravne biblicko-teologicky hodnotit, aby sme v praci nevideli len cestu k pe-
niazom, ale hlavne néstroj sluzby bliznemu a néstroj oslavy Boha.

Spravodlivost, ktorej zdrojom je JeZisova obet a vzkriesenie, prinasa nadej
do oboch zakladnych urovni, t. j. a) do postoja veriaceho vo¢i stvorenstvu a b)
do interpersonalnych vztahov.

Ad a) nddej v postoji voci stvorenstvu (Zivotné prostredie). Gen 2, 15 uva-
dza, 7e ,Hospodin, Boh, vzal ¢loveka a umiestnil ho v zdhrade Eden, aby ju ob-
rdbal a strazil.“ (ekum.) To znamen4, ?e Boh nam zveril zodpovednost za zem,
tak za jej pouzitie (obrabat), ako aj za jej ochranu (strazit). Preto ekologické
témy nie su vnasanie externej agendy do Zivota cirkvi, ale naplnenie ulohy, kto-
ru ¢lovek dostal od svojho Stvoritela. M4 ju plnit tak, aby sa rozvijala pozitivna
perspektiva (a tym aj nadej)".

% Inym prikladom krestanskej ponuky nadeje pre verejnost moze byt rozvoj sluzieb, ktoré
jednotlivcom pomahaju lepsie zvladat ich Zivot. Sem mozu patrit napriklad: rodinna mediacia,
kvalifikovany vykon duchovenskej starostlivosti v nemocniciach, sprevadzanie smutiacich, po-
rozvodova podpora (ako napriklad Divorcerecoverytraining v USA), krestanské komunitné
centrd a pod. Prirodzene, tychto mo#nosti je daleko viac.

16 KO8: pokracovanie: ,...A tak Bohu verny krestan alebo ¢lovek skutoéne nem4 potrebu sa
bit o svoje postavenie, uz ¢&i v cirkvi, alebo v pracovnopravnych vztahoch, alebo aj v politike,
alebo kdekolvek, nepotrebuje si ho ziskavat cez protekcie a §plhanim sa po chrbte inych,
jednoducho on je pozvany k poctivej praci, zodpovednej praci, na ktorej je jednozna¢ne
badat Bozie pozehnanie.”

17 Pre dalsie badanie tu vyplyva vyskumna otazka, ¢i evanjelikilna kazeii zvysuje povedomie
o povodnej ulohe ¢loveka ,obrdbat a ,strazit“ zdhradu a ¢ oznacuje priestupky voci
,obrabaniu®“ a ,strazeniu“ zeme ako hriech. Konkrétne je vhodné sledovat, ¢i sa vobec do
kaziiového spracovania dostavaju podnety ako starostlivost o prirodné zdroje, faunu, floru,
ale aj ¢o ¢lovek nakupuje, ako naklad4 s odpadom a pod. Medzi pripadnymi nilezmi treba
hladat pozitivne priklady.

17
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Ad b) nddej v interpersondlnych vztahoch. Clovek je stvoreny pre vztah so
Stvoritelom a s ¢lovekom, t. j. s ludmi okolo nds. V ramci tychto vztahov pri-
jima nadej a sucasne dostdva priestor aj pre jej komunikovanie a pre konanie,
ktoré inym prinasa nidej, v podstate vo vietkych urovniach #ivota jednotlivca
i spolo¢nosti, ako napriklad v skolstve (Ziaci a $tudenti sa pripravuju pre do-
siahnutie vyznamnych vysledkov vo svojom Zivote), v zdravotnej starostlivosti
(nielen nadej na uzdravenie, ale aj vtedy, ked sa stratia moznosti zlepsenia),
v socidlnej starostlivosti (nadej, ze ¢lovek neostdva na svoje problémy sam; an-
gaZovanie sa veriacich v zdvaznych problémoch, ako je zastavenie novodobého
otroctva, otrockej prace deti'®, obchodu so Zenami a pod.).

PODNETY PRE DALSIE SKUMANIE

Z tychto pozorovani vyplyvaju ulohy pre dalsie badanie v evanjelikalnej
homiletike:

a) skumat, ¢i sa pozicia nadeje viery v ich Zivote rozvija len vtedy, ked sa uspes-
ne prepracuju cez zavazné ohrozenia (napr. Zivot ohrozujice choroby) alebo
ma tato nddej vyznamné miesto aj za Standardnych podmienok Zivota;

b) skumat, v akom vztahu je u veriacich evanjelikalnych cirkvi tato nadej a ich
vnimanie ekologickych, politickych, zdravotnych a inych nebezpeci;

c) skumat, akym sposobom im pomdha eschatologick4 nadej akceptovat dis-
komfort, ktory prinasa radikalne nasledovanie Krista (napriklad obmedze-
nia prijmov pri poctivom podnikani, strata prileZitosti v korupénom pro-
stredi a pod.);

d) skumat, ¢i tieto kdzne poméhaju svojim veriacim cerpat z (eschatologickej)
perspektivy viery silu k tomu, aby vnasali dobro a pomoc do existujaceho
stavu sveta - tak do vnutra spolocenstva viery, ako aj pre ludi mimo cirkvi;

e) skumat, ¢isas negativnymi javmi suc¢asnosti nevyrovnavaju formami, ktoré
v kone¢nom doésledku predstavuju utek zo sveta a ignorovaniu jeho pro-
blémov v o¢akavani paruzie.

18 Nasa priatelka, lekarka z Anglicka, ktora roky robi misijné lekarske navitevy Indie, bola
prizvana na zasah do dielne, kde deti v neludskych podmienkach siju saty pre Eurépanov.
Konstatovala, ze mnohé z tychto deti uz roky neboli na dennom svetle. To ukazuje, ze nade;
je vyrazne spojend s konanim spravodlivosti.
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Historicko-liturgické aspekty
procesiovych spevov Eucharistie

Vlastimil Dufka S]

Historical-liturgical aspects of the processional chants of the Eucharist

The Vatican II states that the liturgical music “forms a necessary or integral part of
the solemn liturgy” (Sacrosanctum concilium, # 112), and that the celebration of the
Eucharist ,is the fount and apex of the whole Christian life* (Lumen gentium, # 11).
Liturgical music has different functions in the celebration of the Eucharist. A specific
function belongs to processional chants, which accompany the procession at the begi-
nning of the celebration (introit), the procession with gifts (cantus ad offertorium) and
the communion procession (communio). This article analyses processional chants from
the historical perspective as well as from the point of view of the contemporary church
legislation. The article also reflects the situation of the liturgical music in Slovakia and
indicates some ways for its development.

Keywords: Eucharist, liturgical music, processional chant, entrance chant (inroit), offer-

tory chant (cantus ad offertorium), communion chant (communio)

Eucharistia je ,pramefiom a vrcholom celého krestanského zivota“! a je
sviatostou jednoty, kde sa formuje spolo¢enstvo medzi Bohom a ¢lovekom, ako
aj medzi veriacimi navzidjom. Bez Eucharistie si teda nemozno predstavit rozvi-
nutie autentického krestanského a cirkevného Zivota. Slavenie Eucharistie vsak
m4 svoju ,rec”, ktorej sucastou je ohlasovanie Bozieho slova a ritualne ukony,
symboly atd. Neodmyslitelnou sucastou slavenia Eucharistie je aj hudba, ako
o nej hovori 112. ¢lanok konstittcie o posvitnej liturgii Sacrosanctum conci-
lium: ,Hudobn4 tradicia vieobecnej Cirkvi je poklad neocenitelnej hodnoty.
Vynika nad ostatné umelecké prejavy najmi preto, lebo ako posvitny spev spo-

jeny so slovami je potrebnou alebo integralnou sucastou slavnostnej liturgie.“?

! DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Lumen gentium, dogmaticka konstitticia o Cirkvi, ¢l. 11.
In: DOKUMENTY DRUHEHO VATIKASKEHO KONCILU. Trnava : Spolok sv. Vojte-
cha, 2008, s. 73.

2 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Sacrosanctum concilium, ¢l. 112. In: DOKUMENTY
DRUHEHO VATIKASKEHO KONCILU. Trnava : Spolok sv. Vojtecha, 2008, s. 195.
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Pre poznanie tejto ,hudobnej re¢i liturgie® je nevyhnutné poznanie jej historic-
kych aspektov, ako aj jej sucasnej legislativy, ktord ndim moze otvorit cesty pre
lepsie porozumenie dalsieho rozvoja tohto ,,pokladu neocenitelnej hodnoty.*

Cielom tejto §tudie je prehibenie poznania troch spevov, ktoré su sticastou
slavenia Eucharistie a ktoré sa viazu na procesie veriacich. Preto ich volame
procesiovymi spevmi. Ide o uvodny spev (introit), spev pri priprave obetnych
darov (cantus ad offertorium) a spev pocas sviitého prijimania (communio).
Kaidému zo spominanych spevov sa budeme venovat z hladiska historické-
ho kontextu, ako aj z pohladu sucasnej praxe s osobitnym prihliadnutim na
usmernenia Vseobecnych smernic Rimskeho misdla.’

Uvopny spev (INTROIT)

Spevy prvych krestanskych spolocenstiev, ktorych zdkladnym pramefiom
boli predovsetkym zalmy, boli uvddzané najmi antifonalnym,* teda strieda-
vym spdsobom, kde sa striedali dva zbory alebo dve ¢asti spoloc¢enstva. Prvym
miestom, kde sa antifonalny prednes zacal kultivovat, bola Antiochia. Od sta-
robylych ¢ias bola pre antifonalny spev charakteristickd melédia, ktora pred-
chadzala spevu zalmu. Tato melodia, ktort nazyvame antifona, pozostavala oby-
¢ajne z jedného versa zalmu alebo iného, zvycajne biblického textu.” Spevom
antifény sa uviedla melddia zalmu. Podla J. A. Jugmanna tento predspievany
ver$ zrejme vznikol z hudobnych poziadaviek: v antickej hudbe sa hudobnymi
nastrojmi uvadzali melodie aj preto, aby mohlo dojst k zjednoteniu a zlade-
niu nasledného jednohlasného spevu. Kedze hudobné nastroje boli spociatku
pokladané za pohanské, nemohli sa pouzivat v krestanskej bohosluzbe a boli
zakdzané. Ulohu uvedenia melddie teda musel prevziat ludsky hlas.®

Antifondlny spev bol v Rime uvedeny papezom Celestinom 1. (T 432 Rim)
ako introit, teda ako uvodny spev eucharistického slavenia. Papezovi Celestino-
vi L. sa pripisuje autorstvo Liber Pontificalis,” kde nachidzame najstarsi odkaz

3 Pre uvedenie tretieho vydania Vseobecnych smernic Rimskeho misala budem pouzivat skrat-
ku VSRM®. V studii budem pouzivat text VSRM?, ktory bol schvaleny na 86. plenarnom
zasadnuti KBS (6.2. - 7.2.2017).

* Antifonéo, gr. = odpovedat (nahlas); hovorit nie¢o ako odpoved; odpovedat niekomu.

> Antifona, ktora pozostavala z jedného versa zalmu, ktory za antifonou nasledoval, sa nazyvala
regularis. V pripade, Ze text antifon nevychadzal zo zalmu, ktory nasledoval za antifénou,
vtedy sa takéto antifony nazyvali irregolares.

¢ Porov. JUNGMANN, J. A.: Missarum sollemnia: Eine genetische Erkldrung der romischen
Messe (1. Band). Wien : Herder, 1949, s. 399.

" Porov. RAINOLDI, E.: Psallite sapienter: Note storico liturgiche e riflessioni pastorali sui canti
della messa e della liturgia delle ore. Roma : C.L.V.-Edizioni liturgiche, 1999, s. 103.
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na spev zalmu introitu.® Vstupna antiféna sa v liturgii udomacnila najmai s roz-
vojom scholy cantorum v rokoch 490 - 530.7 Pred tymto obdobim sa slavenie
Eucharistie za¢inalo pozdravom predsedajuceho knaza a ¢itaniami, ako o tom
sved¢i sv. Augustin vo svojom diele De Civitate Dei (XXII, 8), kde opisuje
Velkono¢né rano v roku 426: ,Vybrali sme sa do kostola preplneného Tudmi
a burdcajuceho vykrikmi: ,Bohu vdaka! Bohu chvala!‘ Nebolo tam takého ¢lo-
veka, ¢o by nebol chvalil Boha svojim hlasom. Ked som pozdravil zhromazdeny
Iud, ozyvali sa este hlasnejsie vykriky. Napokon sa vsetci utisili a zacali sme ¢itat
zvyéajny odsek zo Svitého pisma.“!°

Ako bolo u# vyssie naznacené, zakladnym pramefiom textov na spevy sla-
venia Eucharistie boli predovietkym zalmy.!! Introitus, ktory pozostaval z anti-
fony, zalmu a doxoldgie, mal funkciu procesiového spevu. Dizka trvania spevu
zavisela od dizky trvania procesie.'? Spev introitu prednasala schola cantorum,
teda skoleni spevaci, nie zhromazdené spoloc¢enstvo veriacich.”? Schola bola
rozdelend na dva zbory, ktoré sa striedali po kaidom versi.

Zretelné svedectvo o uvodnom speve podava Ordo Romanus Pri-
mus (OR I), zostaveny za pontifikatu papeza Sergiusa 1. (687 - 701). V tom-
to prvom opise papeiskej omse na Velkono¢nu nedelu je introitus zjavne
spevom scholy. Ked bol papez pripraveny na slavenie Eucharistie, dal zna-
menie prislusnému klerikovi (tzv. quartus scholae), ktory ukézal veduce-
mu scholy, Ze moZe zacat spievat. Schola, ktord nebola sucastou procesie,
pozostavala z muzov a chlapcov, ktori boli zoradeni v dvoch radoch. Po
uvedeni antifény bol predneseny Zzalm antifonalnym sposobom. Ked papez

8 Porov. RAFFA, V.: Liturgia eucaristica. Mistagogia della Messa: dalla storia e dalla teologia
alla pastomle pratica. Roma : C.L.V-Edizioni liturgiche (100), 2003, s. 248.

° Porov. RAINOLD], F.: Psallite sapienter: Note storico liturgiche e riflessioni pastorali sui canti
della messa e della liturgia delle ore, s. 103.

10 SV. AUGUSTIN: BoZ{ stdt (22:8), 11. zvizok. Trnava : Spolok svitého Vojtecha; Bratislava/
LUC, 2005, s. 383. Povodny latinsky text (22,8,67): , Procedimus ad populum, plena erat
ecclesia, personabatvocibus gaudiorum: Deo gratias, Deo laudes nemine tacente hincatque
inde clamantium. Salutaui populum, et rursus eadem ferventiore voce clamabant. Facto tan-
dem silentio scripturarum divinarum sunt lecta sollemnia.” In: http://www.monumenta.
ch/latein/text.php’tabelle=Augustinus&rumpfid=Augustinus,%20De%20Civitate%20
Dei,%20Liber%2022,%20%20%208&nf=1 (cit. 15.4. 2019).

' Otcom hymnickych spevov na zdpade je sv. Ambrodz. Jeho hymny vsak spociatku neboli pou-
#fvané v kontexte slavenia Eucharistie.

12 Porov. RAFFA, V.: Liturgia eucaristica. Mistagogia della Messa: dalla storia e dalla teologia
alla pastorale pratica, s. 248.

B O aktivnej ucasti veriacich na speve propria hovori instrukcia Musicam sacram nasledovne:
Je uzitodné, ked sa zhromazdenie veriacich podla moznosti zu¢astni na spevoch propria,
a to [ahsimi odpovedami alebo inymi vhodnymi napevmi.“ (POSVATNA KONGREGA-
CIA OBRADOV: Musicam sacram. Instrukcia Rady a Posvitnej kongregacie obradov
o posvitnej hudbe v liturgii, ¢l. 33. In: Liturgia, ro¢. 11, ¢. 2 - 3, 1992, s. 119.)



24

TEOLOGICKY CAsopis XVII/2019/1

s asistenciou prisiel pred oltar, pozdravil bozkom pokoja svoju asistenciu
a dal znamenie schole, aby spievala Gloria Patri, teda doxoldgiu. Pri slo-
vach sicut erat diakoni vstali a pobozkali oltir. Papez zostaval na kolenéch,
kym neodznelo opakovanie versa (,usque ad repetitionem versus®), ¢im sa
myslelo zopakovanie antifony."* Jungmann usudzuje, ze v obdobi 7. storo¢ia
sa v Rime nespievala antiféna po kazdom jednotlivom versi. Opakovanie
antifony po kaidom versi sa udomacnilo pravdepodobne az pod vplyvom
Franskej rise a galikanskej tradicie.”

Najstarsie rukopisy liturgickych knih na spev v rimskom obrade, ktoré
sa nazyvaju Antifondrid, pochadzajuce z obdobia okolo roku 800, neudévaju
skracovania Zalmov. Na prelome tisicrocia boli uvadzané znaky, kedy sa ma
spev zalmov ukonc¢it doxologiou Gloria Patri alebo sa uvadza napriklad druhy
vers, ktorym sa ma spev zalmov ukoncit. Jednou z pricin skracovania textov zal-
mov bol aj postupny rozvoj jednohlasného spevu. Spev samotnej antifény a jej
opakovanie zaberalo totiz pomerne dlhy ¢as. Postupnym skracovanim vstup-
nej procesie a uvedenim coraz rozsiahlejsich tropov'® bol #alm zredukovany
na jeden vers, za ktorym nasledovala doxologia Gloria Patri a opit antiféna.
Antifona sluzila iba na ordmcovanie spevu. Introitus tak postupne zacal stricat
charakter procesiového spevu.”

Na zéklade rubriky z Ordo Missae papeiskej kurie z 13. storocia, kedy sa uz
praktizovalo aj sikromné slavenie Eucharistie, sa dozveddme, Ze text introitu
bol precitany (,perlegit introitum cum ministris“) po tom, ¢o papez incezoval
oltar.”® Na tomto mieste teda niet zmienky o pdvodnom procesiovom charakte-
re tvodného spevu, hoci Wiliam Durand (1230 - 1296) vo svojom Rationale
(IV, 6) potvrdzuje starobylu tradiciu spevu pocas procesie celebranta od sak-
ristie k oltaru.”

V 16. storo¢i verse zalmov a Gloria Patri boli ¢asto spracované polyfonicky.
Okrem spevu sa v ramci uvodu ku slaveniu Eucharistie rozvijala organova prax

4 Porov. GRIFFITHS, A. (ed.): Ordo Romanus Primus. Latin Text and Translation with Intro-
duction and Notes. Norfolk : Joint Liturgical Studies (JLS) 73, 2012, ¢. 42 - 50, s. 38 - 40.

15 Porov. Porov. JUNGMANN, J. A.: Missarum sollemnia: Eine genetische Erklarung der romi-
schen Messe (1. Band), s. 401.

1© Tropus je text, ktory sa v liturgii vkladal pod rozsiahlejsiu, melizmaticku melédiu. Pape Pius
V. v Rimskom miséli (1570) eliminoval vsetky trépy.

7 Porov. RAINOLDI, F.: Psallite sapienter: Note storico liturgiche e riflessioni pastorali sui
canti della messa e della liturgia delle ore, s. 106.

'8 Porov. RAFFA, V.: Liturgia eucaristica. Mistagogia della Messa: dalla storia e dalla teologia
alla pastorale pratica, s. 249, pozn. 45.

1 Porov. RAFFA, V.: Liturgia eucaristica. Mistagogia della Messa: dalla storia e dalla teologia
alla pastorale pratica, s. 249, pozn. 46.



ViasTimIL Durka SJ | 25

alternatim,’® ktord spociatku zdoraziovala cantus firmus, neskor sa viak po-
stupne od neho vzdalovala. Coeremoniale Episcoporum z roku 1600 umoziiuje
hru organu pocas vstupnej procesie, kedy tivodny spev zacal az vtedy, ked sprie-
vod prisiel k oltdru.”! Tieto aspekty tieZ prispeli k tomu, Ze zo zalmu uvodného
spevu bol napokon uvedeny iba jeden vers.

Hoci po Tridentskom koncile prebehli viaceré snahy o reformu v oblas-
ti liturgie a hudby, radikdlnu zmenu priniesol az Druhy vatikansky koncil.
Liturgicka reforma po Druhom vatikanskom koncile nariadila apravu omso-
vého poriadku, a teda aj tych casti, ktoré sa tykaju liturgického spevu. Osobit-
ny doraz koncil kladol na aktivnu ucast veriacich na liturgickych sldveniach:
,Omsovy poriadok sa m4 upravit tak, aby jasnejsie vynikol vlastny vyznam jed-
notlivych ¢asti a ich vzdjomny suvis a aby sa ulah¢ila ndbozna a aktivna ucast
veriacich.“? Aj Vseobecné smernice Rimskeho misdla, ked uvadzaju jednotlivé
Casti sviitej omse, v suvislosti s tvodnymi obradmi upriamuju pozornost na
zhromazdené spoloc¢enstvo a hovoria, e tlohou tvodnych obradov ,je utvorit
spolo¢enstvo zo zhromazdenych veriacich a spravne ich pripravit na pocuva-
nie Bozicho slova a na dostojné slavenie Eucharistie.“> Uvodny spev, ktory je
sucastou uvodnych obradov, je prvym komunitnym ritualnym ukonom litur-
gického spolocenstva.”* VSRM? vo svojich ¢lankoch 47, 48 a 121 stru¢ne na-
znacuju funkciu a povahu tohto spevu, jeho sposob prednesu a jeho zakladné
textové vychodiskové pramene:

,Ked sa [ud ziiel a prichadza kiaz s diakonom a posluhujticimi, za¢ina sa
spievat uvodny spev. Tento spev otvara sldvenie bohosluzby, utuzuje jednotu
zhromazdenych, ich mysel uvadza do tajomstva liturgického obdobia alebo
slavnosti a sprevadza prichddzajuceho kiaza a jeho asistenciu.“?

,Uvodny spev spieva zbor spevakov striedavo s ludom alebo kantor s ludom,
alebo sam Iud, alebo sdm zbor. MoZno spievat antifonu s prislusnym zal-
mom z Rimskeho graduila alebo z Jednoduchého graduila, alebo to moze
byt aj iny spev primerany posvitnému ukonu, liturgickej povahe dna alebo

20 Prax alternatim spocivala v tom, ze sa liturgicky spev scholy striedal s hrou organu. Tato prax

sa pouzivala aj v ramci spevov ordinaria.

2 TRIACCA, A. M. - SODI, M. (ed.): Caeremoniale episcoporum. Lib 11, kap. VIIL Editio
Princeps (1600). Citta del Vaticano : Libreria editrice Vaticana, 2000, s. 166 - 167. In:
RAFFA, V.: Liturgia eucaristica. Mistagogia della Messa: dalla storia e dalla teologia alla
pastorale pratica, s. 249.

22 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Sacrosanctum concilium, ¢l. 50, s. 179.

3 VSRM, ¢l. 47.

% Porov. GELINEAU, J: Les chants de la messe dans leur envacinement rituel. Paris : Les éditi-
tions de CERF, 2001, s. 38.

2 VSRM?, ¢l. 47.
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obdobia.?® Text tohto spevu nech je schvaleny konferenciou biskupov. Ak sa
uvodny spev nespieva, recituju antifonu uvedent v misali bud veriaci, alebo
niektori z nich, alebo lektor, alebo ak to nie je mozné, recituje ju saim knaz,
ktory ju modze upravit aj na spdsob tvodného povzbudenia (porov. &. 31).“%

,Ked sprievod kraca k oltaru, spieva sa uvodny spev (porov. &. 47 - 48).“28

Hoci tieto ¢lanky VSRM? iba stru¢ne charakterizuju tivodny spev, rozober-
me si podrobnejsie ich jednotlivé aspekty. Hned v uvode 47. ¢lanku VSRM?®
naznacuju dolezitt ulohu veriacich pocas eucharistického slavenia: ,ked sa lud
zisiel...“ Na rozdiel od Rimskeho misala z roku 1570, ktorého Ritus servan-
dus poskytuje usmernenia iba pre liturgickych sluzobnikov, VSRM? upriamuju
pozornost na pritomnost liturgického zhromazdenia. Philippe Robert vo svo-
jej knihe Spievat liturgiu (Chanter la liturgie) uvadza citit Josepha Gelineau,
ktory charakterizuje uvodny spev nasledovne: ,Uvodny spev je komunitnym
a slavnostnym gestom, v ktorom sa zhromazdenie spaja, vytvara telo a zacina
slavit skrze to, ¢o kona. Zhromazdenie sa prezentuje pred Bohom cez to, ¢o
hovori.“”” V tvodnom speve si zhromazdené spolocenstvo uvedomuje svoju
identitu pokrstenych ¢lenov Cirkvi, bratov a sestier v Kristovi.

47. ¢lanok VSRM? uvadza styri zakladné funkcie tvodného spevu:
otvara slavenie bohosluzby,

utuzuje jednotu zhromazdenych,

mysel [udu uvadza do tajomstva liturgického obdobia alebo sldvnosti,

N

sprevadza prichadzajaceho kiaza a jeho asistenciu.

Poziadavky tychto styroch aspektov tivodného spevu mozu v praxi vytvarat
urcité dynamické napitie, lebo intenzita ich pritomnosti moze byt rozdielna.
Napriklad niektoré spevy modzu vhodne otvorit slavenie bohosluzby, ale mene;
vyrazne uvedu do tajomstva liturgického obdobia ¢i slavenia; alebo v snahe
o to, aby spev lepsie upevnil jednotu veriacich, trva dlhsie, ako je potrebné pre
sprevadzanie prichadzajuceho kiiaza a jeho asistencie atd.

26 Porov. JAN PAVOL IL.: Apostolsky list Dies Domini, 31. mdja 1998, &. 50: AAS 90 (1998),
s. 745. Slovenské vydanie: JAN PAVOL 1I1.: Desi Pdna. Apostolsky list o sviteni nedele.
Bratislava : Vydavatelstvo Don Bosco, 1998.

2TVSRM?, ¢l. 48.

2 VSRM’, ¢l. 121.

2 Un chant d’ouverture est un geste communautaire et festif ot 'assemblée se noue, prend
corps, commence a célébrer par ce qu’elle fait. Elle se situe devant Dieu par qu’elle dit.“
(ROBERT, Ph.: Chanter la liturgie. Paris : Les Editions de I'Atelier/Les Editions Ou-
vriéres, 2000, s. 28.)
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48. ¢lanok VSRM® poukazuje na $tyri spdsoby uvedenia tivodného spevu.
Dva z nich sa tykaja striedavého spevu (medzi zborom a ludom alebo medzi
spevakom a ludom) a dva z nich st bez alterndcie (spev samotného ludu alebo
samotného zboru). Uz zo samotného uvedenia mozZnosti spievania je zjavny
doraz na spev [udu. Spev zboru bez zapojenia ludu je poslednou alternativou.
Okrem toho je dobré viimnut si, Ze 48. ¢lanok nepocita s moznostou uvedenia
solového spevu (bez striedania z ludom) alebo s ¢isto instrumentalnou hudbou
bez spevu. V pozadi tohto ¢lanku rezonuje 40. ¢lanok VSRM?, ktory zdodraziiu-
je a vysoko hodnoti spev zhromazdeného Tudu. Okrem zdoraznenia doleZitos-
ti spevu, ktory ma byt prispdsobeny jednotlivym niarodom a tiez jednotlivym
liturgickym zhromazdeniam, 40. ¢lanok VSRM® udava prvotné miesto spevu
liturgickych sluzobnikov, najmi tych casti slavenia Eucharistie, kde sluzobnici
vstupuju do dialogu s [udom alebo kde maju spievat spolu s ludom:

»Nech sa teda vysoko hodnoti spev pri sldveni omse s prihliadanim na svojraz
narodov a na schopnosti jednotlivych liturgickych zhromazdeni. Hoci nie
je zavizné, napr. vo ferialnych omsiach, spievat vidy vietky texty uréené na
spev, treba dbat na to, aby sa nevynechaval spev sluzobnikov a [udu v slave-
niach, ktoré sa konaju v nedele a v prikizané sviatky.

Pri vybere textov, ktoré sa maju skutocne spievat, treba dat prednost tym,
ktoré st dolezitejsie, a najmé tym, ktoré md spievat’ knaz alebo diakon, ci lek-
tor a na ktoré odpovedd lud, alebo ktoré md predniest kiiaz spolu s ludom.“*

Okrem sposobu prednesu 48. ¢ldnok VSRM? hovori o mo#nych prame-
foch, z ktorych Gvodny spev moze cerpat. Ako prvi moznost udava pousi-
tie antifony so zalmom z Rimskeho gradualu, Graduale Romanum.** Dalsou
moznostou je pouzitie Jednoduchého gradualu, Graduale simplex.’* Obidva
gradualy su pre beinych hudobnikov vo farnostiach na Slovensku pomerne
nezname. Pouzitie Rimskeho gradudlu predpoklada skolenych spevakov alebo
scholu. Vzhladom k naro¢nosti antifon, uvedenych v tomto graduali, nemoz-
no predpokladat, #e by sa do jeho spevu zapojilo zhromazdenie. Na rozdiel od
Rimskeho gradualu, Jednoduchy gradual obsahuje jednoduchsie a kratsie an-
tifony s vicsim mnozstvom versov zalmov. Jednoduchy gradudl pontka menej
spevov, ktoré sa viak mozu castejsie opakovat v priebehu ur¢itého obdobia. Na-

% VSRM?, ¢l. 40. Porov. POSVATNA KONGREGACIA OBRADOV: Instrukcia Musicam
sacram, 5. marca 1967, ¢. 7, 16: AAS 59 (1967), s. 302, 305.

' Graduale Romanum. Graduale sacrosanctae Romanae Ecclesiae de tempore et de sanctis.
Solesmis, 1979.

32 Graduale simplex in usum minorum ecclesiarum. Citta del Vaticano : Libreria editrice Va-
ticana, 19992,
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priklad pre tridsatstyri tyzdiiov ,,obdobia cez rok® Jednoduchy gradudl udéva
osem moznosti pre ivodny spev a dalsie procesiové spevy.” Vzhladom na to,
%e vietky spevy obidvoch gradudlov su v latin¢ine, vo farnostiach na Slovensku
sa takmer vobec nepouzivaju. Texty gradudlov, najmi na vicsie sviatky, vsak
modzu byt ur¢itym vychodiskovym materidlom a pramenom pre texty novych
kompozicii v ndrodnych jazykoch.

Je potrebné spomenut, ze antiféna, ktora je uvedena v Rimskom misali,
nie je uréena na spev, ale na recitaciu v pripade, Ze sa uvodny spev nespieva.
KedZe tito antiféna nie je uréend na spev, nie je k nej uvedeny vers zo zalmu
alebo Sldva Otcu>*

VSRM?’ vo svojom ¢lanku 48 napokon udavaju, e v ramci tivodného spe-
VU mozno pouZit aj iné spevy, ktoré si primerané liturgickému dnu alebo li-
turgickému obdobiu. Na Slovensku maju svoju staro¢nu tradiciu hymnické
spevy, ako to dosved¢uje prvy katolicky tlaceny spevnik Cantus Catholici z roku
1655.> Mnohé zo spevov z Cantus Catholici sa udomacnili aj v Jednotnom
katolickom spevniku (JKS),’ ktory viak najmi z hladiska textov nie vidy zod-
poveda poziadavkdm pokoncilovej teologie.

Hoci v sucasnosti je na Slovensku zauzivany predovsetkym hymnicky spev,
v ramci uvodného spevu mozno pouzit aj responzoriovy spev. Gelineau zdo-
raziluje, Ze responzoriovy spev, teda spev verSov s refrénom, je najludovejiou
a najjednoduchsou formou Iudového spevu,’ ktory napomaha aktivnu ucast
[udu. Taktie? forma litanii zodpoveda procesiovému charakteru ivodného spe-
vu. V litanidch sa kratke aklamacie solového spevika alebo mensieho poctu
spevakov pravidelne striedaju so zvolanim ludu.’®

Akcenty, ktoré pred nas kladu tieto dva ¢lanky (¢l. 47 - 48) VSRM?, v nas
vyvolavaju niekolko praktickych otazok, ktoré sa tykaju slovenského prostre-
dia. Hoci povaha uvodného spevu predpoklad4, ze do uvodného spevu bude
predovsetkym zapojeny lud, nezriedka sa stdva, #e hlavnymi protagonistami
tohto spevu st malé skupinky speviakov, ktorych repertoar spevov nepodporuje
aktivnu ucast zhromazdenia. 40. ¢lanok VSRM?® naznacuje tiez doleZitost spevu
predsedajuceho, ktory ma napomdhat lepsej uicasti ludu na speve. Jedna z do-

3 Porov. Graduale simplex in uswm minorum ecclesiarum, s. 215 - 252.

3 Porov. AINSLIE, J.: The Entrance Song - Antiphon or hymn? In: Music and Liturgy, 348,
vol 39, No 1, May 2013, s. 53.

¥ Porov. DUFKA, V.: Il canto sacro del XVII secolo e il Cantus Catholici (1655). Warzszawa :
Wydawnictwo Naukowe Collegium Bobolanum, 2019.

% SCHNEIDERTRNAVSKY, M. (ed.): Jednotny katolicky spevnik. Spolok sv. Vojtecha : Tr-
nava, 1937.

3T Porov. GELINEAU, J.: Les chants de la messe dans leur envacinement rituel, s. 42.

3 Porov. GELINEAU, J.: Les chants de la messe dans leur envacinement rituel, s. 40.



ViastimiL Durka S | 29

lezitych funkcii uvodného spevu spociva v tom, Ze ,utuzuje jednotu zhromaz

“9 Podla Paula Turnera neucast veriacich na spolo¢nom speve moze

denych.
netimyselne signalizovat ich vzajomnu nejednotu.** Hoci Eucharistiu mozno
slavit aj bez spevu, predsa ,je vhodné, aby sa podla moznosti, najmi v nedele

a prikazané sviatky, konala so spevom.“#!

SPEV PRI PRIPRAVE OBETNYCH DAROV (CANTUS AD OFFERTORIUM)*

Prva sprava o speve, ktory sprevddzal sprievod s obetnymi darmi, pochddza
zo severnej Afriky z ¢ias sv. Augustina (354 - 430).” Zrejme v tom istom case
bol spev pri priprave obetnych darov uvedeny aj v Rime. Hoci pomenovanie
offertorium oznacuje predovsetkym ritualny tkon obetovania darov zo strany
[udu a kléru, od 7. storocia sa pod tymto nazvom oznacoval aj spev pocas pri-
nasania a prezentovania obetnych darov.*

Ordo Romanus Primus zo 1. storoc¢ia dosvedcuje, Ze spev, ktory sprevadzal
prinasanie darov, bol ukonceny po odovzdani darov a po tom, ¢o papez dal
schole znak, aby skon¢ila spev.* Nasledovalo ticho, ktoré poukazovalo na za-

¥ VSRM?, ¢l. 47.

% Porov. TURNER, P.: Let us pray. A Guide to the Rubrics of Sunday Mass. Collegeville : The
Liturgical Press, 2006, s. 36.

#VSRM?, ¢l. 115.

# Pomenovanie tohto spevu nie je jednotné vo VSRM?. Slovensky preklad VSRM?¢l. 37b hovori
o speve pri priprave obetnych darov, aviak VSRM? ¢l. 74 sa vracia k pouzivaniu predkon-
cilového pomenovania: spev na obetovanie (cantus ad offertorium). Obetovanie v pravom
zmysle slova je viak sucastou eucharistickej modlitby, ako na to poukazuju VSRM?® ¢l. 79f.
Viac o tejto problematike pozri: FOLEY, E. - MITCHELL N. D. - PIERCE, J. M. (ed.):
A Commentary on the General Instruction of the Roman Missal. Collegeville, Minnesota:
The Liturgical Press, 2007, s. 124. Patrick Regan vo svojom teologickom komentari k Ordo
missae poukazuje na nejednotnost v pomenovani aj v oficialnych cirkevnych dokumentoch.
Porov. REGAN, P.: The preparation of the Gifts. Theology of the Latin Text and Rite. In:
FOLEY, E. (ed.): A Commentary on the Order of Mass of The Roman Missal. Collegeville,
Minnesota : Liturgical Press, 2011, s. 21 - 212.

# Porov. AUGUSTINUS, Retractationes 11, 37 (CSEL 36, 144): ,....ut hymni ad altare diceren-
tur de psalmorum libro sive ante oblationem, sive cum distribueretur populo, quod fui-
sset oblatum.” In: JUNGMANN, J. A.: Missarum sollemnia: Eine genetische Evkldrung
der romischen Messe (1. Band). Wien : Herder, 1962, s. 36, pozn. 7. Samotny sv. Augustin
zaviedol spev ku priprave obetnych darov v Hippo.

# Porov. JUNGMANN, J. A.: Missarum sollemnia: Eine genetische Erklirung der romischen
Messe (II. Band), s. 34, pozn. 1. V niektorych rukopisoch sa tiez pouzivalo pomenovanie
offerenda.

# Et pontifex, inclinans se paululum ad altare, respicit scolam et annuit ut sileant.“ (GRI-

FFITHS, A. (ed.): Ordo Romanus Primus, n. 85, s. 48.)
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¢iatok knazskych obetnych liturgickych tikonov. Koncom stredoveku sa stratil
zmysel pre takéto ticho a spev antifony sa predizil az k prefacii.*

Podobne ako introit, tento spev bol prednasany scholou zvycajne an-
tifondlnym spdsobom; schola, ktora pozostivala predovsetkym z kléru, bola
rozdelena na dva zbory.*” Spev pozostaval zo zalmu, pred ktorym bola antiféna
nazyvana antiphona ad offertorium.* Antifonalny prednes viak nebol jedinou
formou prednesu offertoria. Antifonar z Compiégne (Compendiensis) z 9. sto-
ro¢ia ndm ponuka vzdcny priklad starobylého rimskeho offertoria, zacinajuce-
ho slovami , Exaltabo te,“?° ktoré ma responzoriova formu:

,Exaltabo te,® Domine, quoniam suscepisti me, nec delectasti inimicos me-
os super me. [Responzorium:] Domine clamavi ad te et sanasti me.

V. I. Domine abstraxisti ab inferis animam meam, salvasti me a descenden-
tibus in lacum.

[Responzorium: Domine clamavi ad te et sanasti me.]

V. 1I. Ego autem dixi in mea abundantia non movebor in aeternum Domine
in voluntate tua praestitisti decori meo virtutem.

[Responzorium:] Domine clamavi [ad te et sanasti me].“”

V responzoriovej podobe sa spev offertoria objavoval v knihach om3sovych
spevov od raného stredoveku. Obsahoval jeden az styri verse, ¢o zaviselo od

% Porov. WITCZAK, M.: The preparation of the Gifts. History of the Latin Text and Rite.
In: FOLEY, E. (ed.): A Commentary on the Order of Mass of The Roman Missal, s. 202.

4 Der Offertoriumsgesang wird von Anfang an dieselbe antiphonische Anlage besessen haben
wie der Gesang zum Introitus: die Schola singt, in zwei Choren abwechselnd, einen Psalm,
dem eine Antiphon vorhergeht; der Psalm wechselt von Feier zu Feier und nimmt an Fest-
tagen und zu Festzeiten nach Moglichkeit auf das Kirchenjahr Riicksicht.“ JUNGMANN,
J. A.: Missarum sollemnia: Eine genetische Evkldrung der romischen Messe (I1. Band), s. 36.)

'V porovnani s introitom pri speve offertoria sa nespievala doxologia Gloria Patri.

¥ Toto offertorium nachidzame tie? v Graduale Romanum v ramci 17. nedele v obdobi ,cez
rok®, kde je uvedeny viak iba prvy vers. Spominané offertorium je urcené tiez pre Popol-
covu stredu (Graduale Romanum, s. 313, s. 67.)

% Text offertoria vychadza zo zalmu 30, 2-4. 7-8, pricom 3. vers sa opakuje ako refrén: ,’Budem
ta, Pane, oslavovat, Ze si ma vyslobodil a Ze si nedovolil, aby sa moji nepriatelia radovali
nado mnou. [R.:] *Pane, [Boze maj,] k tebe som volal a ty si ma uzdravil. *Pane, vyviedol
si ma z ride zosnulych, navrétil si mi Zivot, aby som nezostupil do hrobu. [R.:] "Ked som
bol v bezpeci, povedal som si: ,Uz nikdy sa nezakoligem. Pane, vo svojej priazni si ma
obdaril mocou a ctou.” [R.:]

' HESBERT, R. J.: Antiphonale Missarum Sextuplex. Rome : Herder, 1935, 37b, s. 51.
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dizky obetného sprievodu. Tento spev bol oby&ajne dlhsi ako introit. Pri intro-
ite bola v sprievode iba asistencia, ale na sprievode s obetnymi darmi sa este
koncom prvého tisicrocia zucasttiovala kazdu nedelu celda farnost. Az od 11.
storocia je badatelny upadok nedelného obetného sprievodu, ktory sa obme-
dzil iba na velké sviatky. S upadkom obetného sprievodu suviselo vynechava-
nie verSov pri speve offertoria. Tak sa spev postupne redukoval iba na antifonu.
V 12. storo¢i uz verse tohto spevu ¢asto chybaju, hoci sa vynimky objavuju do
konca stredoveku. Napriek tomu, Ze sa spev offertoria redukoval na antifonu,
skladatelia ju ¢asto bohato polyfonne spracovavali najmi pocas sviatkov. Tak sa
antifona predlzovala a stala sa spojujicim ¢lankom s prefaciou.”

VSRM? vo svojom ¢ldnku 74 sa k spevu na pripravu obetnych darov vyjad-
ruju iba velmi stru¢ne:

,Sprievod, v ktorom sa prinasaji obetné dary, sprevadza spev na obetovanie

(porov. ¢. 37, b). Spieva sa asponi dovtedy, kym sa dary nepolozia na oltar.

O tom, ako sa ma spievat, plati to isté ako pri ivodnom speve (porov. ¢&. 48).

Obrad na obetovanie moze vidy sprevadzat spev, aj ked sa neprinasaju obet-
né dary.“>’

VSRM?’ vo svojom ¢lanku 74 odporuacaju riadit sa usmerneniami, ktoré sa
tykaju ivodného spevu vo VSRM? v ¢lanku 48. Tento ¢lanok sme u? analyzova-
li vyssie, kde sme mohli vnimat doraz na spev [udu a na dolezitost komunitné-
ho charakteru uvodného spevu. Usmernenia 48. ¢lanku VSRM? platia v kon-
texte pripravy obetnych darov predovietkym v zmysle instrukcii tykajucich sa
sposobu hudobného prednesu. Rimsky misdl k priprave obetnych darov vsak
neudava antifonu,’* ako je uvedena pri ivodnom speve. Ak sa pocas pripravy
obetnych darov nespieva alebo neznie instrumentilna hudba, priprava obet-
nych darov prebieha v tichosti a slova ,,Benedictus es, Domine, Deus universi®
(,Dobrore¢ime ti, Boze, Pane svetov...“) kiiaz prednasa nahlas. Na rozdiel od
introitu spev na pripravu obetnych darov mozno plne nahradit vhodnou in-
strumentdlnou hudbou,> pripadne by mohol zazniet liturgicky spev uréeny pre

%2 Porov. JUNGMANN, J. A.: Missarum sollemnia: Eine genetische Erklarung der romischen
Messe (II. Band), s. 35.

3 VSRM?, ¢l. 74.

> Antifony k priprave obetnych darov boli uvedené v misaloch pred Druhym vatikédnskym kon-
cilom. Rimsky misal Pavla VI. viak antifénu k priprave obetnych darov neudéva. (Porov.
AINSLIE, J.: The Entrance Song — Antiphon or hymn?, s. 52.) Jedinou antifénou s ver-
$ami je spev ,Kde je laska opravdivd, tam Boh prebyva“ (Ubi caritas), ktora je sucastou
slavenia vecernej omse na pamiatku Panovej vecere, teda na Zeleny stvrtok.

% Porov. Sing to the Lord, Music in Divine Worship. Washington, D. C. : USCCB Publishing,

2008, ¢l. 174. Poutzitie instrumentilnej hudby v liturgickom slaveni blizsie $pecifikuju
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solistu. Hoci spev k priprave obetnych darov je vo svojej podstave procesiovym
spevom, 74. ¢lanok hovori, Ze ,,obrad obetovania moze vzZdy sprevadzat spev, aj
ked’ sa neprindsaji obetné dary.“>® Spev teda nie je neodmyslitelne spajany iba
s procesiou a prinasanim obetnych darov. Hoci spominany 74. ¢lanok VSRM?
hovori, Ze spev pri priprave obetnych darov sa spieva ,aspont dovtedy, kym sa
dary nepolozia na oltir,“ tento spev alebo in§trumentalna hudba zvy¢ajne po-
kracuje dlhsie.

Liturgicka reforma po Druhom vatikanskom koncile presne nespecifikuje
konkrétne texty, ktoré by mali byt spievané pocas pripravy obetnych darov. Je
zaujimavé, Ze texty latinskych antifon sa explicitne netykaju Eucharistie, ani
nezdodraziiuju chlieb a vino alebo obetovanie. Lawrence ]. Johnson vo svojom
komentari k $trukturdlnym elementom omsového poriadku zdoraziuje, Ze tex-
ty spevov k priprave obetnych darov sa maju vyvarovat témy obetovania, ktora
by nesuvisela s ttkonom Krista.” Jezi§ Kristus je v krestanskej liturgii jedinou
obetou. Vychadzajuc z Graduale Romanum, texty offertoria, podobne ako in-
troitu alebo communia, vychidzaju zo Svitého pisma, najmi zo zalmov. VAcsi-
na textov antifon a zalmov spevu k priprave obetnych darov nema vopred dané
tematické okruhy. Niektoré texty sa tykaju témy sviatku. Iba maly pocet textov
ma4 charakter obetovania, napr. ,Domine Deus, in simplicitate cordis mei lae-
tus obtuli universa,“’® |Reges Tharsis et insulae munera offerent,“> ,Hostias
et preces tibi Domine laudis offerimus.“®°

Texty spevov k priprave obetnych darov maju obsahovat oslavny alebo da-
kovny charakter.

VSRM? v ¢lanku 313: ...V Adventnom obdobi sa organ a iné hudobné nastroje pouzi-
vaju s takou umiernenostou, ktord je v silade s povahou tobto obdobia, aby sa nepred-
biehalo plnej radosti Narodenia Pana. Pocas Postneho obdobia je povoleny zvuk organa
a inych hudobnych nastrojov len na podporu spevu. Vynimkou je nedela Letare (Stvrtd
postna nedela), slavnosti a sviatky.“ VSRM?® povazuju pouzitie instrumentalnej hudby ako
sprostriedok pre vyjadrenie vicsej radosti. Nazddvam sa viak, ze instrumentalna hudba
prinasa ovela §irsiu vyrazova skalu ako iba radost. Hudba ma velké vyrazové schopnosti aj
pre vyjadrenie smutku ¢i pokania... Primerané a citlivé pouzitie instrumentalnej hudby,
ktord by zodpovedala povahe daného liturgického obdobia, moze byt vhodnou stucastou
liturgie pocas pripravy obetnych darov alebo sv. prijimania.

0 VSRM?, ¢l. 74.

5T To be avoided are texts that speak of offering apart from the action of Christ.“ JOHNSON,
L. J.: The Mystery of Faith. A study of the Structural Elements of the Order of the Mass.
Washington, D. C. : The Federation of Diocesan Liturgical Commissions, 2017, s. 61.)

%8 Sviatok posvitenia chramu (Pane, Boze, v tprimnosti svojho srdca ochotne som obetoval
vietko; porov. 1 Krn 29, 17.18), Graduale Romanum, s. 401.

5 Ziavenie Pana (Krali Tar$isu a ostrovov prinest mu dary; porov. Z 72, 10.11), Graduale Ro-
manum, s. 58.

0 Zadugna sv. omsa (Tebe, Pane, prinisame obety a modlitby chvaly), Graduale Romanum,
s. 675. ,Hostia set preces” je vers k antifone ,Domine Iesu Christe.
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SPEV POCAS SV. PRIJIMANIA (COMMUNIO)

Spev, ktory sprevadza sviité prijimanie veriacich, je najstarsim procesiovym
spevom eucharistického slavenia.®! Spev pocas prijimania, nazyvany tiez commu-
n10,%? bol uz od 4. storocia spevom, v ktorom lud odpovedal antifénou na spev
#almu, ktory bol prednasany spevikom. Uz sv. Jan Chryzostom (349 - 407) vo
svojom vyklade k 144. zalmu spomina, ze lud pocas prijimania odpovedal ver-
Som: ,,O¢i vietkych sa s doverou upieraju na teba a ty im davas pokrm v pravy
cas.“ (Z 144 /145/, 15). Sv. Ambréz (333/340 - 397) vo svojom diele O tajom-
stvdch potvrdzuje, Ze sa pocas sv. prijimania uvadzali aryvky zo 42. a 102. zalmu,
ale najmi z 23. zalmu:

8.43. ,Lud obmyty a zahrnuty tymito vyzna¢eniami sa potom nahli ku Kris-
tovmu oltaru a hovori: ,Pristipim k Boziemu oltaru, k Bohu, ktory naplia
moju mladost radostou.* Po vyzle¢eni racha starych chyb a ,obnoveni mla-
dosti ako u orla*® sa ponahla pristupit k nebeskej hostine. A ked pri pricho-
de vidi pripraveny presvity oltar, povie: ,Prestrel si stdl pred mojimi ocami.
K takymto slovam ho privadza David, ked hovori: ,Pan je mdj pastier, ni¢ mi
nebude chybat, usadil ma na pasienkoch. Priviedol ma k osviezujucej vode.*
A dalej: ,I keby som mal ist uprostred tone smrti, nebudem sa bat zlého, lebo
ty si so mnou. Tvoj prut a tvoja palica, tie st mi ttechou. Prestrel si stdl pred
mojimi oami naprotiveil tym, ¢o ma suzuju. Polial si mi olejom hlavu a tvoj

opojny kalich je znamenity.“¢

Sv. Ambroz spomina 23. Zalm v kontexte svitého prijimania aj vo svojom

diele O sviatostiach, kde v piatej katechéze vysvetluje novopokrstenym hlbsi
zmysel prijimania Kristovho tela:

3. 12. ,Prisiel si teda k oltaru a prijal si Kristovo telo. Poc¢tvaj este raz, aké
sviatosti si ziskal. Po¢uvaj slové svitého Davida. On tieto posvitné tajomstva
v duchu vopred videl, radoval sa a povedal, Ze uz mu ni¢ nechyba.® Preco?
Lebo ten, ¢o prijme Kristovo telo, nebude naveky hladovat.®®

8 Porov.: JUNGMANN, J. A.: Missarum sollemnia: Eine genetische Erkldrung der romischen
Messe (II. Band), s. 486.

62V ambrozidnskej liturgii sa tento spev nazyva transitorium a v hispanskej liturgii antiphona
ad accendentes (Porov.: RAINOLDI, F.: Psallite sapienter: Note storico liturgiche e rifles-
sioni pastorali sui canti della messa e della liturgia delle ore, s. 199, pozn. 25.)

 Porov. CRISOSTOMUS, In Ps. 144 expos. 1 (PG 55, 464). In: JUNGMANN, J. A.: Missarum

. sollemnia: Eine genetische Erklarung der romischen Messe (I1. Band), s. 486.

4742, 4.

% Porov. 102, 5.

% Porov. 7 23 /22/, 5.1-2. 45. SV. AMBROZ: De mysteriis (VIII, 43). In: SV. AMBROZ: Vy-
klad vyznania viery, o sviatostiach, o tajomstvdch. Trnava : Dobra kniha, 2017, s. 283.

7 Porov. Z 23, 1.

% Porov. Jn 6, 35.
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3. 13. Zakazdym, ked si poc¢ul dvadsiaty druhy zalm,® nerozumel si mu. Pozri
len, ako ladi s nebeskymi tajomstvami. ,Pan ma pasie a ni¢ mi nechyba na
mieste hojnej potravy, kam ma zaviedol. Zaviedol ma k osviezujticej vode,
dusu mi zachranil. Priviedol ma na cesty spravodlivosti kvoli svojmu menu.
Aj keby som mal kracat stredom tiefia smrti, nebudem sa bat zlého, lebo ty si
so mnou. Tvoj prut a tvoja palica, tie ma upokojili. ™ Pritom je moc, palicou
utrpenie. Cize vecné Bozstvo Krista, ale aj jeho telesné utrpenie. Tym prvym
stvoril, tym druhym vykupil. ,Rozprestrel si predo mnou stdl naprotiveii tym,
¢o ma utlacaju. Pomazal si olejom moju hlavu a aky skvely je tvoj opojny

kalich.*™

3. 14. Prisli ste teda k oltaru a dostali ste Kristovu milost. Ziskali ste nebeské
tajomstvd... "

Sv. Hieronym (347 - 420) uvadza, ze ucast [udu bola pri speve responzéria
z 33. (34) zalmu, kde bol oblubene opakovany text z deviateho versa: ,Skuste
a presvedéte sa, aky dobry je Pan; $tastny clovek, ¢o sa utieka k nemu.“ (Z 33
/34/,9).” Tento #alm bol pocas prijimania pouzivany rovnako na krestanskom
vychode, ako aj na zapade. Sv. Cyril Jeruzalemsky ho uvadza vo svojej piatej
katechéze™ a sv. Ambroz ho tiez spomenul vo svojom diele O tajomstvdch:

9. 58. ,Ked aj Cirkev vidi tuto velka milost, povzbudzuje svojich synov a po-
vzbudzuje ich bliznych, aby sa pondhlali prijat sviatosti slovami: ,,Jedzte, moji
blizki, a pite, opéjajte sa, bratia moji.“” Co méme jest a o méme pit, to ti
Duch Svity odhalil na inom mieste skrze Proroka: ,,Skuste a presvedéte sa,
aky dobry je Pan; blazeny muz, ¢o sa utieka k nemu.“™ V tejto sviatosti je
Kristus, lebo to je Kristovo telo...“7

% Ambroz pouziva ¢islovanie zalmov podla LXX. Podla hebrejského ¢islovania ide o 23. zalm.

™ Porov. 7 23, 1-4.

' Porov. Z 23, 5.

7 SV. AMBROZ: De sacramentis (5, 3, 12-14). In: SV. AMBROZ: Vyklad vyznania viery,
o sviatostiach, o tajomstvdch, s. 213 - 215.

» Quotidie coelesti pane saturati dicimus: Gustate et videte quam suavis est Dominus.“
(HIERONYMUS, In Isaiam comment. 11, 5, 20 (PL 24, 86 D). In: JUNGMANN, J.
A.: Missarum sollemnia: Eine genetische Erkldrung der romischen Messe (II. Band),
s. 486. Sv. Hieronym tento ver§ spomina v suvislosti s prijimanim Eucharistie a spevom
falmistu aj vo svojom liste 71: Ep. 71, 6; (PL 22, 672). In: RAFFA, V.: Liturgia eucari-
stica. Mistagogia della Messa: dalla storia e dalla teologia alla pastorale pratica, s. 513.

™ Potom slysite zalmistu, ktery vas vybizi Bozim napévem k Ucasti na svatych tajindch a ¥ika
Okuste a vizte, Ze Pdn je dobry. Nepovolujte <vak> soud télesnému hrdlu, ale <pouze> ne-
pochybné vite. Okousejici okuste ne chléb a vino, ale antitypos téla a krve Krista.“ (SV. CY-
RIL JERUZALEMSKY: Mystagdgické katechese. /V, 20/ Velehrad : Refugium, 1997, s. 65.

 Porov. Pies 5, 1.

™ Porov. Z 34, 9

7 SV. AMBROZ: De mysteriis (IX, 58). In: SV. AMBROZ: Vyklad vyznania viery, o sviatos-
tiach, o tajomstvdch, s. 295.
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Sv. Augustin (354 - 430) z 34. z2almu zdoraziioval 6. vers: ,Na neho hlad'te
a budete Ziarit a tvar vaim nescervenie hanbou.“”™® V Rimskej liturgii sa spev
salmov pocas prijimania prednasal antifonalnym sposobom. Zalm striedavo
prenasali dve casti zboru scholae cantorum. Antifonalny sposob spevu pocas
prijimania bol zavedeny za ¢ias sv. Augustina, v 4. storoci v severnej Afrike.

Niektoré vychodné liturgie pouzivali ako responzérium k spevu na priji-
manie zvolanie Alleluia. Tak tomu bolo napriklad v spojeni so 148. zalmom
v arménskej liturgii alebo v spojeni so 150. zalmom v koptskej liturgii.” Okrem
spominanych zalmov vychodné liturgie pouzivali 115. zalm.® Okrem zalmov sa
neskor pouzivali pocas spevu na prijimanie aj iné biblické texty."!

Spociatku sa na speve prijimania ztcastiiovali prijimajuci, neskor tento
spev bol zvereny schole cantorum, ¢o stviselo nielen s rozvojom melddii, ale
aj s rozdirovanim pouzivanych textov. Okrem Zalmov sa tak pocas liturgie po-
uzivali aj hymny, ako o tom sved¢i napriklad hymnus Sancti venite, Christi
corpus sumite, ktory sa nachadza v Bangorskom antifonari® s titulom Ymnum
quando commonicarent sacerdotes.”

Podla prvého rimskeho Ordo, ked pape? zacal podavat prijimanie, schola
zaintonovala antiphonam ad communionem, po nej nasledoval spev zalmu,
ktory sa spieval do konca svitého prijimania. Potom arcidiakon dal znak scho-
le, aby zaspievala Gloria Patri, po ktorej sa este raz zopakoval vers (antifona).
Pri tomto antifonalnom prednese Zalmu sa striedali arcidiakon a schola can-

® AUGUSTINUS, Serm. 225,4 (PL 38, 1098). In: JUNGMANN, J. A.: Missarum sollemnia:
Eine genetische Erklarung der romischen Messe (I1. Band), s. 487.

? Porov. JUNGMANN, J. A.: Missarum sollemnia: Eine genetische Erklarung der romischen
Messe (I1. Band), s. 488.

% RAINOLDI, F.: Psallite sapienter: Note storico liturgiche e riflessioni pastorali sui canti della
messa e della liturgia delle ore, s. 200.

8 Porov. RAFFA, V.: Liturgia eucaristica. Mistagogia della Messa: dalla storia e dalla teologia
alla pastorale pratica, s. 573.

82 Bangorsky antifonar (Antiphonarium Benchorense) je stredovekym rukopisom z konca 6.
storocia, ktory obsahuje latinské liturgické spevy, pouzivané v opatstve Bangor v dnesnom
Severnom Irsku. Je to najstarsia dochovana liturgicka kniha keltského ritu.

8 “Sancti venite, Christi corpus sumite, / sanctum bibentes quo redempti sanguinem. Salvati
Christi corpore et sanguine, / a quo refecti laudes dicamus Deo. Hoc sacramento cor-
poris et sanguinis / omnes exuti ab inferni faucibus. Dator salutis Christus, Filius Dei,
/ mundum salvavit per crucem et sanguinem. Pro universis immolatus Dominus / ipse
sacerdos existit et hostia. Lege praeceptum immolari hostias / qua adumbrantur divina
mysteria. Lucis indultor et salvator omnium / praeclaram sanctis largitus est gratiam.
Accedant omnes pura mente creduli, / sumant aeternam salutis custodiam. Sanctorum
custos rector quoque Dominus / vitae perennis largitor credentibus. Caelestem panem
dat esurientibus / de fonte vivo praebet sitientibus. Alfa et Omega ipse Christus Do-
minus / venit, venturus iudicare homines.“ (LODI, E. (ed.): Enchiridion euchologicum
fontium liturgicorum. Roma : C.L.V.-Edizioni liturgiche, 1979, s. 1102, n. 2584.)
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torum. Spev prijimania mal tu istu struktiru ako uvodny spev, introit, kde po
uvodnej antiféone sa antifondlne prednasal zalm. Po skonceni Zalmu nasledo-
vala doxoldgia Gloria Patri, po ktorej opit nasledovala antifona, ako zaznela
na zaciatku.®* Ak sa pocas spevu na prijimanie spieval ten isty Zalm ako pocas
introitu, bola uvedena poznamka: Psalm. ut supra.*

Spev Agnus Dei, ktory bol zavedeny do liturgie v 7. storo¢i ako spev pri
ldmani chleba, sa javi uz zaciatkom deviateho storocia v ¢asti karolinskych pra-
meniov ako spev na prijimanie, alebo aj k bozku pokoja.

Podobne ako to bolo v pripade ivodného spevu, od 10. storo¢ia sa v speve
na prijimanie #alm skracoval alebo sa celkom vynechaval. Spevom na prijima-
nie zostala postupne iba antifona, ktord dostala nazov Communio.

V obdobi vrcholného stredoveku vyrazne slabla uicast veriacich na svitom
prijimani. Namiesto vstupovania veriacich do Kristovej obety prijimanim P4-
novho tela a krvi sa omsa pre veriacich stavala tajomstvom Bozieho zostupova-
nia, ktoré sa v adoracii z dialky obdivuje a kontempluje. KedZe ku Eucharistii
nepristupovali mnohi veriaci ani na sviatky, postupne sa vytracal dévod pre
spev prijimania. Frekvencia prijimania Eucharistie sa znizila tak dramaticky, ze
IV. Lateransky koncil v roku 1215 bol nuteny predpisat povinnost prijimat Eu-
charistiu aspofi raz do roka. Vinu na tom neniesla nedostato¢nd zboznost, ako
skor neumerne prestraena Ucta k sviatosti. Mohli by sme ocakavat, e sa spev
pocas prijimania celkom vytrati, kedze bol urceny pre sprevadzanie prijimania
veriacich a nie prijimania knaza. Spev sa vsak zaradil po knazovom prijimani
ako urcity symbol prijimania [udu, ktoré sa malo konat. V dalsom vyvoji sa
spev chapal ako podakovanie, a preto sa aj nazyval antiphona post communio-
nem alebo jednoducho postcommunio. 7 tohto chipania sa napokon dospelo
k tomu, Ze ked sa aj podavalo sviité prijimanie, vers sa intonoval aZ po skonceni
prijimania.®® V niektorych oblastiach sa do prijimania vstuvali ¢asti chdrovej
modlitby, teda modlitby z Liturgie hodin.

Zikladné usmernenia pre procesiovy spev pocas sv. prijimania po Druhom
vatikdnskom koncile st formulované vo VSRM’ v ¢lankoch 86 a 87:

8 ,Nam, mox ut pontifex coeporit in senatorio communicare, statim scola incipit antiphonam
od communionem per vices cum subdiaconibus et psallunt usquedum communicato
omni populo, annuat pontifex ut dicant ‘Gloria Patri’: et tunc repetito versu quiescunt.”
(GRIFFITHS, A. (ed.): Ordo Romanus Primus, n. 117, s. 56 - 57.)

% Porov. JUNGMANN, J. A.: Missarum sollemnia: Eine genetische Evklarung der romischen
Messe (II. Band), s. 489.

8 Porov. JUNGMANN, J. A.: Missarum sollemnia: Eine genetische Erklarung der romischen
Messe (II. Band), s. 492 - 493.
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,Kym knaz prijima Sviatost, za¢ina sa spev na prijimanie. Tento spev ma jed-
notou hlasov vyjadrit duchovnt jednotu prijimajacich, prejavit radost srdca
a viac osvetlit ,komunitdrnu“ povahu sprievodu k prijatiu Eucharistie. Spev
pokracuje dokial sa vysluhuje veriacim Sviatost.’” Ak sa ma viak po prijimani
spievat hymnus, nech sa spev na prijimanie v¢as zakonéi.

Treba dbat na to, aby aj spevéci mohli pohodlne prijimat.“®

»Pre spev na prijimanie sa mdze pouzit bud antiféna z Rimskeho graduila,
bud' so zalmom, alebo len sama antiféna, alebo antiféna z Jednoduchého
gradudla, alebo iny vhodny spev schvaleny konferenciou biskupov. Spieva
bud sam zbor, bud zbor alebo kantor s ludom.

Ak sa nespieva, mozu recitovat prislusnu antifonu z misala bud vietci ve-
riaci, alebo niektori z nich, alebo sam lektor. Ak ju nerecituje nikto, sim knaz
ju prednesie po svojom prijimani, ale pred prijimanim veriacich.“®

Jedno z prvych odporucani VSRM? v 86. ¢lanku sa viaze na komunitny
alebo spolocensky charakter sv. prijimania. Napriek tomu, Ze prijimanie Pdna
Jezisa pod sposobom chleba a vina sa dotyka kazdého veriaceho osobne, predsa
tento liturgicky tkon m4 komunitny charakter. Ked%e jednota hlasov lepsie
vyjadruje aj jednotu prijimajucich, uprednostiiuje sa spev ludu.

VSRM?v 87. ¢lanku ponukaju niekolko moznosti, kde mozno hladat vy-
chodiskové pramene pre text tohto spevu. Na prvom mieste je v ¢lanku spo-
menuty Rimsky gradual (Graduale Romanum), ktory obsahuje 163 antifén na
prijimanie. Z tychto antifon Rimskeho gradudla je 69 zalmovych, 67 evanjelio-
vych a 21 dalsich biblickych antifén a 6 nebiblickych antifén. Hoci ¢lanok 87
VSRM?® uddva ako jednu z mo#nosti pouzitie antifébny bez zalmu, v tejto po-
dobe sa na Slovensku pouziva pomerne zriedkavo. Okrem toho zhudobnené
slovenské preklady antifon (ak by k nim nebol prilozeny vhodny zalm alebo iny
text), by zrejme nekorespondovali s dizkou trvania sv. prijimania.

Vychodiskovymi nametmi pre spev na prijimanie su texty, ktoré vyjadru-
ju radost, uzas, jednotu, vdac¢nost a chvilu. V zhode so starobylou tradiciou
Rimskej liturgie sa spev na prijimanie moze vracat k témam ¢itania z evanjelia
z daného diia. Samotny liturgicky ukon a porozumenie jeho liturgicko-teologic-
kého kontextu je dolezitym pramefiom pre text spevu na prijimanie.”® Prirodze-

87 Porov. POSVATNA KONGREGACIA PRE SVIATOSTI A BOZI KULT: Instrukcia Inesti-
mabile donum, 3. aprila 1980, & 17: AAS 72 (1980), s. 338.

88 VSRM?, ¢l. 86.

% VSRM?, ¢l. 87.

% Porov. Sing to the Lord. Music in Divine Worship, &l. 191, s. 55.
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ne, ze pri vybere spevu je potrebné, aby sa zohladnil duch daného liturgického
obdobia.

Hoci na Slovensku je vyraznejsie zauzivany najmi hymnicky spev, ktory
vychéadza z tradicie spevov z JKS, prave cez sviité prijimanie by boli vhodnejsie
spevy s kratkymi responzoriami alebo antifénami, do ktorych by sa lud mohol
lahko zapojit svojim spevom. Responzoriovy spev napomdha aktivnejsej ucasti
veriacich na speve. To plati najmi pocas procesie k svitému prijimaniu, kedy si
ludia so sebou zvy¢ajne nenosia modliace knizky alebo spevniky, aby sa mohli
zapojit do spevov, ktoré obsahuju obsiahlejsie texty. Z hladiska lepsej ucasti
veriacich na speve je vhodnejsie, aby sa pocas prijimania nestriedalo prili§ vel-
ké mnozstvo spevov alebo responzérii, aby si ich ludia mohli lepsie zapamitat
Castej$im pouzivanim.”!

V pripade, Ze sv. prijimanie trvd dlhsie, je vhodné striedanie spevu [udu so
spevom zboru alebo sélistu. Pocas svitého prijimania moze zazniet aj vhodne
vybrata instrumentalna hudba.”

V historickej ¢asti tejto studie sme poukazali na bohatstvo textov zalmov,
ktoré boli spajané s ucastou na eucharistickej hostine. Boli to najmi zalmy 23
(22), 34 (33) atd. Tieto zalmy, ako aj dalsie spevy, ktoré vyjadruju radost z Gcasti
na eucharistickej hostine, modzu vhodne obohatit repertoar spevov.

Dolezitym aspektom spevu na prijimanie je jeho procesiovy charakter. Spe-
vy pocas prijimania svojim charakterom nie su adoraénymi spevmi.” Podla
Paula Turnera adora¢né spevy nie st vhodné pocas svitého prijimania, lebo
oslabuju ,,komunitdrnu povahu sprievodu k prijatiu Eucharistie, ktora je zdo-
raznena vo VSRM’ v ¢lanku 86.°* Spevy pocas prijimania maju viest k plnsej
Ucasti na Zivote Pana JeZisa a k hlbsiemu porozumeniu sv. prijimania. Spevy tak
otvaraju hlbsi zmysel poslania, ktoré veriaci ¢lovek dostdva ucastou na Kristo-
vom tele a krvi.

86. ¢lanok VSRM’® poznamenava, %e je ,treba dbat na to, aby aj spevaci
mohli pohodlne prijimat.“ Touto drobnou pozndmkou sa vsak zretelne vyjad-
ruje skutoc¢nost, Ze ti, ktori vykondvaju hudobnu sluzbu v danom spoloc¢enstve,
su riadnymi a plnymi ¢lenmi zhromazdenia. Sluzba hudobnikov teda nema spo-
sobit, ¥e by nemali moznost pristupit k sv. prijimaniu tak, ako ktorykolvek iny
¢len spolocenstva. Liturgicka sluzba hudobnikov a spevakov nema zapricinovat
ich vylu¢ovanie z tcasti na eucharistickej hostine. Kede spev k prijimaniu ma

°! Porov. Sing to the Lord. Music in Divine Worship, ¢l. 192, s. 55.

%2 Porov. Sing to the Lord. Music in Divine Worship, &l. 193, s. 55.

9 Vicgsina spevov z JKS, ktoré sa spievaju pocas svitého prijimania, st vhodnejsie k adoracii
ako k sv. prijimaniu, lebo maju adora¢ny charakter (napr. Klaniam sa ti vracne... atd.)

% Porov. TURNER, P.: Let us pray. A Guide to the Rubrics of Sunday Mass, s. 136.
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zacat vtedy, ked knaz prijima Najsviitejsiu sviatost, spevaci a hudobnici maju
mat moznost pristtpit k prijatiu Eucharistie napriklad na konci prijimania.”

VSRM?’ vo svojom 88. ¢lanku naznacuju aj spev, ktory nasleduje po svitom
prijimani: ,Po rozdavani prijimania kfaz a veriaci sa podla okolnosti chvilu
v tichosti modlia. Ked sa uzna za dobré, celé¢ zhromaidenie moze spievat aj
#alm, nejaky chvalospev alebo hymnus na podakovanie.“”® Spev po prijimani
by mal upriamit pozornost zhroma?denia na tajomstvo svitého prijimania, na
ktorom veriaci mali u¢ast. Dakovnym chvalospevom alebo oslavnym hymnic-
kym spevom si veriaci hlbsie uvedomuja dar, ktory prijali. Clanok 88 nazna-
¢uje moznost zachovania ticha po sv. prijimani, ktoré je sucastou liturgického
slavenia a o ktorom viac hovoria VSRM?vo svojom 45. ¢lanku.”

V uvedenej studii sme sa pokusili prehibit porozumenie troch procesio-
vych spevov, ktoré su sticastou slavenia Eucharistie: ivodného spevu, spevu pri
priprave obetnych darov a spevu pocas prijimania. Historické okolnosti vyvoja
jednotlivych ritualnych ukonov slavenia Eucharistie nepochybne vplyvali na
rozvoj tychto troch spevov, a preto sme im venovali patri¢nu pozornost. Hoci
porozumenie historického kontextu je nevyhnutné pre lepsie pochopenie spo-
minanych spevov, nasou snahou bolo tiez poukdzat na sucasné usmernenia
tykajuce sa procesiovych spevov a naznacit asponi niektoré vychodiska, ktoré
by mohli napomoct dalsiemu rozvoju “spevu Eucharistie®, ktora je ,,pokladom

neocenitelnej hodnoty.“*
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% Porov. Sing to the Lord. Music in Divine Worship, ¢l. 195, s. 56.

% VSRM?, ¢l. 88.

97V patri¢nom ¢ase treba zachovat ako sicast’ sldvenia aj posvitné ticho. Jeho raz zavisi od
toho, v ktorom bode liturgického slavenia sa zachovava. Pri tikone kajucnosti a po vyzve
na modlitbu napomaha chvila ticha sustredene sa vnorit do seba; po ¢itaniach alebo po
homilii pomaha veriacim rozjimat o tom, ¢o poculi; po prijimani umoziuje vniitorni
modlitbu chvdly a vdakyvzdania.“ (VSRM’, ¢l. 45)

%8 Porov. SC 112.
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Aplikacia vedeckych vyskumnych programov
na teoldgiu

Miroslav Karaba

The Application of Scientific Research Programs to Theology

The aim of this paper is to show how Nancey Murphy advocates the importance of Laka-
tos’ theory of rationality for theology with an emphasis on the importance of scientific
research programs. She considers the basic features of science represented by form and
logic of its theoretical structures, the means through which these facts arise and their
objectivity. She believes that systematic presentation of church doctrines can be recon-
structed as a scientific research program supported by the ability to explain various kinds
of facts such as sacred texts, historical events and customs of relevant religious communi-
ties. Church practice thus becomes a source of data relevant to theology, which - in addi-
tion - demonstrate a certain form of objectivity and experimental reproducibility, so they
do not differ very much from data relevant e.g. to the disciplines of natural science.
Keywords: scientific research programmes, Imre Lakatos, Nancey Murphy, religious

knowledge

Otézka, ¢i je teoldgia mozna, a ak ano, tak v akej forme, sa niekomu azda
mdze javit ako zbyto¢na, naivna a v urc¢itom kontexte aj provokativna. Samo-
zrejme, Ze je mo#nd, staci sa predsa pozriet kolko teologickych knih najdeme
v kniZnici. Stredoveka syntéza chédpala teoldgiu ako kralovnu vied a ostatné
vedy boli systematizované tak, aby odrazali hierarchické usporiadanie samot-
ného vesmiru a samotny kozmicky poriadok zddvodnoval cirkevné a politické
usporiadanie spolo¢nosti. Zac¢iatok novoveku bol sprevadzany narusenim sta-
rého usporiadania tak politickych, ako aj nabozenskych pomerov. Najznamej-
§imi prejavmi tychto tendencii bol vznik narodnych stitov a reformacia. V in-
telektualnej oblasti bol prichod Ockhamovho nominalizmu, popierajuceho
skuto¢nost metafyzickych univerzalii, predznamenanim zrodu modernej epis-
temologie. Potreba odvolavat sa pri argumentacii na ,suhlas autorit®, rozvinuta
v Augustinovom uceni, podla ktorého nie je intelekt ¢loveka po prvotnom pa-
de ochotny alebo schopny dospiet ku skuto¢nému poznaniu, bola podlomena
v suvislosti s reformaciou. Rozdelenie zapadnej cirkvi znamenalo ,,prili§ vela
autorit® a problém, ktorej autorite mozno ddverovat. Mnoho renesanénych
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filozofov sa ohladom moznosti dosiahnutia skuto¢ného poznania docasne
uspokojilo s nejakou formou umierneného skepticizmu. Aj napriek vidy pri-
tomnym prvkom kontinuity v intelektualnom snazeni je filozofia 17. storocia
charakteristicka takymi presunmi zaujmov, premenami zikladného teoretic-
kého aj praktického postoja a modifikaciami pravdivostnych a hodnotovych
kritérii, Ze sa zda byt legitimnym povazovat toto obdobie za epochalny zlom.
Preorientovanie sa filozofie od transcendentnych cielov smerom k imanent-
nym cielom byva zvy¢ajne interpretované ako proces sekularizacie. Moderna
filozofia je viak viac ako iba nejakou parodiou na teologické koncepcie, kladie
si svoje vlastné otazky a odpoveda na ne svojimi vlastnymi prostriedkami. Tym,
%e sa filozofia chape ako autonomna disciplina, dospieva k ostrému rozliseniu
medzi vedenim a vierou. To vedie k vytvoreniu slobodného priestoru, v ramci
ktorého sa mozu filozofia a veda rozvijat nezavisle na teoldgii a prileZitostne aj
v rozpore s nou.

Po Humovej kritike deizmu a v snahe vyrovnat sa s novym ,,pravdepodob-
nostnym zdoévodniovanim® sa teolégom ukazovali dve zdkladné moznosti dal-
sieho postupu. Prvy spocival v prijati Humovej kritiky ako kone¢ného postoja
a v snahe nijst iné zddvodnenia pre teoldgiu a vieobecne nabozenstvo, a to
mimo kognitivnej oblasti. Druhy postoj vychadzal z ignorovania krizy spdso-
benej epistemologickym obratom ohldsenym v novoveku a jeho predstavitelia
pokracovali v intelektudlnej ¢innosti, ako keby Huma ani nebolo.! Oba tieto
smery zobrazuje nasledujuca schéma:

f Reid —> Princetonska teolégia —> fundamentalizmus
Descartes — Locke —> Hume

_I—) Kant — Schleiermacher —> liberalizmus

Podla Jeffreyho Stouta je ,dialekticky vyvoj* od Kanta a Schleiermachera
smerom k Hegelovi, Marxovi, Kierkegaardovi, Barthovi a Tillichovi samozrej-
mostou, vyplyvajucou z odpovede na Humovu filozofiu. Naopak, pokusy igno-
rovat Huma ustapili podla Stouta na konci viktoridanskej epochy do temnych
kutov. Kant a Schleiermacher oddelili nabozenské myslenie od vedeckej oblas-
ti. Zatial ¢o Kant ho presunul do moralnej oblasti a rige praktického rozumu,

! Neznamend to, e by predstavitelia tohto priadu nepoznali Humove price a jeho kritiku deiz-
mu. Prave naopak, boli s nimi dobre oboznameni, ale prijali prace Thomasa Reida (1710
- 1796) ako uspokojivii odpoved na vsetky vyzvy vyplyvajice z Humovej filozofie. Reidov
vplyv na americkych fundamentalistickych teoldgov sa uplatnil najmi cez Princetonsky
teologicky semindr, ktory rozvijal reformovanu (kalvinsku) a presbyteriansku teologiu.
Do tejto linie patrili napr. Charles Hodge, Samuel S. Smith, John Witherspoon a dalsi.
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Schleiermacher zasa do rise citov a bezprostredného vedomia uplnej zavislosti

na Bohu. Podla Stouta maju teologovia iba dve principidlne moznosti:

1. Ignorovat Huma s tym dosledkom, Ze teoldgia sa stava irelevantnou pre tu
Cast kultary, ktora je ovplyvnena osvietenstvom.

2. Akceptovat Humovu filozofiu tak, Ze a) najdu nejaké iné zdovodnenie
pre teologiu (morilne, estetické, existencidlne), ktora tak ale strati svoj
kognitivny obsah a stane sa nezaujimavou, alebo b) predefinuju pojmy tak,
aby mala teologia svoju formu racionality, ddsledkom ¢oho ale bude stav,
v ktorom sa teoldgia stane nezrozumitelnou pre tych, ktori pracuju so $tan-
dardnou epistemoldgiou.

Moino suhlasit so Stoutom v tom, Ze protestantska teoldgia utrpela metodo-
logicku krizu prave v désledku kolapsu epistemologie autority. Rovnako postihol
tento typ krizy aj katolicku teologiu, stalo sa tak viak a% o zhruba storocie neskor.
Cielom tohto prispevku je ukazat, Ze existuje aj tretia alternativa, ktora je novou
moznostou racionalnej podpory teizmu, pouzivajic pritom zdroje postfundacio-
nalistickej epistemoldgie.? Budeme tak polemizovat s majoritnymi tendenciami
sucasnej filozofie, smerujucimi k tvrdeniam, e nibozenstvo nemoze produko-
vat zddovodnené kognitivne tvrdenia. Budeme pri tom vychadzat najmi z prac
Nancey Murphyovej, profesorky krestanske;j filozofie vo Fullerovom teologickom
seminari v Kalifornii. Murphyovej teologické postoje st vyznamne ovplyvnené jej
doktorandskym studiom v oblasti filozofie vedy pod vedenim Paula Feyerabenda
(1922 - 1994) na Kalifornskej univerzite v Berkeley. Zakladnou liniou Murphyo-
vej koncepcie bolo sledovat a vyhodnocovat proces filozofického a teologického
prechodu z moderny do postmoderny. Presnejsie, Murphyova preskumala gené-
zu a dopad fundacionalizmu na modernt americku protestantsku teoldgiu, kto-
rého nasledkom bolo jej rozstiepenie na liberdlne a konzervativne protestantské
kridlo. Vychadzala pritom z rozlienia modernej a postmoderne;j filozofie a te-
ologie,’ pricom modernu filozofiu celkom spdja s fundacionalizmom, naopak
postmodernu filozofiu identifikuje ako ,holisticku“.*

? Inou moznostou su epistemologické koncepcie, ktoré ,,odmietaju evidencialistické namietky
a tvrdia, ze ich poziadavky st neopravnené, lebo teistické presvedéenia mozu byt skutoéne
zakladnymi presvedéeniami (properly basic beliefs), a potom ich netreba zdévodnovat
nijakymi argumentmi, podobne ako presvedéenia, ktoré ziskavame celkom prirodzene
prostrednictvom nasich zmyslov, pamiiti alebo apriornym pochopenim.* SPISIAKOVA,
M.: St spontanne teistické presvedéenia epistemicky opravnené! In: Studia Aloisiana,
ro¢. 2, & 3 (2011), s. 22.

> Murphyova kladie pociatky postmoderny do roku 1951, v ktorom vyslo Quinovo dielo Tiwo
Dogmas of Empiricism a v ktorom zaroveni zomrel Ludwig Wittgenstein.

# Porov. MURPHY, N.: Scientific Realism and Postmodern Philosophy. In: British Journal for
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LAKATOSOVA METODOLOGIA VEDECKYCH VYSKUMNYCH PROGRAMOV

Klasické metodologické koncepcie vyvoja vedy, predstavené az do zaciatku
Sestdesiatych rokov 20. storocia, vzbudzovali nadej na odhalenie zakladnych
smernic pre aktualne postupy vo vedeckej praxi a vysvetlenie pokroku vedecké-
ho poznania. Coraz jasnejsie sa viak ukazovalo, e saturovat celt vedeckti meto-
dolégiu jednym, univerzalne platnym principom bude ta#sie, ako sa povodne
zdalo. Vo filozofii vedy sa preto objavuju liberalnejsie koncepcie, usilujtce sa
skor o opis postupov a metdd aktudlne uplatiiovanych vo vede. Racionalna
rekonstrukcia vedeckého pokroku bola najdiskutovanejsou témou vo filozofii
vedy v Sestdesiatych rokoch. Popper a Kuhn zabezpetili zakladné texty pre dis-
kusiu a nasledovalo obdobie interpretacii a vzijomnych porovnavani. V tejto
situdcii predstavil povodom madarsky matematik Imre Lakatos (1922 - 1974)
svoju metodoldgiu vedeckych vyskumnych programov. Nadviazal pri tom na
falzifikacionizmus K. R. Poppera, ako aj na historicko-holistickii koncepciu
T. S. Kuhna, usilujuc sa obe koncepcie zblizit, pripadne zjednotit.

Lakatosova koncepcia vedy bola snahou o riesenie konfliktu medzi Poppe-
rovym falzifikacionizmom a Kuhnovym paradigmatickym pristupom. Popperova
teoria bola vnimand ako radikalna, pretoZe nepresne interpretovana nabadala
vedcov vzdat sa tedrie okamzite po tom, ako narazia na akykolvek (aj ojedinely)
falzifikujuci dokaz, a usilovat sa ihned ju nahradit novou (odvainou a riskant-
nou) hypotézou. Na druhej strane Kuhn opisal vedu ako skladajticu sa z obdobi
ynormalnej vedy“, pocas ktorych vedci zotrvavaju pri svojich tedriach napriek
objavujicim sa anomadlidm, premiesanu s obdobiami velkych konceptuilnych
zmien - ,vedeckych revolucii“. Podla Kuhna dobrym vedcom je prave ten, kto
v ramci ,normalnej vedy” ignoruje dokazy smerujuce proti vieobecne akcep-
tovane] teorii alebo im aspon nepriklada vyznam. Samozrejme, Popper vedel,
%e v praxi nestadi jediny protipriklad na opustenie nejakej tedrie, najmi ak ide
o dobre etablovanu teoriu, ktora vysvetluje znaéné mnozstvo javov. Pokladal teda
protipriklad za nieco, ¢o tedriu blizsie vysvetluje alebo modifikuje. Popperova
metodoldgia nebola ani tak orientovana na skuto¢né spravanie vedcov, ako skor
na to, ¢o by mali robit, zatial ¢o Kuhnov pristup opisoval predovsetkym konkrét-
ne a skuto¢né spravanie vedcov. Lakatos hladal metodolégiu, ktora by zladila
tieto ocividne protichodné aspekty, metodologiu, ktora by priniesla racionalny
opis vedeckého pokroku, konzistentny s historickym zaznamom.

Podla Lakatosa st dejiny vedy sledom po sebe nasledujucich vedeckych
vyskumnych programov. V priebehu vyvoja vedy podlieha vyskumny program

the Philosophy of Science. Vol. 41, No. 3, 1990, . 292 - 293.
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zmenam pri zachovani tzv. ,tvrdého jadra® (hard core), ktoré je povazované za
v principe neporusitelné a predstavuje subor zikladnych predpokladov urcu-
jucich smer vyskumu a ,ochranného obalu® (protective belt), ktory tvoria po-
mocné hypotézy a heuristika. Prave heuristika je siborom smernic a navrhov,
odporucajucich urcité postupy vo vedeckom vyskume. Negativna heuristika
predstavuje zakaz ur¢itého postupu a umoziiuje charakterizovat tvrdé jadro kaz-
dého programu. ,Negativna heuristika programu nam brani aplikovat modus
tollens na toto ,tvrdé jadro“.“> Ako klasicky priklad uspesného vyskumného
programu uvadza Lakatos Newtonovu gravitaénu teodriu, ktoru povazuje za
sndd najuspesnejsi vyskumny program vobec.®

Pozitivna heuristika odporuca - z hladiska daného programu - metodu
efektivneho postupu vo vedeckom vyskume. Z toho vyplyva aj jej vyznamna
uloha chranit vyskumny program pred destruktivhym pdsobenim empirickych
faktov, ktoré by mohli tento program narusit. ,,... pozitivna heuristika pozosta-
va zo suboru navrhov a odporucani, ako zmenit, zdokonalit ‘vyvratitelné alter-
nativy’ vyskumného programu, ako modifikovat alebo kultivovat ‘vyvrititelny’
ochranny obal. Pozitivna heuristika programu chrani vedcov pred utopenim sa
v ocedne anomalif.“?

> The negative heuristic of the programme forbids us to direct the modus tollens at this ‘hard
core’. Instead, we must use our ingenuity to articulate or even invent ‘auxiliary hypotheses’,
which form a protective belt around this core, and we must redirect the modus tollens to
these. It is this protective belt of auxiliary hypotheses which has to bear the brunt of tests
and get adjusted and re-adjusted, or even completely replaced, to defend the thus-hardened
core. A research programme is successful if all this leads to a progressive problemshift;
unsuccessful if it leads to a degenerating problemshift.“ LAKATOS, 1.: Falsification and
the Methodology of Scientific Research Programmes. In: LAKATOS, 1. - MUSGRAVE,
A. (ed.): Criticism and the Growth of Knowledge. Cambridge : Cambridge University Press,
1970, s. 133.

¢ Hned ako sa tato tedria objavila, musela sa vyrovnavat s velkym mno#stvom anomaélii a proti-
prikladov, ¢eliac pritom pozorovaniam podporujticim tieto anomalie. Ale sttipenci New-
tonovej fyziky sa s ohromnou huzevnatostou a vynachadzavostou vyrovnavali s jednym
protiprikladom za druhym tak, ze koroborovali jednotlivé priklady najmi prostrednic-
tvom zavrhnutia povodnych pozorovacich teérii, vo svetle ktorych boli protipriklady zave-
dené. Obritili vo svoj prospech kazdu novu tazkost a v kone¢nom désledku ich vyuzili na
podporu vitazstva svojho programu. V Newtonovom vyskumnom programe zabezpecuje
negativna heuristika odklonenie modusu tollens od Newtonovych troch zikonov dyna-
miky a jeho gravita¢ného zakona. Nevyvrititelnost tohto jadra je zalozena na metodolo-
gickom rozhodnuti jeho privrzencov. Anomalie mozu viest iba ku zmendm ochranného
obalu, teda pomocnych hypotéz a pociatoénych podmienok.

"LAKATOS, L.: Falsification and the Methodology of Scientific Research Programmes, s. 135.

45



46

TEOLOGICKY CAsopis XVII/2019/1

J# RN
- - - - ra '\\
# ~ & \
- ra A F -
e . ; \ ; Pomocné \
¢/ Pomocné A ! Pomocné A I \
1 \ 1 ' 1 |
\ = 7 ] 1 \ ]
\ hypotézy P \ ! \ N . ’
iz otézy
S e s \ hypotézy 7 \ ypolery ’
== ~ £ N\ ’
~ ” N s
Pozitivna DR Poztivna > e
heuristika henuristika t—————
Tedria 1 Teoria 2 Tedria 3

Vo vyvoji vedeckého poznania teda Lakatos rozlisuje dve odlisné fazy. Pr-
vou z nich je prechod od jednych teérii k druhym, pricom priebeh tohto proce-
su je charakterizovany urcitym vyskumnym programom so zachovanim tvrdého
jadra. V procese prechodu od jednej tedrie k inym ide o postupnost teorii T,
T,

boli pripojené nové predpoklady alebo Ze bola sémanticky reinterpretovana.

.y T, z ktorych kazda nasledujica vznikla z predchadzajicej tak, ze k nej

Lakatos odmieta Kuhnovo chapanie tohto procesu ako nabozenskej zmeny ale-
bo socialnej revolucie a snaZi sa ho racionalizovat. V procese nahradenia tedrie
T novou tedriou T’ v ramci vyskumného programu musia byt podla Lakatosa
splnené nasledujuce podmienky:

1. T md v porovnani s T rozsireny empiricky obsah, teda predpoved4 nové
fakty, ktoré su vo svetle predchidzajicej teorie T nepravdepodobné alebo
dokonca zakdzané.

2. T je schopna vysvetlit predchadzajuci uspech teérie T, teda vietok nevy-
vrateny obsah T je zahrnuty do obsahu T’ (samozrejme v ramci obmedzeni
chyb merania).

3. Aspon cast rozsireného empirického obsahu v T’ bola koroborovana.®

Modifikacie teorie treba chapat ako opatrenie proti zistenym empirickym
anomaliam. Postupnost teorii, ktoré sa opieraju o rovnaké tvrdé jadro a v kto-
rej kazda nasledujuca tedria predvida nové fakty (nevyplyvajuce z predcha-
dzajucej tedrie) nazyva Lakatos ,teoreticky progresivnou“ postupnostou.” Ak

8 Porov. LAKATOS, 1.: Falsification and the Methodology of Scientific Research Programmes,
s. 116.

° Prikladom je Ptolemajovskd astrondmia, ktora bola degenerujicim vyskumnym program
napriek tomu, %e vykazovala urcity stupen teoretickej progresivnosti — ptolemajovski as-
trondémovia mali vidy moznost pridavat nové a nové epicykly. Problémom bola absencia
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navy$e niektoré z novych dosledkov po sebe nasledujucich teorii najdu svoje
empirické potvrdenie, je tito postupnost aj ,empiricky progresivnou“.’® Po-
stupnost, ktord nie je ani empiricky, ani teoreticky progresivna, nazyva Lakatos
,degenerujucou postupnostou®. Inkorpora¢né kritérium teda mozno pouzit
na zhodnotenie stavu vedeckého vyskumného programu. Avsak pozitivne
hodnotenie programu nie je zdrukou uspechu v pokracovani aplikicie dané-
ho programu, pretoze az doteraz progresivny program moze v blizkom case
stroskotat. Na druhej strane negativne hodnotenie nerobi iracionalnou snahu
vedcov o oZivenie degenerujuceho programu, ktory sa moze v nasledujicom
obdobi ukazat ako progresivny. Lakatos viak zdoraziiuje rozdiel medzi hodno-
tenim vyskumného programu a rozhodnutim pokracovat v takomto programe,
alebo ho opustit. Trval na tom, %e ulohou filozofie vedy je iba hodnotenie
a nemozno chciet od filozofov, aby vydavali pre vedcov odporucania ohladom
vyskumnych stratégii.!!

Druhou fazou vo vyvoji vedeckého poznania je prechod od jedného vy-
skumného programu k druhému, ktory je charakterizovany zmenou tvrdé-
ho jadra a v dosledku toho aj zmenou heuristiky. ,,... tvrdime, Ze ak a ked
program prestane predvidat nové fakty, jeho tvrdé jadro moze byt opustené.“!?
Vyskumny program sa dostdva do tzv. ,bodu nasytenia“, kedy straca svoju heu-
risticku silu, prudko sa v fiom zvysuje pocet hypotéz ad hoc a vo vieobecnosti
sa straca progresivny charakter programu. Prechod k novému vyskumnému
programu je viak sprevadzany problémom, ako v takejto situdcii merat dosiah-
nuty pokrok.

Ak je vedec presvedceny, ze novy vyskumny program m4 potencial rozvoja,
je raciondlnym rozhodnutim pracovat na fiom. Iracionalnym vsak nie je ani
rozhodnutie zotrvat pri starom programe, dufajuc Ze sa stane progresivnym.
Lakatosov pristup tak javi znaky stuhlasu s Kuhnovou koncepciou, v ktorej je
zmena tedrie skor neurditym a nejasnym javom. Lakatos vak zastaval nazor, ze
posudenie buducej progresivity alebo upadku vyskumného programu musi byt
spojené s posudenim objektivnych faktov. Zaroven sa ale rozhodnutie vedcov

empirickej progresivnosti, pretoze pridanie dalsieho epicyklu viedlo k novym predpove-
diam, ktoré vsak neboli koroborované.

10 We may than say that we must require that each step of a research programme be consis-
tently content-increasing: that each step constitute a consistently progressive theoretical
problemshift. All we need in addition to this is that at least every now and then the
increase in content should be seen to be retrospectively corroborated: the programme as
a whole should also display an intermittently progressive empirical shift. LAKATOS, L.:
Falsification and the Methodology of Scientific Research Programmes, s. 134.

" Porov. LOSEE, J.: Theories of Scientific Progress. New York; London : Routledge, 2004, s. 43.

2 LAKATOS, L.: Falsification and the Methodology of Scientific Research Programmes, s. 134.
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musi spoliehat na ich subjektivne predpovede buduiceho smerovania vedy. Na
rozdiel od Kuhna vsak Lakatos nikdy nepripustil, Ze by tito nejasnost a neurci-
tost pri rozhodovani sa vedcov robila tieto rozhodnutia iracionalnymi.

APLIKACIA ,,VYSKUMNYCH PROGRAMOV* NA TEOLOGIU

V nasledujucej casti tejto Studie si priblizime viziu rozvoja teoldgie, ktora sa
snazi o aplikaciu Lakatosovej metodologie vedeckych vyskumnych programoyv,
pricom budeme vychadzat najmi z koncepcie Nancey Murphyovej. Aj ked pri-
marne sa pritom usiluje oddelit diskusiu o teologickej metode, ktora je v prin-
cipe neutralna od diskusie zahfiajucej teologické obsahy, nie vidy je to uplne
mo#né. Ked?e medzi metddou a obsahom niekedy zanika jasna a ostra demar-
ka¢na linia, Murphyovej metodologické odporucania zahfnaju aj teologické
propozicie. Jej teoldgia sa modze vzhladom na jej evanjelikalnu bazu javit svojou
povahou ako konzervativna, ale je iba dosledkom presvedcenia, Ze tradi¢né teo-
logické formulicie st vo svetle si¢asného poznania tazsie odovodnitelné. Preto
si podla vlastnych slov Murphyova zdmerne vybera ,,tazi material“."?

Nie je tazké si predstavit, e teologicky vyskumny program moze byt vybu-
dovany zdola, t. j. prostrednictvom indukcie z dat. Murphyovej vychodiskovym
bodom je presvedcenie, Ze teoldgovia potrebuju na zaciatku nejaku organizac-
nu ideu. Tvrdé jadro by tak mohlo obsahovat teologické nazory na to, ¢o ob-
sahuje absolutne minimalny korpus relevantnych vier prislusnej nabozenskej
komunity. Pre Murphyovt je tymto jadrom zakladné presvedeenie o Bohu, za-
hffiajuce trinitairnu prirodzenost Boha, BoZiu sviitost a BoZie zjavenie v JeZisovi
Kristovi. Ako sme uz vyssie ukazali, ulohou negativnej heuristiky je ochranit
tvrdé jadro pred moznou falzifikiciou, a to prostrednictvom dodatkov a zmien
v pasme ochranného obalu. Ako priklad uvddza Murphyova tvrdenia patriace
do tvrdého jadra, podla ktorych je Boh svity a definitivne sa zjavil v JeZisovi
Kristovi. Ako potencialny falzifikdtor tychto presvedceni sa javi spojenie dvoch
zaverov: 1) sexizmus je hrie$ny, a preto neprijatelny; 2) v Novom zikone nacha-
dzame dokazy o tom, Ze Jezi§ diskriminoval Zeny, napr. tak, Ze medzi dvanastimi
nebola ani jedna Zena. Na zdklade toho moZno ukazat, ze ak bol JeZis sexista,
tak Boh nie je svity alebo Je#is nie je jeho adekvatnym zobrazenim. Negativna
heuristika neusmeriuje teoldgov ku zmene alebo opusteniu tvrdého jadra, ale
skor ku hladaniu pomocnych hypotéz, ktoré by odklonili potencidlnu falzifi-
kaciu. Mozno tak napr. prijat pomocnu hypotézu, podla ktorej je potrebné

B Porov. MURPHY, N.: Theology in the Age of Scientific Reasoning. Ithaca and London : Cor-
nell University Press, 1990, s. 183.
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vziat do uvahy charakter Pisma, identifikujuc kulturne vplyvy pdsobiace na
pisatelov, prip. redaktorov prislusnej ¢asti Pisma. Napr. Elisabeth S. Fiorenza
predpokladd pritomnost pokusov zamaskovat skutoé¢nu tlohu Zien v JeZisovom
hnuti a vyuziva niektoré, z hladiska feminizmu pozitivne opisy ako dokaz v sku-
to¢nosti ovela vi¢sej angazovanosti zien.* S touto stratégiou ¢itania sa mozeme
dopracovat k uplne inému obrazu JeZisa a jeho vztahu k Zenam, takze tvrdé
jadro je zachrinené. Pridanie takychto pomocnych hypotéz mozno hodnotit
ako progresivne vtedy, ak vedie k moznosti predpovedat nové skuto¢nosti.”

V kontexte konceptu vyskumnych programov zohravaju dogmy'® partiku-
larnych spolocenstiev v mnohych pripadoch ulohu pozitivnej heuristiky dok-
trinalneho vyskumného programu. Znamena to, ze v pripadoch snahy teolégov
o rozvoj nejakého programu st chranené vsetky doktrinalne miesta, zahrnuté
v uceni prislusného spoloc¢enstva. Akykolvek dalsi rozvoj programu sa moze
uskutoc¢iiovat iba spdsobom prihliadajucim na relevantné dogmatické for-
muldcie. Preto mozu sucasni teoldgovia vypracovat novua kristologicku teériu,
ktora sa nebude obmedzovat iba na opakovanie formulacii Chalcedonskeho
koncilu, a predsa bude regulovana heuristickymi pravidlami tak, aby neboli
obmedzenia dané Chalceddnskym koncilom porusené. Podobne vysvetluju ar-
chitekti lundensianskeho programu!” jeho konzistentnost s u¢enim Martina
Luthera. Vo vieobecnosti pre cirkvi, ktoré sa snazia vyhnut vieobecnej uciacej
autorite, moze spliat podobnu funkciu princip Sola Scriptura. Pozitivhou heu-
ristikou je v tomto pripade snaha spracovat vietky tradi¢né miesta spdsobom
konzistentnym s ndukami v Pisme. Sposob, akym je Pismo pouZivané, moze byt
povazovany za ast pozitivnej heuristiky alebo modze byt konstruovany ako po-
mocna metodologicka hypotéza. Pozitivna heuristika tak zohrava dolezitu ulo-
hu v regulicii a riadeni povahy teologie. S takymto typom heuristiky sa spaja
tradi¢nd alebo konzervativna teoldgia. Naopak, s odlisnymi druhmi pozitivnej

 Porov. FIORENZA, E. S.: In Memory of Her: A Feminist Theological Reconstruction of
Christian Origins. New York : Crossroad, 1983.

15 Porov. MURPHY, N.: Theology in the Age of Scientific Reasoning, s. 184 - 185.

16 Vzhladom na pomerne $iroké spektrum vyznamov slova ,dogma“ a jeho pomerne volnu
aplikaciu v ramci roznych nabozenskych spolocenstiev, definuje Murphyové svoje pouzi-
vanie tohto slova ako normativne vyjadrenie, oficidlne prijaté konkrétnou ndbozenskou
komunitou, akymi st napr. de fide vyhlasenia papeiov v katolicizme alebo Augsburské
vyznanie v luteranizme.

1" Tento teologicky program je vetvou luteranskej teologickej skoly, dominujiicej na univerzite
v Lund v dvadsiatych a tridsiatych rokoch 20. storo¢ia. Hlavnymi predstavitemi tejto
skoly boli Anders Nygren, Gustaf Aulén a Ragnar Bring. Nels S. F. Ferré charakterizoval
lundesiansku teoldgiu ako ,vzkriesenie historického krestanstva“ a ,novy biblicizmus®,
uznavajuci Luthera ako poslednu autoritu v oblasti skiimania Pisma.
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heuristiky (napr. snaha reinterpretovat tradi¢nu nauku vo svetle existencialnej
filozofie) sa spajaju vyrazne heterogénne teologie.!®

V systematickom teologickom vyskumnom programe mdzeme ndjst skupi-
ny teorii, ktoré sa zaoberaju pre dant komunitu obvyklymi doktrinalnymi téma-
mi. (Kazda takdto skupina moéze byt povazovana za maly vyskumny program.)
Funkciou tohto prislusenstva je rozltstenie vyznamu tvrdého jadra na jednej
strane a zarovenl zabezpecenie spojenia medzi skor abstraktnym chapanim Bo-
ha a prislusnym druhom dat. V tomto kontexte mo#no povazovat niektoré
doktriny za blizsie, iné za vzdialenejsie prislusnym datam. Napr. doktriny tyka-
juce sa posobenia Ducha Sviitého patria urcite do prvej zo zmienenych skupin,
pretoze velmi tzko suwvisia so Zivotom cirkvi a mozno ich do zna¢nej miery
oznacit za induktivne zovieobecnenia pozorovanych faktov. Podobne aj nauka
o dedi¢nom hriechu je velmi uzko zviazana s pozorovanim sprivania sa ¢loveka
ovplyvneného hriechom ovela skor, ako je schopny dopustit sa osobného hrie-
chu. Na druhej strane, niektoré ¢asti nduky mozu byt ovela vzdialenejsie kres-
tanskej sktsenosti a tieto ¢asti mozu byt potvrdené iba do tej miery, nakolko
su potrebné na vysvetlenie inych, pristupnejsich doktrin. Napr. trinitarny cha-
rakter Boha je vo vieobecnosti vnimany ako velmi abstraktna doktrina. Je vsak
zrejmé, Ze tato Cast nauky je potrebna pri vysvetlovani tedrii nizich urovni.
Napr. krestania od pociatkov pripisuju bozskost tak Kristovi, ako aj Duchu Svi-
tému. Tuto teodriu vsak bolo potrebné zosuladit s monoteizmom inherentnym
v Izraeli. Kristus a Duch Svity musia byt v nejakom zmysle Bohom, nemozu byt
¢astami Boha alebo nejakymi pridruzenymi bozstvami. Trinitarna nauka sa tak
stdva tradi¢nym vysvetlenim, ako su Kristus a Duch Svity spojeni s izraelskym
JHWH. Nicejsko-carihradské vyznanie viery je tak pre urcité komunity formu-
laciou, ktord $pecifikuje obmedzenia, ktoré musia teologovia respektovat.

Dolezitt ulohu podla Murphyovej v teoldgii zohravaju data, pretoze roz
dielne teologické programy sa budu zameriavat na rozdielne druhy dat. Ich
volba zavisi od teologickych nazorov tykajucich sa moznosti poznania Boha vo
svete. Niektori sa zameraju na zjavenie a vicsinu relevantnych dat buda hladat
v Pisme. Prikladom iného pristupu je Pannenbergov koncept Boha ako zjavu-
juceho sa v celej historii, ktory nakoniec vedie ku zameraniu sa na historické
data.” Ini hladaju oporu pre svoju teoldgiu v nabozenskej skusenosti vélenenej
do vseobecnej ludskej skusenosti (D. Tracy). Murphyova poukazuje na fakt, ze
kazdé kritérium vyberu dat je spojené s ur¢itymi problémami. Napr. teoldgovia

18 Porov. MURPHY, N.: Theology in the Age of Scientific Reasoning, s. 185 - 186.
¥ Porov. HECZEI, M.: Pannenbergovo filozoficko-teologické chapanie ¢asu a vecnosti v per-
spektive eschatologie. In: Studia Aloisiana, ro¢. 5, ¢. 3 (2014), s. 5 - 20.
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spoliehajuci sa primarne na data ziskané z Pisma by mali vysvetlit, preco by sme
mali verit, e prislusné posviitné texty nam hovoria o tom, aky je Boh, a nie iba
o tom, ako si ho prislusnd komunita (napr. Hebreji a rani krestania) predstavo-
vala. Na aky typ dat sa teda treba v teoldgii zamerat? Podla Murphyovej, podob-
ne ako v inych vedach, nemoino okruh relevantnych dat uzko ohranicit. Tak
ako data relevantné pre psycholdgiu nebudu striktne psychologické a rovnako
dita zaujimavé pre astrondma nebudu obsahovat iba informécie o spektral-
nych ¢iarach dolezité pre pochopenie struktury hviezd. Vo vieobecnosti mozno
povedat, Ze vedci vyuzivaju vietky fakty javiace sa ako relevantné pre podporu
ich tedrie a nie je mozné predvidat vplyv tychto faktov, pokial nie je rozvinu-
ta zmienena tedria. Nieco podobné sa odohrava aj v teologii. Fakty tykajuce
sa ludského spravania, starovekych, blizko-vychodnych kultur, textov a jazykov
a mnohé dalsie témy mozu zohrat vyznamnu ulohu pri podpore konkrétnej te-
ologickej teorie.”® Murphyovej teologicky program tak na jednej strane nabada
ku omnoho vicsiemu zaujmu teoldgov o vychodiskové data a jasnejsiemu roz
liSovaniu medzi novymi datami a faktami, ktoré uz st zaclenené do aktualnych
teorii. Na druhej strane zdoraznuje potrebu zintenzivnenia pokusov o nijdenie
novej podpory pre teologické programy. Vyskum teoldga by sa nemal odohra-
vat iba v kniznici. V idedlnom pripade by sa mu jeho vlastna komunita mala
stat laboratériom, v ktorom bude testovat konzistentnost navrhnutych teolo-
gickych myslienok pod vedenim Ducha Svitého.

ZAVER

Prelom tisicro¢i je charakteristicky uvedomenim si, Ze Z#ijeme v obdobi pre-
chodu z moderny do postmoderny. Parafrazujuc vyrok Carla Raschka ,v prie-
behu niekolkych ostatnych dekad postmodernizmus stihol zmenit tvar kultury,
zvlast spolocenskych a humanitnych vied, zatial ¢o na dvere naboZenstva zacal
klopat iba nedavno.“? Implikicie tohto prechodu st v ramci evanjelikalnych
cirkvi velmi pozorne sledované. V protestantskych cirkvich sa mozno stretnut
tak s prijatim, ako aj odmietnutim pojmu ,,postmoderna“. Aj napriek svojim
koretiom, siahajucim do polovice dvadsiateho storocia, zac¢ina byt postmo-
derna az dnes chdpana vo svetle epochalnych zmien, ktoré ju reprezentuju.
A prave v tejto suvislosti Nancey Murphyovd poznamendva: ,ak niekto pra-
cuje uprostred urcitého svetonazoru alebo filozofickej epochy, zakladné pred-

2 Porov. MURPHY, N.: Theology in the Age of Scientific Reasoning, s. 189.
2 Porov. RASCHKE, C. A.: The Next Reformation: Why Evangelicals must Embrace Postmo-
dernity. Grand Rapids : Baker Academic, 2004, s. 11.
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poklady tohto svetondzoru su ako okuliare na nie¢iom nose. My, ktori Zijeme
uprostred zmeny svetonazoru, sme si tychto okuliarov vedomi, pretoze vidime,
ako sa pred nasim pohladom menia.“?

Murphyovej praca Theology in the Age of Scientific Reasoning je obhajo-
bou vyznamu Lakatosovej tedrie racionality pre teoldgiu s dorazom na vyznam
vedeckych vyskumnych programov. Uvazuje pritom o zdkladnych ¢rtach vedy,
ktorymi su forma a logika jej teoretickych struktur, prostriedky, skrze ktoré tieto
fakty vznikaju a objektivita tychto faktov. Systematicku prezentaciu cirkevnych
doktrin tak mozno podla nej rekonstruovat ako vedecky vyskumny program,
podporovany schopnostou vysvetlit rozne druhy faktov ako st napr. texty, his-
torické udalosti a zvyklosti prislusnej nabozenskej komunity. Cirkevna prax sa
tak stava zdrojom udajov relevantnych pre teologiu, ktoré navyse vykazuju ista
formu objektivity a experimentalnej reprodukovatelnosti, takze sa prili§ neod-
lisuju od dét relevantnych napr. pre prirodovedné discipliny. Hlavny vyznam
tejto publikicie a naslednej myslienkovej linie Nancey Murphyovej viak tkvie
v zddrazneni potreby precizneho aZ rigorézneho rozvazovania, predovsetkym vo
vztahu k epistemologickym otazkam pri vietkych snahach o rozvoj vzajomného
dialogu medzi sucasnym svetom a nibozenstvom.

doc. PhDr. Miroslav Karaba, PhD.
Katedra krestanskej filozofie
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava
miroslav.karaba@truni.sk

2 MURPHY, N.: Beyond Liberalism and Fundamentalism: How Modern and Postmodern
Philosophy Set the Theological Agenda. Valley Forge : Trinity Press International, 1996,
s. 154.
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Hnutie pre manzelské pary E’quipes Notre-Dame
a jeho antropologicky model kontextualnej teoldgie

Tomas Jellas SJ

Movement for christian couples E'quipes Notre-Dame and its anthropological model
of a contextual theology

Christianity is about the human person and her or his fulfillment in a particular so-
cial context. The deepest human relationship is marriage. The Church seeks for new
ways approaching married couples by offering them a more developed matrimonial
spirituality based on the anthropological model, that means a solid appreciation of their
humanity. The movement Equipes Notre-Dame tries to find a way of accompanying
married couples in a new, profound way. It was founded in France by a diocesan priest
Henri Caffarel, who wanted to create for christian couples a movement where their
could unfold their matrimonial spirituality. Constitutions of the movement appeared in
1947 and this document is the basic text for understanding the ways of the movement.
The church accepted the movement by various declarations as an international catholic
gathering of christian laics. Nowadays over 55 000 married couples follow the road of the
movement around the whole world. Its aim is to unfold and let flourish the sacrament
of marriage in the everyday life of christian couples.

Keywords: marriage, contextual theology, anthropological model, matrimonial spiritua-

lity, sharing

MANZELSTVO Z ANTROPOLOGICKEHO,
SOCIALNEHO A DOGMATICKEHO POHLADU

Manzelstvo je z antropologického hladiska vyznac¢enou kultirnou formou
spoluZitia muZa a Zeny s cielom trvalejsieho a pevnejsieho zvizku, ktory je spo-
lo¢nostou uznany a dvojici zarucuje socidlne postavenie, ktoré sa spaja s prizna-
nim urcitych prav a privilégii. Prdva a povinnosti sa tykaju najmi rodinného
%ivota, vychovavania deti a zaclenenie sa do $irSieho pribuzenského vztahu.
Manzelstvo nabera podla kultury, prostredia a nabozenského citenia rozli¢né
formy. Vo vicsine kultur a nabozZenstiev sa presadil monogamny zvizok, i ked
s vynimkami a rozli¢nymi chapaniami vzhladom na konkrétny dejinny usek
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a kulturno-nabozenské prostredie. , Krestansky idealny obraz absoltitnej mono-
gamie predstavuje v medzi-kulturalnom porovnani vynimku.“! Svadba predsta-
vuje pre ¢loveka prechod do nového socialneho statusu v spolo¢nosti a popri
narodeni a puberte ako vstup do sveta dospelych je svadba jednou z najdole-
%itejsich zmien v Zivote ¢loveka, lebo pred spolo¢nostou aj pred sebou samym
dostava jedinec nové ulohy a prava vzijomnej rodinnej podpory a vychova-
vania svojho potomstva. Manzelstvo v #iadnej kulture nebolo individualnou
zalezitostou, vidy bolo spolo¢enskym vyjadrenim, ktoré zahrnovalo zaradenie
sa do nového statusu v ramci spolo¢nosti s novymi pravami a povinnostami.
»Je pochopitelné, %e sa na manzelstvo nikdy nehladelo izolovane ako na zile-
%itost partnerov, ale sa vidy zaradovalo do celo-ludskych, nad-individualnych,
etickych a nabozenskych suvislosti.“?

Manzelstvo prinasa laskyplné vzijomné oddanie sa jeden druhému v insti-
tucionalnom priestore manzelského verejného sthlasu ako vyjadrenie idealu
vzajomnej vernosti a celozivotného zvizku. Za ttzbou bezpodmiene¢ného pri-
jatia sa skryva v ¢loveku ukryté hladanie Absolutna. ManZelski partneri si na-
vzajom sprostredkuju Boziu lasku, vzajomne sa posviicuju, ich vztah je pre nich
znamenim spasy. Podobne to vnimal apostol Pavol, ked pisal do spoloc¢enstva
v Korinte o manzelstve medzi krestanskou a pohanskou strankou: ,Neveriaci
muz sa posvicuje v Zene a neveriaca fena sa posvicuje v bratovi® (1 Kor 7, 14).
Manzelia st znakom spasy nielen jeden pre druhého, ale aj pre cirkevné spo-
locenstvo, lebo poukazuju na neodvolatelnu a vernu lasku Krista voci Cirkvi.
Uskuto¢nuju a stelesniuju vo svojom Zivotnom spolocenstve to, ¢o je podstatou
Cirkvi v jej plnosti.

Manzelstvo ako vzijomné bezpodmienecné prijatie v laske dvoch ludi je
sviatostou, lebo je znakom neodvolatelného prijatia ¢loveka Bohom. ,V sku-
to¢nom vztahu participdcie ma manzelstvo ucast na zmluve medzi Kristom
a Cirkvou.”® Druhy vatikansky koncil opisuje vo svojej pastoralnej konstitucii
Gaudium et Spes manzelsku lasku ako tu, ktora ,v sebe spaja ludské a Bo-

' ,Das christliche Leitbild der absoluten Monogamie stellt im interkulturellen Vergleich die
Ausnahme dar.“ In: KASPER, W. et al.: Lexikon fiir Theologie und Kirche (Dritter Band).
Freiburg : Herder, 1995, s. 467.

2 ,So ist es nur zu verstindlich, dass die Ehe nie isoliert als eine Angelegenheit zwischen den
Partnern angesehen wurde, sondern dass man sie stets in die gesamtmenschlichen, tiber-
individuellen, ethischen und religidsen Zusammenhinge einordnete.“ In: RAHNER, K.
et al.: Sacramentum Mundi, Theologisches Lexikon fiir die Praxis (Erster Band). Frei-
burg : Herder, 1967.

3 Uber ein echtes Partizipationsverhiltniss hat die Ehe Teil am Bund zwischen Christus und
der Kirche.“ In: RAHL, Ch.: Die Ehe als Sakvament im Verstindnis der Katholischen
Kirche. Hamburg : Diplomica Verlag, 2013, s. 56.
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#ie“ (GS 49). Tym sa pre ¢loveka otvdra novy ,indikativ®, ze sa ¢lovek otvara
a oslobodzuje pre nové moznosti svojho ¢lovecenstva. Prijatim manzelstva ako
sviatosti sa ¢lovek dostiava do pozicie, Ze zodpoveda tymto novym moznostiam,
lebo skrze manzelsku lasku sa spaja ludské s Bozim. Bozia blizkost sa prejavuje
v ,Duchu Svitom, ktory sa vidy ukazuje ako duch Agapé¢, lebo Boh sam je
dokonalym a ¢istym Agapé“.* Sviatostné manzelstvo sa tak zakladd na neod-
volatelnom prislube pritomnosti Ducha Svitého. Cloveku sa tak otvara novy
horizont rozvoja jeho moznosti a jeho osobnosti smerom k laske.

KONTEXTUALNA TEOLOGIA — MIESTO TUDSKOSTI

,Klasicka® teoldgia vnimala teologiu ako objektivnu vedu viery a ako re-
flexiu a uvazovanie nad dvoma loci thelogoci (pramene teoldgie) - Pismom
a Tradiciou. Tieto dva pramene sa nemenia a st ponad kazdu kulturu a ludska
skusenost v kazdom dejinnom obdobi. Kontextuilna teologia uzniva opravne-
nost nového locus theologicus (pramen teoldgie), a to konkrétne ludské preziva-
nie. ,Teoldgia, ktora je kontextudlna, si uvedomuje, ze kultura, dejiny, sucasné
myslienkové prudy a tak dalej treba povazovat popri Pisme a Tradicii za platné
pramene teologického vyjadrenia.“®

Nutnost aplikovania kontextualnej teoldgie je v pripade uchopenia man-
zelskej spirituality o¢ividna. Medziludské vztahy a najmi manzelské prezivanie
st pod neustalym vplyvom znameni ¢ias. Cirkev reflektuje potrebu nového pri-
stupu k sviatosti manzelstva a svieZich pastora¢nych modelov na podporu man-
telskych parov. Vznikaju pocetné hnutia na podporu krestanskych manzelov
a rodin. Ich nevyhodou je sustredenie sa na rodinu ako celok, kde vzajomny
vztah manzelov nestoji na prvom mieste. Prevratnu nadej poskytol francuzsky
diecézny knaz Henri Caffarel, ktory v prvej polovici dvadsiateho storocia polo-
%l zaklady hnutia Eqm’pes Notre-Dame (skupiny Panny Marie), laického hnutia
vedeného manzelskymi parmi pre rozvoj manzelskej spirituality a posilfiovania
vzajomného vztahu manzelov.

Diecézny franctzsky knaz Henri Caffarel (1903 - 1996) si uvedomoval, Ze
popri $tadiu Pisma a Tradicie si musime byt vedomi najmi kultirneho pro-

+ ,Der Heilige Geist, der sich immer als der Geist der Agape erweist, denn Gott ist reine,
vollkommene Agape.“ In: RAHL, Ch.: Die Ebe als Sakrament im Verstindnis der Katho-
lischen Kirche, s. 57.

>, Theology that is contextual realizes that culture, history, contemporary thought forms, and
so forth are to be considered, along with scripture and tradition, as valid sources for
theological expression. In: BEVANS, S. B.: Models of Contextual Theology. New York :
Orbis Books, 2002, s. 4.
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stredia, v ktorom ¢lovek Zije, a vnimat ¢loveka ako osobu. Skumanim signa
temporis (znamenia ¢ias) ponukol Cirkvi nové podnety pre rozvoj manzelskej
spirituality. Vo svojej dobe bol prorokom nadeje pre laikov, ktori hladali ces-
tu k sviitosti skrze rozvoj sviatosti manzelstva, ktory od Boha prijali ako dar.
Vnimal kontext osoby, spolo¢enstva a socidlneho prostredia® svojej doby. Man-
telstvo ponial ako zdkladny ludsky vztah, ktory moze uzdravit celu spolo¢nost
a Cirkev. Svojim formaénym programom obohatil manzelské pary o nové pra-
mene hladania hibky duchovného zivota.

Hn~uTiE EutPES NOTRE-DAME A JEHO ANTROPOLOGICKY MODEL
PRISTUPU K MANZELSKYM PAROM

V cirkevnom spolocenstve je usilie o ochranu manzelstva a rodiny, lebo je
to zdkladna bunka spolo¢nosti a Cirkvi, kde sa rodi vietko dobré, ¢o obohacuje
tento svet. Vznikaju mnohé spolocenstvd, kde sa rodiny mozu stretavat, pod-
porovat sa a vymienat si skisenosti. Vo Franctzsku vzniklo v minulom storo¢i
hnutie Eqmpes Notre-Dame pre manzelské pary, ktoré im ma pomdct hlbsie
rozvijat svoj vztah. Na rozdiel od inych spolocenstiev, zameranych viac na ro-
dinu a deti, je hnutie Equipes Notre-Dame prioritne orientované na rozvoj
a podporu vzijomného vztahu manzelov. Spolo¢né ,ano® z diia manzelského
obradu potrebuje denné aktualizovanie v kazdodennom Zivote. Sviatost man-
telstva sa vyznacuje ,aspektom tajomstva, je to skor slavnostny zvizok ako len
ludmi zaranzovana dohoda®.” Hnutie v pristupe k manzelom vyuZiva antropo-
logicky model, to znamen4, e buduje na ich vlastnej skusenosti a prinasa im
obohatenie v tej kulture a mysleni, v akych sa nachadzaju. ,Vychodiskovym
bodom antropologického modelu je suc¢asna ludska skusenost s osobitnym do-
razom na ludsku kultiru, sekuldrnu alebo nabozenskua.“®

Svoje pociatky m4 hnutie Eq%ipes Notre-Dame v jednoduchej udalosti z ro-
ku 1938, kedy mlady manzelsky par prichadza za franctzskym kiiazom z Pariza
- Henri Caffarelom, aby im pomohol napredovat v duchovnom Zivote. 25. feb-
rudra 1939 sa schiadza prva skupina styroch manzelskych parov spolu s otcom
Caffarelom, aby spolo¢ne uvazovali nad krestanskym manzelstvom. To je doba,

¢ Porov. BEVANS, S. B.: Models of Contextual Theology, s. 6.

" ,Aspekt des Geheimnisses, es ist eher ein feierlicher Bund als ein von Menschen arrangiertes
Abkommen zwischen zwei Personen.“ In: AYMANS, W. (ed.): 11 Kardindle zu Ebe und
Familie, Essays aus pastoraler Sicht. Freiburg : Herder, 2015, s. 24.

8 ,The starting point of the anthropological model is broadly speaking present human expe-
rience, with a particular focus on human culture, secular or religious.“ In: BEVANS, S.

B.: Models of Contextual Theology, s. 57.
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kedy ,vznikd spolo¢nd metdda prvych ,,Caffarelovych skupin® pre manzelské
pary, ktoré maju tazbu it svoju lasku hlbsie a byt sucasne zakoreneni v Kris-
tovi“.” Vytvaraju sa nové a nové skupiny, ich pocet rastie a otec Caffarel a jeho
zodpovedni veduci hnutia im postupne davaju organizaénu formu. V roku 1947
vychadza zakladatelsky dokument ,Charte des Eqm'pes Notre-Dame* (Stanovy
skupin Panny Mdrie). Prvé oficialne schvalenie Cirkvou je uznanie listom kardi-
nala Feltina, parizskeho arcibiskupa, z roku 1960. V roku 1975 hnutiu papezska
rada pre laikov d4va statit medzinarodného katolickeho zdruzenia a v roku 1992
ako zdruzZenie veriacich siukromného prava. Zmysel jestvovania skupin Equipes
Notre-Dame je pomdhat parom, aby objavili bohatstvé sviatosti manzelstva a aby
mohli #it manzelsku spiritualitu v ka;dodennom zivote. Zakladatel Henri Caffa-
rel to vyjadril slovami: ,,Ciel skupin Panny Marie je pomahat manzelskym p4-
rom, aby naplno mohli #it sviatost manzelstva.“!® Skupiny Panny Marie si zvolili
svoje meno, aby sa postavili pod ochranu Bozej Matky.

Hnutie pristupuje k manzelskym parom pouzitim antropologického mo-
delu, ktory sa ststredi na dobro a hodnotu anthropos (cloveka)' a chce vniest
evanjeliové hodnoty do jeho kulturneho prostredia, ktoré mu je vlastné. Hnu-
tie Eqmpes Notre-Dame nacava potrebam manzelskych parov dnesnej doby
a chce im pomoct v rozvoji duchovnych hodnot, ktoré prijali v defi daru svia-
tosti manzelstva.

Oznacenie skupina (équipe) chce naznacit tuzbu spolo¢ne napredovat
a vzajomne sa podporovat v [udskych a duchovnych snahach. Skupina sa stre-
tava raz mesac¢ne na vzijomné duchovné povzbudenie. ,Stretnutie je privile-
govany okamih zdielania sa medzi ¢lenmi skupiny v ovzdusi lasky bratskej na-
klonnosti. Toto zdielanie jednych s druhymi predpoklad4 prostredie vzajomne;j
dovery.“!? Kazd4 skupina sa vnima ako ,mala Cirkev®, lebo sa zhromazduje
v mene vzkrieseného Krista vo vzidjomnej laske a ucte jedného voci druhému.
Stretnutie skupiny je kazdy mesiac v inej domdcnosti na zvyraznenie jednoty

® Avec les premiers membres des ,Groupes Caffarel“, une méthode commune, pour les
couples désireux de vivre leur amour plus profondément enraciné dans le Christ, voit le
jour progressivement.“ In: Equipe responsable Internationale: Guide des Equipes Notre-
Dame. Paris : Imprimerie Présence Graphique, 2010, s. 5.

10 Ta finalit¢ des Equipes Notre-Dame est d’aider les couples a vivre pleinement leur sa-
crement du mariage. In: Equipe responsable Internationale: Guide des Equipes Notre-
Dame, s. 10.

! Porov. BEVANS, S. B.: Models of Contextual Theology, s. 55.

12 La réunion est un moment privilégi¢ de partage entre les équipiers dans une ambiance de
charité et d’amour fraternel. Ce partage entre les uns et les autres suppose un climat de
confiance mutuelle.“ In: Equipes Notre-Dame: La réunion d‘équipe. Paris : Imprimerie
Présence Graphique, 2012, s. 1.
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a podpory, ktoru si ¢lenovia navzajom prejavuja. Zivot v hnuti Equipes Notre-
-Dame sa neobmedzuje len na mesa¢né stretnutie. K manzelstvu ako ku kazdej
sviatosti ,podstatne patri aj proces obritenia a hladania Boha“.® Manzelské
pary hnutia preto chcu zit svoju manzelsku spiritualitu v kaidodennom Zivo-
te a v misijnom duchu $irit okolo seba posolstvo lasky a vernosti. V dnesnej
modernej dobe sa za¢ina spochybiiovat moznost celozivotného vztahu muza
a zeny a mladi ludia sa pytaju, ¢i je vobec mozné zaviazat sa k nedovolatelnému
rozhodnutiu lasky a vernosti. Charakteristickym prvkom dnesného Zivotného
priestoru je komplexnost a neprehladnost a celoZivotné zavizky sa stavaju ¢oraz
vicsou vyzvou. Koordinovanie manzelského a rodinného Zivota s kariérnym
profesiondlnym rastom a osobnym Zivotom sa stdva ¢oraz zloZitejsie. Idedl man-
telskej lasky v jej nerozlucitelnosti sa ¢oraz viac tla¢i do sveta nerealizovatelnej
idealistickej utopie. Psychoanalytik Erich Fromm odvodzuje narastajucu ne-
schopnost mnohych ludi k celozivotnému vztahu k zamiefianiu ¢istych pocitov
zaltbenosti so skuto¢nou laskou, ¢o znamen4 zastavanie sa na nezrelom stupni
[udského rozvoja. ,Niekoho milovat nie je len silny pocit, je to rozhodnutie,
usudok, prislub. Ak by laska bola len pocitom, nejestvoval by zdklad pre slub
,navidy sa milovat‘.“!* Hnutie Equipes Notre-Dame chce rozvojom manzelske;j
spirituality podnietit vo svete a Cirkvi vii¢si zaujem a starostlivost o manzelské
pary. Eqm'pes Notre-Dame st hnutim s manzelskou spiritualitou. Manzelska
laska nachadza svoj zdroj v laske Boha. ,V srdci vztahu medzi tymito dvoma
druhmi lasky sa rodi manzelska spiritualita.“"> Manzelsku spiritualitu rozvija
tizba poznat a plnit BoZiu volu vo vietkych okolnostiach kazdodenného Zivota.
Jeden pre druhého su si navzijom darom. Protestantsky teoldg Eberhard Jun-
gel to vyjadril v jednoduchej formulacii, Ze neexistuje v laske Ziadne vlastnenie,
ktoré by sucasne neznamenalo aj odovzdanost.'® Manzelské pary, ktoré vstupu-
ju do hnutia Eqm'pes Notre-Dame hladaju cestu k sviitosti cez posilnenie svoj-
ho vzijomného manzelského vztahu. Vzajomna podporu vyjadruju nachadza-
nim novych spdsobov modlitby ako manzelského paru. Spolo¢nou reflexiou
pocas stretnuti prehlbuju svoju krestansku vieru a nanovo a hlbsie spozndvaju
duchovnu silu sviatosti manzelstva. ,Manzelské pary skupiny sa snazia prehl-

B Zum Sakrament gehort wesentlich auch der Prozess der Umkehr und der Suche nach
Gott.” In: BOFF, L.: Kleine Sakramentenlebre. Dusseldorf : Patmos, 1976, s. 102.

4 Einen anderen zu lieben ist nicht nur ein starkes Gefthl - es ist eine Entscheidung, ein
Urteil, ein Versprechen. Wire die Liebe nur ein Gefiihl, gibe es keine Basis fiir das Ver-
sprechen, einander fiir immer zu lieben.“ In: TANNER, E. (ed.): Theologie der Liebe.
Zur aktuellen Debatte um Ehe und Familie. Wien : Herder, 2015, s. 36.

" ,Clest au ceeur du lien entre ces deux amours que nait la spiritualité conjugale.” In: Equipe
responsable Internationale: Guide des Equipes Notre-Dame, 12.

16 Porov. TANNER, E. (ed.): Theologie der Liebe. Zur aktuellen Debatte um Ehe und Familie, 42.
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bit svoje nabozenské vedomosti a nasledovat tento ciel spolu s dalsimi ¢lenmi
hnutia za pomoci duchovného poradcu.“!” Potreby a aspiracie manzelskych
pérov sa lisia podla ich veku a etapy ich manzelského Zivota. Hnutie Equipes
Notre-Dame sa snazi reagovat na rozlicné oc¢akavania manzelskych parov po-
dla toho, ako dlho Zija v manzelskom zvizku. V prvych rokoch manzelského
¥ivota mladému manzelskému paru hnutie ponutka pocit bezpecia a rozvoja
uprostred spolocenstva, ktoré ho podporuje a pomaha mu. Dava mu vedomie
sirSej duchovnej rodiny, kde sa zdielaja podobné hodnoty. Zrelym manzelskym
parom, ktoré prechidzaju skaskami lasky, ked su konfrontovani s naro¢nostou
rodinného Zivota, profesionalneho rastu v zamestnani, materialnymi obavami
ohladom zabezpecenia, napitiami spolo¢nosti, hnutie pontka miesto vzajom-
nej vymeny skusenosti a duchovnej podpory. A nakoniec pocas jesene Zivota
hnutie sprevadza manzelské pary, ktoré su konfrontované s tazkostami dochod-
kového veku, samotou, chorobou a odcudzenim.

Hnutie sa snazi o pochopenie manzelskych parov nielen na trovni spiri-
tualnej, ale vyuZiva aj poznatky zo socioldgie a antropoldgie a praktizovanim
antropologického modelu na¢uva osobitnému kontextu doby, v ktorom pary

%iju, a vnima tazkosti, ktorymi musia prechadzat.’®

Okrem vztahu k budovaniu
spolo¢nosti povzbudzuje hnutie svojich &lenov, aby prehlbili svoj zivot v Cirkvi
a stali sa jej aktivnymi ¢lenmi. Kardinal Danneels pri prileZitosti 40. vyrocia
vydania stanov povedal tieto pamitné slova: ,Dakujem, Ze ste nas nenechali
sami pri ohlasovani krasy lasky, velkosti hodnoty manzelského paru, ktory je
zjednoteny a plodny. Dakujem vam vietkym za vietkych pastierov Cirkvi. Vasa
uloha je dolezitd, lebo vo velkej miere tvorite kredibilitu Cirkvi.“"

Skupiny chct byt prepojené so stcasnym svetom. Spolo¢nost prechadza
zmenami a institucia manzelstva je v krize. Stroskotané manzelstva su pocet-
né a prinasaju utrpenie a bolest. Manzelské pary hnutia Equipes Notre-Dame
chcu vydéavat svedectvo o manzelstve ako mieste lasky. Posilfiuje sa tym ,,osobn4
zrelost, ktoru sprevadza hlbokd, aprimna a velmi potrebna ludsk4 laska. Tym-
to sposobom liska muza a feny v manzelstve reflektuje vlastnu, Boziu, Zivot

darujtcu lasku®.*® Hnutie Equipes Notre-Dame je zamerané misijne. Pomaha

17 Les couples d’une équipe essaient donc d’approfondir leurs connaissances religieuses et de
poursuivre ce but avec les autres membres de 'équipe et I'aide d’un conseiller spirituel.*
In: Equipe responsable Internationale: Guide des Equipes Notre-Dame, 15.

¥ Porov. BEVANS, S. B.: Models of Contextual Theology, 58.

19" Merci de ne pas nous avoir laissés seuls a proclamer la beauté de I'amour, la grandeur du
couple uni et fécond. Merci a vous tous de la part de tous les pasteurs de I'église. Votre
tiche est importante, car vous étes en grande partie la crédibilité de ‘Eglise.“ In: Equipe
responsable Internationale: Guide des Equipes Notre-Dame, 18.

20 The personal maturity that comes with deep and genuine human love is also very necessary.
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parom, aby boli aktivnejsie v Cirkvi a vo svete. AngaZuje sa v pastoracii man-
telskych péarov a rodiny. Skupiny sa zapajaju do socialneho prostredia krajiny,
v ktorej %iju, a venuju pozornost potrebam miestnej Cirkvi. Na splnenie svojho
poslania skupiny Eqm’pes Notre-Dame podporuju svoju ¢innost modlitbou.
Zakladatel otec Caffarel k tomu povedal: ,Nie je modlitba ta sila, ktora nas
vyvadza z nas samych a otvdra pre sluzbu druhych?“?' Sila spolo¢nej modlitby
krestanskych manzelov spolo¢ne ako paru dodava ich kaidodennému Zivotu
potrebnu silu a bezpecie. Vedie k duchovnej jednote a vzijomnému porozu-
meniu. Hnutie Equipes Notre-Dame podporuje spolo¢nt modlitbu manzelov
ako najlepsi spdsob na rozvinutie milosti z prijatia sviatosti manzelstva. ,Mod-
litba manzelov je znakom jednoty nasho rodinného spoloc¢enstva s Bohom. Je
to okamih, kedy ako dvojica pontukame nas dent Bohu.“? Spiritualita hnutia
Equipes Notre-Dame vychidza zo sily spolo¢nej modlitby manzelov ako dvojice
pred Bohom. Vychadza z presvedéenia, e ,rodina ma svoj povod v Bohu, po-
chadza z tej istej lasky, ktorou Stvoritel objima stvoreny svet.“??

Velky priestor v hnuti je venovany vzijomnému zdielaniu sa. Manzelské
pary skupiny sa raz mesacne stretavaju a zdielaju sa o radostiach, problémoch
a vyzvach svojho manzelského a rodinného Z#ivota a su si navzijom oporou.
,Zdielanie praktizované medzi ¢lenmi skupiny je cestou spolo¢ného obréte-
nia sa alebo duchovnej podpory.“** Hnutie ponuka tri oblasti zdielania. Bezny
manzelsky a rodinny Zivot - toto zdielanie sa prakticky uskuto¢tiuje pocas spo-
lo¢ného pohostenia v ramci mesa¢ného stretnutia. Po druhé je to preberana
ro¢na téma, ktor manzelia doma $tuduju, a pocas stretnutia za pomoci pri-
druzenych otazok a podnetov na diskusiu sa o tom zdielaju s dalsimi ¢lenmi.
Tretou oblastou zdielania sa je Sest zakladnych zasad hnutia, Sest bodov usilia
(sixx points concrets d’effort), ktorymi st ¢itanie Bozieho slova, osobna mod-
litba, spolo¢nd modlitba manzelov ako paru, ro¢né duchovné cvicenia alebo
obnova, stanovené pravidlo %ivota a vzijomné stretnutie sa manzelov s cielom

In this way, love of man and woman in marriage is meant to reflect God’s own life-giving
love. In: COOKE, B.: Christian sacraments and christian personality. New York : Holt
Rinehart and Winston, 1965, s. 97.

' ,La priere n’est - elle pas la force qui nous tire en dehors de nous - méme et nous jette
au service des autres?” In: Equipe responsable Internationale: Guide des Eqmpes Notre-
Dame, 46.

22 La priére conjugale c’est le trait d'union de notre foyer a Dieu. C’est le moment ou, a deux,
nous offrons notre journées a Dieu.“ In: Equipe responsable Internationale: La prieve du
foyer. Paris : Imprimerie Présence Graphique, 2007, s. 13.

2 DURICA, ].: ManZelstvo a rodina v Biblii. Bratislava : Dobra kniha, 2008, s. 7.

# Le partage est chemin de conversion communautaire ou I'entraide spirituelle est pratiquée
entre les membres de 'équipe.“ In: Equipes Notre-Dame: Le partage. Paris : Imprimerie
Leclerc, 2006, s. 4.
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diskusie. Body usilia hnutia (six points concrets d’effort) sa opieraji o Bozie
slovo: ,V témach manzelstva zo zorného uhla biblickej teoldgie kontempluje-
me texty Svitého pisma, aby sme naplno ¢erpali z tohto najprvsieho pramena
Bozieho zjavenia.“”

Kazdé¢ Tudské spolocenstvo ma urcité pravidla, podla ktorych sa riadi, isty
zdkladny dokument, z ktorého vychiddza. Bud je to ustava v pripade $tatu ale-
bo spisanie zakladnych pravidiel pri mensich spoloc¢enstvach. Aj v Cirkvi sa
duchovné hodnoty evanjelia odrazaju v encyklikach papezov, dokumentoch
koncilov ¢i katechizme. Rehole a mnisske rady maju svoju regulu. Laické zdru-
tenie Equipes Notre-Dame ma svoje stanovy (La Charte des Equipes Notre-Da-
me). Stanovy hnutia boli spisané v roku 1947. Su sihrnnou bazou, na ktorej
je hnutie postavené. V nich nachddzame odraz ducha, ktoré hnutiu vdychol
zakladatel Henri Caffarel, ked v roku 1939 spustil prvé stretnutia manzelskych
parov. Stanovy odrazaju ducha a metody hnutia, ktoré poznacuju Equipes No-
tre-Dame. Jednd sa o témy z oblasti manzelskej lasky, ktorej hnutie pripisuje
centralny vyznam vo svojej spiritualite a ktoru aj teolégia chape ako hlavny ciel
manzelstva. ,ManZelsk4 laska - Tudska laska, ktora zahriiuje aj dusu, aj telo
sa musi bezpodmiene¢ne predstavit ako skuto¢ny ciel manzelstva, ako nieco
dobré v sebe samom, ¢o m4 vlastné potreby a vlastné zakonitosti.“?® Od roku
1947, kedy boli stanovy zredigované, sa hnutie E’qm'pes Notre-Dame posunu-
lo dopredu. Preslo procesom dozrievania a vo svete, ktory sa neustile meni,
hladalo nové formy, ako lepsie ponuknut svoje duchovné hodnoty. Z tohto
dovodu vznika v roku 1977 novy dokument s nazvom Qu est-ce qu’une Eq%ipe
Notre-Dame - Co st a naznacuju skupiny Panny Marie? Je poznaceny vyvojom,
ktorym Cirkev presla od II. vatikanskeho koncilu, a chce reflektovat nové pod-
mienky, v ktorych sa svet a Cirkev nachadza. Je akoby zrkadlom, nastavenym
pre kaidu ,equipe” (skupina manzelskych parov v ramci hnutia) a povzbude-
nim pre hlbsie ¢erpanie z bohatstva spirituality hnutia a duchovnej sily zo
sviatosti manzelstva.

STRUKTURA A FUNGOVANIE HNUTIA EQUIPES NOTRE-DAME

Kazda skupina manzelskych parov (4 - 7) hnutia Equipes Notre-Dame ma
jeden veduci manzelsky par. Stanovy hnutia ho definuju ako toho, ,kto je zod-

%5 DURICA, ].: Manzelstvo vo Svitom pisme. Trnava : Dobra kniha, 2016, s. 11.

%6 Die eheliche Liebe - die menschliche Liebe, die Seele und Leib umfasst, muss unbedingt
als etwas in sich Gutes, vorgestellt werden, das seine eigenen Bediirfnisse und seine eige-
nen Gesetze hat.” In: DAVIDE, J.: Neue Aspekte der kirchlichen Ebelebre. Frankfurt am
Main : Verlag Gerhard Kaffke, 1967, s. 41.
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povedny za bratsku lasku“.?” Spolu s kiazom, duchovnym poradcom skupiny
(conseiller sprituel) alebo angafovanym laikom (accompagnateur spirutel) pri-
pravuje mesacné stretnutie skupiny. Zabezpecuje prepojenie s centralou hnutia
Eqmpes Notre-Dame. Raz mesac¢ne podava spravy o stave svojej skupiny, ¢o
napomédha k lepsiemu poznaniu stavu skupin a okruzny list Lettre des Equipes
moze kvalitnejsie sprostredkovat nové skusenosti dalsim parom. Zodpovedny
veduci manzelsky pér riesi v ramci skupiny pripadné problémy. Je voleny na
obdobie jedného roka vsetkymi manzelskymi parmi na poslednom koncoro¢-
nom stretnuti. Je delikdtnou zodpovednostou vytvorit novu skupinu. Ak by sa
to spravilo undhlene a bez vhodného dorazu na presadzovanie hodnot a po-
stupovania hnutia, mohla by byt skupina viac na skodu ako na osoh. Stanovy
odporucaju ,pripravu aspon troch stretnuti, ktoré sa venuju ¢itaniu a diskusii
o stanovich pod vedenim foyer pilote ,pilotného“ manzelského paru“®® (vyraz,
ktory stanovy pouzivaji na manzelsky par, ktory sa angazuje pri vznikani novej
skupiny a odovzdava im svoje sktisenosti). Po pripravhom roku je novo vznika-
juca skupina pozvand, aby prijatim stanov a ducha hnutia zaujala svoje miesto
v ramci Eqm'pes Notre-Dame ako plnohodnotna skupina, ktora sa chce ucit
vnimat manzelstvo ako pretrvdvajucu sviatost, ktord ovplyviiuje kazdodenny
%ivot. ,Laska medzi muzom a Zenou ... mdze byt pretrvavajicou sviatostou, ked
stelesfiuje vzajomné prijatie a odovzdanost oboch partnerov v Bozej sile pocas
celého ich zivota.“”” Na vytvorenie vzajomného puta medzi skupinami, ktoré
su Casto fyzicky velmi vzdialené v rozli¢nych mestich a statoch a nemaja moz-
nost sa pravidelne stretavat, hnutie Equipes Notre-Dame rediguje okruzny list
Lettre des Eqm’pes. V filom informuje o novych skupinich, o celkovom smero-
vani hnutia, je zirukou spolo¢nej spirituality a bratskej pomoci. Prindsa amysly
spolo¢nej modlitby a zarucuje vzajomnu jednotu. Na zachovanie jednoty hnu-
tia a lepSej administrativnej spravy je v danej oblasti jeden veduci manzelsky
par, Foyer de Liasion (manzelsky par prepojenia), ktory ma na starosti tri a pit
skupin a sleduje ich rozvoj a je napomocny pri pripadnych tazkostiach. ,Vdaka
nemu vztahy medzi skupinami a centralou nie su ¢isto administrativne, ale sa

77 il est le responsable de 'amour fraternel. In: Equipes Notre-Dame: La Charte des Equipes
Notre-Dame, 18.

28 1l faut donc une préparation, un minimum de trois réunions consacrées a la lecture et
au commentaire de la Charte, sous la direction d’un ,Foyer-Pilote. In: Equipes Notre-
Dame: La Charte des Eqmpes Notre-Dame, 20.

2 Die Liebe zwischen Mann und Frau ... kann Dauersakrament sein, indem sie als wechsel-
seitige Annahme und Hingabe der beiden Partner sich in Gottes Kraft lebensgeschicht-
lich verleiblicht. In: GANOCZY, A.: Einfiihrung in die katholische Sakramentenlebre.
Darmstadt : Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1979, s. 100.
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vyznacuju bratskou srde¢nostou.“*® Na ¢ele hnutia je zdruzenie pozostavajuce
z manzelskych parov a kiazov. Jeho uloha nie je ¢isto administrativna, ale ma
dodavat celému hnutiu vedomie mystickej jednoty.

Prinos HNUTIA EQUIPES NOTRE-DAME
PRE ROZVO] MANZELSKE] SPIRITUALITY DNES

Institucii manZelstva sa v dejinach Cirkvi kvoli dualistickému chapaniu
sveta, kde vietko materidlne a telesné nepozivalo vicsiu vainost, nevenovalo
v spisoch a vyjadreniach cirkevnych otcov vela priestoru, kedZe sa venovali
viac celibatu pre Bozie kralovstvo. ,Napriek tomuto prehnanému oceniovaniu
bezzenstva sa Cirkev v priebehu stiroc¢i usilovala poukézat na hodnotu man-
telstva.“’! V novodobych dejindch Cirkvi bolo vyznamnym krokom vydanie
posynoddlnej exhortacie Amoris Laetitia papezom Frantiskom v roku 2016.
Predchddzali jej dve zasadnutia Biskupskej synody v rokoch 2014 a 2015. Na-
chadzame tu biblické vychodiskd manzelského a rodinného Zivota. ,Biblia je
zaludnena rodinami, pribehmi lasky a rodinnymi krizami od prvej stranky, kde
na scénu vystupuje rodina Adama a Evy, aZ po tu poslednu, kde sa objavuje
svadba Nevesty a Baranka.“*? Uz z nazvu je zrejmé, ze Svitému Otcovi ide
o radostné a pozitivne predstavenie lasky ako tej, ktora napliia srdce cloveka.
O laske sa hovori ako o zZivotodarnej sile a rodina ma dolezity priestor v Bozom
stvoreni. Skrze prijatie sviatosti manzelstva vytvaraja domacu Cirkev. Pripo-
dobnenim sa Kristovi a jeho laske, prijatim sviatosti manzelstva sa manzelsky
par a rodina stavaju ,,domacou Cirkvou®“. Novy stav im dovoluje, Ze s manzel-
ski partneri pozvani pripravovat a vychovavat pre Kristovo telo Cirkev novych
¢lenov a rodina veriacich sa rozrastd. ,Preto sa s kristologickym pohladom na
manzelstvo spaja pohlad ekleziologicky.“”’ Rodina je Cirkev v malom. Spo-
lo¢ne ponukaju svetu duchovné ovocie lasky a vernosti. Rodic¢ia v manzelstve
ziskavaju schopnosti a poslanie, aby rozvijali svoje vieobecné kiazstvo prijaté

0 ,Grace a eux, les relations entre équipes et centre, au lieu d’étre purement administratives,
ont une note de cordialité fraternelle.“ In: Equipes Notre-Dame: La Charte des Equipes
Notre-Dame, 23.

31 Trotz dieser Uberbewertung der Ehelosigkeit versuchte die Kirche im Laufe der Jahrhun-
derte den Wert der Ehe herauszustellen.“ In: RAHL, Ch.: Die Ehe als Sakrament im
Verstandnis der Katholischen Kirche, 29.

2 LAPKO, R.: Radost ldsky vo Svitom pisme a v apostolskom liste. In: LAPKO, R. (ed): Amo-
ris Laetitia ocami teologov. Kosice : Vienala, 2017, s. 7.

3 ,Daher verbindet sich mit der christologischen die eklesiologische Sicht der Ehe.* In:
SCHMAUS, M.: Der Glaube der Kirche. Miinchen : Max Hiiber Verlag, 1970, s. 507.



64 | TeoLocicky casoris XVII/2019/1

v krste a viedli svoje deti k viere a ucasti na spolocenstve veriacich. Pre tuto
svoju sluzbu Cirkvi ziskavaju milosti pocas prijatia sviatosti manzelstva.

Hnutie Equipes Notre-Dame je hnutim v ramci Cirkvi pre rozvoj manzel-
skej spirituality vo svete a pre konkrétnu pomoc manzelskym parom. Umoztiu-
je zdielanie, vymenu skusenosti, vzijomnu pomoc a miesto pre upeviiovanie
spoloé¢nych hodnét prijatych sviatostou manzelstva. Hnutie veri v prinos an-
tropologického modelu v pristupe k teologii manzelstva. ,,Centridlnym a ur-
¢ujicim zdujmom antropologického modelu je Tudskd prirodzenost, a teda
[udsky kontext je dobry, svity a cenny.“** Chce pochopit manzelské pary a ich
preZivanie sveta v dne$nej dobe a ponuknut im nové cesty upeviiovania ich
vzajomného vztahu.

Mgr. Tomas Jellus SJ

Katedra pastoralnej teologie, liturgiky a kanonického prava
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity

Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava

412 tomasko@gmail.com

3 The central and guiding insight of the anthropological model is human nature and the-
refore the human context is good, holy and valuable.“ In: BEVANS, B. S.: Models of
Contextual Theology, 56.






POKYNY PRE PRISPIEVATELOV

Rukopisy sa prijimaju iba v elektronickej forme a v jednej tlacenej kopii
(vo formate MS Word). Rozsah $tudie je 10 - 20 normostran (normostrana =
1 800 znakov). Kazd4 $tadia musi obsahovat anglické resumé, klucové slova
v slovencine a v angli¢tine a nizov v oboch jazykoch. K textu ma byt pripojeny
zoznam pouzitej literatiry a kontaktna adresa autora (jeho pracoviska s elektro-
nickym kontaktom e-mail).

Rozsah recenzie, ¢lanku (napr. sprava z konferencie): 3 - 5 stran.

Redakcia si vyhradzuje pravo upravit titulok prispevku a vykonat potrebné
Stylistické a jazykové upravy.

Neobjednané rukopisy sa nevracaju.

Viac informdcii ndjdete na www.tftu.sk

Adresa redakcie:

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava

tel.: +421 2 544 33 237

fax: +421 2 544 30 244

e-mail: teologicky.casopis@tftu.sk
www.tftu.sk

Teologicky casopis si mozete objednat na adrese:

Dobra kniha

P. O. Box 26

Stefanikova 44, 917 01 Trnava

tel.: 033/59 34 221

e-mail: dobrakniha@dobrakniha.sk

www.dobrakniha.sk



