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Smerom k obnovenému traktatu systematickej
kristologie v reflexii Marcella Bordoniho

(1930 - 2013)!

Ivana Kosttirova

Towards a renewed tractate of systematic Christology in reflection of Marcello Bordo-
ni (1930 - 2013)

The main purpose of this article is to introduce the Christology of an important Italian
theologian Marcello Bordoni. Requirements that Bordoni perceived and tried to take in-
to account in his Christological thinking are rooted in the question of the relationship
between Christological faith and history. This issue includes the fundamental questions
that contemporary Christology must face. Not only is the principle of historicity about the
subject of Christology, but also about the structure of thinking of faith in Jesus Christ. Not
only Christology must reveal in Christ the origin and the basis of faith, but also the still
living and actual criterion of faith. The first part of the contribution briefly presents the
personality and the theological work of Bordoni. The next part will point out the difficul-
ties and challenges that the post-conciliar theologian had to face in the transition from the
classical tractate to the renewed tractate of Christology. Then will point out the basic roles
of Christology and outline Bordoni’s plan of renewed systematic Christology.

Keywords: Dogmatic Theology, Christology, Renewal of Christology, II. Vatican Council

Uvop

Teologicka tvorba Marcella Bordoniho vyrazne ovplyvnila vyvoj teoldgie
a zvlast kristologie po II. vatikdnskom koncile v Taliansku. Bordoni patri ku
generacii teoldgov formovanych este pred koncilom, svoju teologicku ¢innost
viak zacal az v pokoncilovom obdobi. V tom ¢ase systematicka kristologia pre-
chadzala vyraznymi zmenami, tykajucimi sa teologickej metody. I$lo o prechod
od klasického traktitu, nazyvaného ,,De Verbo Incarnato®, k novému traktitu
kristologie, ktory postupoval podla tzv. ,geneticko-progresivnej metddy®, ob-
siahnutej v koncilovom dokumente Optatam totius 16.

! Obsah tohto ¢lanku je sucastou pripravovanej dizerta¢nej prace na CMTF v Olomouci.
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Akym vyzvam ¢elila pokoncilova kristologia a ako sa s danymi otdzkami
vysporiadal na§ autor! Poziadavky, ktoré Bordoni najviac vnimal a ktoré sa
pokusil zohladnit vo svojom kristologickom uvazovani, su ukotvené v otazke
vztahu medzi ,vierou v Krista a dejinami“. Tato problematika podla autora za-
hfiia zakladné otazky, s ktorymi sa musi vysporiadat kazda sucasna kristologia.
Princip historickosti sa totiz nevztahuje iba na predmet kristoldgie, ale aj na
samotnu $truktiru uvazovania viery ohladom Jezisa Krista.? Nejde len o histo-
rizovanie tajomstva, le? o dynamické pochopenie udalosti Jezisa Nazaretského
ako skuto¢nosti otvarajucej nadej buducnosti ¢loveka.’

Hlavnym zamerom tohto prispevku je predstavit kristologiu talianskeho
teoldga Marcella Bordoniho. Vychadzat budeme pri tom z jeho hlavného diela,
z trilogie Gesi di Nazaret, Signore e Cristo (Jezi§ z Nazaretu, Pan a Kristus),
a zvlast z jeho prvého dielu, ktory sa zaobera metodologickymi otazkami.*

V prvej Casti prispevku sa stru¢ne oboznamime s osobnostou a teologickou
tvorbou M. Bordoniho. Nasledne poukazeme na tazkosti a vyzvy, akym pokon-
cilovy teoldg musel ¢elit pri prechode od klasického traktatu k novému traktatu
kristoldgie vo svetle I1. vatikanskeho koncilu. Upriamime pozornost aj na zéklad-
né vychodiska Bordoniho kristologie; v dalsej casti sa zvlast zameriame na aspekt
historickosti, ktory podla tohto autora predstavuje jednu z najvicsich vyziev. Na-
pokon na¢rtneme plan Bordoniho obnovenej systematickej kristologie.

1 MARCELLO BORDONI — STRUCNE UDAJE O JEHO ZIVOTE A TVORBE

Marcello Bordoni sa narodil 27. januara 1930 v Rime a zomrel 25. augusta
2013 v Genzane di Roma. Teologické studia absolvoval na Papeiskej lateran-
skej univerzite (PLU). V roku 1954 bol vysviteny za knaza pre Rimsku diecézu.
Po obhdjeni dizertacnej prace na tému Il Tempo. Valore filosofico e spazio teo-
logico v r. 1962° zacal posobit na PLU najskor ako asistent pastordlnej teologie
a neskor ako staly profesor na katedre kristoldgie.® Svoju akademicku ¢innost

2 Porov. BORDONI, M.: Fede cristiana e storia. In: G. IAMMARRONE, (ed.): La cristologia
contemporanea. Messaggero : Padova, 1992, s. 405.

3 Porov. BORDONI, M. - CIOLA, N.: Gesit nostra Speranza. Saggio di escatologia in
prospettiva trinitaria. Bologna : EDB, 1988, s. 45.

*BORDONI, M.: Gesiu di Nazaret. Signore e Cristo. Saggio di cristologia sistematica, 1. Problemi di
metodo. Roma : Herder-Universita Lateranense, 1982!, 1986% obnovené vydanie BORDONI,
M.: Gesiv di Nazaret. Signore e Cristo. Saggio di cristologia sistematica, 1. Problemi di metodo,
A cura di N. CIOLA, A. SABETTA, P. SGUAZZARDO, Bologna : EDB, 2016.

> BORDONI, M.: Il Tempo. Valore filosofico e spazio teologico, Roma, 1965.

¢ Porov. CIOLA, N.: Saggio introduttivo: Il percorso teologico-ecclesiale di Marcello Bordoni.
In: BORDONI, M.: Fare teologia nella Chiesa e due interviste teologiche, Citta del
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ukon¢il po dosiahnuti vekovej hranice v r. 2000.7 Pocas svojho pdsobenia na
PLU zastaval rozne pozicie. V r. 1974 - 1977 bol dekanom Teologickej fakul-
ty, v r. 1977 - 1981 jej prodekanom a v r. 1984 - 1987 riaditelom Institatu
pastoralnej teologie. Taktiez bol niekolko rokov $éfredaktorom teologického
¢asopisu Lateranum.’

Cinnost M. Bordoniho sa nesustredovala len na univerzitné prostredie.
Od r. 1992 posobil ako poradca Kongregacie pre nauku viery. Posledné roky
jeho teologickej aktivity sa vztahovali k obnovenej Papeiskej teologickej akadé-
mii, kde ho v r. 1999 menovali za jej prvého predsedu a v tejto pozicii zotrval
az do r. 2009.°

Marcello Bordoni bol mimoriadne plodnym teoldgom. Jeho teologicka
tvorba sa vyznacuje $pecifickym zaujmom o kristoldgiu. Medzi jeho najvyznam-
nejsie diela patri trilogia Gess di Nazaret, Signore e Cristo,"° jej skratena verzia
Gesti di Nazaret. Presenza, memoria, attesa," monografia Cristologia nell‘o-
rizzonte dello Spirito,"* ako aj zbierka studii Christus omnium Redemptor.’
Teologicka ¢innost M. Bordoniho sa vsak nesustredovala len na kristologické
tajomstvo. Venoval sa aj otidzkam z oblasti eschatologie a zvlast v poslednych
rokoch svojej teologickej ¢innosti sa vratil k témam teologickej epistemologie.

Vaticano : Lateran University Press, 2015, s. 8.

" Porov. ANCONA, G.: Presentazione, in M. Bordoni. Christus Omnium Redemptor, s. 9.

8 Porov. ANCONA, G.: Un profilo bio-bibliografico di Mons. Marcello Bordoni. In: SANNA,
L. (ed.): Gesi Cristo speranza del mondo. Miscellanea in onore di Marcello Bordoni,
Roma, 2000, s. 11 - 12.

? Porov. ANCONA, Presentazione, s. 9.

OBORDONI, M.: Gesivdi Nazaret. Signore e Cristo. Saggio di cristologia sistematica, 1. Problemi
di metodo. Roma : Herder-Universita Lateranense, 1982!, 19867 BORDONI, M.: Gesi di
Nazaret. Signore e Cristo. Saggio di cristologia sistematica, 2. Gesi. al fondamento della
cristologia. Roma : Herder-Universita Lateranense, 1982!, 1986% BORDONI, M.: Gesi
di Nazaret. Signore e Cristo. Saggio di cristologia sistematica, 3. 1l Cristo annunciato
dalla Chiesa. Roma : Herder-Universita Lateranense, 1986. V stucasnosti, s odstupom
30 rokov vychddza nové vydanie Bordoniho trilogie. Zatial boli publikované prvé dva
diely a prva cast treticho dielu: M. BorboNL. Gesiv di Nazaret. Signore e Cristo. Saggio
di cristologia sistematica, 1. Problemi di metodo, A cura di N. CIOLA, A. SABETTA,
P. SGUAZZARDO, Bologna : EDB, 2016; BORDONI, M.: Gesi di Nazaret. Signore
e Cristo. Saggio di cristologia sistematica. 2. Gesiv al fondamento della cristologia. A cura
di N. CIOLA, A. SABETTA, P. SGUAZZARDO, Bologna : EDB, 2017; BORDONI, M.:
Gesiv di Nazaret. Signore e Cristo. Saggio di cristologia sistematica, 3. Il Cristo annunciato
dalla Chiesa. Tomo 1. A cura di N. CIOLA, A. SABETTA, P. SGUAZZARDO, Bologna :
EDB, 2018.

"BORDONI, M.: Gesit di Nazaret. Presenza, memoria, attesa, Brescia : Queriniana, 1988.

2 BORDONI, M.: La cristologia nell’orizzonte dello Spirito, Brescia : Queriniana, 1995.

B BORDONI, M.: Christus omnium Redemptor, Citta del Vaticano : Libreria Editrice
Vaticana, 2010.

9
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2 TRILOGIA ,,JEZ1S Z NAZARETU, PAN A SPASITEL® — ZAKLADNE UDAJE

V druhej polovici 20. storocia kristologia Marcella Bordoniho zanechala
v talianskej teoldgii vyraznu stopu. Jeho hlavnym dielom je uz spominana trilo-
gia Geszi di Nazaret, Signore e Cristo, ktort publikoval v rokoch 1982 - 1986
a ktort neskor prepracoval a zhrnul do monografie Ges# di Nazaret. Presenza,
memoria, attesa. K vydaniu tohto diela dospel po takmer 25-ro¢nom badani.
K napisaniu kristologického traktatu ho pobadali kolegovia a studenti, ktori si
uvedomovali novost v jeho mysleni. On sdm sa tomu ¢iasto¢ne branil, pretoze
nechcel ponuknut klasicky manual. Jeho skuto¢nym zdmerom bolo publikovat
kristologicky traktat, v ktorom by globélne predstavil hlavné problémy, aké sa
v kristologii objavovali v druhej polovici 20. storocia, menovite od 60. rokov
minulého storo¢ia.!*

Cela Bordoniho trilégia obsahuje takmer 2 000 stran. V prvom diele na-
zvanom Problemi di metodo (Problémy s metédou) sa autor venuje metodolo-
gickym otazkam. V druhom diele - Ges# al fondamento della cristologia (Jezis
ako zaklad kristologie) - sa Bordoni na zdklade biblickych prameriov pokusil
zrekonstruovat obraz Je#isa z Nazaretu a vyzdvihnut skuto¢nost, ze JeZisov pri-
beh je nevyhnutnou sucastou nasej viery. Hlavnym zamerom tretieho dielu -
1l Cristo annunciato dalla Chiesa (Kristus ohlasovany Cirkvou) - je prejdenie
cesty povelkono¢nej viery. Autor pri tom vychadzal z kristologie Nového zdko-
na, z patristickej a dogmatickej tradicie, aby tak porovnal jazyk viery s herme-
neutickymi poziadavkami ¢loveka zijiiceho v si¢asnom kultirnom prostredi.”®
Za ciel mal zdoraznenie univerzilneho vyznamu udalosti Je#iga Krista a jeho
antropologického a ekleziologického rozmeru.'®

Vyrazny vplyv na kristologiu M. Bordoniho mali viaceri autori. Predoviet-
kym treba spomenut W. Kaspera, ktoré¢ho kristologia vysla prave v obdobi, ked
nas autor pracoval na vydani svojej trildgie. Sam priznava, 2e Kasperova kristolo-
gia sa stala pre neho dolezitym orienta¢nym bodom kvoli obnovenej metodologii
kristologického traktatu. Samotny Kasper ho nasledne ocenil rozsiahlou recen-
ziou jeho diela.” Co sa tyka dalsich autorov, medzi najcastejsie citované mena
z oblasti systematickej teologie patria: Z. Alszeghy, M. Flick, H. U. von Balthasar,
Y. Congar, C. Duquoc, J. Galot, A. Grillmeier, K. Rahner, H. Miihlen, J. Ra-

4 Porov. CIOLA, N.: Prefazione. Una ,summa® cristologica ,integrale“. In: BORDONI, M.:
Gesiw di Nazaret. Signore e Cristo. Saggio di cristologia sistematica, 1. Problemi di metodo,
A cura di N. CIOLA, A. SABETTA, P. SGUAZZARDO, Bologna : EDB, 2016, s. 7 - 8.

15 Porov. BORDONI, Ges di Nazaret 3, s. 1.

16 Porov. ANCONA, Un profilo bio-bibliografico, s. 19.

7 Porov. KASPER, W.: Theologische Quartalschrift 167 (1987), s. 312 - 314.
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tzinger. Spomedzi biblistov to boli hlavne: ]J. Dupont, A. Feuillet, ]. Jeremias,
R. Schnackenburg, 1. de la Potterie, X. Leén-Dufour.

Na Bordoniho tvorbu mali vplyv aj cirkevni otcovia, ako napr. Augustin,
Ambroz, Atanaz, Justin, Kapadocki otcovia, Irenej a v neposlednom rade aj
predstavitelia scholastickej teologie Bonaventira a Tomas Akvinsky.'

3 OD TRAKTATU ,,DE VERBO INCARNATO* KU ,,KRISTOLOGII*

Bordoniho cesta k obnovenému traktitu kristologie nebola jednoducha.
Zahtnala v sebe prechod od klasického traktitu ,De Verbo Incarnato® k no-
vému traktatu kristoldgie. Autor uvadza, Ze na zaciatku tejto zmeny stidlo po-
stupné znovuobjavenie povodného vyznamu ,dogmy“. Klasicky dogmaticky
traktat bol ovplyvneny chapanim dogmy, ktoré sa viazalo na koncilové defi-
nicie. V priebehu 20. storo¢ia vsak doch4ddza k postupnej premene takéhoto
uvazovania. Teoldgia nanovo objavuje jej povodny vyznam a kladie doraz na
jej podstatné aspekty, ako je vztah k BoZiemu slovu, jej liturgicko-doxologicky
vyznam v ramci Cirkvi a jej kerigmaticky vyznam, na zaklade ktorého Cirkev
vstupuje do dialégu s meniacou sa dobou. Postupne tak prekonava dogmatic-
ko-regresivhu metodu a osvojuje si nova geneticko-progresivnu metodu.”

Bordoni viackrat zdoraznil, ze prechod od klasického traktatu ,De Verbo
Incarnato“ ku ,kristologii“ bol namahavy proces.?’ Obnova teologickej meto-
dy totiz nepredstavuje len otazku technického charakteru, ktory dava doraz
na vedeckost teologie, lez ide v nej o zmenu spdsobu myslenia a postojov.?!
V klasickom traktite nemali miesto dejiny Je#isa z Nazaretu, ktoré vyvrcholili
v udalostiach Velkej noci. Vychddzalo sa z dogmatickej definicie ,vtelenia®,
chapanej ako ,hypostaticka unia“, ku ktorej sa pristupovalo prostrednictvom
ontologickej analyzy bez prehlbenia jej existencialneho vyznamu.? Cely vy-
klad sa tak sustredoval na otazku dvoch prirodzenosti v jednej osobe vtelené-
ho Slova. UvaZovanie zamerané na tajomstvo vtelenia bolo oddelené od jeho
soteriologického vyznamu ,pre nas“.?’ Takyto pristup dogmaticku kristoldgiu

18 Porov. BORDONI, Fare teologia nella Chiesa, s. 79 - 80.

¥ Porov. BORDONI, M.: Cristologia: lettura sistematica. In: G. CANOBBIO, P. CODA
(eds.), La Teologia del XX secolo. Un bilancio 2. Prospettive sistematiche, Roma : Citta
Nuova, 2003, s. 10 - 11.

20 Porov. BORDONI, Fede cristiana e storia, s. 405.

2 Porov. BORDONI, M.: Editoriale. In: PATH 3 (2004), s. 3; POSPISIL, C. V.: Hermeneutika
mystéria. Struktury mysleni v dogmatické teologii, Praha, Kostelni Vydii : Kristal OP;
Karmelitanské nakladatelstvi, 2010, s. 60 - 62.

22 Porov. BORDONI, Cristologia, s. 11.

% Porov. POSPISIL, Hermeneutika mystéria, s. 63.

11
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ochudobnoval. Nedostato¢né zohladnenie biblickej a patristickej kristologie
ako neodmyslitelného kontextu dogmatickych definicii velkych kristologic-
kych koncilov, ako aj nedostato¢né zohladnenie historicko-kulturnych pozia-
daviek sucasnej doby podporovalo skor abstraktné uvazovanie usmerfiované
¢isto doktrinalnymi tvrdeniami.?*

Pociatky utvarania nového kristologického traktatu, postupujuceho podla
geneticko-progresivnej metody, siahajua este do obdobia pred II. vatikanskym
koncilom. Samotny koncil predstavuje rozhodujuci zlom vo vyvoji katolickej
kristologie v 20. storo¢i. Na zdklade geneticko-progresivnej metody kristologic-
ké uvazovanie vychiddza zo Svitého pisma, nisledne prechadza cez jednotlivé
etapy rozvoja vierou¢nych pravd, no nekonéi formulaciou dogiem, lez prihlia-
da aj na existencidlny, kulturny a nabozensky kontext 20. storoc¢ia s jeho antro-
pologickymi poziadavkami. V tomto kontexte obnovy je téma Kristovho bytia
uzko spita s jeho vykupitelskou ¢innostou. Kristologické uvazovanie nemdze
byt oddelené od tajomstva Zivotného pribehu JeZ#isa z Nazaretu, od jeho smrti
a zmftvychvstania. Uz v obdobi Nového zikona a neskor aj v patristike kres-
tanské myslenie dospelo k potvrdeniu Jezisovho bozstva prave vychadzajuc zo
spasnej perspektivy.” Modzeme teda povedat, ze ,zakladna perspektiva, usmer-
fiujiica nové postavenie kristologického traktatu, spociva prave v intimnom
prepojeni medzi vtelenim a velkono¢nym tajomstvom.“?

Dalsim zékladnym znakom charakterizujucim strukttru obnoveného kristo-
logického uvazovania, na ktory poukazuje rimsky teoldg, je ,vztah nielen k po-
vodnému Boziemu slovu, vyjadrenému v Pisme a vo vyznaniach viery Cirkvi, lez
aj vztah ku kultarnym situaciam sucasného cloveka“.?” Ulohou dogmatického
teoldga je odovzdavat vieru z minulosti v neustalych dejinnych premendch, a tak
docielit, aby bolo ohlasovanie stile aktualnym.?® Inymi slovami, kristologia sa
musi rozvijat zodpovedne vzhladom na otazky a potreby [udi konkrétnej doby.?’

4 7ZAKLADNE VYCHODISKA BORDONIHO KRISTOLOGIE

V uvode svojej kristologie Bordoni poukazuje na rozhodujuci vplyv kris-
tologie pre rast krestanskej identity veriaceho ¢loveka. Situdcia krestanov v %i-
vote Cirkvi a vo svete je poznacend napitim tykajucim sa krestanskej identity

% Porov. BORDONI, Cristologia, s. 11.

5 Porov. BORDONI, Cristologia, s. 11.

26 BORDONI, Cristologia, s. 12.

T BORDONI, Cristologia, s. 12.

28 Porov. BORDONI, Cristologia, s. 12.

» Porov. KASPER, W.: Ges# il Cristo, Brescia : Queriniana, 19968, s. 19.
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a vyvolava otazku: ,Co znamena byt krestanom?* Toto napitie sa v kone¢nom
dosledku vztahuje na samotné bytie Krista. Krestanska identita savisi s jedinec-
nostou a univerzdlnostou, ktoré predstavuju dva zdkladné znaky krestanskej
viery. Jedinecnost’ podciarkuje dolezitost a neprekonatelnost konkrétnej histo-
rickej udalosti, uskutocnenej raz a navidy v Jezisovi Kristovi. V tejto udalosti
krestanskd viera rozpoznava svoju ,normu® danu Bohom, preto nemdze byt
zmenend v Ziadnej dobe ani v ziadnom kultiurnom prostredi. Univerzdlnost
vyjadruje fakt, ze historicka udalost spasy, uskuto¢nena raz a navidy v Jezisovi
Kristovi, m4 neohraniceny, teda univerzalny dosah. Uskuto¢nila sa v ,pohla-
de na vsetkych“.’® Krestanska identita teda zahffia koexistenciu tychto dvoch
polov: ,respektovanie ,absolutnej neprekonatelnej normy*“ jedine¢nej udalosti
a uskuto¢nenie a rozvinutie samotnej udalosti v univerzalnom pluralistickom
prostredi [udstva zijuceho v dejinach.“*!

Poziadavka jedinecnosti a univerzdlnosti je zaroven aj koreriom paradoxu
krestanskej viery: univerzalne dejiny su podriadené partikularnym dejindm.
Bordoni zddraziiuje nevyhnutnost re§pektovania tohto paradoxu a zaroven po-
znamenava, Ze kriza krestanskej identity nastava vidy vtedy, ked sa tieto dva
poly rozdelia, alebo vstapia do konfliktu.*

Na zaklade poziadavky jedine¢nosti a univerzalnosti krestanskej viery Bor-
doni vyvodzuje dve zakladné ulohy kristologickej metddy. V prvom rade ide
o tzv. hermeneutiku povodu®, predstavujucu stalu poziadavku Cirkvi vratit sa
ku koretiom kristologickej viery - k Je#iSovi Nazaretskému; to umoziiuje dat
odpoved na poziadavky krestanskej identity a zabezpecit novost viery. Kristolo-
gia v tejto faze nehlad4 odpoved na otazku ,Kto je Je#is Kristus pre nas dnes!*,
ale sa pyta ,Kto je ten, ktory stoji na zaciatku a v zakladoch nasej viery?* Co
hovori o sebe a na aku cestu nas pozyva, aby sme ho nasledovali? Odpovedou
na tuto prva poziadavku je dejinny pristup kristologie, opierajuci sa o historic-
ko-kriticki metodu. Takyto pristup zahffia navrat k povodnej udalosti Bozieho
zjavenia v JeZiSovi Kristovi, uskuto¢nenému v univerzalnom historickom kon-
texte eschatologickych oc¢akavani.”

Iba ked' si Cirkev uvedomi, ze Jezis Kristus je jej zikladom a jej stredobodom,
pre ktory ma zit ,podla jeho pravidiel®, je schopna nielen zachovat si svoju
identitu, ale byt vo svete ,znamenim jeho spasnej pritomnosti®.**

30 Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1,s. 9.

3 BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 10.

32 Porov. BORDONI, Gesi di Nazaret 1, s. 10.

33 Porov. BORDONI, Gesiv di Nazaret 1, s. 10 - 11. Taktiez RATZINGER, J. - BENEDIKT
XVL., Jezis Nazaretsky 1, Trnava : Dobra kniha, 2007, s. 9.

3 BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 11.
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Druhd uloha kristologie sa vztahuje na spracovanie historicko-univerzdlnych
poZiadaviek viery. 1de o tzv. ,hermeneutiku vyznamu*. Kristologia musi odhalit
v Kristovi nielen povod a zaklad viery, lez aj ,,stale 7ivé a aktualne kritérium viery*.*
Jej tlohou je teda zdovodnit katolickost a univerzalnost Kristovej spasnej pritom-
nosti v dejinach Tudstva. Pri uskuto¢iovani tejto dolezitej ulohy kristoldgia jednak
privadza ¢loveka k postupnému poznaniu tajomstva Boha zjaveného v Kristovi
a jednak ho tiez vedie k hlbsiemu poznaniu zmyslu svojho vlastného zivota.*

Na ziklade tejto dvojitej poziadavky sa rodi celkovy plan Bordoniho kris-
tologie. Najskor si ur¢i kritické poziadavky pre ,hermeneutiku povodu®, ktoru
potom uskuto¢nuje v druhom diele svojej trilogie (Gesi al fondamento della
cristologia). Nasledne sa zaobera dalsimi dvoma otdzkami a stanovi si metodo-
logické kritéria pre ,hermeneutiku vyznamu®, ktoru uskuto¢iiuje ¢iasto¢ne uz
v druhom diele a kompletne az v tretom (Cristo annunciato dalla Chiesa).”

5 KRISTOLOGIA A DEJINY V REFLEXII M. BORDONIHO

Zo skuto¢nosti, Ze kristologia je odkazana na jeden celkom konkrétny
¥ivotny pribeh a jedine¢ny Zivotny osud, vyplyva, Ze musi byt dejinne zame-
rand.”® Ako sme uz uviedli vyssie, poziadavky, ktoré Bordoni najviac vnimal
a ktoré sa pokusil zohladnit vo svojom kristologickom uvazovani, su ukotvené
prave v otazke vztahu medzi ,kristologickou vierou a dejinami“.*” V pristupe
k historickému Jezisovi sa autor zameriaval zvlast na ulohu viery.* Ako sam
poznamenava, rozvoj kristologie musi zohladiiovat, Ze kritériom viery je Boh,
ktory sa zjavuje v dejindch, a udalost Je#isa Krista je vrcholom a rozhodujiacim
momentom tychto dejin.*

5.1 DEJINY A VIERA V STRUKTURE NOVOZAKONNEHO OHLASOVANIA

Vztah medzi dejinami a kristologickou vierou mozeme jasne pozorovat uz
v novozakonnych vyjadreniach, ¢i uz sa pozerame na udalost Krista v ramci
celych dejin spdsy, alebo sa zameriavame len na samotnu udalost, tak ako bola

3 Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 11.

3¢ Porov. BORDONI, Gesi di Nazaret 1,s. 11 - 12.

¥ Porov. DE MARCHL, S.: La cristologia in Italia (1930 — 1990), Casale Monferrato : Piemme,
1994, s. 272.

38 Porov. KASPER, Ges# il Cristo, s. 18.

3 Porov. BORDONI, Fede cristiana e storia, s. 405.

% Porov. CIOLA, Il percorso teologico-ecclesiale di Marcello Bordoni, s. 16.

# Porov. BORDONI, Gesi di Nazaret 1,s. 12.
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ohlasovana v ranom krestanstve. Bordoni zddraziiuje, e krestanska viera v uda-
lost Jezisa Krista ,nie je osobitnou izolovanou udalostou, ale je premiestnend
do stredu dejin spasy“.* Vyznacuje sa jedinecnostou, typickou pre akikolvek
historicku udalost uskuto¢nenu iba raz, a univerzdlnostou, pretoze sa nacha-
dza v strede dejin ako ,jedine¢nd“ udalost uskuto¢nend ,raz a navidy“. Zahfiia
v sebe minulost aj buducnost. Udalost Kristovho prichodu ma teda v ramci
dejin spasy charakter naplnenia casu. Tato skuto¢nost zaznieva uz v prvej apos-
tolskej reci (Sk 2, 16-17; 3, 18-24) a potvrdzuje ju cela novozikonna teoldgia.”
Charakter naplnenia kristologickej udalosti zaroven nadvizuje na zidovské oca-
kavania obsiahnuté v Starom ziakone. Vsetky linie starozakonnych #idovskych
ocakavani smeruju v Novom zdkone k osobe JeZisa Nazaretského, vyznavaného
ako P4n a Kristus. V fiom sa z pohladu viery Nového ziakona spajaju mnohora-
ké podoby davneho mesianizmu.*

Dimenzia historickosti krestanskej viery sa jasne objavuje v literdrnej struk-
ture ohlasovania, u¢enia a vyznani viery, obsiahnutych v Novom zikone. Tu sa
krestanska viera a jej ohlasovanie prejavuje ako Ziva odpoved na historicku uda-
lost, ktora tvori jej zdklad a neustéle presahuje do pritomnosti. Tato transcen-
dentnost zakladajucej udalosti, ako poukazuje Bordoni, sa nevztahuje len na jej
bozsky a tajomny charakter, lez aj na objektivnu historicka skuto¢nost, v ktore;
sa tajomstvo Boha zjavuje. Struktura novozékonného svedectva viery tak pred-
stavuje podla nasho autora ,hlboku jednotu medzi dejinami a ohlasovanim®.*

Tento aspekt historickosti krestanskej viery sa jasne ¢rtd v apostolskych lis-
toch obsahujucich homologie, kristologické hymmny, kerygmatické formuly. Sice
v nich prevlada ohlasovanie vzkrieseného Krista, ale ak sa na ne pozerame v cel-
kovom kontexte Nového zdkona, je v nich zrejmy odkaz na historicku minulost
pozemského Jezisa.*® Akékolvek pochybnosti ohladom doleZitosti spomienky na
Jezisa Nazaretského pre zrod apostolskej viery sa rozplyvaju v suvislosti s literar-
nym druhom evanjelii. Tie st charakteristické tym, Ze ,,uskutoc¢iiuju ohlasovanie
prostrednictvom formy historického rozpravania®“.#’ Narativny vyklad vsak neza-

“ BORDONI, Gesit di Nazaret 1,s. 19.

¥V Novom zikone nachadzame informacie, ze Boh prehovoril ,v tychto poslednych drioch
(Heb 1, 1-2), plnost ¢asu nadisla prichodom Bozieho Syna na svet (Heb 1, 2; Gal 4, 4), v jeho
umuceni a zmftvychvstani (Heb 9, 26; Ef 1, 10), v flom sa uskutocnila spasa raz a navidy
(Rim 6, 10; Heb 7, 27; 9, 12, 28; 1 Pt 3, 18). Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 19.

# Porov. BORDONI, Gesi di Nazaret 1,s. 20; BORDONI, Gesi di Nazaret. Presenza..., s. 14;
taktiez CIOLA, N.: Gesz Cristo Figlio di Dio. 1. Vicenda storica e sviluppi della tradzione
ecclesiale, Roma : Borla, 2012, s. 90.

“ BORDONI, Gesit di Nazaret 1,s. 22.

4 Porov. BORDONI, Gesi di Nazaret 1, s. 22; BORDONI, Ges# di Nazaret. Presenza..., s. 15.

“ BORDONI, Gesi di Nazaret 1,s. 22.
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kryva ohlasovanie osldveného Krista. Evanjelia su svedectvom viery, v ktorych sa
ohlasovanie zmttvychvstalého Krista nerozlucitelne spaja s pribehom JeZisovho
predvelkonoc¢ného Zivota. Predstavuju tak narativnu strukttiru ohlasovania, pre-
pajajucu sa s Jezisovym ohlasovanim a s jeho pozemskou existenciou.*
Uvazovanie o dvojitej strukture ohlasovania JeZisa Krista v Novom zdkone
odkryva skuto¢nost, e viera Cirkvi sa prejavuje ako zivd odpoved na historicku
udalost, ktora stoji v jej zaklade. To, ¢o sa uskuto¢nilo v Jezisovi Nazaretskom,
v jeho Zivote, smrti a zmftvychvstani, je objektivnou skuto¢nostou, tvoriacou
zaklad krestanskej viery.* , Krestanska viera zije ako neustala odpoved na vyzvu

Jezisa Krista a sama sa realizuje ako historicka udalost spasy v tejto odpovedi.“*°

5.2 KRISTOLOGIA A POZIADAVKA HISTORICKOSTI

Snahou pokoncilovej kristolégie bolo zahrnut do struktury kristologické-
ho uvazovania pozemsky pribeh Je#isa z Nazaretu, teda narativnu struktaru
krestanského posolstva. Historické udaje sa tak stdvaju sucastou dogmatickej
kristologie a mali by tvorit prvu ¢ast traktatu. Bordoni zddvodnuje tento meto-
dologicky postup nasledovne:

a) Predovsetkym vyvoj historickych udajov o JeZisovej pozemskej existencii
v prvej faze kristologie poukazuje na vedomie krestanskej viery, ze vychadza
zo zjavenia Boha, ktoré vrcholi v Zivotnom pribehu JeZisa z Nazaretu. Tieto
udaje tvoria podla Bordoniho integrujucu sucast kristologickej viery a nie su
len jej apologetickym predpokladom. Ulohou kristologie je v prvom rade po-
ukazat na to, ze krestanska viera je vzdialena od akejkolvek formy mytologie
a nabozenského subjektivizmu. Historicky vyskum o JeziSovi tak zodpoveda
nevyhnutnej poziadavke kristologickej viery, pre ktort ma Zivotny pribeh Jezisa
z Nazaretu konstitutivny vyznam. > Inymi slovami:

Tak ako nemoézeme pochopit pozemského Jezisa bez Velkej noci, teda na
zaklade jeho dostojnosti Pana spolo¢enstva, podobne neméozeme adekvatne
pochopit ani Velku noc, ak odhliadneme od pozemského Jezisa.*?

Historické poznanie Jezisa z Nazaretu tak nadobuda teologicks hodnotu.
Ta podla Bordoniho zdoraziiuje, ze ,eklezialna viera nie je uzavretda do seba,

# Porov. BORDONI, Gesii di Nazaret 1,s. 22 - 23.

4 Porov. BORDONI, Gesi di Nazaret 1,s. 23.

0 BORDONI, Gesii di Nazaret 1, s. 23.

I Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 25.

52 KASEMANN, E.: Exegetische Vesrsuche und Besinnungen, 1, Géttingen 1960, s. 196. Podla
BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 25.
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ale ma svoj objektivny obsah, vopred uréeny Bohom (...), uskuto¢neny v de-
jindch Jezisa z Nazaretu skor, ako sme uverili.“>® Sucasna kristologia by mala
preto na zaciatku svojho uvazovania, prostrednictvom historického rozprava-
nia Je#iovho pribehu, zdoraznit skutocnost, ze vyznam kristologickej udalosti
sa nerozlu¢ne spéja s predvelkonoenymi udalostami. Ulohou kristologie v jej
prvej faze je ,overit krestansky spdsob rozpravania o JeZiSovi a poukdzat na to,
e krestanska viera m4 svoj povod v fiom a v jeho dejinach.“** Ako krestania
sa musime neustale pytat, ¢i obsah nasej viery zodpoveda samotnému Jezisovi,
alebo ¢i sme ho nenahradili nejakou inou predstavou.>

b) Dalsi dovod, preco by mal byt vyvoj historickych udajov Jezisovho po-
zemského Zivota sucastou systematickej kristologie, vyplyva z poziadavky viero-
hodnosti. Aj ked sa viera odlisuje od vedeckého poznania, pretoze ide o nadpri-
rodzené poznanie, je poznanim, ktoré predpoklada ludské chapanie, a teda aj
prvky vierobodnosti, ktoré musi kristologia rozvijat. V tejto suvislosti Bordoni
konstatuje, ze vymedzenie historického zdkladu kristologie predstavuje zaroven
aj overenie vierohodnosti krestanskej viery. Ide o zakladnu charakteristiku po-
slania kristoldgie v tejto faze.>

Vyvoj kristologie v ramci historickej fazy musi prebiehat na dvoch roz-
dielnych a zirovenn neoddelitelnych trovniach. V prvom momente sa musi
kristoldgia zamerat na skimanie faktu a jeho vyznamu v danom historickom
kontexte. Teda musi upriamit svoju pozornost na to, aky vyznam ma konkrétna
historick4 udalost pre dané historicko-kultirne prostredie, v ktorom sa usku-
to¢nila. Druha uroven chapania sa tyka skiimania zmyslu minulej udalosti pre
nas dnes. Pri tejto prileZitosti sa mozeme pytat: Akym sposobom sa nas dand
udalost dotyka? Aky je jej vyznam pre nasu sucasnost? Bordoni zdrovenl upozor-
fiuje, Ze kristologické badanie sa musi v historickej faze vyvarovat akémukolvek
dualizmu tykajuceho sa faktu a vyznamu. Pretoze dand ,skuto¢nost ma pre
nas zmysel do tej miery, do akej jej tento zmysel patri ako jej vlastny.“”” Na ten-
to zmysel musi poukdzat samotnd historicka udalost v jej danom historickom
kontexte, a nie jej nasledné fiktivne spracovanie.’®

c) Treti dévod, o ktorom hovori Bordoni v suvislosti s dolezitostou histo-
rického pristupu v kristologii, sa viaze na historicky povod apostolskej viery.
Viera uc¢enikov prechadzala roznymi vyvojovymi stadiami. Neprejavovala sa

>3 Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 26.

5 BORDONI, Gesi di Nazaret 1, s. 26.

5> Porov. BORDONI, Gesii di Nazaret 1, s. 26.

% Porov. BORDONI, Gesi di Nazaret 1,s. 26 - 21.
T BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 28.

58 Porov. BORDONI, Gesi di Nazaret 1, s. 28.
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hned od zaciatku dogmatickym spdsobom. V jej pociatkoch bola viera uc¢eni-
kov silne spita s osobnym historickym stretnutim s Jezisom Nazaretskym. Ide
o prvotné stadium viery, ktoré ziviselo od ludskej skusenosti ,vidiet* a ,pocut®
a s ktorym sa neoddelitelne spaja ,verit“. To potvrdzuje aj janovska tradicia,
(Jn 1, 14; 1 Jn 1, 1), pod¢iarkujtca vteleny charakter viery. Ten nespociva len
vo vnutornom videni na zaklade daru Ducha, le? aj v ludskej skusenosti zo
stretnutia. Uz v tomto $tadiu viak modzeme hovorit o autentickej viere.” Ide
o prvotné stadium, velmi dolezité pre buducnost eklezialnej viery, pretoze, ako
to zdoraziiuje Bordoni, odvolavajtc sa na slova O. Culmanna:
Bolo nevyhnutné, aby pocas Je#igovho zivota niektori videli; ako je tie? nevy-

hnutné, aby krestania, ktori ho osobne nevideli, mohli sa opriet o svedectvo
tych, ktori ho realne na vlastné o¢i videli.®®

Pociato¢na historicka skusenost predstavuje teda skuto¢nost nerozlu¢ne
spajanu s vierou. Odpovedou na prichod vteleného Bozieho Slova je postoj
viery, vlastny tomuto momentu a zahtfiajuci [udské ,videnie® a ,pocutie®. Na
zdklade tejto skutoc¢nosti mozno konstatovat, ze krestanska skusenost je vzdia-
lend akejkolvek forme gnosticizmu.®!

S navratom Krista k Otcovi a prichodom Ducha nastava novy poriadok
viery - ,bez videnia“. V tomto novom $tadiu sa viera sice viac vnutorne prehl-
bi a rozvinie, ale nadalej ostane pre fiu normativnou jej spitost s historickou
skusenostou vyvolenych ocitych svedkov na zaciatku.®* ,Viera tych, ¢o ,uverili
bez toho, aby videli, bude stéle vtelenou vierou, teda odkazanou na skuto¢nost
kerygmatického podania svedectva tych, ktori v tej dobe videli a poculi.“®?

5.3 HISTORICKY PRISTUP K JEZISOVI Z NAZARETU

Uvazovanie o poziadavke historickosti v ivode systematickej kristoldgie sa
musi nevyhnutne konfrontovat s vysledkami moderného vyskumu ohladom
historického Jezisa, ktorého korene siahaju do 18. storocia. V tuvodnom diele
svojej trilogie Bordoni venuje podstatnu ¢ast problematike zameranej na vyvoj
jednotlivych fiz historického vyskumu, ktoré viedli k znovuobjaveniu historic-
kého Jezisa ako zakladu kristologie.®* Zdodraziiuje pritom, Ze sicasna kristologia

% Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1,s. 32 - 33.

© CULLMANN, O.: Eidev, s. 100. Podla BORDONI, Gesii di Nazaret 1, s. 34.

" BORDONI, Gesii di Nazaret 1, s. 34.

2 Porov. BORDONI, Gesii di Nazaret 1, s. 35; BORDONI, Ges# di Nazaret. Presenza..., s. 20.
S BORDONI, Gesi di Nazaret 1, s. 35.

% Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 36 - 69.
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sa musi vyvarovat jednak pozitivnemu historicizmu, ktory bol typicky pre Le-
ben-Jesu-Forschung, a jednak aj subjektivizmu viery, ktory bol charakteristicky
pre Bultmannov kerygmaticky existencializmus.®

Bordoni zdroveni poukazal na prinos katolickej teologie, v ktorej postupne
dozrievala potreba zdokonalit metddy historického badania a analyzy literar-
nych strukttir Nového zdkona.® Predovsetkym ide o pozitivny prinos ohladom
studia tradicie JeZisovych slov a skutkov, ktoré nemodzeme povazovat za doslov-

né opakovanie, le? za

verné poddvanie tradicie, uskuto¢iiovanej prostrednictvom porozumenia
viery, dozretej na zdklade velkono¢nych udalosti a vo svetle Ducha, vdaka
¢omu sa Jezisov pribeh naplia a objastiuje a Jezisove slova nadobudaju svoj
plny vyznam v lone tej istej tradicie.”

Nasledne Bordoni uvadza, %e historické studium evanjelii sa nevztahuje
len na skimanie aktualnych textov, lez aj na mensie literarne celky, ktoré pred-
chadzali samotnym evanjelidm, boli podavané ustnou tradiciou a odzrkadlo-
vali situaciu prvotnych krestanov. Prostrednictvom kritického $tadia moino
odlisit redakény moment aktualneho textu (Redaktionsgeschichte) od momen-
tu, v ktorom sa jednotlivé logia formovali.®® Do tretice tento autor zddraziiuje
naliehavost héjit historicky povod evanjeliovej tradicie, ktora nie je dielom vy-
lu¢ne prvotnej krestanskej komunity.* Pochopenie evanjelii ako historickych
dokumentov si vy?aduje navrat k samotnému JeZisovi a k jeho u¢enikom, ktori
stali pri zaciatku evanjeliovej tradicie. Tradicia JeZisovych ,slov® a ,skutkov® sa
formovala u# pred Velkou nocou. To znamen4, ze prvotnd krestanskd komu-
nita nevymyslela ni¢ nové. Evanjeliova tradicia m4 svoj pociatok v pozemskom
¥ivote Jezisa z Nazaretu a v spoloc¢enstve jeho ucenikov.™

Ako vsak moino uskutoc¢nit kritické stadium ,historie tradicie*? V tejto
suvislosti Bordoni kladie doraz na spracovanie kritérii historickosti’!, na zdkla-

% Snahou historického pozitivizmu bolo dopracovat sa k historickému JeZiSovi iba na zéklade
objektivnych udajov, bez pohladu viery. Naopak, zakladnym vychodiskom kerygmatického
existencializmu je ohlasovanie, bez akéhokolvek vplyvu historického Jezisa. Porov.
CIOLA, Gesii Cristo Figlio di Dio, s. 89 - 90.

% Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 56.

" BORDONI, Gesii di Nazaret. Presenza..., s. 31.

% Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 58.

® BORDONI, Gesit di Nazaret. Presenza..., s. 38.

© Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 58.

'V tejto suvislosti Bordoni hovori zvlast o troch kritéridch: V prvom rade ide o kritérium
viacndsobného svedectva, podla ktorého za historicky isté moino povazovat to, ¢o sa
nachddza vo viacerych pramefioch evanjelif. Dalsim dolesitym kritériom je kritérium
diskontinuity, ktorého vyznam spociva v tom, ze odkryva to, ¢o je v JeziSovi Nazaretskom
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de ktorych mo#no ,uchopit jadro Jezisovho osobného tajomstva, (jeho) vyni-
modcnu autoritu, aka sa prejavovala v Zivotnom $tyle jeho konania a rozprava-
nia.“” Prvotna kristoldgia tak s historickou istotou siaha k samotnej JeZisovej
interpretacii pocas jeho pozemského Zivota.”

Prave tato ulohu vnima nas autor ako zvlast dolezita. Nestaci sa dopraco-
vat ku kristologickej kerygme. Treba néjst jednotu medzi Kristom viery, ktorého
krestanskd viera vyznava a ohlasuje, a samotnym historickym Jezisom, teda je-
ho vlastnou interpretaciou svojho zivota. Z tohto dévodu Bordoni kladie doraz
na dvojity pristup: ,,od JeZisa Nazaretského ku kerygme a od kerygmy k Jezisovi
Nazaretskému®.” V podstate ide o hermeneuticky kruh medzi kristologickou

vierou a historickym poznanim.”

5.4 DEJINY A VIERA V ,,ZOSTUPNE]J* A ,,VZOSTUPNE] KRISTOLOGII

S otazkou vztahu ,dejiny - viera“ velmi tzko suvisi problematika tzv. ,zo-
stupnej® a ,vzostupnej* kristologickej perspektivy, ktora velmi dominovala v po-
koncilovej kristolégii. Mohli by sme hovorit o ur¢itom obrate od ,zostupnej
ku ,vzostupnej“ kristologii. © ,,Zostupna kristoldgia“ sa ¢asto spdjala s jej tra-
di¢nym manualistickym postavenim. Bola kritizovan4 za prili§ deduktivny a sta-
ticky metodologicky pristup. Z tohto dévodu sa v teoldgii zacinalo viac hovorit
o vzostupnom kristologickom pristupe, ktory je dynamicke;jsi, kladie doraz na
dejinno-spasnu dimenziu Bozieho zjavenia a viac zdodraziiuje konkrétny pribeh Je-
sisa z Nazaretu.” Co pod tymito pojmami rozumie Bordoni a ako sa vysporiadal
s problematikou vztahu medzi ,,zostupnou® a ,vzostupnou® kristologiou?

a) Podla Bordoniho terminom ,zostupna kristologia“ ozna¢ujeme kristo-
logicku perspektivu, objastiujiicu tajomstvo Krista, vychadzajuc z viery v Boha.
Presnejsie:

originilne, nové a jedine¢né. Ako posledné uvadza tzv. kritérium koberentnosti,
povazujuce za autentické vsetko, ¢o sa v evanjelidch javi v sulade s okolitym prostredim
Jezisovho zivota, so zakladnymi charakteristikami jeho posolstva a v sulade s jeho slovami
a $tylom Zzivota. Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 60 - 63; BORDONI, Ges# di
Nazaret presenza, memoria, attesa, s. 38 - 39. V ¢eskom jazyku porov. POKORNY, P.:
Jezis Nazaretsky, Praha : OIKOYMENH, 2005, s. 16 - 19.

2 BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 64.

 Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 64.

“BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 64.

> Porov. KASPER, Gesit il Cristo, s. 39.

™ Porov. KASPER, W.: Theologie — soucdst nasi doby, Praha : Ceska kiestanska akademie,
1994, s. 81.

" Porov. CIOLA, N.: Introduzione alla cristologia, Brescia : Queriniana, 19917, s. 49 - 52.
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z troji¢nej viery, z ,protologickych vyjadreni“ vztahujucich sa na preexisten-
ciu Slova, vyjadrent prostrednictvom velkych kristologickych titulov, vyzna-
ni viery, liturgickych hymnov, ktoré sved¢ia o novozakonnej viere v Krista
ako jednorodeného Bozieho Syna, existujuceho u Otca pred stvorenim sveta

(n 1, 3; Kol 1, 15-16; Ef 1, 10).™

Na ziklade tejto ,nadcasovej* perspektivy, ktord sa stiva urcitym predpo-
rozumenim viery, kristologia uvazuje o samotnom vteleni Bozieho Syna. Preto
sa niekedy takyto pristup nazyva aj kristologiou vtelenia.”

Zostupna kristologia tvori podstatnu sucast krestanskej viery a je obsiah-
nuta v celom Novom zikone. Zvlast viditelnou sa vsak stava v neskorsich novo-
zdkonnych spisoch a v obdobi patristiky, ako aj v dogmatickych vyjadreniach
prvotnej Cirkvi. Bordoni zaroveii upozornuje, e zostupna kristoldgia sa nikdy
nepresadzovala samostatne. Vidy bola motivovana vzostupnou kristologiou.
Vsetky protologické vyjadrenia krestanskej viery sa vyvijali vychadzajuc z JeZiso-
vej historickej existencie, z udalosti zmftvychvstania, ako aj zo skuisenosti s osla-
venym Kristom v apostolskej Cirkvi. V autentickom krestanskom uvazovani
bola zostupnd perspektiva vidy ovplyvnena vierou ,,zdola“.%

Problém ohladom zostupnej kristolégie nastava vtedy, ak sa stava vylu¢ne
samostatnym modelom. Bordoni v tejto suvislosti upozoriuje, ze by islo o ¢isto
deduktivny a argumentujuci pristup, ktory nedava dostato¢ny doraz na histo-
ricky charakter udalosti vtelenia, na Jezisov ludsky pribeh, na jeho utrpenie
a smrt. Kristologia by tak riskovala, Ze uvazovanie o Kristovi ztzi len na akysi
,mythologoumen®,® teda ze upadne do akejsi novej formy gnosticizmu ¢i mo-
nofyzitizmu, ktoré o niektorych podstatnych aspektoch Je#isovho pozemského
#ivota ml¢ia.®? Kristologicka viera by tak stratila ,,zmysel povodu*:

Poznanie ,kto je* oslaveny Kristus a ,,kym bol pred stvorenim sveta“ si vyza-

duje poznanie ,kto bol Jezis historicky“ v jeho ,jedine¢nosti®, v jeho slovich
a skutkoch, v ktorych poloZil nezabudnutelné zdklady svojho poznania.®

® BORDONI, Gesit di Nazaret 1,s. 69 - 70.

® Porov. GRESHAKE, G.: Questioni scelte e prospettive odierne di cristologia. Dispense ad uso
degli studenti, Roma : PUG, 2000, s. 32.

8 Porov. BORDONI, Gesi di Nazaret 1, s. 70.

8 Tde o $trukturu myslenia, ktora je podobna mytu. Porov. BORDONI, Gesii di Nazaret 1,s. 72.

8 Porov. BORDONI, Gesi di Nazaret 1, s. 71 - 72; taktiez CIOLA, Introduzione alla
cristologia, s. 56.

8 BORDONI, Gesit di Nazaret 1,s. 72.
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Zostupna kristologia teda nemoze existovat bez vzostupného kristologické-
ho pristupu. Musi rozvintt aspoil ,minimum historicum*, ktoré je podstatné
pre dalsie uvazovanie viery.%*

b) Terminom ,vzostupna kristologia® sa v teoldgii oznacuju vietky kristolo-
gické modely, ktoré maju svoje vychodisko v dejinnej udalosti JeZisa z Nazaretu,
a tak sa snaZia dojst k jeho bozskej identite. Bordoni zaroven konstatuje, Ze za
tymto terminom sa v sucasnosti ukryvaju rdzne vyznamy: Vztahuje sa bud na
vychodisko, alebo na samotnu $trukturu celej kristolégie. Podobne ako zostup-
n4, aj vzostupna kristologicka perspektiva je pritomnd v celom Novom zakone
a zvlast v synoptickych evanjelidch. Nechyba viak ani v Jonovom evanjeliu. Stre-
tavame sa s nou tiez v obdobi patristiky a ¢iasto¢ne aj v obdobi stredoveku.®

Problém nastava vtedy, ked' sa vzostupny kristologicky pristup stava exkluziv-
nym a silne alternativnym voci zostupnej kristologii, ako tomu bolo v pripade nie-
ktorych teoldgov v 60. a 70. rokoch 20. storo¢ia.*® Bordoni argumentuje tym, 7e uz
samotny termin ,vzostupna kristologia® je relativny a dopliiujuci vyraz ,zostupnej
kristologie®: ,zdola“ znamena smerom ,hore". Inymi slovami, bez ur¢itého predpo-
rozumenia Boha a bez ur¢itej nabozenskej ndklonnosti (viery) vo¢i nemu, samotny
historicky vyskum o Je#idovi z Nazaretu straca vyznam. Isté poznanie Boha sa javi
ako nevyhnutna poziadavka, aby kristologia mohla ¢elit otazke jednoty cloveka Jezi-
$a's Bohom. Bez zostupnej perspektivy mozeme hovorit viac-menej len o akejsi ho-
rizontalnej kristologii, ponukajicej len obmedzujtice uvazovanie. V tomto pripade
by uz ani neslo o kristologiu, ale iba o akusi ,,jezuoldgiu“.¥

5.5 SMEROM K OBNOVENEMU TRAKTATU SYSTEMATICKE] KRISTOLOGIE

Nedostatky, ktoré so sebou prinasa exkluzivne jednostranny kristologicky
pristup zostupnej alebo vzostupnej kristologie, vedu Bordoniho k zaveru, ze
sucasna kristologia musi dat nalezity priestor obidvom perspektivam. Zostupna
a vzostupna perspektiva sa vzajomne na seba odvolavaju a doplnaju. Pri tomto
¢leneni by mala stcasna kristologia zaroven respektovat historicky vyvoj kristo-
logickej viery (chapanej ako fides qua creditur) v jej postupnom prenikani do
tajomstva Krista.®® Z tohto dovodu by kristologia mala vychadzat ,,zdola®, teda
z historického zakladu, z konkrétneho Zivotného pribehu Jeziga Nazaretského.

84 Porov. BORDONI, Gesi di Nazaret 1,s. 72.

8 Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1,s. 73.

% Ide napriklad o kristolégiu H. Kiinga ako aj E. Schillebeeckxa. Porov. CIOLA, Introduzione
alla cristologia, s. 57 - 59.

8 Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1,s. 75 - 76.

8 Porov. BORDONI, Gesi di Nazaret 1,s. 77.
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Nejde teda len o apologeticky predpoklad, ako tomu bolo v manualistike, lez
o konstitutivnu sucast systematickej kristologie.

Nisledne by mala sucasna kristologia vymedzit naleZity priestor aj ,,zostup-
nej“ perspektive. Nemoze sa rozvijat len ¢isto vzostupnym spdsobom, preto-
7e zmysel Jezisovho pribehu je objavitelny len vo svetle viery.® Od okamihu,
v ktorom bola kristologicka viera formalne a explicitne ustanovena, teda od
momentu zmftvychvstania a daru Ducha a na ziklade preniknutia do ta-
jomstva JeZisa Nazaretského, sa kristologicka viera rozvijala na jednej strane
smerom dopredu, k Paruzii, na druhej strane sa vratila k relekture Jezisovho
pozemského Zivota. Po¢nuc ukrizovanim, postupne prechadzala spitne celym
Jezisovym Zivotom az k momentu jeho narodenia a nasledne k potvrdeniu jeho
bozského povodu - jeho preexistencie u Boha.”

Prostrednictvom navratu k povodu Kristovho bytia, teda k preexistencii
jednorodeného Bozieho Syna u Otca, kristologia nachidza v tejto trojic¢ne;
skuto¢nosti zaklad historickych a soteriologickych poziadaviek. Na zaklade pre-
existencie mdzeme priamym a formalnym spdsobom pochopit zmysel Jezisovej
identity, ktory bol nepriamo vyjadreny uz pocas jeho pozemského Zivota. Teda
uchopit jedinecny a definitivny vyznam Jezisovho osobitného pribehu ako uda-
losti, ktora uskutoc¢nila eschatologickym a neprekonatelnym spdsobom oca-
kavania spasy ludstva. Taktiez mdzeme pochopit univerzdlnu hodnotu toho,
¢o sa udialo v tomto osobitnom pribehu, zavtsenom udalostou smrti a zmft-
vychvstania.” Vychadzajuc z tychto predpokladov Bordoni nac¢rtava plan svojej
systematickej kristologie.

a) Prvu fézu kristologického uvazovania by mal tvorit dejinny poblad na
postavu JeZisa z Nazaretu. Ulohou kristologie v tejto faze je na zaklade kritérii
historickosti na¢rtnut pozemsky obraz Jezisa, ako to dokumentuju evanjeli,
reSpektujuc pritom charakter tychto dokumentov. Kristologia by mala teda
v prvom momente postupovat vzostupne. Mala by vychadzat z jedine¢nosti
a konkrétnosti JeziSovho pribehu a snaZit sa poukazat na tie historické crty,
ktoré boli rozpoznatelné Jezifovymi sucasnikmi na Iudskej urovni. Tymto spo-
sobom , kristologia (...) zdovodni vierohodnost tych historickych didajov, ktoré
tvoria integrujiicu sicast krestanskej viery.“** Ulohou kristologického uvazo-
vania v tejto faze je - tieZ na zaklade kritérii historickosti - zdoraznit tie fakty,

% Porov. CIOLA, Introduzione alla cristologia, s. 61.
% Porov. BORDONI, Gesi di Nazaret 1,s. 77 - 79.
o1 Porov BORDONI, Gesit di Nazaret 1,s. 79.

92 BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 80.
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ktoré st pdvodné a overitelné historickou kritikou, aby sme tak dosiahli sulad
s tym, ¢o Boh uskuto¢nil v Kristovi skor nez sme uverili.”?

Bordoni zaroven upozoriiuje, ze kristologia sa musi v tejto dejinnej faze
vyhnut pozitivistickym a agnostickym postojom, ktoré nebertt do uvahy pohlad
viery. Viera je totiz velmi tzko prepojena s historickymi tidajmi evanjeliové-
ho rozpravania. Preto ani v tejto fize biddania nemdze chybat pohlad viery,
a to ani z ¢isto metodologickych dovodov, aby sa k evanjelidm pristupovalo len
ako k historickym dokumentom. Dejinne zamerané kristologické uvazovanie
si musi byt vedomé, Ze sa pohybuje v ramci lektury viery a neustéle je fiou
usmerniované. *

Tato dejinnd fiza kristologickej reflexie by mala podla skimaného auto-
ra kon¢it evanjeliovymi udajmi, ktoré potvrdzuju Jezigovo zmftvychvstanie.”
Toto rozhodnutie Bordoni zddvodiuje tym, Ze zmttvychvstanie je vrcholnou
udalostou JeZiSovej existencie, a to aj napriek tomu, Ze tato udalost prekracu-
je Cisto Casné a pozemské horizonty kvoli jej vnutornému eschatologickému
a nadc¢asovému charakteru.’® Napriek tomu, Ze sa tato udalost vymyka priamej
empirickej skusenosti, zanechala po sebe realne a hmatatelné znamenia, potvr-
dzujuce jej historickost.”

b) V drubej fize by sa mala kristologia rozvijat’ ako formdlne uvazova-
nie viery. Mala by pri tom zohladnit vyznania viery, re¢ kultu, formuly ohla-
sovania, kristologické tituly a ucenie, ktoré su obsiahnuté v Novom zikone
a ktoré vyznavaju, ze JeZis je Kristus, Pan, Syn Bozi. Je pravda, Ze viera v Jezisa
Krista m4 svoje korene uz v Jezisovej predvelkonocnej historii, nakolko jeho
ohlasovanie vzbudzovalo vieru v jeho u¢enikoch. Islo viak o pociato¢nu vieru,
vztahujucu sa na viditelné znamenia, na vitazné eschatologické ocakavania,
ktoré sa mali naplnit v JeZiSovi a ktoré boli sucastou mesiasskych oc¢akavani. Az
od momentu Velkej noci a vdaka daru Ducha Svitého (Jn 20, 22) sa o¢i uceni-
kov otvorili, aby rozpoznali hibku Jezisovho bozského tajomstva. Bordoni teda
jasne zdorazriuje, ze teologickou koliskou viery v Krista je udalost’ zmitvych-
vstania, a to v tom zmysle, Ze je povodnym miestom, odkedy mozeme formalne

hovorit o viere v Jezisa ako ,Krista®“, ,Pana“ a ,,Bozieho Syna“.”®

% Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 81.

%4 Porov. BORDONI, Gesii di Nazaret 1, s. 81.

% Porov. BORDONI, Gesi di Nazaret 1, s. 82.

% BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 82.

97 Historickost zmftvychvstania mozeme potvrdit na zdklade prazdneho hrobu a stretnuti
ucenikov s oslavenym Kristom. Porov. PBK Bible a christologia, ¢l. 1.2.6.2.

% Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 83.
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Vychdadzajuc z udalosti Jezisovho zmftvychvstania a oslavenia, kristologicka
viera prvotnej apostolskej komunity postupne prenikala do teologickych, escha-
tologickych a soteriologickych dimenzii samotnej udalosti. To jej umoznilo na
jednej strane rozvijat sa smerom k buducnosti, k Paruzii, a na strane druhej sme-
rom k minulosti JeZisa z Nazaretu, az k dosiahnutiu jeho ,preexistencie“. Per-
spektiva viery, ako poukazuje Bordoni, sa teda rozvijala vzostupne, vychadzajuc
z eschatologickej udalosti zmftvychvstania, ktord je uz anticipaciou poslednych
veci (eschaton). Zvlast apostol Pavol upozoriiuje na vztah medzi zmftvychvstanim
Krista a u¢enim o poslednych dnoch, a pritom poukazuje na to, ako v Kristovom
zmitvychvstani zacina éra ndsho zmitvychvstania (1 Sol 4, 14; 1 Kor 15, 20).
Krestanska viera zalozena na udalosti zmftvychvstania sa stiva vierou smeruju-
cou k Paruzii a oc¢akavajucou ,z neba jeho Syna, ktorého vzkriesil z mttvych,
Jezisa, ktory nas zachraiiuje od buduceho hnevu* (1 Sol 1, 10).

Zmttvychvstanie sa zaroveil stava aj podstatnym vychodiskom relektiry Je-
zisovej pozemskej minulosti. Ta sa naplna v udalosti zmftvychvstania a prenika
tak do svojej plnej pravdy.'® Bordoni, odvolavajuc sa na R. Schnackenburga,
zdoraziiuje, Ze hoci sa viera v Krista formalne zrodila az na zaklade udalosti
Jezisovho zmttvychvstania, svoj zaklad nachadza v historickom posobeni Je-
#i§a Nazaretského.!® Vo viacerych evanjeliovych rozpravaniach sa stretavame
s pohladom viery, z ktorého prenikd tajomstvo ukryté v udalostiach JeZisovho
pozemského Zivota. Ide napriklad o udalosti z JeZzisovho detstva, teofaniu pri
krste, kri¢anie po vode, premenenie na hore. Tieto evanjeliové rozpravania
nemdzeme chapat iba z historického hladiska. Su to sice fakty pochadzajuce
z Je#isovho pozemského Zivota, ale zaroven presahuju ¢isto historicka urovers.
Ich hlboky zmysel dokazeme pochopit len prostrednictvom viery. Tuto skuto¢-
nost si mdzeme uvedomit zvlast v pripade JeZisovej smrti. Z historického hladis-
ka ide o najistejsiu udalost v jeho Zivote. Jej plny vyznam vsak odhalime aZ vo
svetle zmftvychvstania. Jedine v zmftvychvstani mozeme objavit soteriologicky
rozmer JeZiovej smrti ,pre nas“.'”2 Dimenzia kristologickej viery, zalozend na
zmftvychvstani, je teda podla Bordoniho zakladnym a nevyhnutnym miestom

pre pochopenie tajomstva dejin Jezisa z Nazaretu.!®®

% Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 84.

10 Jedine na zaklade zaveru dokazeme posudit skutoény prinos dejin jedného Zivota, ako
aj jeho $pecifickych aspektov, ktoré tvoria jeho sucast, ale pocas ich priebehu nie st este
schopné naplno sa prejavit. Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 85.

101 Porov. BORDONI, Gesii di Nazaret 1, s. 85.

12 Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 85 - 86.

193 Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 86.
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Bordoni nasledne poukazuje, ze vyvoj novozikonnej kristologie sa neobme-
dzuje len na relekturu JeZiSovej pozemskej existencie; postupuje dalej, smerom
k Jezidovej preexistencii. Studium kristoldgie Nového zdkona dospelo k zaveru, Ze
pojem , preexistencie“ je poslednym $tadiom vyvoja novozakonnej kristologie.'*

Zjavenie, dosiahnuté skrze zmftvychvstanie-oslavenie, tykajuce sa dostojnosti

Jezisa z Nazaretu, ktory sedi po pravici Otca a m4 ucast na jeho nebeskej sla-

ve, skusenost z hojnosti daru Ducha a z eschatologickej spasy, viedlo uvazova-

nie apostolskej viery k explicitnym tvrdeniam ohladom existencie Krista ako

Logosa a ako Bozieho Syna u Otca este pred stvorenim sveta a k explicitnym
vyjadreniam ohladne jeho pdsobenia pri stvoreni sveta a ¢loveka.!®

Bordoni tu poukazuje na skuto¢nost, ze pozicia, ktoru Jezi§ dosiahol (vy-
chadzajuc ,,z dola®) svojim osldvenim (eschatologicko-velkono¢ny rozmer), pl-
ne zjavuje, kym skutoc¢ne bol este pred prvym stvorenim a pred svojim vtelenim
(zostupna perspektiva). Eschatologické vyjadrenia novozdkonnej kristologie st
teda zakladom protologickych vyjadreni.'®® Inymi slovami, ide o prechod od
eschatologickej udalosti Jeziga Krista k protologickému vyznamu.'’

Dolezitost tohto procesu navratu k JeZiSovej preexistencii v ziadnom pripade
nie je podla Bordoniho vysledkom vplyvu gréckej filozofie na krestanské myslenie.
Toto tvrdenie nemozno podlozit ani z literarneho, ani z teologického hladiska.
Vyvoj krestanského myslenia smerom k preexistencii sa usmertiuje vierou, ktora
vychadza z JeziSovych slov objasnenych Duchom pravdy. Oslaveny Syn ¢loveka,
ktory sedi po pravici Otca, nie je adoptivnym synom Boha, ale tym, ktory bol od
pociatku ve¢nym Bozim Synom.'® Dosiahnutie preexistencie je teda teologickym
vrcholom, dotykajucim sa jadra JeziSovej troji¢nej identity, Bozieho Slova. Preexis-
tencia sa zaroven stava aj dolezitym miestom relektury Jezisovho pozemského zivo-
ta. Tuto skuto¢nost, ako poukazuje na§ autor, mozno pozorovat zvlast v Janovom
evanjeliu. Cely Jezisov Zivot je podla $tvrtého evanjelistu vnimany ako ,,zosttipenie®
ve¢ného Bozieho Slova od Otca na svet (Jn 3, 13; 6, 62) a ako jeho ,névrat” k Otco-
vi (Jn 13, 15 Jn 16, 28).1 Krestanské myslenie teda potvrdzuje, Ze ,ten, ¢o zostupil,
je ten isty, o aj vystupil ponad vietky nebesia® (Ef 4, 9-10). Sp4ja tak zostupnu
a vzostupnu perspektivu kristologie. ,Nikto nemohol vystupit tak vysoko a byt vza-

ty do slavy Otca, ak nie ten, ktory bol jej sucastou od vekov*.°

104 Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 86.

105 BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 86.

106 Porov. BORDONI, Gesi di Nazaret 1, s. 86.

197 Porov. MTK, Teologie — Christologie — Antropologie (dokumentz r. 1982), ¢l. ILA.2; EV 8, 442.
198 Porov. BORDONI, Gesii di Nazaret 1, s. 87.

19 Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 87.

1O BORDONI, Gesn di Nazaret 1, s. 81.
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Pristup k ,,preexistencii“ vsak v Ziadnom pripade nemoino podla Bordoniho
vnimat ako unik k predstave Krista, ktord by mala nahradit alebo podcenit historicky
obraz Je#isa z Nazaretu. Skor naopak, len vychadzajuc z preexistencie Krista mozno
naplno preniknut do tajomstva dejin jednorodeného Syna, ktory bol od ve¢nosti
u Otca, a to dava JeziSovmu pribehu jedinecnsi a neprekonatelns hodnotu.

Bez tejto vecnej troji¢nej dimenzie pribeh Jezida z Nazaretu, jeho jedine¢na

hlbka (vzostupnd perspektiva), priklad jeho slobody, inovativny zmysel jeho

evanjeliza¢ného poslania by skon¢ili opotrebované ¢asom, pochované v zihy-
boch dejin, neumoziiujucich navrat spit.!!

Protologické vyjadrenia novozdkonnej kristoldgie o preexistencii Krista su te-
da vel'mi uzko spojené s dejinno-spasnou dimenziou celého Bozieho planu spasy,
ktory ma svoje pociatky este pred stvorenim sveta (Ef 1, 1-23).1"? Realizacia tohto
planu skrze Slovo ma svoj pociatok uz pri prvom stvoreni, pokracuje v dejinach
Izraela a svoje naplnenie dosiahne v prichode BozZieho Syna v tele a v jeho ko-
ne¢nom navrate v slave. Protologické vyjadrenia krestanskej viery tak nielenze
podciarkuju ,jedine¢nu a ,,neprekonatelnu® hodnotu historickej udalosti vte-
lenia, le? zaroveni zdoraznuju aj ,univerzalny ,vyznam® tejto udalosti ako takej,
ktora sa uskutoc¢nila vo vztahu k celym [udskym dejinam, posudzovanym v ich
celistvosti“.!” Historicky prichod Bozieho Slova v tele je v plnom sulade s o¢aks-
vaniami sveta a dejin. Kazdé stvorenie, a zvlast kazdy ¢lovek, ktory bol stvoreny
v znameni Krista, je bytie o¢akavajuce Krista. Kristus teda neprichadza ako cudzi-
nec, lez ako ten, ktory je skutocne ocakavany. V fiom maju ludské dejiny svoj po-
¢iatok aj koniec. Tymto spdsobom, ako zddraziiuje Bordoni, mdzeme pochopit,
preco je JeziSov pozemsky pribeh jedine¢ny a neopakovatelny. Jedine kristolégia,
kontemplujuca Jezisov pribeh z pohladu preexistencie, dokaze pochopit hodno-
tu jeho jedine¢nosti a univerzalnosti. Zostupna kristologick4 perspektiva je teda
neodmyslitelnou sucastou vzostupnej perspektivy.!

c) Kristologickd perspektiva postbiblickej tradicie. V druhej fize vyvoja
kristoldgie sme mohli pozorovat, ako kristologické uvazovanie rozvija vietky
dimenzie tajomstva Krista, od JeZisovho ohlasovania a# po kristologiu Nového
zdkona. Tento vyvoj, ako zddraziiuje Bordoni, ma normativny charakter pre
cel¢ dalsie teologické uvazovanie. Nejde len o vychodiskovy bod systematicke;
kristologie, lebo Svité pismo ma byt dusou celej teologie (OT 16). Této nor-

U BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 88.

12 Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 88.

5 BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 88.

4 Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 88 - 89.
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mativna tloha Svitého pisma viak neanuluje dalsi vyvoj postbiblickej tradicie,
dosvedceny cirkevnymi otcami, vyjadreny v dogmatickych definiciach a do-
svedceny prostrednictvom ,sensus fidei krestanského ludu.'”

Bordoni v tejto suvislosti konstatuje, ze bohatstvo postbiblickej tradicie bo-
lo v obdobi po II. vatikdnskom koncile niektorymi teolégmi podcefiované.!
Uprednostiiovali biblické udaje, preskocili obdobie tradicie, aby tak dosli pria-
mo k sucasnym problémom. Dogmaticku vieru nepovazovali za normativnu,
ale len za akusi kulttrnu interpretaciu, platnu pre danu dobu, v ktorej sa zrodi-
la, a ktora nie je zavizna pre dalsie generacie. Tito teologovia prilis kriticky vni-
mali neprimeranost niektorych kategorii, ktoré boli kulturne ovplyvnené (na-
pr. gréckou kulturou) a po starocia pretrvavali na Zapade. Poukazovali na to, ze
tieto kategorie viac zahalovali, ne# objastiovali urcité povodné aspekty udalosti
spasy. Z tohto dovodu zacali hovorit o potrebe ,reinterpretacie” kristologicke;
udalosti prostrednictvom novych kategorii. Zostupna kristologicka perspektiva
Nového zakona, ako aj postbiblickej tradicie bola tak povazovana len za akusi
,kulttrnu nadstavbu®, ktord by mala uvolnit miesto novej interpretacii.'”?

Takyto postoj predstavuje podla nasho autora niekolko zavaznych problé-
mov. V prvom rade ide o vyznam dogmatickej viery Cirkvi a jej normativnu
tlobu v ramci systematickej kristologie. Podla Bordoniho v ziadnom pripade
nemoz#no dopustit rozdelenie vztahu medzi ,dejinami a vierou“. Ked' kristolo-
gia v minulosti podcenila dejinnt dimenziu kristologickej udalosti, riskovala
upadnutie do akejsi novodobej formy gnosticizmu. Podobné nebezpecenstvo
jej hrozi aj v pripade, ak bude kazd¢ dogmatické vyjadrenie Cirkvi povazovat

118

len za akusi vonkajsiu kulturnu nadstavbu samotnej udalosti.!® Bordoni kon-

Statuje, ze ide o dve stranky toho istého problému:
V krestanskej vizii sa ,dejiny a viera“ vzajjomne implikuji tym spdsobom, ze

prava viera nemdze uniknat do ahistorickej sféry, ani primerané poznanie
dejin spasy nemoze vylucit perspektivu viery.!

To znamen4, Ze ak v prvom momente vyvoja kristologie hovorime o jedi-
ne¢nom pribehu JeZisa z Nazaretu, uz na tejto trovni musime brat do tivahy na-
sledovanie podnietené historickou postavou JeZisa a vierou prvych apostolov.

115 Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1,s. 89 - 90.

116 Jde napriklad o poziciu H. Kiinga a E. Schillebeeckxa. Porov. BORDONI, Gesi: di Nazaret
1, s. 90.

"7 Porov. BORDONI, Gesi di Nazaret 1,s. 90 - 91.

118 Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1, s. 91; taktiez CIOLA, Introduzione alla cristologia,
s. 64 - 65.

19 BORDONI, Gesit di Nazaret 1,s. 92.
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Prave v tomto prvotnom ,,Sitz im Leben® bol uréeny zaklad predvelkonoénej
evanjeliovej tradicie. Aj ked v tomto prvotnom momente ma prevahu historic-
ka osoba Jezisa z Nazaretu, nemozno ju oddelit od priamych svedkov, ktori ho
videli, poculi a uverili v neho. Uz v tomto prvotnom obdobi mdzeme vnimat
vzajomnu pritomnost ,dejin a viery“.!%°

Pri prechode do druhého stddia vyvoja kristolégie nemozeme tvrdit, Ze ma-
me docinenia iba s kristologickou vierou, rozvijanou na zdklade kulturnych po-
*iadaviek jednotlivého prostredia, v ktorom bola ohlasovana kerygma. Udalost
zjavenia v Kristovi pokracovala. Zmttvychvstaly Kristus bol pritomny v apostol-
skej Cirkvi prostrednictvom moci svojho Ducha. Prihovaral sa jej a viedol ju
k primeranému poznaniu celej pravdy (Jn 16, 13). Tento rast v poznani viery,
inspirovany zmftvychvstalym Kristom vdaka posobeniu Ducha a dosvedceny
pismom Nového zikona, tvori neprekonatelnt normu akéhokolvek dalsieho
prehibenia pavodného zjavenia, uskuto¢neného v Kristovi. Z tohto dovodu

Novy zikon je ,Slovom Krista“ v apostolskej Cirkvi. Kristus je primarnou
normou a zakladom apostolskej viery (norma normata). (...) Viera Cirkvi,
pritomna v Novom zdkone, je normou viery (norma fidei) a ma jedine¢né
postavenie, nakolko je stucastou zakladajucej udalosti krestanskej viery.'?!

Dalsi vyvoj kristologického uvazovania v postbiblickej tradicii nie je ni¢im
inym nez prehibenim apostolskej viery. Tato viera, ako zddraziiuje autor, nemo-
Ze prindsat nic nové alebo odlisné. 1de stale o tu istu vieru, ktora sa prehlbuje
v kulte a v zivote Cirkvi. Aj ked nemozno vylucit vplyv historického a kulttr-
neho prostredia na vyvoj viery, toto jej prehlbenie sa stdle uskutociiuje pod
vedenim Ducha. On usmeriiuje spolocenstvo veriacich k stale explicitnejsiemu
uvedomeniu si podstaty viery. Dogmaticka viera postapostolskej Cirkvi, usmer-
flovana Pismom a pdsobenim Ducha v Cirkvi pocas staroci, predstavuje nevy-
hnutné sprostredkovanie pre stale hlbsie pochopenie kristologickej udalosti.!??
Aby sa povodnd historickd udalost mohla stat normou kristoldgie, nestaci sa
pridfiat iba Pisma a ignorovat tak ¢asovu vzdialenost medzi textom Nového
zdkona a sucasnostou. Bordoni neustale zdoraziuje, ze odkaz na dejiny viery
je nevyhnutnym predpokladom pre jej spravne interpretovanie v suc¢asnosti.'*?

Inymi slovami: vyvoj postbiblickej tradicie predstavuje vzacne svedectvo a sku-

120 Porov. BORDONI, Gesit di Nazaret 1,s. 92.

2 BORDONI, Gesi di Nazaret 1,s. 92.

122 Porov. BORDONI, Gesii di Nazaret 1,s. 93.

123 Porov. BORDONI, Fede cristiana e storia, s. 407 - 408.
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to¢nu $kolu inkulturacie, ktorou si musi prejst kazdy, kto chce v suc¢asnom
multikultirnom svete zrozumitelne ohlasovat Jeziga Krista.!**

ZAVER

Kristologicky traktat M. Bordoniho predstavuje odpoved na vyzvu, ktoru
so sebou prinieslo obdobie po II. vatikdnskom koncile. V tom case sa pozor-
nost sustredovala najmi na dejiny Jeziga z Nazaretu a zhodnocovali sa vysledky
druhej etapy historického vyskumu o Jezisovi, nazyvanej aj New Quest.

Poziadavky, ktoré Bordoni najviac vnimal a ktoré sa pokusil zohladnit vo svo-
jom kristologickom uvazovani, boli ukotvené v otizke vztahu medzi ,kristologic-
kou vierou a dejinami®. Zvlast sa zameriaval na #lobu viery v pristupe k historic-
kému JeziSovi. Bolo potrebné vyhnut sa pozitivnemu historizmu ako aj subjekti-
vizmu viery a ndjst rovnovihu medzi dejinami a vierou, ¢o zohladnil vo svojom
metodologickom pristupe. Neustile zdoraznoval, Ze dejiny a viera nezodpovedaju
predvelkono¢nému objektivizmu a postvelkono¢nému subjektivizmu. Ide o dve
skutoc¢nosti, ktoré spolu formuju jedinti normu viery. Medzi velkono¢nou vierou
v Krista a historickou udalostou Jezisa Nazaretského je kontinuita aj rozdielnost.

Prave toto uZito¢né napitie chrani krestanstvo na jednej strane pred velmi
vaznym rizikom uniknut sile udalosti, ktora je v nasom dosahu, a teda mi-
mo dejin, a na druhej strane chrani krestansku vieru pred nebezpecenstvom
upadnutia do systému predstav blizkych gnosticizmu.'”®

ThLic. Ivana Kostturova
Cyrilometodéjska teologicka fakulta Univerzity Palackého
Univerzitni 22

771 11 Olomouc

ivana.kosturova@gmail.com

124 Porov. POSPISIL, C. V.: Jezis z Nazareta, Praha, Kostelni Vydii : Kristal OP; Karmelitanské
nakladatelstvi, 2006, s. 112.
125 Porov. CIOLA, Saggio introduttivo, s. 16.
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Pietne spomienky. Ulohy a mo#nosti duchovného

Albin Masarik

Commemoration. The tasks and limits of the clergy

The article examines the tasks and in commemorations of various types, from the per-
spective of their organizational structure (secular/ecclesiastical) and in terms of the time
lapse from the tragic event (shorter time gap/extended time gap). It is based on research
observations, interviews and correspondence with military chaplains in Slovakia, the
Czechia and the Netherlands.

Keywords: commemoration, clergy, speech objectives, prayer

Uvop

V zivote jednotlivcov, komunit, ale aj celych narodov, byvaju udalosti, kto-
ré zavaine zasiahli do ich bytia. Takyto vplyv maju tragické udalosti rozneho
typu. Niektoré sa svojim dosahom tykaju mnozstva ludi. Sem patria napriklad
vojnové konflikty, teroristické udalosti, prirodné katastrofy, banské nestastial,
letecké nestastia, stroskotanie lodi a trajektov a hromadné nehody v cestnej do-
prave. Inu skupinu tvoria udalosti, ktoré boli pévodne prezivané ako individu-
alne straty, ale rodiny, ktorych sa tykaju, si ich pripominaju spolu - napriklad
v pietnych aktoch na pamiatku obeti dopravnych nehod alebo obeti hor?.

Za zvlastnu skupinu mozeme povazovat pietne spomienky na politickych
viiziiov, ktori zahynuli alebo boli popraveni vo vizeni po¢as obdobia nastupu
socializmu v Ceskoslovensku, ktoré sa konaju ako sucast spomienkovych zhro-
mazdeni politickych viznov. Podobny charakter maju pietne akty na vyznam-
nych miestach Tudského utrpenia. Ako priklady mdzeme uviest koncentracny
tabor Osvien¢im v Polsku; popravna miestnost vo viznici Praha-Pankrac, s gi-
lotinou a zariadenim na popravu obesenim, kde bolo po¢as nemeckej okupa-

! Napriklad banské nestastie v bani Le Bois du Cazier v obci Marcinelle, ktora tvori stcast
mesta Charleroi v Belgicku dna 8. augusta 1956, kde zahynulo 262 banikov.

? Napriklad na Symbolickom cintorine pri Popradskom plese vo Vysokych Tatréch (Slovensko)
sa kazdoro¢ne kona pietna spomienka na obete hor.
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cie popravenych 1 075 ludi (v Cechdch oznacovana ako ,sekyrarna®), alebo
¢eskd obec Lidice, ktorej obyvatelia boli pocas 2. svetovej vojny po atentite na
Heydricha povrazdeni a obec bola zrovnand so zemou. Na takychto miestach sa
aj po desatrociach pri vyroc¢iach konaju spomienkové pietne akty, ktoré si chcu
pripomenut a uctit pamiatku obeti, ale suc¢asne pri nich mdzeme rozpoznat aj
rad dalsich cielov, ktoré sa pokusime postupne odkryvat.

TYPY SPOMIENKOVYCH SLAVNOSTI

Z vyskumnych rozhovorov s predstavitelmi cirkvi a vojenskymi kaplanmi
vyplyva, ze z hladiska liturgického, resp. programového usporiadania mozeme
pietne akty rozdelit nasledovne:

a) Sekuldrne pietne spomienky s roznou formou vcasti duchovného (1) stat-
ne pietne spomienky, v ramci ktorych m4 jeden bod programu duchovny
krestanskej cirkvi; (2) vojenské pietne spomienky s aktivnou ucastou du-
chovného; (3) pietne spomienky profesijnych zvizov (napr. banici, poZiar-
nici, pracovnici v rie¢nej doprave a pod.), pri ktorych sa tiez stretivame
s aktivnou ucastou duchovného.

b) Cirkevné pietne spomienky - stvarnené ako (1) bohosluzba (resp. omsa)
jednej cirkvi, (2) bohosluzba (resp. omsa) podla liturgickych pravidiel jed-
nej cirkvi s priestorom pre prihovor a modlitbu duchovného z inej krestan-
skej cirkvi alebo (3) ekumenicka bohosluzba s rovnocennym priestorom
pre aktivne vstupy predstavitelov dvoch alebo viacerych cirkvi. Okrem to-
ho existuje aj moznost pietnych spomienok na zosnulych v rdmci Zivota
cirkevného zboru?® alebo individualne pietne spomienky pri vyro¢i imrtia,
ktoré modze duchovny vykonat v uzsom alebo $ir§fom okruhu rodiny v do-
macnosti, pri hrobe alebo v kostole*.

PERIODICITA PIETNYCH SPOMIENOK

Pri pietnych spomienkach sa stretdvame s rdznymi pristupmi k ich peri-
odickému opakovaniu. V niektorych pripadoch sa konaju kazdoroc¢ne. Iné sa
konaju na vyro¢né jubilea alebo bez pozorovatelnej pravidelnosti’.

3 SHEPPY, P.: In Sure and Certain Hope. Liturgies, Prayers and Readings for Funerals and
Memorials. Norwich, Norfolk : Canterbury Press, 2003, s. 70 - 79.

4 Tamtiez, s. 80 - 83.

>V praxi sa stretavame aj s pietnymi spomienkami, ktoré pripominaju tragické udalosti
spred desatro¢i ¢i staroc¢i a pre ich miestny vyznam sa konaju bez ohladu na to, ¢i ide
o ,okruhle® vyrocie, alebo nie. Prikladom takejto praxe mozu byt pietne spomienky, ktoré
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KAZDOROCNE PIETNE SPOMIENKY

Do tejto skupiny patri pietna spomienka na dent pamiatky zosnulych a do-
lezité dejinné udalosti narodov, spojené so stratami na Zivotoch.

Pietna spomienka v deii Pamiatky zosnulych (2.11.) Kedze Iudska spo-
lo¢nost sa kontinualne 1uci so svojimi ¢lenmi, aj tato pietna spomienka sa
kona kaidoro¢ne so zameranim pripomenut si tych, ktori nas opustili nielen
v danom roku, ale aj skor. Tato prileZitost byva reflektovana rdoznymi forma-
mi: (a) bohosluzobnymi formami cirkvi, ktord si ich pripomina; (b) ekume-
nickou poboznostou; (c) sekuldrnou spomienkou (v zriedkavych pripadoch aj
s priestorom pre aktivnu tcast duchovného).

Dolezité dejinné udalosti ndarodov, ktoré si spojené so stratami na Zivotoch.
Ako priklad z holandského kontextu mozeme uviest 4. maj ako dert narodné-
ho smutku a pietnej spomienky alebo v slovenskom kontexte spomienka na
Slovenské narodné povstanie .

PIETNE SPOMIENKY PRI JUBILEJNYCH VYROCIACH

Do tejto kategérie patria pripomienky udalosti, ktoré maja vyznam pre
dejiny ludstva vseobecne, nirod alebo niektori narodnostnu ¢i nabozensku
skupinu a boli spojené so stratami na Zivotoch. Ako priklad tychto udalosti
mozeme uviest spomienkové slavnosti a pietne spomienky pri 600-tom vyroci
updlenia Majstra Jana Husa alebo z pohladu tzv. radikalnej reformacie sa za
medzinarodnej ucasti konala pietna spomienka 480. vyrocia prichodu anabap-
tistického kazatela Andreasa Fischera na uzemie dne$ného Slovenska, ktory
bol neskor popraveny zhodenim z murov hradu Krasna Horka. Tieto vyrocia sa
pietnymi spomienkami nepripominaju kazdoroc¢ne, ale pri vyznamnych jubile-
ach je vhodné venovat im tak pietnu, ako aj medialnu pozornost.

KONKRETNE PRIKLADY PIETNYCH SPOMIENOK

Ako priklady pietnych spomienok uvedieme: (1) pietne spomienky na obe-
te 2. svetovej vojny; (2) spomienka na obete leteckého nestastia, Hejce, Madar-
skoj; (3) spomienka na obete dopravnych nehod, Liptovsky Mikulas, Slovensko.

sa v Kremnici konali pocas niekol'kych rokov na vyro¢ie banského nestastia z roku 1443
(napr. 572. vyrocie v roku 2015). Pocas zemetrasenia sa prepadol vrch Sturec, pod ktorym
boli najbohatsie zlaté zily. V bani sa zrutili stropy a predpoklada sa, ze pri tragédii zahy-
nulo asi 500 banikov.
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PIETNE SPOMIENKY NA OBETE 2. SVETOVE] VOJNY

V tejto skupine spomienok uvedieme: (1) pamiatku vyvrazdenia obyvate-
lov obce Lidice (CR) a (2) statnu spomienku na obete 2. svetovej voiny v Am-
sterdame, Holandsko.

Pietna spomienka na obete vyvrazdenej obce — Lidice, Ceskd republika.
Pietny akt sa kona na uctenie obeti pomsty. Po atentate na zastupujuceho ris-
skeho protektora Reinharda Heydricha v Prahe pocas 2. svetovej vojny Adolf
Hitler rozhodol, Ze tento ¢in ma byt exempldrne potrestany. Na tento ucel bola
vybrana ceska obec Lidice, kde 10.6.1942 nemecki vojaci zhromazdili muzov
nad 15 rokov a na mieste ich postrielali. Zeny boli odvezené do koncentra&-
ného tabora v Ravensbriicku, 82 deti bolo zavraidenych v plynovom aute vo
vyhladzovacom tibore v Chelmne. Obec bola vypalena a zrovnana so zemou.

Pietny akt pri prileZitosti 76. vyrocia tejto udalosti sa za¢al omsou na za-
kladoch zburaného kostola, potom pokracoval kladenim vencov pri spolo¢-
nom hrobe. Z prihovorov, ktoré pri tom zazneli, mdzeme pre tvorbu tedrie
pietnych spomienok ziskat nasledovné podnety:

Andrej Babis, predseda vlady Ceskej republiky, vo svojom prihovore po-
d4val pohlad na vrazdu stoviek [udi z politického pohladu. Konstatoval desivy
rozmer historickej udalosti. Pouzival vyrazové prostriedky ako ,obete nacistic-
kej zlovole®, ,,hroznost ¢inu nemeckych okupantov®... ,Chceli ukazat, e mozu
beztrestne rozhodnut o osude tplne nevinnych ludi... Cheeli svojim hroznym
a zlovolnym spdsobom ukazat, ze neexistuje sila, ktora by im v ich nezmyselne;
krutosti zabranila, a dat obyvatelom protektoratu vystrahu.*

Bezprostredne po jeho prihovore bol vyzvany k modlitbe vojensky kaplan,
pplk. Kloubek. Svoju ulohu videl v tom, aby sme sa pri pohlade na tuto tragédiu
posuvali dopredu, k Tudskému spdsobu Zivota v odpusteni, tcte a spolupraci.
Vo svojej modlitbe, po tvodnych slovich vdaky vo¢i Bohu, vyjadril svoje prosby:

4.4 prosim, aby toto miesto bolo miestom symbolu zjednotenia, spojenia, spo-
lupréce a vzajomného porozumenia. Prosim, aby sme si mohli odpustat, aby
sme neprinasali nové a nové nepriatelstva. Prosim, nech nage nasmerovanie do
Lidic znamena nové nasmerovanie nasho Zivota, nech je to nasmerovanie jed-
ného k druhému, nech je to cesta lasky, povzbudenia, pochopenia a zbliZenia.
... Prosim, nech kazdé pripomenutie nie¢oho zlého v nas zapali nova tizbu pri-
chadzat v dobrom, tolerovat jeden druhého a mat rad jeden druhého. K tomu
ndm dopomahaj nebesky Otce v Panu Jezisovi Kristovi. Amen.*

Hoci samotna modlitba zdanlivo poskytuje len obmedzené moznosti pre
komunikovanie s pritomnymi, praktické pozorovania ukazuju, ze opak je prav-
dou. Pri $tudiu tejto pietnej spomienky modzeme dojst k pozorovaniu, Ze jed-
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notlivé ¢asti programu pdsobia na pritomnych aj v ich vzdjomnej synergii. Bolo
potrebné vyjadrit, ¢o formuloval predseda vlady, Ze to, ¢o sa v Lidiciach stalo,
je desivé zlo. Ale bolo potrebné povedat aj to, ¢o v modlitbe vyjadril kaplan, ze
vnimanie zla m4 viest dne$nych [udi k hladaniu pozitivnych pristupov k spo-
luzitiu v spolocenstve narodov. Ulohu duchovného mozeme vidiet prave vo
vyjadreni potreby odpustenia a v hladani mierového spolufitia.

Pietna spomienka na obete 2. svetovej vojny — Amsterdam/Soesteerberg,
Holandsko. Holandsky protestantsky kaplan, pplk. Jan Tom Schneider, ktory
slazi v holandskych vzdugnych sildch (Dutchmilitary), opisuje tuto spomienko-
vu slavnost a ulohu vojenského kaplana v nej nasledovne: , Stvrty maj je diiom
narodného smutku a spomienky.

Vecer je pritomny kral na nirodnom monumente v Amsterdame pri spo-
mienke na vietky obete II. svetovej vojny. Predstaveny duchovnej sluzby v ar-
made tam prednesie modlitbu alebo niekolko meditativnych slov. V tento den
rdno ma letectvo svoje zhromazdenie pri pamitniku letectva v Soesterbergu.
Zhromazdia sa tam vojaci po aktivnej sluzbe, delegiti z celej krajiny a letec-
ky orchester. General zvy¢ajne vyznamena jedného alebo dvoch vojakov, ktori
stato¢ne bojovali proti Nemcom v prvych diioch vojny v m4ji 1940. Kaplan
dostane sedemminutovy priestor na svoj prispevok po hudbe, narodnej hymne
a dvoch minutach ticha. Prideleny ¢as moze vyuzit na Iubovolnu tému, ktora
suvisi s bojom za slobodu. Prispevok ukon¢i kratkou modlitbou. Po nej preletia
styri stihacky F16 vo formacii Missing Man. Je to velmi dojimavé.*

V suvislosti s nabozenskym prvkom v ramci sekularnej slavnosti kaplan
Schneider pozoruje, ze sekularny kontext v jeho krajine ,je iny ako v UK alebo
US, kde je v kazdodennom Zivote este viditelna uloha cirkvi, modlitba a pas-
tor. Ale v Holandsku to uz nie je ten pripad.” V holandskom kontexte sa preto
ymodlitba za armadu stala raritou. Tu a tam program obradu este stile rezer-
vuje miesto pre fu.” Vzhladom na sekularizovany kontext povazuje za dolezité,
aby duchovny pripravil posluchacov pred jej prednesenim, vysvetlil, ¢o ide ro-
bit, a poziadal ,,0 na¢uvajuce ucho tych, ktori nie st zvyknuti na modlitbu v ich
kazdodennom zivote.“® Pri tom odportca pouzit jednoduché vyjadrovanie.

Pietna spomienka na obete leteckého nestastia — Hejce, Madarsko. Voja-
ci armady Slovenskej republiky sa 19.1.2006 letecky vracali z misie v Kosove.
Priblizne 20 km pred planovanym pristatim na Slovensku havarovali v katastri
madarskej obce Hejce. Zomrelo pri tom 42 zo 43 ludi na palube lietadla. Na

¢ Holandsky protestantsky vojensky kaplan, Lieutenant Colonel Jan Tom Schneider, e-mail

z 26. februara 2019.
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miesto tragédie prichadzaju kazdoro¢ne najvyssi predstavitelia armady SR, ale
aj pribuzni a blizki obeti a katolicki a evanjelicki vojenski kaplani.

V roku 2019 sa konala pietna spomienka pri prileZitosti 13. vyrocia tejto
tragickej udalosti. Zacala katolickou omsou. Pocas nej bol priestor aj pre pri-
hovor a modlitbu evanjelického duchovného. Po omsi sa tcastnici presunuli
k pamitniku tragédie, kde mali prihovory ministri obrany Slovenskej republiky
a Madarskej republiky. Nasledovalo kladenie vencov. V ramci bloku pri pamiit-
niku, kde su prihovory, je pre vojenskych kapldnov uz len priestor na modlitbu.
V niektorych pripadoch je mozny len jeden vstup za vietky cirkvi, niekedy je moz-
né vytvorit priestor pre duchovnych z dvoch cirkvi, ale takyto rozsah cirkevného
vstupu nepatri k vieobecnej skusenosti v rdimci medzinarodnych pozorovani.

V suvislosti s pietnymi spomienkami, ktoré sa tykaju leteckych nestasti,
modzeme pozorovat, ze v niektorych pripadoch sa s odstupom ¢asu dostava do
diskusii ¢oraz viac nedovery a spochybiiovania oficialnych vysledkov vysetrova-
nia a Sirenie konspira¢nych tedrii. Podobny vyvoj je sledovatelny nielen v pri-
pade tohto nestastia, ale aj po pade polského lietadla s viadnou delegaciou pri
lete do Smolenska 10.4.2010. Preto je téma straty u (velkej ¢asti) pozostalych
stdle zivd a komplikuje im vyrovnavanie s fiou. Duchovny sa potrebuje orien-
tovat vo svojich ulohach. Jeho ulohou je priniest do pietneho aktu duchovny
rozmer, a nie suplovat vySetrovatelov tragédie. Ak chce prispievat k rieseniu
spornych otiazok, musi pamiitat, Ze pietna spomienka nie je na to vhodnym
miestom.

Pietna spomienka na obete dopravnych nehod — Liptovsky Mikulds, Slo-
vensko. Tretia novembrova nedela je na zaklade rezolicie OSN ¢&. 60. z 26.
oktébra roku 2005 svetovym dnhiom pamiatky obeti dopravnych nehod. Poli-
cajni duchovni spolu s duchovnymi hasi¢ského zboru v Slovenskej republike
organizuju v tento den pietne spomienky. Katolicki duchovni ich zvyknu robit
na vychode krajiny, protestantski obvykle na strednom Slovensku, v Liptov-
skom Mikulasi. Toto rozdelenie nevyplyva z podstaty pietneho aktu, ale skor
z toho, Ze tieto dve pastorac¢né sluzby Ozbrojenych sil Slovenskej republiky su
samostatne organizované.

Tento typ pietneho aktu ma niekolko vrstiev cielov:

- vyjadrit vedomie zranitelnosti ludského bytia;

- vzdat uctu vietkym obetiam dopravnych nehad;

- pozostalym vyjadrit tc¢ast na ich bolesti a strate;

- vyjadrit vda¢nost zachranarom, ktori st pripraveni rychlo a profesiondlne
zasahovat pri nehodéch;

- preventivna funkcia: varovat pred nebezpe¢im a povzbudit k zodpovedné-
mu spravaniu v doprave kvoli ucte k Zivotu;
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- poskytnut prilezitost zdravotnickym zachranarom, hasicom a policajtom,
aby sa mohli v skloneni pred Bohom pri pietnej spomienke s bohoslu-
Yobnym charakterom duchovne vyrovnavat so stresom, ktory prezivaju pri
stretani sa s obetami nehod.

Po prihovore, modlitbach a precitani statistiky dopravnych nehod (pri regi-
onilnom pietnom akte aj mena obeti) sa zapalia sviece za kazdu obet dopravnej
nehody ako pripomienku svetla sveta - Jezisa Krista.

Pokial ide o modlitby, katolicki duchovni sa v prvom rade modlia za zo-
snulych. Protestantski duchovni sa za zosnulych nemodlia. V obidvoch pru-
doch krestanstva v modlitbach nachdadzame nasledovné myslienky:

- vedomie, Ze ¢as nasho Zivota je v Bozich rukach;

- clovek nevie, kedy a ako ,odide z tejto pozemskej pute®;

- prosba o to, aby bol Kristus pri nas v hodine smrti;

- prosbu o potesenie pre smutiacich;

- eschatologicky vyhlad: ,Nech nik zafalo nesmuti, ved ty das Zivot po smrti®;

- vyjadrenie vdaky Bohu za pracovnikov zichrannych systémov (zdravotnicki
zachrandri, hasici, policajti), ktori konaju pri nehodach a zachrinili mnohé

zivoty. (Pietna spomienka ako celok vyjadruje vdaku nielen za nich, ale aj im.)

VYTYCOVANIE ULOH PIETNEHO AKTU

Ulohy, ktoré duchovny naplita svojou sluzbou pri pietnych aktoch, vyply-
vaju (1) z formy dcasti a casovej dispozicie, (2) z casového odstupu od udalosti,
ktora sa pietnou spomienkou pripomina.

FoOrMA UCASTI A CASOVA DISPOZICIA

Duchovny sa na pietnej spomienke zucastiuje v roznych formach.

Cirkevné formy pietnych spomienok. Niekedy je to cela bohosluzba (podla
liturgickych predpisov jednej cirkvi alebo ekumenicka) s jej obvyklym trvanim.
Duchovny niekedy dostava moznost ¢asovo vymedzeného prihovoru v ramci
liturgie inej krestanskej cirkvi. Pri bohosluzobnom stvarneni je celd pietna spo-
mienka cirkevného charakteru a pri prileZitostiach s celonarodnym vyznamom
byva niekedy sticastou rozsiahlejsieho programu pietnej spomienky.

Sekuldrne formy s dcastou duchovného. Duchovni méavaju prilezitost aj
k zapojeniu do sekularnej pietnej spomienky. Tuto moZnost mavaju tak du-
chovni z farnosti, ako aj vojenski kaplani. V pripade pietnych spomienok, kto-
ré organizuje napriklad Ministerstvo obrany Slovenskej republiky, dostavaju
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podla jeho Komunika¢ného odboru moinost zapojit sa vo forme modlitby,
a to v ¢asovom rozsahu asi 4 minuty. Niektori duchovni uvedu modlitbu 3 - 5
vetami. U niektorych je toto uvedenie dlhsie. Duchovnym, ktori v tejto oblasti
nemaju skusenosti, treba pripomenut, e ¢asova dispozicia pri pietnych aktoch,
ktoré organizuju statne zlozky, je velmi citliva, najmai ak je sucastou slavnosti aj
prelet vojenskych lietadiel. Poverené osoby v pozadi slavnosti komunikuju s pi-
lotmi a navadza¢mi, ktori st nastaveni na signal, aby vojenské lietadla v urci-
tom case preleteli nad miestom pietneho aktu. Kvoli tejto synchronizacii sa od
kazdého (aj od duchovného) oc¢akéva, ze neprekroci ¢as, ktory mu bol urceny.

VPLYV CASOVEHO ODSTUPU OD UDALOSTI NA STANOVOVANIE CIELOV

Cim je casovy odstup medzi udalostou a pietnou spomienkou mensi, tym
viac vystupuju ciele, ktoré si podobné s pastoralnymi cielmi pohrebného ob-
radu. S pribudajucim ¢asom ustupuje individudlne smutenie. Ale pozorovania
ukazuju, ze duchovny nemdze predpokladat, ze po 10-tich rokoch sa myslienka
straty a smutenia vytrati. Skor je vhodné rozlisovat, ¢i budu, alebo nebudu pri-
tomni pozostali, ktori sa museli vyrovnavat so stratou obeti daného nestastia.

Pietne spomienky v dobe smiitenia (resp. v dobe bolesti) pozostalych. Ak
sa pietna spomienka kona v takom ¢asovom odstupe, %e sa na nej zucastiiuju
aj pozostali obeti, prirodzene, Ze struktura cielov musi zohladnovat aj vyrovna-
vanie sa so stratou a smutenim, vyjadrit spoluticast na ich bolesti a poukazovat
na utechu vo viere.

Rozhovory s pozostalymi, ktori sa zucastnili na pietnych spomienkach,
ukazuju, ze aj po 10-tich rokoch a aj dlhsie niektori z nich (najmai rodi¢ia obeti)
konstatuju, Ze ich strata je este stale bolava. Otec, ktory stratil syna, povedal 13
rokov po udalosti: ,Zabudnut sa neda ani po tolkych rokoch. Na syna myslim
aj niekolkokrit denne.“ Tam, kde je zrejmy vinnik tragédie, modzu prezivat aj
hnev, pripadne bezmocnost.

Preto je vhodnejsie rozlisovat pri pietnych aktoch obdobie, v ktorom su
pritomni pozostali, ktori svoju bolest este stale nejakym spdsobom spracova-
vaju (a odlisit ho od pietnych aktov, ktoré sa konaju v ¢asovom odstupe, pri
ktorom uZ nie st pritomni priami pribuzni obeti alebo uz smutenie zvladli do
tej miery, ze dokazu znovu %it).

Okrem toho pri zdvaznych stratach niektori pozostali spominaju aj sekundar-
ne straty, ktoré su s udalostou spojené. Napriklad matka vojacky, ktora zahynula
pri pade lietadla, povedala, ze otec obete ,,sa nedozil ani prvého vyrocia tragédie.“?

7 https://www.cas.sk/clanok/342295/smutne-vyrocie-tragedie-pri-obci-hejce-o-zivot-prislo-
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Pozorovania ukazuju, e s ¢asovym odstupom od udalosti neprebieha len
znizovanie zataze smutenia, ale mozeme sledovat aj opa¢ny trend. Ak samotn4
tragicka udalost predstavovala pre pozostalych primarny zdroj bolesti a smutenia,
dalsie udalosti, suvisiace s tragédiou, sa ¢asto stavaju sekundarnym zdrojom trau-
matizujucej zdtaze. Preto sa moze ich situdcia aj zhorsovat. Tu mdzeme mysliet na:
(a) vyrovnavanie sa s vysledkami oficialneho vysetrovania udalosti a nedovera

k ich vysledkom. Tuto neddveru moze zvySovat situacia, ked sa vysetrova-

nie uzavrie a jeho vysledky st oznacené ako tajné (napr. vysetrovanie letec-

kého nestastia z Hejce, Madarsko, z r. 2006). To podporuje vznik viacerych
spochybniujucich a aj viacerych konspira¢nych teorii;

(b) vyrovnavanie sa s verejnou mienkou, ktora bola formovana médiami a §peku-
laciami o zavineni tragickej udalosti, napr. vdova po pilotovi z tragickej udalosti
trpi stratou manzela, ale trpi aj podstivanymi informaciami, Ze tragédiu zavinil
jej zosnuly manzel, hoci podla niektorych mohlo ist o zlyhanie techniky;

(c) vyrovnavanie sa s tym, ako bolo nakladané s telesnymi pozostatkami obeti
(matka obete sa stafovala, Ze telo jej syna nebolo v rakve kompletné, ze
podla nej nebola zabezpecena DNA identifikacia odtrhnutych casti tiel,
ale len najvicsich celkov);

(d) pozostali po obetiach zrazky autobusu s vlakom (Polomka, Slovensko, 21.2.
2009) po desiatich rokoch konstatuju, Ze tato udalost zmenila ich Zivot, ze
vniesla do neho bolest a musia s flou nejako Z#it. Stazuju sa, ze vinnik ich
nekontaktoval a neospravedlnil sa im. Povazuju za krivdu, ze mu bol skra-
teny trest viizenia, Zije si svoj Zivot, ale obete tragédie tito moznost nemaju.

Duchovny, ktory ma prihovor na mieste tragédie alebo kona ekumenicku
bohosluzbu, musi mat realistické oc¢akavania od moznosti svojho prihovoru.
Tych niekolko minut, ktoré ma k dispozicii na prihovor, ma teologicky zmy-
sluplne vyuzit ako evanjeliovu podporu pre pozostalych a podporu zmierenia.
Pritom musi poéitat, ¢ ma pred sebou sekularizovanych posluchacov. Cast
z nich ma kriticky postoj voci cirkvi.?

Hoci tedria pohrebnych kdzni pocita s poteSenim pozostalych, respondenti
empirického vyskumu na Slovensku nepotvrdili, Ze sa tento ciel aj realne dosahu-
je.? To isté mozeme predpokladat aj pri pietnych spomienkach. Preto je potrebné

-42~0jakov/

8 SCHNEIDER, J. T.: ,The church ‘stinks’, a chaplain wants to conquer you with his faith...
This is what I sense with a lot of people. And it makes us careful and sometimes too
modest.“ E-mail z 26.2.2019.

?Vid MASARIK, A.: The Problem of Comforting the Grieving in the Funeral Sermon. In: Ex-
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hladat efektivne pristupy tak z hladiska prihovoru ¢ modlitby, ako aj z hladiska
struktury programu (v sekularnych formdch) a liturgického stvarnenia (v cirkev-
nych formach). Efektivne komunikovanie poteSenia mozeme pozorovat tam, kde
sa duchovny osobne vyrovnaval so zavainymi tazkostami a naucil sa nachidzat
potesenie vo viere v Boha. Této skusenost v pozadi jeho sluzby m4 vplyv na umoc-
nenie toho, ¢o podava v prihovoroch alebo modlitbach.

Vo vztahu k jednotlivym typom udalosti sa pripajaju aj nasledovné ciele:

- Pri banskych nestastiach: ucta obetiam, uvedomenie vlastnej smrtelnosti
a zvySovanie citlivosti na technické a prirodné faktory, ktoré by mohli viest
k tragickym udalostiam v buducnosti, aby sa zlepsila bezpe¢nost pri praci.

- Pri dopravnych nestastiach v roznych typoch dopravy: ucta k obetiam
a uvedomenie si vlastnej smrtelnosti. Motivacia k zodpovednému soféro-
vaniu a ohladuplnosti v doprave.

- Pri obetiach vojnovych konfliktov a politickych prenasledovani - potreba
stale si pripominat, e politicky vyvoj sa moze negativne profilovat az do
obludnych rozmerov, ktoré nis desia pri spomienke na pripominané uda-
losti. Preto je v prvom rade nutné hladat mierové rieSenia.

Pri vetkych tychto typoch spomienkovych aktov sa profiluju aj nidbozenské
ciele a vedomie, Ze ludsky Zivot je zranitelny, ¢i prirodnymi javmi (laviny, zemet-
rasenia, tsunami), alebo technickymi tragédiami (stroskotanie lode, letecké ne-
Stastia, pady mostov a pod.). Preto sa v ndbozenskom vstupe do tychto pietnych
spomienok pripomina nasa pominutelnost a prosba o Boziu ochranu. Sucastou
je aj motivacia k etickému spdsobu Zivota, lebo pripominana udalost ukazuje na
zranitelnost ludského bytia a nevieme, kedy a ako sa ,skon¢ia nase dni®.

V rozhovoroch pred a po spomienkovej udalosti ma duchovny dost prile-
%itosti na to, aby pozostalym, ktori prejavia zdujem o pastoralny rozhovor, tuto
pomoc ponukol. To je prax vojenskych kaplanov v slovenskom kontexte a u po-
zostalych sa stretivaju so zaujmom. Veduci ekumenickej pastoracnej sluzby
Armady Slovenskej republiky, plk. Bodollo, konstatoval: ,Rodiny pozostalych
st vda¢né za vstupenie duchovnych do ich smutku, preto sa opakovane chcu
stretnut s duchovnymi aj pri inych prileZitostiach. My si kladieme otazku, ako
dalej, ako stat pri nich v Ziali a ako im pomaoct aj prakticky (diakonia).“!°

pository Times, 11/2018, s. 504 - 512. Spravy z jednotlivych ¢asti viskumnych rozhovorov
vid: MASARIK, A.: Smutenie za zosnulou osobou u ¢lenov Bratskej jednoty baptistov na
Slovensku. In: A. KACIAN (ed.): Sprevddzanie smiitiacich v medzindboZenskom a me-
dzikultirnom kontexte. Biblicka skola v Martine : Martin, 2015, s. 77 - 118.

10 Plukovnik ThDr. Marian Bodollo, generilny duchovny Ozbrojenych sil a ozbrojenych zbo-
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Pietne spomienky po dlhsom casovom odstupe. Pri dlhych casovych odstu-

poch od udalosti, ked si uz ovdovel¢ osoby znovu vybuduju nové partnerské

vztahy, pripadne neskor, ked uz ziju len niektori pozostali, spomedzi cielov

pietnej spomienky sa vytracaju podnety k spracovaniu bolesti a poteseniu po-

zostalych. Vystupuje skor odkaz danej tragickej udalosti. Napriklad:

pri spomienke na nestastia!! - zranitelnost fudského bytia,

pri vyroc¢iach vojnovych udalosti - obetovanie Zivota, aby buduce generacie
mohli zit v slobodnej krajine; potreba mierového rieenia sporov a zmie-
renie znepriatelenych narodov, motivovanie k predchadzaniu podobnych
tragédii (vojenski kaplani tu vidia aj potrebu prace s mladezou a dorastom,
aby predchadzali zbyto¢nym konfliktom).

Pri dlhsom ¢asovom odstupe moze duchovny otvorenejsie a lahsie pou-
kazovat na potrebu zmierenia, ako by to bolo moiné bezprostredne po
vojne (hoci prave vtedy to byva velmi dolezité¢). Historické zaznamy z po-
vojnovych rokoch v komunistickom Ceskoslovensku ukazuju, ze naznace-
nie priatelskych postojov vo¢i ludom zo ,zapadnych®, t. j. kapitalistickych
krajin viedlo k politickym represiliam a dlhodobému viizeniu. Preto bolo
potrebné mudro hladat také formy posobenia, ktoré dosahuju ciele a mi-
nimalizuju obete.

Pri pietnych aktoch, ktorymi si profesijné zdruzenia pripominaju stratu
svojich kolegov, vyjadrit im tctu, vyzdvihnut ich ¢estnost, usilie, obetavost,
spolupatri¢nost, profesionalitu.

Pri pietnych spomienkach na obete politického prenasledovania - potreba
medzigenera¢ného prenosu tejto skusenosti aj na ,vnukov a pravnukov®,
aby sa poznatky o zneuzivani moci (napr. o komunistickom utlaku) pre-
nasali aj na dalsie generacie. Duchovny v tomto kontexte poukazuje na
potrebu hladania takych postojov v Zivote, ktoré zodpovedaju viere v Boha,
¢i je clovek na strane tych, ktori s mocou disponuju, alebo tych, ktori touto
mocou modzu byt ohrozovani.

VSEOBECNE POZNAMKY

Bez ohladu na formu a ¢asovy odstup od pripominanej udalosti duchovny

vnasa do pietneho aktu krestanské spiritudlne prvky. Pritom musi pamitat na

rov Slovenskej republiky. Vyskumny rozhovor 19.2.2019.

' Napriklad banské nestastie v bani Le Bois du Cazier v obci Marcinelle, ktora tvori si¢ast mes-

ta Charleroi v Belgicku, z 8. augusta 1956, pri ktorom zomrelo 262 banikov. Vid https://
www.teraz.sk/zahranicie/pred-60-rokmi-sa-v-belgicku-stalo-najva/211051-clanok.html
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to, e ma pred sebou sekularizované spolo¢enstvo. Jeho tlohou nie je indok-
trinovat pritomnych, ale obohatit dany pietny akt o spiritualny rozmer spdso-
bom, ktory bude zrozumitelny a kultarne akceptovatelny. Preto musi prinasat
nabozensky obsah citlivym spésobom. V pripade ekumenickych pietnych spo-
mienok je treba dbat na ekumenicku ustretovost.

Bez ohladu na rozsah zapojenia (bohosluzba alebo len modlitba) musia pa-
miitat, Ze ich konanie je sucastou danej pietnej spomienky, preto musia pocitat
s tym, Ze ich konanie je hodnotené z pohladu pripominanej udalosti. Podnety,
ktoré som pocas pripravy registroval v slovenskom kontexte, ukazuju, ze du-
chovny potrebuje mudrost, aby vedel, ktorych tém sa moze dotykat a ktoré by
v tomto prihovore nemal otvarat.
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»,Zena, ktora nie je Zenou*‘:
Starokrestansky ideal Zenskej dokonalosti

Helena Panczova

“A woman that is not a woman”: Ancient Christian ideal of woman’s perfection
Many Ancient Christian authors praised exceptional saint women of their time as
“manly”. Courage in martyrdom and acquisition of virtue in ascetic life were proofs of
a “manly” mind. We study this - undoubtedly androcentric - praise in the context of
“male” vs. “female” symbolism in spiritual life, where the expression loses the misogynist
edge. A form of symbolism is also at play in those cases when some of these women took
men’s clothes.

Keywords: male vs. female symbolism, women in Antiquity, asceticisms, clothing

U mnohych autorov starokrestanského obdobia nachadzame pochvalné
vyjadrenia o ,muznych Zenach“. Boli to svité Zeny, ktoré pri nasledovani Boha
prekonali svoju ,Zenskost® a stali ,muzmi®: mucenicky sa nedali zlomit fyzic-
kym utrpenim a vytrvali vo viere, askétky prekonali svoju ,,vrodenu“ niaklon-
nost k vasfiam a ziskali cnosti, ktoré su prejavom ,,muiného zmyslania“.

Svedectva o tomto novom fenoméne, ktory prinieslo krestanstvo a ktorym
bolo uznanie duchovnej velkosti Zien, ndm sprostredktivaju napospol muzi.
Hoci ich vyjadrenia st myslené ako pochvala, nemoézeme v nich nepostrehnut
o¢ividny androcentrizmus - ,Zenskost” je akysi menej dokonaly vyvojovy stu-
pen, ale zrejme sa da prekonat... Preto nas autorky feministického prudu ba-
dania opravnene varuju, aby sme mieru uznania %ien v starovekom krestanstve
neprecenovali.

No pochvala ostava pochvalou, aj ked' je neobratne formulovana. Na na-
sledujucich stranach sa pokusime vrhnut trochu svetla na korene tohto stylu
komplimentov - nie na ich androcentrizmus, ale na pozitivne hodnoty, ktoré
st v nich obsiahnuté. V tejto suvislosti sa pozrieme aj na jednu zaujimavu sku-
to¢nost, ktora savisi s ,muznym zmyslanim®. Niektoré askétky totiz svoju nova
identitu prezentovali nosenim muzského odevu. Vzhladom na nedostatok lite-
rarnych svedectiev z pera Zien je toto dolezita neverbalna forma sebavyjadrenia,
a to najmi preto, ze bola v rozpore so zauzivanymi spoloc¢enskymi zvyklostami.

43



44

TEOLOGICKY ¢casopis XVII/2019/2

Co teda vyjadruje pochvala , muznej seny*? Preco sa sviité zeny hrdo hlasili
k takémuto titulu? Pre¢o niektoré isli az tak daleko, e odvrhli dobové konven-
cie a prijali muzsky odev?

(Vopred upozoriiujeme pripadnych ultrakonzervativnych ¢itatelov, Ze nase
skumanie pozitivne buduje na zakladnych poznatkoch, ktoré do vedeckej dis-
kusie priniesli rodové studia: Ze biologické pohlavie a socidlny rod nie st iden-
tické a ze podoby socidlneho rodu podliehaju dobovym premenam.! V pripade
nosenia $iat opa¢ného pohlavia vidime iba prekrocenie dobovej spoloc¢enske;j
konvencie o pohlaviach, nie biologicky trans-sexudlny pohyb.?)

1. KULTURNE POZADIE A NAJSTARSIE TEXTOVE DOKLADY

Mizogynia antického sveta je znamy fakt, pri ktorom sa azda netreba bliz-
Sie zdrzovat.’ Zeny boli spdjané s hmotou, telesnostou, vésiiami, zmyslovym
vnimanim a fyzickou i psychickou slabostou, muzi zase s duchom, intelektom,
racionalitou, cnostou a silou v kaidom ohlade. (O miere opravnenosti tejto
definicie bude diskusia nizsie.) Z takéhoto videnia sa odvijalo presvedcenie
o %enskej menejcennosti. Sudobé predstavy boli v cirkevhom prostredi este
znasobené takym vykladom biblického rozpravania o [udskom pade, ktory vi-
nu pripisoval Zene.*

Vyvoj krestanstva vsak velmi rychlo prakticky spochybnil stereotyp o zen-
skej menejcennosti.’ Prisla éra prenasledovania krestanstva, ktora priniesla

mnohych hrdinov oboch pohlavi.® V tejto dobe sa po prvykrat stretavame s po-

! Zakladné fakty porov. JENIK, L.: Gender. Pokus o komplexnejsie uchopenie problematiky.
Bratislava-Trnava : Dobra kniha, 2018.

? Nosenie siat opa¢ného pohlavia (angl. transvestism) moze (i ked nemusi) implikovat sexualnu
orientaciu. Na vyjadrenie iba spolocenského prejavu bez akychkolvek dalsich konotacii
sa v anglofénnom prostredi pouziva neutralny pojem cross-dressing. Tento spolo¢ensky
prejav je predmetom nasej studie.

3 O nazoroch Platéna a Aristotela porov. BIJERRE-ASPEGREN, K.: The Male Woman. A Femi-
nine Ideal in the Early Church. Uppsala : Acta Universitatis Upsaliensis, 1990, s. 16 - 49.

* Extrémne krestanské nézory o Zenskej skazenosti mozno néjst v diele TERTULLIANUS. O pes-
tovani Zenskej krdsy. In: PANCZOVA, H. (ed.): O nepravej Zenskej krdse. Starokrestanska
kniznica 2. Bratislava-Trnava : Dobré kniha, 2007, s. 15 - 51. Sirsie suvislosti porov. DUBO\/
SKY §J, P ,Rovnost v teérii, nerovnost v praxi. Pohlad Biblie na postavenie muza a zeny. In:
Acta Philosophica Tyrnaviensia 11. Muz a zZena z personalistického hladiska. Trnava, 2005,
s. 51 - 58; B]ERREASPEGREN K.: The Male Woman, s. 90 - 91, 115 - 143; QUERE, F.:
La femme et les Péres de l’Eglzse Paris, 1997, s. 110 - 111.

5 Uznanie zenskych schopnosti ,,muzského® typu ojedinele nachadzame aj v profannom pros-
tredi. Aj Augustova manzelka Livia, politicky ¢inna Zena, bola schopna bystrych politic-
kych rozhodnuti, lebo ,prekonala svoju zensku prirodzenost®. Porov. FILON ALEXAN-
DRIJSKY, Legatio ad Gaium 320.

6 Texty o muéenikoch st v slovencine dostupné v publikécii PANCZOVA, H. (ed.): Sldvne
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chvalnymi vyrokmi o Zendch, ktoré - ¢uduj sa, svete - sa nedali zlomit muce-
nim a nezapreli svoju vieru, hoci by sa to pri ich ,slabosti“ dalo ¢akat.

1.1. SVATE ZENY S ,,MUZNYM ZMYSLANIM*

Kartaginsky biskup sv. Cyprian pise: ,,(V zdstupe mucenikov a vyznavacov)
s triumfujucimi muZmi prichadzaju aj Zeny, ktoré spolu so svetom prekonali
tie? svoje pohlavie.“” Tzv. ,slabé pohlavie“ prejavilo neoc¢akavanu silu. Podobne
to vyjadruje Eusebios v sprave o palestinskych mucenikoch, ked opisuje jednu
hrdinku z tejto skupiny, Ze to sice bola ,podla tela Zena, ale zmyslanim muz“.®

Podobné vyjadrenia nachadzame v asketickom prostredi pri opise Zien,
ktoré ovladli svoje vasne, podriadili ich kontrole rozumu a ziskali cnosti.’ Na
zadiatku Zivota svitej Makriny citame: ,,Predmetom nésho rozpravania bola
ista ena. Ozaj fena! Neviem veru, ¢i je vhodné nazyvat podla prirodzenosti tu,
ktora vysttpila nad svoju prirodzenost.“!°

Hodnotenie ,muina Zena“ si ziskala aj svitd Olympia, konstantinopolska
diakonka, ktord v mladosti odolala natlaku cisara, aby sa po druhykrat vydala.!
Svity Jan Zlatousty chvali jej cnosti, ktoré ziskala - prekvapivo - v Zenskom tele."

Svitu Melaniu takisto pustni otcovia v Kellidch prijali ,,ako muza. Ved
naozaj prekrocila zenski obmedzenost a ziskala muzské, ¢i skor nebeské zmys-
lanie“.” Cisarovna Seréna sa o nej vyjadrila: ,Samotnymi skutkami vetkym
ukazuje, ze pokial ide o bozsku cnost, Zena za muzom nijako nezaostava, ak sa

pevne odhodla.“"

svedectvo mucenikov. Viyjber z najstarsej mucenickej literatiiry. Starokrestanska kniznica
4. Bratislava-Trnava : Dobra kniha, 2009.

7SV. CYPRIAN: O padlych 2. In: PANCZOVA, H. (ed.): Sldvne svedectvo mucenikov, s. 230.

8 EUSEBIOS: O palestinskych mucenikoch 8.5. In: PANCZOVA, H. (ed.): Sldvne svedectvo
mucenikov, s. 338.

9 Zivoty svitych asketickych Zien mozno najst v slovencine v publikacii PANCZOVA, H. (ed.):
Svitd Makrina, Meldnia a Olympia. Starokrestanska kniznica 3. BratislavaTrnava : Dob-
ra kniha, 2008. 5 )

10 SV. GREGOR Z NYSSU: Zivot sv. Mdkmhy 1. In: PANCZOVA, H. (ed.): Svitd Makrina,
Meldnia a Olympia, s. 43.

" ANONYM: Zivot sv. Olympie 3. In: PANCZOVA, H. (ed.): Svétd Makrina, Meldnia a Olym-

ia, s. 165.

12 SVPJAN ZLATOUSTY: Listy Olympii 8(2), 5¢c. In: PANCZOVA, H. (ed.): Svitd Makrina,
Meldnia a Olympia, s. 203.

13 GERONTIOS: Zivot sv. Meldnie 39. In: PANCZOVA, H. (ed.): Svditd Makrina, Meldnia
a Olympia, s. 121.

4 GERONTIOS: Zivot sv. Meldnie 12. In: PANCZOVA, H. (ed.): Svitd Makrina, Meldnia
a Olympia, s. 104.
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1.2. SVATE ZENY V MUZSKOM ODEVE

Dalsiu skupinu svitych Zien tvoria askétky, ktoré nielen prejavovali ,,muz-
né“ zmyslanie, ale aj nosili muzsky odev.” Prvou zndmou svitou zenou v muz-
skom have bola svita mucenicka Tekla - v byzantskej cirkvi uctievand ako

16

,rovna apostolom“!® -, ktora sa obliekla ako muz, aby mohla nasledovat sv.

Pavla v jeho misii."”

Medzi pustovnikmi, ktori zili na pusti, ¢i v Egypte,® alebo v Judei, bolo
niekolko svitych ,muzov®, pri ktorych sa a% po ich smrti zistilo, Ze to boli
vlastne Zeny."” Najzndmejsie svité tohto typu su Pelagia z Antiochie?® a M4ria
Egyptska.”! Pelagia bola slavna kurtizana, ktord sa obratila, odisla do Jeruzale-
ma a na Olivovej hore #ila ako pustovnik ,,eunuch® Pelagios. Mariin pribeh bol
podobny - bola to takisto slavna profesiondlka z Alexandrie, ktora sa v Jeruza-
leme obratila a odisla na Judejsku pust.?

Osobitnu skupinu tvoria Zeny, ktoré v muiskom have zili v muiskej ko-
munite. Sviita Zuzana z Eleutheropolu bola vzorny brat Jan v klastore v Jeru-
zaleme. Svitd Apolonaria Syncletica Zila ako ,,eunuch® Dorotheus v komunite

Skétis na pusti v Egypte.”’

5 Je to pozoruhodny a dobre zdokumentovany fenomén starovekého krestanstva, ktory sa
d4 skimat z mnohych hladisk a interpretovat roznymi sposobmi. Porov. napr. CLOKE,
G.: This Female Man of God. Women and Spiritual Power in the Patristic Age, AD 350-
450. Routledge, 1995; PATLAGEAN, E.: “Chistoire de La Femme Déguisée En Moine et
L‘évolution de La Sainteté Féminine a Byzance.” Studi Medievali 17, 1976, s. 598 - 623;
DELCOURT, M.: ,,Female Saints in Masculine Clothing,“ in Hermaphrodite. Myths and
rites of the bisexual figure in classical antiquity. London : Studio Books, 1961, s. 84 - 102;
ANSON, J.: The Female Transvestite in Early Monasticism: The Origin and Develop-
ment of a Motif. Viator: Medieval and Renaissance Studies 5, 1974, s. 1 - 32.

1 Titul icamodotodog dostali viaceri sviti ako uznanie ich zasluh o $irenie krestanstva medzi
narodmi. Medzi nimi je aj niekolko starovekych #ien - Méria Magdaléna, Fotiné (Sama-
ritdnka pri studni), Tekla a Helena.

" Porov. Skutky Pavla a Thekly 40. In: Pribéhy apostolit. Novozdkonni apokryfy II. Praha, 2003, s. 197.

'8 Porov. Apophthegmata Patrum, anglicky preklad WARD, B.: The sayings of the Desert
Fathers. The alpbabetical collection. Kalamazoo (Michigan) : Cistercian Publications,
1975 (revised edition, 1985).

¥ Porov. SCHEIN, S.: The ,Female-Men of God“ and ,Men who were Women®“. Female
Saints and the Holy Land Pilgrimage during the Byzantine Period. Hagiographica 5,
1998, s. 1 - 36 [o tomto 19, 23-24].

2 Porov. preklady BROCK, S. P. - ASHBROOK HARVEY, S.: Holy Women of the Syrian Orient.
Volume 13 of Transformation of the Classical Heritage. University of California Press, 1998,
s. 40 - 62; WARD, B.: Harlots of the Desert. A Study of Repentance in Early Monastic Sour-
ces. Issue 106 of Cistercian studies series. Cistercian Publications, 1987, s. 66 - 75.

2 Porov. preklad WARD, B.: Harlots of the Desert, s. 35 - 56.

22 Porov. SCHEIN, S.: The ,Female-Men of God*, s. 21 - 22.

3 Porov. SCHEIN, S.: The ,Female-Men of God®, s. 23 - 25.
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2. CO JE ,,MUZNE ZMYSTANIE® V KONTEXTE DUCHOVNEHO ROZVOJA?

Ako sme uZ spomenuli, v antickom svete boli Zeny stereotypne spajané
s hmotou, telesnostou, vastiami, zmyslovym vnimanim a fyzickou i psychickou
slabostou, muzi zase s duchom, intelektom, racionalitou, cnostou a silou v kaz-
dom ohlade. Z toho sa odvijalo presvedc¢enie o Zenskej menejcennosti. Ak
nejakd vynimoc¢na Zena prejavila vo svojom Zivote vladu rozumu nad niz§imi
¢astami duse a telom, ovladala vasne a s odhodlanostou kracala po ceste cnosti,
prejavila ,muiné zmyslanie®. Aby sme lepsie pochopili toto staroveké chidpanie
a spdsob vyjadrovania, pozrieme sa na staroveku psycholdgiu.

Podla starovekej psycholdgie malo Tudské ,ja“ dve vrstvy: vyssiu - ,muz-
sku®, ktora je raciondlna, bozska, silna a vznesen, a niziu - ,Zensku®, ktora
je iracionalna, zmyslova, animalna a potenciilne nebezpe¢na.?* Toto sa, samo-
zrejme, tykalo predovsetkym muZov - u Zien sa (aZ na vynimky) ina ako Zenska
dusa nepredpokladala.?

Erich Neumann, hibkovy psycholog, ktory sa venoval skiimaniu vzniku ve-
domia a symbolickych foriem, ktorymi sa prejavuje, poukazal na dlhu prehisto-
riu tohto symbolického prepojenia medzi racionalitou a ,,muzskostou” a medzi
iracionalitou a ,?enskostou®.?

Diferenciacia ,muz® vs. ,Zena“ patri medzi najranejsie projekcie proti-
kladov. To bol pravdepodobne dévod, preco sa stala prototypom protikladov
vieobecne. Kazda dalsia dvojica protikladov prebera archetypilnu symboliku
y,muzského® a ,ienského®. To sa tyka aj protikladu vedomia a nevedomia. Ve-
domie sa rodi z nevedomia, ¢im nevedomie ziskava poziciu ,matky“. Primarny
vztah tychto dvoch vrstiev je ako vztah matky a dietata. Toto dieta sa v opozicii
vodi ,zenskej* matke vnima ako ,muzského® pohlavia. Vztah vedomia a neve-
domia sa samozrejme vyvija. To symbolizuja rdzne podoby vztahu medzi mat-
kou-fenou a dietatom muzského pohlavia - od detskej zavislosti od matky az
po heroicky boj hrdinu s obludou, ktora ho chce pohltit. Vzrastajaca sila muz-
ského predstavitela zodpoved4 vzrastajucej sile vedomia v ludskom rozvoji.*?

# Porov. heslo male and female in CHEVALIER, ]. - GHEERBRANT, A.: A Dictionary of
Symbols, Oxford - Cambridge (MS) : Blackwell, 1994, s. 629 - 630. O Zenskej symbolike
porov. aj NEUMANN, E.: The Great Mother. An Analysis of the Archetype. Princeton
(NY) : Princeton University Press, 1963.

2 O stoikoch, ktori nerobili rozdiel medzi muzom a zenou, medzi slobodnym a otrokom, Gré-
kom a barbarom, porov. BIJERRE-ASPEGREN, The Male Woman, s. 50 - 66, najmi 53.

26 Porov. NEUMANN, E.: Origins and History of Consciousness. New York : Harper & Row,
1954.

T Porov. NEUMANN, E.: The Great Mother, s. 117 - 118; NEUMANN, E.: ,Die psychologis-
chen Stadien der weiblichen Entwicklung.” In: Zur Psychologie des Weiblichen. Frankfurt
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Tato skusenost nie je vlastnd len muzom, ale je to vieobecna archetypalna
skusenost celého ludstva, muzov aj zien.”® Kazdy, kto sa zucastiiuje na procese
rozvoja vedomia, ma vedomie charakterizované muzskym symbolizmom a ne-
vedomie, ktoré ako celok je charakterizované fenskym symbolizmom.?

Ak teda vidime ,Zenskost“ a ,muzskost” ako symbolické vyjadrenia neve-
domia, resp. vedomia kazdého ¢loveka bez ohladu na jeho pohlavie, chapeme,
e prechod od nevedomého stadia k vedomiu sa da symbolicky vyjadrit ako
prechod od ,Zenského® zmyslania k ,muzskému®.’® Staroveki autori spisov
o duchovnom rozvoji samozrejme nehovoria o nevedomi a vedomi, ¢o su mo-
derné pojmy, ale rozvoj ¢loveka vidia v postupnom prechode od iracionality
k racionalite, od podliehania vasfiam k ich ovladaniu, od neresti k cnosti.*!

»2Muzné® zmyslanie je teda symbolické vyjadrenie volby racionality, ovla-
dania vasni a budovania cnosti. Mnohi staroveki autori si boli vedomi - a to
azda ovela lepsie ako nejeden moderny badatel -, Ze ide o symbolické vyjadre-
nie. Jeho symbolickymi synonymami boli pojmy ,,nebeské“*?, resp. ,anjelské®
zmyslanie.”

Zial, pri pouzivani symbolov sa casto nerozlisuje medzi symbolickou a redl-
nou rovinou. Symbolicky ,,muzsky” svet pokroku, rozumu a svetla sa premietol
na redlnych muzov a nebezpe¢nad ,Zenskostou®, ktor4 je regresivna, iracionalna,

am Mein : Fischer Tachenbuch Verlag, 1983, s. 11.

% Vynikajuci staroveky opis procesu rozvoja vedomia/racionality ako vymedzovanie sa voci ne-
vedomiu/iracionalite najdeme u sv. Gregora z Nyssy. Podrobnt analyzu porov. PANCZO-
VA, H.: Racionalita ako zaklad duchovného rozvoja: Analyza alegorickej exegézy v Zivote
Mojzisa 11,1-18 od Gregora z Nyssy, Studia theologica 18/1, 2016, s. 21 - 32.

# Porov. NEUMANN, E.: Origins and History of Consciousness, s. 42, The Great Mother, s. 28,
148. Nejde tu teda o komplementarnu ,,muzskost® a ,,Zenskost“ (jungovské pojmy animus
a anima), pri ktorych - zjednodusene povedané - u muza dominuje muiskost, u Zeny
enskost, zatial ¢o opaéna funkcia je u kazdého pohlavia menejcenna. Porov. JUNG, C.
G.: Animus and Anima. In: Aspects of the Feminine. London - New York : Routledge
Classics, 2003, s. 86 - 114, najma § 327.

30 A takisto je zrejmé, e tu primarne nejde o mizogynske ¢i androcentrické vyjadrenie. Podrob-
nejsie porov. PANCZOVA, H.: Obrazy zien u Gregora Nysského: Analyza ,muzsko-enskej*
symboliky v Zivote Mojzisa a Vyklade Velpiesne. Studia theologica 20/4, 2018, s. 51 - 69.
Porov. aj HARRISON, V.: Male and Female in Cappadocian Theology. Journal of Theolo-
gical Studies 41, 1990, s. 441 - 471.

1 Cnost je existencidlne spojena s racionalitou - podla Aristotela je to ,vedome voleny stav
drzat sa v spravnom smere uréenom rozumom®, porov. ARISTOTELES, Etika Nikoma-
chova 11.6, 1106b - 1107a.

32 Porov. uz uvedeny citat zo Zivota sv. Meldnie, kde sa hovorilo o jej duchovnej ceste ako o zis-
kavani ,,muzského, ¢i skor nebeského zmyslania“ (kap. 39; porov. pozn. 14 v tejto studii).

3 O anjelskom Zivote ako synonyme zivota v sulade s cnostou porov. PANCZOVA, H. (ed.):
Sv. Makrina, Meldnia a Olympia, s. 20 - 23; PANCZOVA, H. (ed.): O nepravej Zenskej
krdse, s. 61 - 66.
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temna a démonick4, sa prilepila na redlne Zeny. To malo, samozrejme, nasledky
pre socialnu a nabozensku poziciu oboch pohlavi.*

Nis viak teraz bude zaujimat iba jeden drobny detail spolo¢enske;j situdcie,
odev - zaviznost jeho formy a jeho vypovedna hodnota.

3. INTERPRETACIA NOSENIA SIAT OPACNEHO POHLAVIA

Odev je dolezity prostriedok na opisanie spolo¢enského stavu svojho no-
sitela a jeho vztahu k istej spolocenskej situacii. Do istej miery to plati aj v su-
Casnosti - staci pomysliet na rdzne pracovné a spolocenské situacie, ktoré si
vyzaduju ,vhodné“ oblecenie. Nadalej platia isté konvencie ohladom toho, ¢o
je patri¢né ako muisky a zensky odev - hoci od 20. storocia je tu stile viac pri-
tomny pragmatizmus.’> Stkromné dévody na porusenie konvencie mozu byt
rozne a takisto sa moze lisit spoloc¢enskd interpreticia tohto kroku.

3.1. PREKROCENIE HRANIC

V antickej spolo¢nosti bolo vnimanie symboliky odevu ovela vyraznejsie.
Kazdé pohlavie aj stav mali svoj (danou kultarou definovany) sposob odieva-
nia, ktory vyjadroval nielen pohlavie, ale aj spoloc¢enské zaradenie (ba aj etnici-
tu ¢i naboZenstvo). Svojvolna zmena spdsobu odievania bola vnimana negativ-
ne ako prekroc¢enie symbolickych ¢i spoloc¢enskych hranic. Prekrocenie hranic
smerom ,nahor“ sa vnimalo ako pokus o uzurpovanie si privilégii, prekrocenie
hranic smerom ,nadol® znamenalo stratu cti alebo bolo podozrivé z nekalych
umyslov. Tento jav sa pokladal za nepatri¢ny aj v profinnom svete a podlie-
hal trestu. Existoval vsak nadalej bez ohladu na legislativu.

Cirkevné zakony zo sklonku antiky tento postoj este sprisnili. In$pirujtc
sa starozakonnym predpisom z Dt 22, 5, ktory odmieta nosenie $iat opacného
pohlavia ako ,,ohavnost pred Bohom*® (Bdé vypa, abominatio), zakazovali tuto
prax pod hrozbou anathema.’®

Pozoruhodnym prvkom v nami skimanom materiali je to, Ze zo staroveku
prakticky nemame doklady o Zenach (s vynimkou nasej skupiny svitych), ktoré

3 Patriarchalna hroza z nebezpecenstva, ktoré predstavuje ,Zena“, resp. situdcia, ze by Zena
ziskala moc, ma psychologicky povod. Neda sa odvodit z redlneho Zivota, ale prameni
z vnuatornej skusenosti muza so svojim ,Zenskym® nevedomim. Porov. NEUMANN; E.:
The Great Mother, s. 147, 153.

% Porov. LIPOVETSKY, G.: RiSe pomijivosti. Moda a jeji vidél v modernich spolocnostech.
Praha : Prostor, 2002.

36 Koncil v Gangrach pred r. 341, Theodosiov kodex v r. 435.
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by nosili muzsky odev. Zname pripady sa tykaju vylu¢ne muzov. Pri nich Zensky
odev vidy indikoval sexualnu zvritenost. Najzndmejsim pripadom je notoricky
znamy zvrhlik Clodius, ktory sa zamiloval do Caesarovej manzelky Pompeie
a v snahe dostat sa k nej prenikol v Zenskom odeve na ¢isto zensku nabozensku
slavnost k ticte Dobrej bohyne.”

Zo zien mozeme spomentt azda len bohynu Aténu, ktord sa neraz v muz-
skom odeve incognito zapajala do bojov pocas Trojskej vojny. Ale v tomto pripa-
de hodnotenie nebolo negativne a iste tam nebol sexualny podtén.

Modzeme teda zhrnut: Hoci existovali zakony, ktoré muzom i Zenam zakazo-
vali nosit $aty opa¢ného pohlavia, v praxi sa pravdepodobne tykali iba muzov.
O zenich mame doklady iba z mytologie a z krestanského prostredia neskore;
antiky. V oboch pripadoch islo o vynimoc¢né javy, ktoré vsak nevzbudzovali
také pohorsenie, aké by vyvolala analogickd prax v pripade muzov. Otazka znie:
Preco!

Skor nez k tomu prejdeme, musime este uviest zaverec¢nu poznamku k té-
me prekrocenia hranic. V pripade svitych zien, ktoré (aj) muiskym odevom
prenikli do muiského sveta, by sme mohli ocakavat aj interpreticiu, Ze tieto
Yeny si ,uzurpovali“ muzsky odev, aby si nasilim vydobyli privilégia muzského
sveta. Vieme vsak, Ze to tak nebolo.

Nemame nijaké svedectva, e by islo o nejaké nasilné uzurpovanie. V mno-
hych pripadoch dal mladej Zene mnissky hav ktorysi puastny starec ¢i biskup,
ktory o jej identite vedel. A hagiografie samotné nam oslavou Zivota tychto
¥ien ddvaju nepriame schvalenie ich netradi¢ného kroku. Teda minimalne cast
muzov - pustnych otcov a hagiografov - s tym problém nemala.

Navyse, ak za najzretelnejsie viditelné privilégium muszského sveta pokla-
dame spolocensku aktivitu, prave tu askétky v muiskom odeve absentuju. Po-
zname mnohé staroveké krestanské Zeny, ktoré boli aktivne v cirkevnom diani
(Melania Starsia, Olympia, Marcella),’ ale s vynimkou Tekly nemenili Zensky
odev za muisky. Askétky v muiskom odeve - opit s vynimkou energickej Tekly
- charakterizuje napospol to, ze zimerne unikali zraku verejnosti, zili neviditel-
ny zivot pustovnikov a jednoduchych bratov v komunite.

37 Tato udalost poskytla jeho protivnikovi Cicerénovi material na mnozstvo invektivnych $la-
hov pri mnohych re¢nickych prilezitostiach, porov. napr. CICERO: Pro Milone 55.

38 Porov. CLARK, E. A.: The Lady Vanishes: Dilemmas of a Feminist Historian after the
Linguistic Turn. Church History 67, 1998 (1-2),s. 1 - 31, o tomto s. 22. Porov. aj TORJE-
SEN, K. J.: When Women Were Priests: Women’s Leadership in the Early Church and the
Scandal of their Subordination in the Rise of Christianity. Harper San Francisco, 1993.
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3.2. ZNEVIDITELNENIE ZENSKOSTI

Pripad Atény, ktora v muzskom odeve bojovala bok po boku s muzmi, nés
vedie smerom k interpreticii muzského odevu ako spdsobu zneviditelnenia
zenskosti (v jej pripade aj bozskosti), ktora by mohla muzov neziaduco rozptylit
a negativne ovplyvnit ich vykon.

Otazka zneviditelnenia Zenskosti celkom nepochybne zohravala dolezita
ulohu v fenskom obliekani (nosenie zavoja), ako aj v sirsich suvislostiach spo-
logenského zivota Fien (segregacia). Zenu ako polodémonicku sexudlnu bytost,
ktord neustile ¢ini nastrahy cnostnym muzom, bolo treba drzat pod kontro-
lou (a pod zamkom).* Teda potreba zneviditelfiovania #ien primarne vychadza
z potrieb patriarchalnej spolo¢nosti.*

Hoci v krestanskom prostredi sa ojedinele ozyvali hlasy, Ze hriesna nie je
krasa Zien, ale o¢i muzov, predsa mizogynia dominovala aj v krestanstve. Mno-
hé Zeny ju prijali ako fakt, internalizovali si ju a extrémnou askézou si nicili
telesnu krasu, externy zdroj pokusenia pre ubohych muzov.* No Zeny patriar-
chalnej spolo¢nosti niekedy vyuzivali (a vyuzivaju) isté formy zneviditelnenia
samy, z vlastnej vole, na dosiahnutie vlastnych zdmerov. Prikladom moze byt
pouzivanie zavoja.*

Zavoj gréckych Zien - nepochybne symbol ich podriadenosti muzom - bol
zaroven prostriedkom, ako mohli existovat vo verejnom priestranstve, ktoré bo-
lo doménou muzov. Zavoj bol akysi ,prenosny dom*, ktory Zenu na verejnosti
chranil ako pancier korytnacku,* chranil ju pred sexualnym obtazovanim a da-

% Porov. napr. TERTULLIANUS: O pestovani Zenskej krasy. In: PANCZOVA, H. (ed.):
O nepravej Zenskej krdse, s. 15 - 51.

O WELCH, J. L.: ,Cross-Dressing and Cross-Purposes: Gender Possibilities in the Acts of
Thecla.” In: RAMET S. P. (ed.): Gender Reversals and Gender Cultures: Anthropological
and bistorical perspectives. London - New York : Routledge, 1996, s. 66 - 78, o tomto
72 - 13.

# Karen Jo TORJESEN, Martyrs, Ascetics, and Gnostics: Gender-crossing in early Christia-
nity. In: Gender Reversals and Gender Cultures: Anthropological and historical perspec-
tives. Ed. by Sabrina Petra Ramet. London - New York : Routledge, 1996, s. 79 - 91,
o tomto s. 86.

# 'V sucasnosti je velmi ziva diskusia o zahalovani moslimskych zien, ked islam sa v Europe
stava viditelnejsim. Nase povedomie to vnima - nie neopravnene - ako symbol Zenskej
nerovnosti, ¢o v Eurdpe 21. storo¢ia nema svoje miesto. Preto sa mnohi aktivisti snaZia
moslimsky zdvoj (a extrémnejsie podoby zahalovania) zakazat. Pri tomto aktivizme sa viak
zabuda na jednu vec. Mnohé moslimské Zeny, vzdelané a spoloc¢ensky a politicky aktivne
vo svojich kulturach (nakolko sa to da), zavoj neodkladaju. Nie je to preto, ze by boli
zaostalé a bolo by ich treba oslobodit. Tieto inteligentné zeny akceptuju spolocensku
konvenciu svojej kultury, a to im dava slobodu konat v jej ramci.

# Porov. LLEWELLYN-JONES, L.: Aphrodite’s Tortoise. The Veiled Woman of Ancient Greece.
Swansea : The Classical Press of Wales, 2003, s. 200.
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val jej bezpecie. Tento vyznam nosenia zavoja azda vysvetluje existenciu zdan-
livo paradoxného javu, Ze zvysena spolocenska aktivita ¥ien v helenistickom
obdobi bola sprevadzana rozsirenim nosenia zdvoja - dokonca v podobe, ktora
zakryvala tvar. Spolocensky aktivne Zeny akceptovali spolo¢ensku konvenciu,
ktora ich sice formalne podriadovala muzom, ale prakticky im dévala slobodu
pohybu.

Skutoc¢nost, e niektoré askétky prijali muzsky odev, mdzeme vnimat v po-
dobnom duchu tazby po slobode. Zena mala obmedzené spologensky akcep-
tovatelné moznosti pohybu a sposobu Zivota. Ak si zvolila marginidlnu cestu
samoty, kde ju nechranila spolo¢enska rola a pritomnost muzskych pribuz-
nych, vystavovala sa velmi redlnemu nebezpecenstvu sexualneho nasilia. Muz
sky odev v takejto situacii funguje ako isté mimicry - neupozoriiuj na seba
a usetri§ si problémy.

Volba muiského odevu teda mala isté praktické vyhody. No, ako sme uz
spomenuli, pre nase skimané Zeny bola volba muzského odevu stucastou ich
volby asketického zivota (vicsinou) v skrytosti. Tu mozeme uvazovat nad tym,
¢i to nebol prave asketicky Zivot, ktory odstratioval rozdiely medzi muzmi a Ze-
nami v duchu Pavlovej vizie: ,Us niet Zida ani Gréka, niet otroka ani slobod-
ného, niet muza a Zeny, lebo vy vietci ste jeden v Kristovi Jezisovi.“*

To vsak pravdepodobne nebola primarna motivacia. Dévody asi skor treba
hladat v symbolike odevu.

3.3. HARMONIA

Zo starokrestanského obdobia sa ndm zachovalo zopér spisov venovanych
téme odevu Zien. Osobitnu pozornost si zasluhuju tie, ktoré st venované ode-
vu zasvitenych zien.* Tie totiz predstavovali novu formu zivota a bola otaz
ka, akym odevom maju vyjadrovat svoje spoloc¢enské zaradenie. Muzski autori
predpisovali, ze ich odev ma byt skromny, nendpadny, a nijako sa nema od-
lisovat od odevu inych zen. Cize jeho sucastou mal byt aj zavoj ako symbol
podriadenosti Zien muzom. Niektoré zasvitené zeny viak zavoj odmietali prave
z dovodu tejto jeho symboliky - zasviteny stav im daval slobodu, ktoru cheeli

symbolizovat aj nepokrytou hlavou.*

* Gal 3, 28.

# Porov. TERTULLIANUS, O zavoji panien, SV. CYPRIAN, O spravani panien. In:
PANCZOVA, H. (ed.): O nepravej Zenskej krdse, s. 53 - 99, resp. 101 - 126.

% Sirsie suvislosti porov. CLARK, E. A.: Ascetic Piety and Women’s Faith. Essays on Late Ancient
Christianity. Lewiston : Edwin Mellen Press, 1986; RADFORD RUETHER, R.: Misogy-
nism and Virginal Feminism in the Fathers of the Church. In: RADFORD RUETHER, R.
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Symbolizuje muisky odev niektorych askétok nieco podobné? Je to po-
kus o vonkajsie vyjadrenie vnutorného stavu! Harmonizovanie ,,muzského®
zmyslania s adekvatnym odevom?# Je to dost mozné. Naznacuje to pozitivne
hodnotenie tohto fenoménu, ktoré vidime v ich hagiografiach. Odev je symbol
duchovnej transformacie - vonkajsi a vizualny symbol vnutornej premeny ¢i
obratenia. Cirkevni otcovia to dobre vedeli - odev je vonkajsie vizudlne vyjad-
renie osobného a socialneho postavenia.

Nachadzame tu isty rozpor - na jednej strane boli (nielen svetské, ale aj)
cirkevné ziakony, ktoré zakazovali nosenie Siat opa¢ného pohlavia, na druhej
strane mdme tieto hagiografie, kde je tato prax bez problémov akceptovana.
V oboch pripadoch je v hre symbolika odevu - v prvom pripade symbolizuje
biologické pohlavie a nemenné spoloc¢enské zaradenie, v druhom pripade je
vyjadrenim vnutorného stavu.

4, ZHRNUTIE

Starokrestanské textové doklady o svitych Zendch s ,muznym* zmyslanim
a o askétkach v muzskom odeve nas viedli k zamysleniu nad vyznamom , mu3-
skej“ a ,Zenskej“ symboliky v kontexte duchovného Zivota. Oba tieto fenomény
- ,muzné” zmyslanie a muzsky odev - sa v kontexte starokrestanskych studii
pertraktuju najmai v suvislosti so starovekou mizogyniou a androcentrizmom,
ktoré nepochybne reflektuju.*® Situacia je vak komplexnejsia.

Podla starovekej psychologie malo ludské ,ja“ dve vrstvy - nizsiu, iracional-
nu, ,Zensku", a vyssiu, racionalnu, ,muzska“. Podla poznatkov modernej psy-
chologie toto delenie nie je prvoplanovo mizogynske - hoci sa nepochybne da
v tom zmysle zneuzit. Vychddza totiz zo symboliky vedomia, ktoré sa ako ,dieta
muizského pohlavia“ rodi z nevedomia, ,Zeny-matky“. Mnohi staroveki autori
si boli vedomi toho, %e ide ,iba“ o symbolické vyjadrenie, ktoré nenaznacuje
nadradenost biologicky muzského pohlavia.

Interpreticia nosenia muzského odevu v pripade askétok je komplikovand,
lebo mame k dispozicii iba neverbalne svedectvd. Je moiné, ze pri tejto volbe
islo o zneviditeInenie fyzickej Zenskosti, k comu mohli viest rozne dévody, po-
zitivne aj negativne. V kontexte symbolizmu duchovného Zivota, ktory sme
nacrtli, vdak modzeme predpokladat, ze azda skor islo o symbolické vyjadrenie

(Ed.): Religion and Sexism. Images of Woman in the Jewish and Christian Traditions. New
York : Simon and Schuster, 1974, s. 150-183.
4 Porov. ELLIOTT, D.: Dress as Mediator Between Inner and Outer Self. The Pious Matron
of the High and Later Middle Ages. Mediaeval Studies 53, 1991, s. 279-308, o tomto 284.
* Porov. BIJERRE-ASPEGREN, K.: The Male Woman, 11.
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harmonie s vnutornym ,,muzskym® zmyslanim, ktoré viedlo tieto Zeny k volbe
asketického Zivota.
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Specificky prinos Dei Verbum pre stcasnu
moralnu teoldgiu

Milan Urbandok

Dei Verbum's specific contribution to contemporary moral theology

The Second Vatican Council, in the Constitution of God’s Revelation Dei Verbum,
attempted to theological elaboration of the theme of Revelation and Faith in a way that
would correspond to the current levels of scientific inquiry. Its specific concept carries
deep wealth. Perhaps that is why today it affects not only many ecclesiastical documents,
but also opens new challenges in the practice of ecclesial communion. In his conception
of Revelation, post-conciliar moral theology finds important impulses for its renewal and
revival. The aim of this small study is to describe some of the fundamental changes in
contemporary moral reflection induced by the Dei Verbum Constitution.

Keywords: Dei Verbum, Revelation, moral theology, moral reflection, post-conciliar renewal

Uvop

Téma Zjavenia nepochybne patri k zakladnym kategoriam nabozenského
%¥ivota ludstva. Druhy vatikansky koncil sa v konstittcii o Bozom zjaveni De:
Verbum, iste aj pod vplyvom mnohych novodobych poznatkov a pokroku ve-
deckého badania, podujal zahrnut aj tieto vysledky, aby tak teologické ucho-
penie danej témy bolo ¢o najintegrilnejsie. Konstittcia, od ktorej promulgs-
cie nas deli pitdesiat rokov, obsahuje podla Avery Dullesa vysledny koncept,
v ktorom sa zblizilo pit roznych teologickych pohladov. Tie stihli vypracovat
este pred Koncilom viaceré krestanské teologické prudy, a tak podla Dullesa
modzeme v predlozenom koncepte rozoznat pit modelov zjavenia:

a) Zjavenie koncipované ako locutio Dei, hovorenie o Bohu. Tato koncepcia
sa spaja s kontextom katolickej scholastickej teoldgie ako takzvana ,klasic-
ka apologetika®. Dulles tento model nazyva Zjavenie ako doktrina.

b) Zjavenie koncipované ako actio Dei, to znamend ako Bozie spasitelné dejiny
v dejinach ludstva. Tato koncepcia bola rozvinuta v prostredi protestantskej
teoldgie Oscarom Cullmannom - ide o koncept Zjavenia ako histérie.

¢) Zjavenie koncipované ako amtocommunicatio Dei, ako Selbstmitteilung
Gottes, ako seba-komunikdicia Boha Iudskej dusi. Tuto perspektivu v kon-
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texte katolickej neoscholastickej teologie osobitne rozvijal Karl Rahner -
ide o koncept Zjavenie ako vnutorna skusenost.

d) Zjavenie koncipované ako samotnd osoba Jezisa Krista, Slovo, ktoré sa sta-
lo ¢lovekom. Tento uhol pohladu v kontexte protestantskej teoldgie rozvi-
nul Karl Barth - ide o koncept Zjavenie ako dialekticka pritomnost.

e) Poslednym modelom je model Zjavenia koncipovany ako progresivne uve-
domovanie si bozského kolektivnym vedomim ludstva. Tato koncepcia sa
rozvinula v prostredi modernej teoldgie, ktord na rozdiel od prvych sty-
roch modelov predpoklada int koncepciu bozskej transcendencie. Prvé
styri modely o nej uvazuju z vysky a priestoru Boha, ktory ,je hore na
nebi, takie jeho zjavenie sa predstavuje na sposob padu meteoritu, ktory
,zostupuje® z nebeskych vy§ok na povrch nasej Zeme.

Rozdielnost pristupu k transcendencii Boha v piatom modeli spociva
v tom, Ze na rozdiel od predchadzajucich modelov uvazuje o nej ako o ,naj-
hlbsom ziklade“, ktory nesie vietko stvorené bytie. Boh je intimius, nasou
intimitou. Jeho zjavenie sa teda chdpe ako ,sope¢nd erupcia“ alebo ,vynore-
nie“ z nevedomych hibok stvorenia do plného svetla reflexného vedomia - ide
o koncept Zjavenia ako nové vedomie.!

Tychto niekolko poznidmok o koncepte Zjavenia, s ktorym prichadza kon-
stitucia Dei Verbum, naznacuje jeho velmi hlboky obsah a jeho realizécia, ako
sa ukaze neskor, si bude #iadat ¢as, trpezlivost a vela tvorivého usilia.

1. SPECIFICKY PRINOS KONSTITUCIE DEI VERBUM

Ako vidiet, pri hladani novej syntézy medzi vierou a sucasnou vedou sa
konstittcia Dei Verbum vo svojej teologickej vypovedi neststredila na abstrakt-
né pravdy a definicie o Bohu, ktoré by o tiom doplnili to, na ¢o ludsky rozum
sdm nemdze prist, ale zdoraznila, Ze Zjavenie a posvitné texty prinasaju svedec-
tvo, ktoré ma charakter seba-komunikicie Boha. Sam sa d4dva osobne spoznat.
Osobne vstupuje do dejin Tudi. Vysledny koncept o povahe a cieli Zjavenia
tak vytvori jeho novy model, ktory by sme preto mohli smelo nazvat aj ,,per-
sonalistickym®“. Okrem mnoZstva novych inspirujucich dosledkov pre vztah
Zjavenie-viera mo#no suhrnne zdoraznit, fe v nadrtnutom pristupe sa otvara
predovietkym cesta k prekonaniu predchadzajaceho, prevladajaceho abstrakt-
ného a nekonkrétneho intelektualizmu alebo rigidného fundamentalizmu

! Porov. SKALICKY, K.: LA RIVELAZIONE E IL TEMPO. Abbozzo della tipologia della
rivelazione secondo il parametro del tempo, In: Lateranum, LXXXII (2016), s. 161 - 162.
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z minulosti. Idea dejinnosti a seba-komunikacie, dialogu, rastiiceho poznania
obohateného historiou, prehlbujucim sa pochopenim a %iviou skusenostou
tak otvara priestor a lepsie pripravuje na stretnutie sa s osobou Krista, ktora
u? nezostdva uzavreta v minulosti ani vzdialena v eschatologickom zaviseni.
Tento novy uhol pohladu sa dotyka aj nového, osobnejsieho vnimania sveta.
Historia, ktor mozno skamat vedeckymi metdédami, ale aj udalost Zjavenia,
ktoré sa dotklo dejin a vola po interpreticii viery, sa svojim spojenim so sve-
tom vzajomne doplnaji a premostuju trhliny minulosti, sposobené vzdjomnou
konkurenciou. Transcendentno a svet nie st postavené proti sebe ani vedla
seba ako oddelené svety. Konstitucia Dei Verbum svojim konceptom Zjavenia,
predstavi Logos - Slovo nielen ako myslienku, ale ako spojenie Slova s realitou
sveta. Spojenie Slova s realitou sveta a Bozie konanie sa v dejindch vziajom-
ne interpretuju - odkryvaju zmysel. Vytvara sa spojenie v historickej udalosti,
kde gestd ilustrované v udalostiach sa spajaju so slovami, a pritom predstavuju
seba-komunikdiciu Boha - ohlasenie aj vyklad. Odhalen4 spitost so svetom
a ¢lovekom nadobuda podobu Dia-logos. Svet sa stava miestom dialogu de-
jin spasy. Vychodiskovym bodom je skuto¢nost, ze Boh zjavuje ,,samého seba“
a ,tajomstvo svojej vole [...], aby [ludi] pozval a prijal do spolocenstva so se-
bou®. Rozdielne koncepty pravdy - grécky (alétheianieco, ¢o sa vidi) a hebrej-
sky (emetvernost) nachadzaju prienik. Aj preto je podla Dei Verbum zrejmé,
e naplnenie BozZieho seba-zjavenia sa odohriva v osobe Krista, ktory sa stdva
prostrednikom a plnostou celého zjavenia. V tomto bode sa dotykame, ako pri-
pomina Henri de Lubac, vrcholu konceptu Zjavenia, aky ponuka konstitucia
Dei Verbum: ,Koncil nenahradi ideu zloZenu z pravdy abstraktnej a nemennej
ideou jednoduchého rozvijania dejin spasy [...] V skuto¢nosti tuto ideu ab-
straktnej pravdy nahradi ideou pravdy predstavenej najkonkrétnejsie ako sa
len da: ideou pravdy osobnej, zjavenej v dejinach, pdsobiacej v dejinach a vo
vnutri zmyslu dejin, rozsirenej na celé dejiny; je to idea pravdy v osobe, ktorou
je Jezis z Nazareta, plnost Zjavenia.“? Zjavenie je tu bezprostredne predstavené
v perspektive, ktora je konstitutivne postavend na medzi-osobnych vztahoch. Je
to perspektiva spoloc¢enstva medzi ludskymi osobami a osobami Bozimi. Takto
zadefinované Zjavenie potom vyzdvihuje skuto¢nost, ze ma svoj povod v laske,
ktora sa rozdava, a jeho cielom je ponuka zivota v spolo¢enstve lasky. Tym len
viac vystupuje do popredia, ako tato perspektiva pozoruhodne zodpovedi to-
mu, ¢o nachadzame v Pisme. Predstava o Bohu tu vyrasta z vedomia vyjadrené-
ho v obraze zmluvy, pri¢com vyraz ,poznat Boha neznamena iba myslienkovy

2 de LUBAC, H.: La rivelazione divina e il senso dell “uwomo. Commento alle Costituzioni con-
ciliari «Dei Verbum» e «Gaudium et Spes». Milano : Jaca Book, 1985, s. 49.
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ukon, ale vstupenie do vztahu s nim.? Tak Zjavenie, kde sa laska predstavi ako
jeho povod i jeho ciel, oslovuje a prenika srdcia tych, ¢o ho prijimaju. Tato for-
ma prijatia sa zjavne spaja s postuldtom slobody, lebo laska bez slobody nemoze
existovat. Zdoraznenie hodnoty vztahov v analdgii k spoloc¢enstvu s Trojicou
je posilnené aj vo formulacii, ktora pri Zjaveni nezdodraziiuje uz iba ,ve¢né
nariadenia®, ale skor prenesie doraz na ,tajomstvo”, pricom $pecifikuje toto
tajomstvo Bozej vole ako tuzbu, aby ludia skrze Krista - Slovo, ktoré sa stalo
telom - mali pristup k Otcovi v Duchu Svitom a stali sa u¢astnymi na bozskej
prirodzenosti. Preto aZ troji¢ny slovnik, zodpovedajuci biblickym textom, odha-
[uje celu bytostnu a medzi-osobnu hibku Zjavenia, ktoré nemozno zredukovat
na jednoduchu komunikéciu neosobnej pravdy, a este doraznejsie nas uvidza
do spoloc¢enstva lasky*.

Koncept Zjavenia prezentovany v Dei Verbum s odstupom rokov rezonuje
aj s niektorymi objasneniami vztahu medzi poznavanim skrze vieru a rozumo-
vym poznavanim pravdy v encyklike Fides et ratio, kde sa uvadza, ze ¢lovek
,nebol stvoreny, aby Zil sim, a uz od narodenia je ,spity s rozli¢cnymi tradi-
ciami, od ktorych dostdva nielen re¢ a kulturnu formdciu, ale aj mnohoraké
pravdy“, ktoré prijima jednoduchym uverenim. Aj ked ich kriticky skima, nie
je schopny ,zopakovat [vietky] skisenostné a myslienkové pochody, ktorymi
sa nahromadili poklady mudrosti a nabozenskosti Tudstva“, a tak ,¢lovekom
- bytostou, ktora hlada pravdu - je teda aj ten, kto Zije z viery. Ako tu dale;
pripomina Jan Pavol II., viera sa neraz ukazuje ,ludsky bohatsia ako jedno-
ducha zrejmost, lebo zahffia medzi-osobny vztah a zapdja do hry nielen osob-
né poznavacie schopnosti, ale aj hlbsiu schopnost spolahnut sa na iné osoby
a nadviazat s nimi stalejsi a dovernejsi vztah“, Samotny ukon viery, ktorym
sa ¢lovek ,cely a slobodne odovzddva Bohu“?, ukon, ktorym seba i svoj Zivot
zveruje druhej osobe, predstavuje urcite jeden z antropologicky najvyznamnej-
Sich a najvyraznejsich ukonov®. Je teda aj ukonom hlbokej ludskej realizacie.

> Porov. VANHOYE, A.: La parola di Dio nella vita della Chiesa. La recezione della ,Dei
verbum®. In: FISICHELLA, R.: Il concilio vaticano 1I. Recezione e attualit alla luce del
Giubileo, Cinisello Balaamo (Milano) : Edizioni San Paolo, 2000, s. 36.

* Porov. VANHOYE, A.: La parola di Dio nella vita della Chiesa. La recezione della ,Dei
verbum®. In: FISICHELLA, R.: Il concilio vaticano 1I. Recezione e attualit alla luce del
Giubileo, Cinisello Balsamo (Milano) : Edizioni San Paolo, 2000, s. 37.

5 JAN PAVOL I1.: Encyklika Fides et ratio. Bratislava : Vydavatelstvo Don Bosco, 1998, ¢&. 31.

¢ JAN PAVOL I1.: Encyklika Fides et ratio. Bratislava : Viydavatelstvo Don Bosco, 1998, & 32.

7 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dogmatické konstitacia Dei verbum, ¢. 5.V tomto tiko-
ne sloboda nie je pritomnd len ako predpoklad, ale sa priamo vyzaduje. V ukone viery
v katolickom koncepte je tak bezpodmienecne garantované sloboda osoby. Porov. JAN
PAVOL 11.: Encyklika Fides et ratio, ¢. 15; 25.

8 Porov. JAN PAVOL IL.: Encyklika Fides et ratio, & 33. Uvedeny kontext je blizsie rozvinuty
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V tkone viery sa otvara priestor nielen pre raciondlne badanie, ktoré rozsiruje
horizonty myslenia, ale otvara sa aj priestor dovery a rozvijania vztahov s iny-
mi. Azda aj preto by sme zjednodusene mohli povedat, Ze viera nis otvara pre
myslenie, u¢i mysliet (premyslat) a otvara nas pre vztahy s druhymi ludmi, u¢i
nas zit s druhymi (milovat).’

Koncept Dei Verbum sa viak podrobnejsie rozvijal aj v nasledujucich ro-
koch a pripominal aj v dalsich dokumentoch, ako napriklad Biblia a mordilka
(2008) a Verbum Domini (2010).

2. VZIAT DO RUKY BIBLIU — TO ESTE NERIESI PROBLEMY

Vizia Koncilu o obnovenom pristupe k Biblii sa premietla do tuzby, aby
sa pri $tadiu teoldgie stadium Svitého pisma stalo jeho dusou.® Dvadsiate
storocie sa tak pre Katolicku cirkev stdva obdobim, v ktorom venuje zvysenu
pozornost posvitnym textom a povzbudzuje veriacich, aby prostrednictvom
ovela castejsieho pristupu k Biblii este viac obohatili duchovnym bohatstvom
jej obsahu. Tieto zamery nadvizuju na pionierske encykliky Providentissimus
Deus Leva X. a Divino Afflante Spiritu Pia XI1. Tuzba, aby veriaci viac poznali
Pisma a pouzivali ich v Zivote cirkevného spoloc¢enstva, ktoru si osvojilo ,,bib-
lické hnutie“, sa zacala realizovat spdsobmi, o ktorych by sa pred Koncilom asi
tazko snivalo. Napredovanie a vysledky tohto usilia sa vo svojich hlavnych z4-
kladoch opierali o Dei Verbum. Bolo by vak unahlené povazovat tieto vysledky
za nieco, ¢o naplnilo ocakavané predstavy.! Realna situicia pastoracie vsak
ukazala, Ze vziat do ruky Bibliu, to eSte naozaj neriesi vsetky problémy.

Ukazalo sa, ze ,aj po rokoch zdoraziiovaného a chvalyhodného naliehania,
aby sa zvysila pozornost voci posolstvu Biblie, sa v pristupe k nej z ¢asu na ¢as
a z nepozornosti objavili signaly opakujticeho sa rizika biblicizmu, dokonca aj
s jeho fundamentalistickymi nasledkami“.!? Toti? ambiciozny projekt konsti-

v predchéadzajucich ¢ldnkoch ¢. 31 - 32.

? Ak je ¢lovek stvoreny pre pravdu, potom krestanské ohlasovanie sa odvolava na tito otvore-
nost rozumu, aby mohlo vstupit do srdca ¢loveka. Porov. RATZINGER, J.: Presentazione.
In: JAN PAVOL 11.: Encyklika Fides et ratio. Lettera enciclica di Giovanni Paolo I, Testo
e commento teologico-pastorale a cura di Rino Fisichella, Cinisello Balsamo (Milano) :
Edizioni San Paolo, 1999, s. 5.

10 Stadium Svitého pisma nech je akoby dusou posvitnej teologie.* DRUHY VATIKANSKY
KONCIL: Konstittcia Dei Verbum, ¢. 24.

' Porov. LEVADA, W.: Dei Verbum - quarant’anni dopo. In: http://www.vatican.va/roman_
curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20051010_dei-verbum-leva-
da_it.html, 30.11.2019.

2. CARLOTTI, P.: «Verbum mundo». LA PAROLA-PERSONA DI CUI IL MONDO HA
BISOGNO. In: Rivista Liturgica, 99/2 (2012), s. 279.
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tucie Dei Verbum sa musel konfrontovat s celym komplexom tazkosti z inter-
pretacii, ktoré by pravdivo mohli odpovedat na suc¢asné problémy. Pri otvoreni
synody o Bozom slove na tito skuto¢nost upozornoval aj Benedikt XVI. a pri-
pomenul, ze Dei Verbum vo svojom 12-tom ¢lanku ponukol pre exegézu dve
metodologické usmernenia. Na prvom mieste sa tu potvrdzuje nevyhnutnost
pouzivania historicko-kritickej metddy, ktora vyplyva z historického a konstitu-
tivneho faktu, ze Slovo sa stalo telom. Druhé usmernenie hovori o metodold-
gii, ktoru potrebuje hodnoverna interpretacia slov v texte vzhladom na to, %e tu
ide sucasne o slova [udské i Bozie. S odvolanim na Koncil sa zmiefiuje o potre-
be zachovat pri interpretacii kazdého textu nasledovné tri prvky metodologie®:

Interpretovat text (1) v duchu jednoty celého Pisma (kanonicka exegéza),
(2) v duchu a v spojeni s celou tradiciou Cirkvi a napokon (3) dodrziavat prin-
cip analogie viery.

Nedodrzanie tejto metodoldgie zvycajne vedie k dvom zavainym dosled-
kom: Biblia sa stane knihou minulosti - vypovedou o minulosti. Alebo este
horsie, vytrati sa hermeneutika viery a hrozi, Ze sa zneguju Bozie prvky a obsah
posolstva sa modze zredukovat na ¢isto [udské predstavy.

Seridzna prica s textom Svitého pisma nds privedie do kontaktu s me-
tddami a pristupmi interpretacie, hermeneutiky, aktualizicie a inkulturacie.
Pokial ide o metddy a pristupy interpretacie, nevyhneme sa historicko-kritickej
metode. Dovodom na jej pouzitie pre analyzu textu je nielen samotny dobovy
odstup textu od ¢itatelov, ale aj nevyhnutnost respektovat rozdielnosti sveta
textu'*, ,Samotny zmysel textu moze byt naplno pochopeny iba vtedy, ak je
aktualizovany v zazitku citatelov, ktori si ho prisvojuju. Ak vezmeme do uvahy
situdciu citatelov, tito st pozvani, aby v texte objavili nové vyznamy v tej linii,
ktora je naznacend zdkladnym zmyslom textu.“” Ak to teda s interpreticiou

B Porov. BENEDIKT XVI.: INTERVENTO DEL SANTO PADRE BENEDETTO XVI ALLA
QUATTORDICESIMA CONGREGAZIONE GENERALE, Aula del Sinodo Martedj,
14 ottobre 2008. In: http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/speeches/2008/oc-
tober/documents/hf_ben-xvi_spe_20081014_sinodo.html, 30.11.2019.

4 To nie je vysada intelektualov. Tento postup nachadza svoje zdovodnenie v prirovnani s tym,
%e Bozie Slovo, ktoré sa stalo telom, je Slovom, ktoré sa stalo knihou.

»Aj Biblia je ,telom®, literou®. Je totiz vyjadrend v konkrétnych jazykoch, v roznych literarnych
a historickych formach, v pojmoch suvisiacich so starobylou kultarou.“[...] ,,Kazdy ¢itatel
Svitého pisma, aj ten najjednoduchsi, preto musi mat primerané poznanie, ¢o sa tyka
tohto posvitného textu, a tie? pamitat na to, ze BoZie slovo je odeté do konkrétnych slov,
ku ktorym sa sklonilo a ktorym sa prisposobilo, aby bolo po¢utelné a pochopitelné pre
celé Tudstvo.“ BISKUPSKA SYNODA: POSOLSTVO BOZIEMU LUDU NA ZAVER
BISKUPSKE] SYNODY O BOZOM SLOVE. Trnava : SSV, 2009, ¢. 5.

5 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: INTERPRETACIA BIBLIE V CIRKVI, Katolicke bib-
lické dielo na Slovensku, 1995, s. 79.
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textu myslime naozaj vaine, nemozeme vynechat ani literarne a kritické me-
tody a musime pripomenut, ze ,nidbozenska re¢ Biblie je symbolickou recou,
ktora umozniuje mysliet“!®,

Jednou z dalsich ,charakteristik Biblie je, Ze nevytvara prisny systém, ale
prave naopak, stoji v dynamike napiti. Biblia interpretuje rdznym spdsobom
rovnaké udalosti. Tym nas vyzyva k odmietnutiu zjednoduovania a duchov-
nej obmedzenosti.“" Interpretacia je nevyhnutne pluralisticka. Aj preto Svité
pismo stoji v nepretrzitom dialdgu s veriacimi spolo¢enstvami. Prikladom je
Stary a Novy zékon, predstavuju dva corpusy, preto ich kanonicka interpretacia
nemoze byt ,identickd“. Napriek tomu je medzi nimi jednota, hoci Cirkev ¢ita
Stary zakon uz ,po novom® najmi vo svetle velkono¢nej udalosti. Nevyhnutne
musime re§pektovat kazdu etapu dejin spasy.

Pokial ide o interpreticiu textov, obycajne sa tento moment zvicsa pre-
kryva terminom exegéza, ktory reprezentuje vedecké metody pri vyklade a hla-
dani zmyslu textov Biblie. Exegéza vsak plynule vstupuje do hermeneutického
procesu, je nim dopliana. Tu mozeme dodat, e interpreticia a aktualizicia
textov je nieco, ¢o ma svoje zdovodnenie jednak v samotnej Biblii, jednak v de-
jinach jej interpretacie pretoze ,subor spisov Starého a Nového zdkona je vy-
sledkom dlhého procesu vidy novej interpretacie zakladnych udalosti v Zivote
veriacich“®®, Uz Bultmann totiZ upozornil, Ze ka?da interpretacia textu zavisi
na otazke, s ktorou k nemu pristupujeme, a ze kazda interpretacia predpoklada
siivotny vztah® interpretujuceho k ,veci®. V tiom sa odzrkadluje nielen hlada-
nie vyznamu pre vlastnu existenciu, ale aj urcité pochopenie vlastnej existencie
a dochadza pritom k tzv. hermeneutickému kruhu, preto interpreticia je sku-

to¢nost, ktora v nasich dejinach nebude raz a navidy ukon¢ena.”

3. USILIE O OBNOVU MORALNE] TEOLOGIE PO KONCILE

Druhy vatikansky koncil nepriniesol nijaky dokument osobitne venovany
morilke. Jej obnova sa, tak ako aj v pripade vsetkych ostatnych teologickych
disciplin, mala odvijat od poziadavky, aby sa dusou celej teoldgie stalo stadium
Svitého pisma. Na prvom mieste tu islo o aplikovanie konceptu Dei Verbum

16 Tamtiez. Znamend to stale otvorenu cestu k bohatstvu jej zmyslu.

1" PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: INTERPRETACIA BIBLIE V CIRKVI, Katolicke biblic-
ké dielo na Slovensku, 1995, s. 96. )

18 Porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: INTERPRETACIA BIBLIE V CIRKVI, Katolic-
ke biblické dielo na Slovensku, 1995, s. 80.

9 Porov. SKALICKY, K.: Heremeutika a jeji promény. Rychnov nad Kiteinou : Jezek, 1995,
s. 39 - 44.
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do moralnej reflexie, ktora ,0zivi“ moralku predkoncilovi. Avak vzhladom na
velmi bohaty obsah konceptu Zjavenia, ktory konstittcia Dei Verbum prinies-
la, islo o nie velmi lahku ulohu. Azda aj preto az s odstupom takmer 30-tich ro-
kov po Koncile vychadza encyklika osobitne zamerana na moralku, aviak veno-
vana iba zdkladnym otizkam morélnej teologie. Je Tahké si predstavit, s akym
napitim sa ¢akalo na fiu a ¢o vsetko ocakavala samotna prax pastoracného
sprevadzania. Najmi, ak mdzem pripomenut, ¢o Guido Gatti hovori o mo-
rilke z predkoncilového obdobia: ,Po staroc¢ia bol jazyk krestanskej moralky
monoliticky az monoténny. Moralisti kopirovali jeden od druhého a opakovali
rovnaké stereotypné vzorce s takmer rovnakymi slovami; rozdielne a vzajom-
ne si konkurujuce moralne systémy vsak boli iba varidciami na jedinu tému
ulohy svedomia pri uplatiiovani zakona. Hlavné linie moralnej zaviznosti, jej
vyznamu, jej zdrojov noriem a jej povinnosti, rozsahu hodnot a systému cnosti
predstavovali jednu konstantu, nezmenenu v priebehu storo¢i a chranenu pred
akymikolvek pochybnostami.“?® Nova situdcia nastava v mordlke, ked sa po
Koncile objavi pluralizmus vychadzajuci z integralnejsieho obrazu ¢loveka a po-
chopenia krestanskej osobitnosti moralky. Jozef Ratzinger si v tejto suvislosti
v§ima, ako sa pociato¢né pokoncilové nadsenie o obnovu moralnej teoldgie,
,kde jej dusou sa m4 stat stadium Pisma“, mina ciela. Cast teologov si uvedo-
mila, Ze texty Pisma su svojim jazykom i obsahom od nas vzdialené 2000 ro-
kov. Preto sa pri usili o ich pretlmocenie do dnesného sveta a do konkrétnych
morilnych hodnot sustredia prakticky iba na dialdg so sucasnikmi a vlastny
usudok. Neopustia tak koncept etiky radikalnej autonémie. Ini zasa tporne
s nadychom istého fundamentalizmu sa usiluju v posolstve Biblie ,za kazdu
cenu” nachadzat hotové navody pre aktualne problémy Zivota dnesnych ludi,
bez respektovania hermeneutickych principov. Tito zasa radikalizuju koncept
heteronomnej etiky. V obidvoch pripadoch dochadza ku skresleniu vyznamu
a hodnoty ludskej slobody a tym aj obrazu dodstojnosti fudskej osoby. Vysledok
sa tak ani u jednych, ani u druhych prakticky nelisi od racionalistickej (nezried-
ka rigoroznej) ponuky predkoncilovych manudalov a ani jedni, ani druhi nedo-
kazu do moralnej teologie pretlmocit prekvapujucu dobrotu a velkodusnost
Ducha biblického posolstva. Tazkosti minulosti spojené s pristupom k Biblii
a interpretaciou jej textov v tomto pripade pomohli odhalit, ze velkym ne-
dostatkom moralky minulosti bol problém porozumenia biblického posolstva

2

v prvom rade ako ,daru“?! a tiez porozumenia primatu milosti, ktory prednost-

20 GATTI, G.: DIREZIONE SPIRITUALE E NUOVA MORALE. In: DESRAMAUT, F. - MI-
DALL M.: La direzione spi;jimale, ELLE DI CI, Torino, 1983, s. 155.
2 Porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Biblia a mordlka: biblické korene krestanskej
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ne vyjadruje radikalnost Bozieho daru a nie ,radikalnost Tudskej odpovede®.
Ta cerpa z neho inspirdciu a mozno ju skor chdpat ako ucast na tomto dare,
vyjadrenu vda¢nym prijatim a spolupracou na jeho rozvijani.

Zmena perspektivy sicasnej moralnej teologie vo vztahu k Biblii nas dnes
orientuje k dvom zakladnym kritéridm.

Prvé kritérium pre morilnu reflexiu koriguje nasu ,stari antropologiu®
tym, Ze ,mnohé etické obsahy Svitého pisma je mozné ndjst v inych kulturach
a %e veriaci nemaju monopol na dobré skutky, [...], Ze biblicka moralka nie je
skuto¢ne origindlna a Ze mnohé osvietenia na tomto poli treba hladat v oblasti

“22 Tym sa ,otvara® priestor pre vicsiu otvorenost voci kulturam a na-

rozumu.
bozenstvam a viicsiu otvorenost pre dialog v aktualizovanom povedomi hlada-
nia spolo¢nej univerzalnej etiky. Velmi vhodne to prezentuje Luigi Lorenzetti,
ked pripomina, Ze ,moralne svedomie nie je ani monopolom, ani vylu¢nym
vlastnictvom nikoho. Nie vsetci st veriaci, ale vietci st ludskou osobou, a preto
su schopni porozumiet tomu, ¢o humanizuje alebo, naopak, odludstuje. Aj
ked vychadzame z roznych vizii, mdzeme sa zblizovat pri hladani toho, ¢o je
dobré pre ¢loveka v kazdej oblasti pozemského Zivota: vo vede, v ekonomike,
v politike.“?

Druhé kritérium pre moralnu reflexiu upriamuje nasu pozornost na oso-
bu Krista, kde sa moralna norma umiestiiuje do dynamického obrazu jeho
synovského vztahu k Otcovi. Vzhladom na nutnost respektovat analogiu, ale
i ,tajomstvo® sprevadzajuce kazdu osobu, tobd# osobu Krista, ani tato vizia ne-
predstavuje [ahku ulohu. Hermeneutika a analyza Blahoslavenstiev nam vsak
pootvoria dvere poznania, ktoré nam pomozu s pretlmocenim do stucasnosti.
Kristus v rec¢i na vrchu vysvetluje svoj Zivot a svoj sposob konania, ktory u? teraz
odraza buducu skuto¢nost kralovstva, poslanim ,vyjadrovat sucit, neodplacat
nasilie, vyvarovat sa sexualneho zneuzivania, podniknut cesty zmierenia a lasky
aj voci nepriatelom, [...¢im...] predstavuje [...] dispozicie a skutky, ktoré u? teraz
odzrkadluju samotnu Boziu ,spravodlivost” a charakterizuju novy zivot, ktory
sa vedie v Bozom kralovstve, [...kde...] zastavaju centralne miesta zmierenie, od-
pustenie a bezpodmienecna laska, [...tieto postoje...] poskytuju zakladny smer,
ktory ucenika vedie k hladaniu podobnych sposobov, aby svoje konanie pri-
sposobil hodnotam a zdkladnym viziam evanjelia, aby mohol Zit vo svete lepsie
v o¢akdvani kralovstva, ktoré prichadza.“*

Cinnosti. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2009, s. 36.

22 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Biblia a mordlka: biblické korene krestanskej cinnosti.
Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2009, ¢. 95.

B LORENZETTI, L.: La morale nella storia. Bologna : EDB, 2009, s. 16.

% PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Biblia a mordlka: biblické korene krestanskej cinnosti.
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Daosledkom pre moralku je posun od perspektivy ,,jednoduchej dokonalos-
ti“, neraz strnulej v predstave stavu stotozneného s normou alebo idedlom, do
uisieho spojenia s konkrétnou realitou prostrednictvom osobnej angaZovanos-
ti na jej zdokonalovani a trpezlivom respektovani zakona postupnosti a rastu.
Obnovend biblicka antropoldgia v aktualnej moralnej reflexii vnima ¢loveka
ako krehkého, dokonca aj hriesneho, predsa vsak podla zmluvy syna, o kto-
rého ma Boh stile zaujem a ktorého sprevadza svojou pomocou, odpustenim
i laskou a vedie k plnosti daru Zivota. Tento uhol pohladu nevyjadruje len
napravu, navrat, pokdnie, vicsiu doslednost a ,strahanie dobroty*, ale najma
hlbsiu skusenost dovery a synovstva. Azda aj preto si dnes omnoho viac ne?
inokedy uvedomujeme, Ze ¢lovek je subjektom i objektom moralneho kona-
nia zaroven. Postupne si v moralnej teoldgii utvarame jeho integralnejsi obraz
a pokuisame sa novym spdsobom uchopit interioritu vyjadrovana ,poriadkom
rozumu® a ,poriadkom viery“. Mame tu na mysli predovietkym na pneumato-
logicksi dimenziu svedomia. V nej mozeme lepsie chapat sucinnost zakladne;
volby osoby a konvergencie jej transcendentného povolania, ktoré osvetluje
jedine¢nost zivota jednotlivca.”” Na svedomie dnes pozerame ako na miesto
zosobnenia, dozrievania a konvergencie zidkladnej volby a perspektivy trans-
cendentného povolania. Totiz bez pozornosti voc¢i pdsobeniu Ducha ,slovo
evanjelia nerozvinie vietko svetlo a silu pravdy“?. V tejto ontologickej rovine
svedomia si osoba uvedomuje novym spésobom ddstojnost, hodnotu a odvahu
bytia. V ukone viery, ktorym sa ,prezradi“ posobenie Ducha vnstri, sa potom
yzviditeltiuje® svedectvo o tejto udalosti, prerastajuce ako ukon viery aj navo-
nok. Ontologicka rovina svedomia krestana tak nereprezentuje iba svedomie
plné pravdy, vedomé antropologickej novosti, ktora pochddza z Ducha. Je to
tie? svedomie napliiované nadejou, vedomé si pomoci Ducha nasej ,slabosti®.

Pozornost v moralnej reflexii sa tak dnes prenasa od obyc¢ajnej ,poslusnosti
norme®, ktora tym nestraca vyznam, predovietkym k vyznamu vztahu k Bohu
a nasich vzajomnych vztahov ako synov jedného Otca. Podla Benedikta XVI.
sa preto ,krestanska etika nerodi zo systému prikazani, ale je dosledkom nasho
priatelstva s Kristom, [...ktoré...] ovplyviiuje Zivot [...], vteluje sa a uskutoc¢niuje

v laske k bliznemu“?.

Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2009, ¢. 102.

2 Porov. KUTNY, L (ed.): Integrita cloveka ako osoby angazujticej sa v spolocensko-politickom
diani. Trnava : Dobrd kniha, 2017, s. 7.

26 COZZOLI, M.: LA COSCIENZA E LO SPIRITO SANTO. Dimensione pneumatologica
della coscienza. In: Studia Morvalia 49/12 (2011), s. 333.

2T BENEDIKT XVI.: UDIENZA GENERALE, Mercoledi, 26 novembre 2008. In: http://
www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/audiences/2008/documents/hf_ben-xvi_
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Samotnd udalost stretnutia, v ktorej nemozno Boha redukovat na pred-
met, dokonca ani predmet poznania, pretoze sa ,dava poznat a zjavuje sa medzi

“18sa stava pociatkom procesu ,daru spolo¢nej cesty“. Moral-

osobou a osobou
na teoldgia tu novym sposobom ocefiuje hodnotu slobody. Omnoho viac ne?
v minulosti pri vyjadreni moralnych postojov osoby si dnes uvedomuje, Ze tu
ide o krizovatku dvoch slobod - slobody Boha, ktory sa ,d4dva poznat - daruje
¢loveku novu perspektivu, a slobody ¢loveka, ktory na tento dar slobodne od-

poveda. Rozvijanie perspektivy daru spolo¢nej cesty a spoznaného horizontu

.....

.....

ve¢nosti.

4, MORALKA A TRADICIA MANUALOV

Tradicia manualov, ktoré v minulosti pdvodne mali za ciel pomoct pretl-
moceniu moralnych vyziev krestanského posolstva do praxe a v priebehu sti-
rodi si ziskali svoje pevné miesto, sa neraz obmedzila na vel'mi okrajovy pristup
k Svitému pismu. Moralna reflexia v tychto manualoch bola zalozena prevazine
a podstatne na uvahach o prirodzenom zakone? a vychadzala viac z filozofickej
uvahy, ktord sa opierala o anticku stoicku tradiciu viac neZ o argumentacie
vychadzajuce zo $tudia Pisma.’® Iste, uvedeny stav vychadzal z vtedajsich pas-
toraénych potrieb, dobového poznania a potrieb spovednej praxe, no nevyhol
sa pritom istému naturalistickému zjednoduseniu. KedZe rieSenia manualov
sa viac opierali len o filozoficku reflexiu a biblické odkazy pouzivali skor iba
ako ornamenty,” zvicsa ustrnuli iba v kazuistickej dimenzii. V takto predsta-
venom modeli pre moralne konanie sa potom vytracala predovsetkym velkost

aud_20081126_it.html

28 FRANTISEK: Encyklika Lumen fidei, ¢. 36.

2 Jadro problému a zéroven isté vysvetlenie nijdeme v dokumente Biblia a moralka. ,Ide
o koncept ,prirodzeného zdkona®, kde sa veri, ze naért sa nachadza u Pavla (Rim 1, 18-32;
2,14- 5), ale ktory zahffia, aspoii vo svojej tradi¢nej formulicii, filozofické kategorie cudzie
Pismu.“ PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Biblia a mordlka. Trnava : Spolok svitého
Vojtecha, 2009, ¢. 159.

 Porov. RATZINGER, J.: Il rinnovamento della teologia morale: prospettive del Va-
ticano II e di Veritatis splendor. In: MELINA, L. - NORIEGA, J.: Camminare nella
Luce. Prospettive della teologia morale a partire da Veritatis splendor. Roma : Lateran
University Press, 2004, s. 35.

! Porov. SCHOCKENHOFF, E.: Understanding more deeply the moral implications of
faith. In: Studia Moralia, Supplemento 5, What am I doing when I do Moral Theology?
49/1 (2011), 5.139.
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a velkodusnost biblického ducha a vyraznejsi vztah k osobe Krista, uvddzanie
do hlbsieho spolo¢enstva s Kristom a intenzivnejsie preZivany synovsky vztah,
pochadzajuci zo zmierenia. Tym vietkym sa podla Jozefa Ratzingera nielen po-
silfoval odstup vtedajsich ludi od jeho osoby, ale vytracalo sa z pohladu takejto
moralnej teoldgie aj velké posolstvo o oslobodeni a déraz na slobodu, ktora
nam v Kristovi bola darovani. Odstup narastal najmi tym, Ze sa do popredia
dostavali negativne aspekty mnoZstva zdkazov a mnoistva nie, ktoré sa bezpo-
chyby nachadzaju v katolickej moralke a z ktorych vicsina nebola predstavens
tak, ako by v skuto¢nosti predstavené mali byt: ako konkretizacia jedného vel-
kého ano.”

Stcasna analyza vyvoja moralnej reflexie po Koncile odhaluje, Ze usilie
o obnovu moralnej teoldgie sa za poslednych tridsat rokov sustredi na vztah
medzi Pismom a moralnou reflexiou, lebo od pochopenia tlohy a ciela samot-
ného Zjavenia, jeho typu, zavisi aj plnsie pochopenie poslania moralky.

Druhym vyraznym usilim po Koncile je pokus o oZivenie tradicie prvych
storo¢i, kde $pecidlna moralna teoldgia historicky predchddzala fundamen-
talnu moralnu teoldgiu a vytvarala obraz ,konkrétnej moralnej teologie®. Ide
o zdoraznenie potreby dobového pretlmocenia moralnych hodnoét a ich vyjad-
renia v konkrétnych a aktualnych okolnostiach. Ani tato oblast neobisli taz
kosti a v minulosti isté zjednodusenie, ktoré individudlne morélne rozlisovanie
nahradzovalo autoritou. Dnes je potrebné, aby sa tento §tyl nahradil procesom
morilneho rozliSovania v cirkevnom spolocenstve, kde sa do centra pozornos-
ti dostava naro¢né zmierenie osobnej autonoémie individualneho rozliovania
(svedomie) aj vernost svetlu Ducha Svitého, daného Cirkvi a skrze Cirkev.”’
V tejto suvislosti sa Jozef Ratzinger zmieniuje o dvoch protichodnych koncep-
toch v katolicizme. ,Na jednej strane stoji [Koncilom] obnovené chapanie kres-
tanskej viery z pohladu slobody ako ustrednej hodnoty a jej principu, a na
strane druhej model uz prekonany, ,,predkoncilovy“, ktory podriaduje krestan-
sku existenciu autorite, ktord prostrednictvom noriem usmernuje Zivot aZ po
najosobnejsie aspekty a usiluje sa tak uchovat si kontrolntt moc nad fudmi.*

32 Porov. RATZINGER, J.: Il rinnovamento della teologia morale: prospettive del Vaticano II
e di Veritatis splendor. In: MELINA, L. - NORIEGA, ].: Camminare nella Luce. Pro-
spettive della teologia morale a partire da Veritatis splendor. Roma : Lateran University
Press, 2004, s. 36.

» PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Biblia a mordlka: biblické korene krestanskej cinnosti.
Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2009, ¢. 154.

3 Porov. RATZINGER, J./BENEDETTO XVL.: L “elogio della coscienza — La veritd interroga
il cuore. Cantagalli, Siena, 2009, s. 5.
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ZAVER

V doésledku naznacenych zmien sa stcasna katolicka moralna reflexia
v novej perspektive vracia k téme ¢nosti. S novou dynamikou sa rozvija téma
svedomia a dolezitosti formacie osoby k zrelosti a integrite moralneho Zivota.
Mohli by sme hovorit aj o zmene paradigmy v tom, Ze , klasicka poslu§nost nor-
me" je dnes privadzana k tvorivosti v laske, aby osoba v dare slobody dozrela,
s odvahou a ddverou prevzala zodpovednost za ,tajomny® rast svojej slobody,
nadobudla déveru pre uskuto¢nenie zakladnej volby pre lasku a zakusila v nej
nadej, zakusila viac integrity, svoju vicsiu plnost a zmysel.

Aplikacia ,personalneho modelu® Zjavenia v sti¢asnej moralnej teoldgii
otvara cestu moralke, pre ktoru viaceri talianski autori radi pouzivaju pome-
novanie, 7e ide o moralku, ktora sa z pozicie tretej osoby”® meni na moralku
prezivanu v prvej osobe. Ani toto nie je jednoducha uloha. A potvrdzuje to aj
,dejinny“ usek reprezentovany siestimi dekadami. Natiska sa otazka: Ako toto
obdobie a realizované zmeny hodnotit! Viac optimisticky, ¢i skor skeptickejsie?
Domnievam sa, Ze je tu potrebny realizmus a s nim aj pripomenutie, e pokon-
cilova moralka sa ,nerobi® iba na univerzitach. Tam sa vyucuje. Skuto¢ny obraz
moralky tvorime vsetci spolu praxou. Preto je zrejmé, Ze proces obnovy mo-
rilnej reflexie, moralneho rozlisovania a jeho implementacia si tak na prvom
mieste vyzaduje dialog, v ktorom budu spolu ,zaangaZovani nielen $pecialisti
v Katolickej cirkvi, ako moralni teologovia a exegéti, ale [je dolezité], aby nasiel
odozvu aj u veriacich vietkych krestanskych vyznani, ktoré maja ucast na rov-
nakom poklade Pisma.“®

Samozrejme, moralna reflexia a moralna teoldgia dnes stoji pred rapidne
narastajucim poc¢tom novych vyziev, spojenych s rychlo sa meniacou tvirou
dnesného sveta. Stoji pred ulohami, s ktorymi sa predtym ani nikdy nestretla.
Ako veda je schopnejsia poskytnit mu #ivsi, pritazlivejsi a strhujacejsi obraz
o Bohu i ¢loveku. Vo svojom obnovenom profile je pripravena dnesnému ¢lo-
veku poskytnut chapavejsi a ,,[udskejsi pristup®. Vie lepsie ocenit jedine¢nost
osoby a ma vicsiu citlivost pre Tudské hodnoty, jej aspiracie, usilia i potreby.
A tak je i pripravenejsia pre ,zrozumitelnejsiu pomoc, sprevadzanie, nacuivanie
a otvorenejsi dialdg” v pastora¢nej praxi Cirkvi. Som presvedceny, ze pokonci-
lovd obnovujuica sa moralna teologia je oproti minulosti pre dnesného ¢loveka

 Neosobn, reprezentovana vyrazmi: ma sa to..., je treba...
¢ PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Biblia a mordlka: biblické kovene krestanskej cinnosti.
Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2009, ¢. 160.
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doveryhodnejsim a pripravenej$im partnerom pre dialdg o Zivote, o radosti zo
%ivota a rozsireni jeho mo#nosti, #ijuc viac jeden pre druhého.
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