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TEOLOGICKY CASOPIS
ROCNIK X1, 2013, CISLO 1

Cantare amantis est!
K pociatkom psalmodie?
v prvych storodiach krestanstva

SIMON MARINCAK

MARINCAK, S.: Cantare amantis est : To Early Psalmody in the First Centuries of
Christianity. Teologicky casopis, X1, 2013, 1,s. 5 - 117.

The present paper endeavors to survey basic elements of the early Christian liturgical
chant. It draws from the selected writings of early Church fathers, where they describe
current chant practice of time. This paper approaches discussed matter by using three
elementary questions: ‘what’ was sung, ‘who’ sang it, and ‘how’ it was sung. Answers to
these three questions shall point to the practical performance of early hymnody and psal-
mody of time, commonly known as the direct, responsorial, and antiphonal psalmodies.

Cesta vyvoja krestanského bohosluzobného spevu sa od pociatku uberala
roznymi cestami. Od pociatku sa rozvijali nielen liturgické texty, ale aj ich hudobna
stranka a v neposlednom rade aj interpretacia. Okrem rdznych hymnografickych
kategdrii sa postupne diferencovali aj hudobné formy, ktoré v cirkvi konstantino-
polskej tradicie dosiahli svoj vrchol v 8. storo¢i. Rovnako sa postupne diferencovali
aj kategorie interpretov, medzi ktorych patria solovy spevak, skupina spevikov
(krylos, resp. polozbor) a Tud. Solovym spevakom bol spociatku ktokolvek, kto
v sebe citil povolanie spievat v strede zhromazdenia, neskor sa tato uloha pridelila
profesionalnemu (v dokumentoch oznac¢ovanému ako kanonickému) spevakovi.
Tuto ulohu mohol zastavat aj diakon, kiiaz, alebo biskup.

! Aurelius Augustinus, Sermo 336, In Dedicatione Ecclesiae I. PL 38:1472. Nedostatkom tejto
studie je skutoé¢nost, Ze vicsinu povodnych patristickych diel citujeme z edicie Jacquesa
Paula Migneho (1800 - 1875); jeho subor patristickych diel je vieobecne zniamy ako
Patrologia Graeca (Patrologiae cursus completus, series Graeca, 165 zvizkov) a Patrologia
Latina (Patrologiae cursus completus, series Latina, 221 zviizkov). Toto monumentilne dielo
je uz dnes vo vicsine prekonané novymi kritickymi ediciami, ako je napr. séria Sources
Chrétniennes. K najnovsim ediciam sme vsak pocas pripravy tejto $tudie nemali pristup,
preto sme sa orientovali na dostupnu sériu Migneho.

? Termin ,psalmodia“ sa beine pouziva vo vyzname ,liturgicky spev”. V tomto vyzname ho

prijimame aj v tejto $tudii, preto pod nim rozumieme tak spev 2almov, ako aj spev hymnov.
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Spevacka skupina, krylos, polozbor, alebo zbor, sa diferencovala v neskor-
som obdobi. Clenmi mohli byt muzi, zeny, deti, alebo akakolvek kombinacia
tychto kategorii. Jej ulohou bolo viest liturgické zhromazdenie v speve, neskor
na seba prevzala ulohu celého zhromaZdenia, ked sa spev pri bohosluzbe stal
vyluénou zalezitostou profesionalnych spevakov.

Lud, alebo liturgické zhromazdenie zo zaciatku aktivne vstupovalo do
liturgického diania. Jeho spoluucast mala do zna¢nej miery improvizovany
charakter, ktory neriadili nijaké predpisy. Preto je pochopitelné, ze s rastom
zbo#nosti sa [ludova interpretacia ¢asto vymykala idealu duchovnej striedmosti.
Z tohto dovodu sa tcast zhromazdenia na liturgickom diani zacala regulovat,
upravovat, ¢o v kone¢nom dosledku viedlo k postupnému vyluceniu aktivnej
ucasti fudu pri bohosluzbach.

Problematika vyvoja tohto trendu je zloZit4. Na to, aby sme pochopili celu
dynamiku zmien, potrebujeme tato problematiku rozdelit do troch zdkladnych
vrstiev. Tie sa daju vyjadrit troma zakladnymi otazkami: ,,¢o0“ sa spievalo, ,ako*
sa spievalo, a ,kto“ spieval.

Prva otazka, ,,é0* sa spievalo, zasahuje do oblasti hymnografie. Zda sa byt
zrejmé, ze prvi krestania davali prednost hymnom pred Zalmami. Zatial ¢o zalmy
sa neustdle recitovali v synagdge, novozrodena Cirkev, ktoru zidia pokladali za
sektu, sa nedlho po svojom vzniku zacala odklanat od synagogalnej bohosluzby
(porov. 1 Kor 7,17-24). Zac¢ala sa sustredovat na hymny ku krestanskym osob-
nostiam, spomedzi nich najmi Kristovi Spasitelovi, ale aj na inicia¢né, krstné
a eucharistické piesne. V literatire nachadzame skoré svedectvo v liste Plinia
Mladsieho (61 - asi 112) cisarovi Trajanovi (53 - 117), v ktorom hovori, ze
»-..vurceny den sa [krestania] stretavali pred tsvitom, striedavym spdsobom spie-
vali piesent Kristovi ako Bohu...“* Tuto informaciu neskor opakuje aj Eusébius
z Cézarey (asi 260 - asi 340), ktory hovori, Ze ,,...[krestania] vstdvaju na svitani
a hovoria hymny Kristovi ako bohu...“.

Ako naznacuju viaceré zmienky v pramenoch, prvé hymny boli impro-
vizované. Takato improvizicia v prvotnej Cirkvi bola zaloZena na povzbudeni
sv. apostola Pavla, ktory hovori: ,Co teda, bratia? Ked sa zidete, kazdy niecim
prispeje: spevom, vyu¢ovanim, zjavenim, recou v jazykoch, vysvetlenim tej reci.

3 ,...Stato die ante lucem convenire, carmenque Christo quasi deo dicere secum invicem...“
C. Plinii Caecilii Secundi epistvlarvm liber decimvs ad Traianvm Imperatorem cvm eivs-
dem responsis 96. Dostupné na internete: http://epistol.glossa.dk/plinius.html#ep10_96.
Slovensky preklad prevzaty zo SSM, 78.

* - AvioTacBal €nbev Tous XpLoTLavovs kat Tov XplaTov Beot Sikny Upvetv... Eusebius
Pamphili, Historia Ecclesiastica 111/33, 3. Eusébe, Histoire, 146. Ak nie je uvedené inak,
preklady su vlastné.
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Nech sa vietko deje na budovanie“ (1 Kor 14,26). Toto povzbudenie s naznakom
spontdnnosti neskor opakoval aj Tertulian (asi 160 - 220), ktory povedal, ,,...ze
ktokolvek, kto modze, ¢i uz zo Svitého pisma, alebo z vlastného srdca, je volany
do stredu spievat Bohu.

Prvotné hymny sa rozsirovali ustnym podanim, ¢o rovnako podporovalo
istt improvizaciu. Tato prax postupne naberala na rozmeroch a v niektorych
pripadoch viedla aZ ku pripadom extazy.® Nadsenie verejnosti pre mystické a en-
tuziastické interpreticie viedlo tiez ku preberaniu a nasledujucemu pouzivaniu
roznych folkldrnych a ludovych prvkov,” ¢o pri bohosluzbach ¢asto provokovalo
divoké scény, ked veriaci kricali, plakali, tlieskali rukami atd. Jednym z najstarsich
svedkov takejto interpretacie, ako aj pouzivania nekanonickych hymnov, je Filon
Alexandprijsky (20 pred n. . - 50 n. 1), ktory hovori: ,,...Potom spievaja hymny,
ktoré boli zloZené na ¢est Boha, v mnohych metroch a melodiach. V jednej chvili
vietci spievaju spolu a hybu svojimi rukami a tancuju v zodpovedajticej harmonii
a vyslovuju in§pirovanym spdsobom piesne vdaky. V inu chvilu [hovoria] riadne
ody a vietky potrebné strofy a antistrofy...“s

Duch improvizicie priniesol aj dalsie nebezpecenstvo: prenikanie idei,
ktoré neboli v sulade s oficidlnou doktrinou Cirkvi. A tak po tom, ¢o sa v ofici-
alnej Cirkvi zacali rozsirovat heretické hymny Bardaisana (154 - 222) a Pavla zo
Samosaty (200 - 275), prisla v roku 272 okamzita reakcia, ked na druhej synode
v Antiochii boli zakazané vietky nebiblické hymny.” Nebezpec¢enstvo moznych
prienikov heretickych idei do ortodoxnej bohosluzby viak pretrvavalo aj nadalej,
preto bolo potrebné uviest do spevu prvé regulacie. Koncil v Laodicei (asi 363
- 364) podnikol prvé kroky pre napravu daného stavu. Kanon 15 laodicejského
koncilu hovori o spevakoch, ktorym je dovolené spievat v chrame. Hovori takto:
,Nik iny nema spievat v Cirkvi, okrem kanonickych spevakov, ktori vystupuju na
ambonu a spievaju z knihy.“° Otazka, ktoru tento kdnon predstavuje, je kluco-

> ,...Ut quisque de scripturis divinis vel de proprio ingenio potest, provocatur in medium Deo
canere.” Quintus Septimius Florens Tertullianus, Apologeticus adversos gentes pro Chris-
tianis XXXIX. PL 1:477A.

¢ K tomu pozri Quasten, Music and Worship, kapitola I, ¢. 2: Enthusiastic Rites. Ecstasy and
Enthusiasm. Sabazios and Cybele, s. 35-39.

" Porov. Hannick, ,Music*, s. 365.

§ ,..ElTa ddovot memopévouvs Dpuvous €ls TOV Bedv TOMOLS HéTPOLS Kal PéNeTL, TH pév
ownXoUVTES, TU 8€ Kal ArTiddrols dppovials EmXELPOVOILODVTES KAl €TOPXOUREVOL,
Kal €mBeldloVTeS TOTE PEV TA TPOTOBLA, TOTE 8¢ TA OTACLULA, OTPOGAS TE TAS €V
xopela kal dvtioTpodas motovpevol... Philon, De vita contemplativa X1:84. Philonis
Alexandrini opera, s. 69.

% Pre cely priebeh konania pozri Mansi 1, 1089-1104; a Hefele 1/1, s. 195-205.

10 Tept TOD. pn S€lv, AV TOV KAvovLkGy $arToy, TOV €Tl TOV dpBwva dvaBalvovtoy
Kal Ao SLdbépas Bar\dvTwv, ETépous Tvas Pdlkewr €v "Exkinaia.” Hefele 1/2, 1007.
Latinsky a grécky text tohto kdnonu sa nachddza aj v Mansi I, s. 567-568.
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vou v celej problematike aktivnej ucasti zhromazdenia na bohosluzbe. Zakazala
tato synoda laikom akukolvek ucast na cirkevnej hudbe," alebo len zamyslala
zakdzat tym, ktori neboli kanonickymi spevakmi, viest v speve zhromazdenie!"
Teodor IV. Balsamon (T po r. 1195), antiochijsky patriarcha, odpoveda, Ze tento
kanon bol namiereny proti ,,...laikom, ktori vytvarali individualne zbory v speve
kontakii a vo vedeni spevu tak v chramoch, ako aj na namestiach, a aby bol
prisne zakdzany bezzmyslovy rev spevikov, ako aj divadelné melodie“?. Ci uz bolo
umyslom tohto koncilu obmedzit aktivnu ucast zhromazdenia na bohosluzbéch,
alebo nie, zda sa, Ze po laodicejskom koncile sa mnoZ#stvo zmienok o participacii
zhromazdenia na bohosluzbach zacalo znizovat.

K4non 59 toho istého koncilu sa na druhej strane pokusa vyriesit problém
s heretickymi hymnami, ktoré prenikli do kdnonickej hymnografie. Hovori: ,Ni-
jaké zalmy zlozené sukromnymi jednotlivcami, ani nijaké nekdnonické knihy sa
nesmu ¢itat v chrame, jedine kanonické knihy Starého a Nového zakona.“"* Ako
naznacuje dikcia tychto kdnonov, zd4 sa, Ze pojmy Zalm a hymnus sa v prvotnej
Cirkvi ¢asto pouzivali synonymne, ¢o mohlo spdsobovat urcité zmitky. Avsak
uz ¢oskoro po laodicejskom koncile (okolo 4. storocia) je rozdiel medzi staroza-
konnym Zalmom a hymnom zjavny.” Potla¢enie spevu hymnov v bohosluzbe,
s ktorymi bola ucast ludu na speve uzko spojend, a ich nahradenie zalmami
prinieslo do aktivnej tcasti zhromazdenia problémy, ktoré boli v cirkevnych
centrich vyrieSené roznymi sposobmi.'s

7d4 sa, e napriek vietkym snahdm o napravu sa v praxi stile vyskytovali
problémy. Jan Zlatousty (asi 347 - 407) o tom hovort: ,,...Pretoze st medzi nimi
niektori, tu nepritomni, ktori opovrhuju Bohom a vyre¢nost Ducha pokladaju
za banilnu a profinnu, tito produkuju hlué¢né zvuky a spravaju sa nie lepsie ako
Sialenci, kyvajuc sa a zvijajuc celé svoje telo, ukazuju sposoby, ktoré su cudzie du-
chovnému stavu. O, biedni a nestastni! Patri sa vam ohlasovat anjelskt doxologiu so
strachom a baziiou, [...] ale vy tu ustanovujete zvyky $asov a tane¢nikov, nevhodne

' BINIUS, S.: Concilia generalia et provincialia. Cologne, 1606, 1618% Paris, 1639°. Tento
odkaz je prevzaty z Hefele 1/2, 1008.

127, B. van Espen, Tractatus bistorico — canonicits exhibens scholia in omnes canones concilio-
rum tam graecos auam latinos, et famosiores canonum codices. Leodii 1693, 162; Néander,
Kirchengeschichte, 601. Tento odkaz je prevzaty z Hefele 1/2, 1008.

B Ald TOUS AdikoUS, TOUS X0pooTdTas TGOV Kovdakiwy, Tous €m'ékkAnoias, kal év Tals
aryopals SopeaTiketortas. ‘QoalTws onpelwoat, 6Tt kal Ta TOY GaAToY pvvplopaTa,
Kal T Bupeltikd pewdipaTa, TdvTn kekwAvvral.” Syntagma 111, 185.

4 “OTL 00 8€l 18LwTLkovS AéyeaBal €V TT) €kkAnolg oU8€ dkavévioTa BIRALa. dANa pova Td
kavovika THs Iaatds kal Kawfis Atabnikns. Hefele /2, 1025-1026.

15 Porov. Werner, Sacred Bridge, 319; Hannick, ,Music,” 366; heslo ,Hymn - Hymnology“
v EEC; hesla ,Hymn“ a ,Hymnology“ v ODB.

16 Porov. Hannick, ,Music*, 367.
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rozhadzujuc rukami, vyskakujiuc nohami a zmietajuc dookola celym telom. Ako
to, Ze sa tychto prikrych slov ani nebojite, ani sa [pred nimi] nechvejete! Neviete,
e Kristus sam je tu neviditelne pritomny a meria kazdy pohyb kazdé¢ho? [...] Viy
to naozaj nechdpete, kedze vsetko, ¢o ste poculi a videli v divadle, zatemiiuje vasu
mysel. Preto to, ¢o ste tam videli, vovadzate do cirkevnych obradov. A tak bezzmys-
lovymi vreskotmi odkryvate neporiadok vasej duse. [...] Pomohli by vobec ruky
ustavi¢ne rozhadzované a neslusné zmietanie sa a prudké ni¢ nehovoriace vykriky,
sposobované nasilnymi impulzmi, modlitbe!?“” Hieronym (asi 347 - 420) varuje
podobnym spdsobom, hovoriac, %e ,,...nie je potrebné podla prikladu tragédov
upokojovat krk a hrtan medikamentmi, aby tak v chrdme nebolo pocut teatralne
nipevy a piesne, ale [chvalit Boha] v bazni, nasimi dielami a v znalosti Pisma...“’
Hoci tlieskanie rukami, rovnako ako aj tancovanie alebo dalsie telesné hnutia st
prirodzenymi ludskymi reakciami na be#né pocity ako radost, $tastie a zadostu-
¢inenie, hlavnym dovodom pre ich zdkaz, okrem skuto¢nosti, Ze sa tieto telesné
hnutia beZne pouzivali pri pohanskych obradoch, bolo, Ze ich pouzivali aj heretici
pocas spevu svojich hymnov, ako to pozoroval aj Teodoret z Cyrrhu (asi 393 - asi
457): ,...[heretici meletiani] tieZ vytvorili tieto smie$ne [zvyklosti], denne ocistujuc
svoje teld vodou so sprievodom tlieskania rukami a akéhosi druhu tanca, pocas
ktorého spievaju hymny a trasi malymi zvon¢ekmi, ktoré su pripevnené ku kusu
dreva, a robili aj iné podobné veci. Preto velky Atanaz neustale s nimi bojoval...“

17T 8€ éoTL TO {MTOVPEVOY KAl O Tap MUOY dmatTelTat; To Tovs felols dvamépmovtas
VYovs, GOBw TOANG CUVETTANLEVOUS, Kal €DAAPELU KEKOTITLEVOUS, OUTW TPOTDHE pELY
TovUTous. Kal ydp elol Tives ToV évtadba, ovs ovdé THY UpeTépav dydmmy dyvoely ol
Hat, olTves katadpovotvtes pev Tob Oeod, Ta 8¢ Tov TvedpaTos AdyLa ws Kowd
nyovpevol, dwvds dTdkTous ddLaot, kal TOV patvopévwy ovdéV dpewvov SldkeLv-
TaL, OAw TQ COPATL SovoUpevoL Kal TepLdepOIevoL, Kal GANGTPLA TAS UVEURATLKRS
KATAOTACEWS €mSeLkVUpevoL TA 110, “ABNLe kal TalalTwpe, Séov o€ BedoLkdTa Kal
TPépovTa TNV dyyehkny Sofoloylav ékmépmeLy, [...] 00 8¢ Ta plpwy kal opxNoTOY
€vTatba mapdyels, ATAKTWS LEV TAS XELPAS €TavaTe(VwY, KAl TOLS TOOLY EPANNOLE-
V03, Kal O\ TEPLKAWIEVOS TO owpaTL. Kal mws ol 8éSotkas, oU8e dpiTTeLs TOLOUTWY
KATATOALAOY Aoylwy; Olk évvoets, OTL alTos dopdTws €vTatba TdpeaTy 6 AeoTéTNs,
Kal €kdoTou THY Kivnow dvapeTpel, [...] "ANG oU TalTa ob kaTavoels, EmeLdn umo
TGOV év Tols BedTpols AKOUOUATWY Te KAl BeapdTov TOV volv ouveoKoTioBNS, Kal
BLa ToUTO T €keloe TPaTTOUEVA TOlS THS €KKANOLAS dvadvpels TUTOLS® BLd TOUTO
Tals doNpoLs kpavydls TO Ths Puxfis dTakTov Snpootetes. [...] TT cuvTelvovot mpos
tkeolav X€lpes €Tl PLETEWPLOPE TUVEXDS €TTALPOPEVAL KAl ATAKTWS TepLdepdpevat,
kpavyn Te adodpa, kal TR Prala Tod MredpaTos wWbfoel TO donpov €xovod...” loannes
Chrysostomos, Homilia in Isaia V1. PG 56:99.

...Nec in tragoedorum modum guttur et fauces dulci medicamine colliniendas, ut in ecclesia
theatrales moduli audiantur et cantica, sed in timore, in opera, in scientia Scripturarum...“
Eusebius Sophronius Hieronymus, Commentariorum in epistolam beati Pauli ad Epbesios
libri tres 111. PL 26:528.

¥ .. TadtnToL, ws aiTévopoL, Kal Td KATAYEAATTA EKELVA TPOTETEVOTIoAV, TO TTap Hépav

HeY U8aTL TO odpa kabalpely, peTd 8¢ kpGTOU XELPOV, Kal TLVOS OPXTOEWS, TAS VIV
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KedZe problémy stile pretrvavali, k regulicii bohosluzobného spevu sa
musel vratit aj trulansky koncil (692); jeho kanon 75 hovori: ,Ziadame, aby ti
ktorych ulohou je spievat v chramoch, nepouzivali nedisciplinované pokriky,
ani nenutili prirodu do kriku, ani neprijimali ani jeden z tych modov, ktoré su
nezlu¢itelné a nevhodné pre chram, ale aby s velkou pozornostou a vy¢itkami
svedomia ponukli psalmoédiu Bohu, ktory je pozorovatel tajomstiev. Pretoze
posvitné orakulum nas ucilo, Ze synovia Izraela mali byt zbo#ni.“%

Druha otazka, ,,ako* sa spievalo, sa tyka dvoch oblasti naraz: spdsobu in-
terpretacie a hudobnych prvkov. Této otazka je neoddelitelnou sucastou klacovej
otazky, ,kto“ spieval, ktora sa zasa tyka interpretov, teda spevakov. Ako uz bolo
povedané na zaciatku, interpretmi mohli byt vietky vymenované kategorie, teda
solista (psaltés), skupina spevakov (psaltai, krylos) a celé liturgické zhromazdenie
(laos). D4 sa logicky predpokladat, e prvi krestania spievali vietko spolo¢ne, ako
to diktoval duch prvotnej Cirkvi a forma ich vtedajsej bohosluzby.? Najstarsie
zmienky o ich speve pochddzaju zo Svitého pisma. Tak apostoli spievali spolu
s JeziSom po poslednej veceri, predtym, ako isli na Olivova horu (Mt 26,30;
Mk 14,26). Taktiez apostol Pavol odporucal spev celého zhromaidenia, ked
povedal: ,Neopijajte sa vinom, ved v iom je samopas, ale davajte sa naplnit
Duchom a hovorte medzi sebou zalmy, hymny a duchovné piesne; spievajte a osla-
vujte Pana z celého svojho srdca® (Ef 5,18-19), hoci niektori autori pripisovali
tymto slovam odlisny vyznam.? Prvé rozdelenie na tych, ktori spievali, a tych,
ktori poc¢avali a/alebo zakon¢ili modlitby kratkymi aklamdciami, nachadzame
v dokumente Testamentum Domini (4. - 5. storocie), kde sa pise, Ze ,...deti

8las molelobal, kal kKOBwras TOANOUS KANOU TLVOS EENPUNILEVOUS KLVELY, KAl TA AAAA
boa TovTols éoTl Tapamifota. O 81 xdpv alTols O uéyas ékelvos ABavdolos Toke-
ROV SleTéleoey...“ Teodoretos Kyrrou, Haereticarum fabularum compendium IV/ T - De
Meletianis in Aegypto. PG 83:425-426.

2 Eos qui in ecclesiis ad psallendum accedunt, volumus nec inordinatis vociferationibus
uii, & naturam ad clamorem urgere; nec aliquid corum, quae ecclesiae non conveniunt,
& apta non sunt, asciscere; sed cum magna attentione & compunctione psalmodias Deo,
qui est occultorum inspector; offerre. Pios enim & sanctos fore filios Israel, sacrum docuit
oraculum.” Mansi XI, 975-976.

2 Pokial ide o prvotnt liturgiu, porov. Werner, Sacred Bridge [pozri bibliografiul; ARRANZ,
M., PARENTIL S.: Liturgia patristica orientale. Tracce per uno studio sistematico. In: Com-
plementi interdisciplinari di patrologia. Ed. Antonio Quacquarelli. Roma, 1989, s. 605-655;
TAFT, R. E.: The Byzantine Rite : A Short History. Collegeville (MN), 1992.

22 Pre viac informacii o interpretacii pozri napr. BASTIAENSEN, A. A. R.: Psalmi, hymni and
cantica in early Jewish-Christian tradition. In: Studia Patristica, 21, Leuven 1989, s. 15-26;
CALVIN, J.: The Epistles of Paul the Apostle to the Galatians, Ephesians, Philemon, Colos-
sians. Eerdmans, 1965; PATZIA, A. G.: NIBC — New International Biblical Commentary
series — Ephesians, Colossians, and Philemon. Peabody (MA), 1990.
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spievali, [s nimi] dve panny, traja diakoni [a] traja knazi...“?. Zvysok Iudi, teda
liturgické zhromazdenie tento dokument nevymenuva, ¢o by mohlo znamenat,
%e sa oficialne neratali medzi ,povolenych® interpretov liturgickej hudby. Tes-
tamentum Domini neskdr spomina aj spev vietkych panien® [t. j. mniSok], ale
opit bez zmienky o zhromazdenom narode.

Ak sa vratime spiit k otazke, ,, ako® sa spievalo, zdkladnym a najviac zrejmym
prednesom bola recitacia. T4 sa tykala najmi Svitého pisma a sv. Augustin (354
- 430) ho v dielach ¢asto odporucal ¢itat slavnostne.” Tento typ interpreticie sa
pocas storo¢i velmi nezmenil a aj ked patri do skupiny ,hudobného prednesu®,
nebudeme sa nim viac zaoberat a sustredime sa na samotnu psalmodiu.

Existuju tri typy psalmodie. Najzakladnejsi z nich je tzv. priama psalmodia.
Obvykle ju prednasal psaltés a prilezitostne, ak zhromazdenie poznalo spievany
(resp. recitovany) zalm, odpovedalo nafi.? Priama psalmaddia sa obvykle pouzivala
v mni§skom prostredi, ako o tom sved¢i opat Pambo (pozri nizsie), kde psaltés
recitoval alebo spieval jeden alebo niekolko Zalmov, zatial ¢o zhromazdenie
potichu pocuvalo, a/alebo odpovedalo s finalnym ,,Amen®. Tuto prax nidm
dosvedcuje napriklad aj Jan Kasian (asi 360 - 435), ktory hovori: ,,...jeden sa
zdvihol v prostriedku, aby zaspieval zalm Panovi. A kym vsetci ostatni sedeli
(ako je stile zvykom v Egypte) a svoju mysel cielene upriamovali na slové speva-
ka, ked spieval jedenast zalmov, rozdelenych modlitbami vloZenymi medzi ne,
vers za verSom zaspievané rovnakym spdsobom, dvanasty ukonéil s odpovedou
»Aleluja«.“”

Dalsim typom prednesu bolo striedanie skupin spevékov. Patri sem tak
antifondlna, ako aj responzoridlna psalmodia. Obidve sa mohli odohrat viace-
rymi spdsobmi: mohlo ist o striedanie medzi lektorom resp. spevakom a zhro-
mazdenim, alebo zborom a zhromazdenim, alebo lektorom a zborom, alebo
striedanim sa dvoch polozborov z oboch stran krylosu, ¢o je prax zalozena na
asmatickom antifonalnom modeli, alebo ako striedanie dvoch rovnocennych

3 ...Psallentes pueruli, duo virgins, tres diaconi, tres presbyteri... Testamentum Domini1/XIX, 55.

2 ,..In humilitate gratias agat psalmis, canticis...“ Testamentum Domini 1/XLII, 101.

% ...Solemniter legitur passio...“ Aurelius Augustinus, Sermo CCXVIII/1 - De Passione Do-
mini in Parasceve. PL 38:1084; ,,...Solemniter leguntur evangelicae lectiones...“ Aurelius
Augustinus, Sermo CCXL/1 - In Diebus Paschalibus XI. PL 38:1130. Porov. Lichner,
,Biblicko-pastorilny pristup,” s. 81-91.

26 Porov. Werner, Sacred Bridge, 133.

27 _...Unus in medium psalmos Domino cantaturus exsurgit. Cumque sedentibus cunctis (u test
moris nunc usque in Aegypti partibus) et in psallentis verba omni cordis intentione defixis,
undecim psalmos orationum interjectione distinctos contiguis versibus parili pronuntiatione
cantasset, duodecimum sub Alleluia responsione consummans...“ loannes Cassianus, De
institutis coenobiorum 11/5. PL 49:87-88. Porov. Lichner, ,Teologicka analyza,“ s. 36-39.
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(rovnakych) zborov, ¢o je model sabaitského Typikonu.? Pokial ide o samotnu
interpreticiu, tak antifondlna, ako aj responzoridlna psalmodia sa zhoduju
v skuto¢nosti, e ide o alternaciu dvoch samostatnych skupin. Vzhladom na
obsah a ich interpretaciu su vak vzijjomne odlisné.

Responzoridlna psalmodia pozostiva zo zalmového textu recitovaného
alebo spievaného lektorom alebo spevakom, zatial ¢o zhromazdenie uzatvara spev
s ,Aleluja“, alebo zalmovym refrénom nemennym pocas celého spevu, pripadne
striedavo refrénmi vybranymi z prave spievaného zalmu. Mame skoré svedectvo
v II. knihe dokumentu Testamentum Domini, kde ,,...deti spievaju duchovné
Yalmy pri zaZati svetiel. Vsetci ludia odpovedaju v unisone »Alelujac...“?. Zda
sa, e deti casto tvorili skupinu, ktora sluzila ako krylos (pozri tiez dalej pri
Egérii). Cyprian z Antiochie (1 304) pozoroval rovnaku prax responzoridlneho
spevu, ale ulohu zhromazdenia uz v tej dobe prevzal zbor muzov. Ako Cyprian
vravi, zbor muzov v cirkvi v Antiochii ,,...pridal ku kazdému versu hebrejské
slovo...“®, Responzorialna prax bola dobre zndma aj Janovi Zlatoustemu (asi
347 - 407), ktory hovori: ,....preto obaja, ten, ktory ¢ita, pouZiva svoj hlas sam,
a biskup sam je spokojny sediet v tichosti; a ten ktory spieva, spieva sam; a hoci
odpoved prednasajua vsetci, ich hlas sa nesie akoby z jednych ust...“*" Tu Jan
Zlatousty potvrdzuje tri veci. Predovsetkym, bol to lektor sam, kto ¢ital, po
druhé¢, odpovede prichadzali od celého zhromazdenia, a po tretie, odpovede boli
vyslovované monofonickym spésobom, pravdepodobne s pouzitim recitativneho
sposobu spevu. Podobnu prax pozoroval aj Sozomen (asi 400 - asi 450), ktory
hovort, %e ,,...najlepsi spevaci spievali prvi, a ostatni odpovedali spolo¢ne...“2,
Tu nachadzame aj dalsi detail. Sozomen naznacuje, Ze spievalo viac ludi, mozno
krylos, a spevaci boli vzdelani (pripadne to boli ti najlepsi spevici), nie ludia
ndhodne vybrani zo zhromazdenia. Patnicka Egéria (asi 381 - 384) pri svojom
opise nedelnej bohosluzby v jeruzalemskom chrdme Anastasis k tomu nedodava
nijaké nové informacie. Hovori: ,,...Len ¢o [ud vstupi, jeden z kiazov spieva zalm

28 Porov. Spyrakou, Choroi, s. 573.

29 ...Psalmos spirituales dicant pueruli, et cantica ad accensionem lucernae. Universus populus
psallens voce consona respondeat: «Alleluiar... Testamentum Domini 11/X1, s. 135.

0. EBpatkny Te MEW ékdoTw oTixw...“ Confessio Cypriani XVIL. Tento odkaz je prevzaty
z Quasten, Music and Worship, s. 70, 104.

3 A ToUTo Kal 6 draryvaokwy pévos dbéyyetal: Kal avTos 6 THv €mMOKOTMY €Xmv
avéxeTal oLyf kabnpevos: kat 0 Pdwr BdAkel péros: kv TavTes UTMXAOLY, ws €E
€vos oTépaTos 1N dwin dépetat... loannes Chrysostomos, Homilia XXXVI in Epistolam
I ad Corinthios. PG 61:315.

32 CEERpxov 8¢ Tov Palpdsy Tols d\ots ol ToUTous dkpLBolrTes, kal Evvetmixel TO
mA\ffos €v oupdwria...“ Salminius Hermias Sozomenus, Historia Ecclesiastica V/19.
PG 67:1275-1276.
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a vietci odpovedaju; potom je modlitba.“** Podobne sv. Augustin (354 - 430):
,...Evodius vzal do rak knihu Zalmov a zaintonoval zalm: [...] Vsetci sme mu
odpovedali...“** V obidvoch pripadoch spevik bol ¢lenom vyssieho kléru, nie
lektor alebo kantor. U Egérie to bol jeden z knazov a u Augustina to bol Evodius,
biskup mesta Uzalis.”» Odpoved v oboch pripadoch dava celé¢ zhromazdenie.

Antifondlnu psalmodin obvykle prednasaju dve skupiny zhromazdenia,
alebo krylos a zhromazdenie. Pozostava zo striedania versov antifony a ukoncuje
sa tropariom a doxoldgiou.’ Medzi najskorsie svedectva patri svedectvo Filéna
Alexandrijského, ktory hovori: ,,...a po sviatku slavia posvitnu sldvnost po celu
noc; a tato no¢na slavnost sa slavi nasledujucim sposobom: vietci spolo¢ne stoja
av strede zabavy sa najprv vyformuju dva zbory, jeden zlozeny z muzov, druhy zo
%ien, a kazdy zbor ma vybraného jedného vodcu a hlavu, ktory je najpocestnejsi
a najvynikajtce;jsi z celej skupiny...“” Bazil Velky (330 - 379) opisuje rovnaku prax
a poukazuje na skuto¢nost, Ze tato prax je rozsirend: ,ludia spomedzi nas chodia
v noci do domu modlitby, a v tizkosti, siZeni a neustalych slzach sa neustéle vy-
zndvaju Bohu, a napokon vstavaju od svojich modlitieb a za¢inaju spievat zalmy.
A teraz, rozdeleni na dve ¢asti, spievaju jedna s druhou antifénne, [...] potom
opit odovzdavaju pociatok melodie jednému, a zvysok ju prebers; a tak po cele;
noci stravenej v roznej psalmodii, modliac sa v intervaloch a# do svitania, vietci
spolu, akoby jednym hlasom a jednym srdcom vznasaju Zalm vyznania Panovi,
[...] ak je to pre tieto ddvody, Ze sa ma zriekas, zrieknes sa vietkych Egyptanov;
zrieknes sa Libyj¢anov, Tébanov, Palestincanov, Arabov, Feni¢anov, Syréanov,
obyvatelov od Eufratu; jednym slovom vsetkych tych, medzi ktorymi st bdenia,
modlitby a spolo¢na psalmdédia drzané v tcte.“*

3 ...Et quemadmodum ingressus fuerit populus, dicet psalmum quicumque de presbyteris et
respondent omnes; post hoc fit oratio.“ Itinerarium Egeriae XXIV/9, 128; slovensky preklad
prevzaty z tej istej publikacie, s. 129.

3+ ...Psalterium arripuit Evodius, et cantare coepit psalmum; cui respondebamus omnis do-
mus...“ Aurelius Augustinus, Confessiones, kniha IX, kap. XII/31. PL 32:776. Slovensky
preklad prevzaty z Kovae, Vyznania, 253.

35 Porov. heslo ,Evodius of Uzalis“ v ATA, 344; heslo , Evodius“ v EEC, 308.

36 Pre viac informdcii porov. Hannick, ,Music,“ 366-367; hesl4 ,,Antiphon®, ,,Psalmody“ v ODB;
heslo ,,Psalmody“ v EEC.

T .. MeTa 8¢ 1O 8elmvor Thy Lepar dyovot TavvuxiSa. dyeTat 8€ 1) TaVVuxis TOV TpOToV
TOUTOV AvicTavTal TdavTes dBpdoL, kal kaTta péoov TO cupmdalor Svo ylvorTal TO
TPOTOV X0pol, 6 LeEV A8pdr, 6 8¢ yuralk®y Nyeumr 8¢ kal éEapyos alpelTal kad €kdTe-
poV AVTLUOTATOS Te Kal épperéoTatéds... Philon, De vita contemplativa X1:83. Philonis
Alexandrini opera, 68-69.

38 . Ex vukTOs ydp 0pBpilel Tap Uiy 6 Aads €M TOV olkov TAS TPOoEVXTS, Kal €V oV
kal ONPeL kal ouvoxf Sakplwy é€opoloyolpevol T Oc@, TeleuTalov éEavacTdrTes
TOV TPOTeUXOV, €ls TNV balpwdiav kadbioTavtal. Kal viv pev, Suxij dtaveunbévres,
avtudAovowy dA\fAoLs, [...] émetTa mdAw émTpédavTes €Vt kaTdpXeEW TOD
HéNoUS, ol AoLTrol UTMYoUOoL" kal oUTwS €V TH TolkiMda THs Palpwdlas Thv vikTa
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Spev zalmov zhromazdenim dosvedcuje aj Jan Zlatousty, ktory hovori:
»...v starej dobe sa vietci spolu stretli a spolo¢ne spievali zalmy. To my robime aj
dnes...“” Putnicka Egéria dosved¢uje obidve praxe, ktoré sa simultdnne pouzivali
v Jeruzaleme, ked hovori: ,,...Kazdy den este pred spevom kohutov sa otvaraju
vietky brany chramu Anastasis a prichadzaju vietci monazontes a parthene,
mnisi a panny, ako ich tu volajud, a nielen oni, ale okrem nich aj laici, muzi aj
%eny, ktori si chct privstat na bohosluzbu. Od tejto hodiny a% do usvitu spievaju
hymny, odpovedaju si v zalmoch a antifénach a po kazdom hymne je modlitba.
Po dvaja ¢i traja kiazi a podobne diakoni sa kazdy den striedaju v sluzbe spolu
s mnichmi, ktori po jednotlivych hymnoch a antifonach prednasaja modlitby.
Ked u? svit4, vtedy za¢inaju spievat ranné hymny.“©

K tymto trom typom psalmadii treba pre uplnost pridat aj rozne kratke
modlitby, zvolania a odpovede, ktorymi liturgické zhromazdenie reagovalo na
vyzvy a pozdravy biskupa, knaza ¢i diakona. K tomuto typu patria kritke odpo-
vede k pozdravom, zvolaniam a roznym invokaciam, ako napr. ,Amen®, alebo
,Et cum spiritu tuo®, atd. Pri opise jeruzalemskej vecierne poukazuje putnicka
Egéria na istu spontaneitu v odpovediach: ,,...Ked diakon hovori jednotlivé
mend, mnozstvo chlapcov [pisinni, t. j. »malicki«"] vidy odpovedd Pane, zmilu;
sa - a ich hlasy sa nekone¢ne rozliehaju.“# Tento druh odpovedi, rovnako ako aj
priama psalmoddia nemuseli byt nutne spievané. Mohli byt aj recitované, ale ako
naznacuju niektoré pramene, odpovede boli spievané recitativnym spdsobom,
akymsi druhom reciticie na jednom tone.

BLeveykdvTes, peTall mpooevyduevoL, Népas 1dn UTONAUTOUONS, TAVTES KOV, WS
€€ €vés oTopaTos Kal pas kapdlas Tov Ths €€opoloynioens Baipor dvadépouat
T¢ Kuplw, [...]’ETL TovTols Aoumov el fpds dmodetyeTe, bevéeobe pev AlyvmTiovs:
devEeabe 8¢ kal AlBvas dudpoTépous, Onpaious, ITakatoTivovs, "ApaBas, Polvikas,
Upous, kal Tous Tpos TG EvdpdTn kaTwklopévovs, kal Tdrtas drafami@ds, map’ols
drypumvial katl Tpooevyat, kal at kowwat Popwdiat TeTipnrTal.” Basilius Caesariensis,
Epistola CCVIIL. PG 32:763-764.

¥ e 2UVETAY TO TANALOV ATTAVTES, Kal Uédailov kowvi). TouTo motoduev kat viv.“ loannes
Chrysostomos, Homilia XXXVI in Epistolam I ad Corinthios. PG 61:313.

# ...Nam singulis diebus ante pullorum cantum aperiuntur omnia hostia Anastasis et descen-
dent omnes monazontes et parthene, ut hic dicunt, et non solum hii, sed et laici praeter,
uiri aut mulieres, qui tamen uolunt maturius uigilare. Et ex ea hora usque in luce dicuntur
ymni et psalmi responduntur, similiter et antiphonae: et cata singulos ymnos fit oratio.
Nam presbyteri bini uel terni, similiter et diacones, singulis diebus uices habent simul cum
monazontes, qui cata singulos ymnos uel antiphonas orationes dicunt. lam autem ubi
ceperit lucescere, tunc incipient matutinos ymnos dicere. Itinerarium Egeriae XXIV/1-2,
122; slovensky preklad prevzaty z tej istej publikdcie, s. 123.

# Porov. HLD, 1380.

# ...Et diacono dicente singulorum nomina semper pisinni plurimi stant respondentes sem-
per: kyrie eleyson, quod dicimus nos: miserere Domine, quorum uoces infinitae sunt.“
Itinerarium Egeriae XXIV/5, 124; slovensky preklad prevzaty z tej istej publikacie, s. 125.
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Vzhladom na hudobné prvky sa neskory synagogélny a skory krestansky
spev obvykle deli na tri typy. Prvym je prosta deklamécia, ked je text jednoducho
povedany, resp. odrecitovany. Druhym typom je tzv. ekfonesis, akysi polohudob-
ny recitativ (Sprechgesang). Napokon tretim typom je kantildcia, teda riadny
hudobny spev.*

Prosta deklamacia, aj ked urcite patrila medzi prvotné interpretacie, nebola
najéastejsie vyuzivanym typom. Najcastejsim typom bol ekfonesis (Spechgesang).
Tento typ interpretacie nam osvetluje sv. Augustin. Hovori, Ze sv. Atanaz bol proti
akémukolvek hudobnému prepracovaniu v alexandrijskom liturgickom speve
a dovoloval len recitativnu interpretaciu zalmov a hymnov: ,,...Casto pokladam
za istejsie to, ¢o som pocul rozprivat o alexandrijskom biskupovi Atanazovi, ktory
len tak dovolil spievat zalmy, Ze to bolo skor zretelné vyslovovanie ako spev...“%
Tento druh recitacie, vzdialeny od akéhokolvek hudobného prepracovania, alebo
hudobného ozdobovania, bol tiez jedinym prijatelnym hudobnym vyrazom v mnis-
skom prostredi. K tomu hovori opit Pambo (} asi 390), Ze ,,...mnisi neprisli do
tejto puste, aby sa ukézali pred Bohom v pyche a sebavedomi a spievali melodické
piesne, tvorili rytmické melddie, kyvali hlavami a dupali nohami...“#. Podobne
abba Pavol (1 asi 415) po tom, ako stretol mnichov v Nitrijskej pusti*, hovori, ze
tito ,,...nespievaju ani troparia, ani kanony, ani hlasy?...“, hoci v 5. storo¢i to uz
bola siroko rozsirena prax.*

Treti typ, kantilacia, sa najmi pre odpor mnisstva spociatku vyrazne
neuplatnil a potom ani nijako nevyvijal. K jeho rozvoju doslo aZ ovela neskor
(d4 sa predpokladat, ze to bolo najskor okolo 8. storocia), ked sa vplyv mnisstva
sustredil na boj proti rdznym herézam a ochranu ortodoxie, a hudobnu prax
ponechaval bokom.

# Porov. Werner, Sacred Bridge, 104.

# .. Tutiusque mihi videtur, quod de Alexandrino episcopo Athanasio saepe dictum mihi
conmemini, qui tam modico flexu vocis faciebat sonare lectorem psalmi, ut pronuncianti
vicinior esset quam canenti...“ Aurelius Augustinus, Confessiones X/33. PL 32:800. Slovensky
preklad prevzaty z Kovae, Vyznania, 302.

# .Kal yap ovk éERNGov ol Movayol év Th épripw TauTn, (va TaploTavtal T¢ Be@ kal
peTewpllovTal kal peAedOow dopata, kal pubpilovoy fixous kal celoval Xelpas,
kal petaBaivovot médas... AGCC, XXX. Porov. tiez Pitra, Hymnographie, 42; Gerbert,
De cantu et musica, 201.

# Dnes Wadi el Natrun v Dolnom Egypte v nilskej delte, v staroveku vyznamné mnisske centrum.

# Hlasy vo vyzname melddie oktoechu.

# Kol 10 Tpomdpla kal kavévas PdMewr kal fxovs peAllely TolS KATA KOOWOV
lepetol Te kal Aotmols appdlov... Pitra, Turis ecclesiastici, 220-221; Pitra, Hymnograpbhie,
44, Gerbert, De cantu et musica, 207-208.
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Biografia a eschatoldgia
Prieskum k pohrebnym kazfiam vo Wiirttembergu
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WEYEL, B., WEIMER, T., HOFFMANN, C.: Biographie and Eschatology : Research to
Funeral Preachings in Wiirttemberg. Teologicky casopis, X1, 2013, 1, s. 19 - 30.
Authors of the present paper explore funeral speeches delivered by preachers of the local
evangelic church in Wurttemberg on the basis of five criteria: (1) a relationship between
a kerigmatic part and biographical data; (2) rethorics: deployment of settled formulas
versus search for new ways of expression, and innovative speeches; (3) a leading motif in
kerigma: biography or a preaching text; (4) subjective eschatological views of individual
preachers; (5) eschatological views penetrating funeral preachings. Based on the given
research authors define five preaching types as well as one heterogenic group and in the
end they make suggestions for a preaching praxis.

1 POHREB AKO KAZUALIA

Pohreb patri do centrilnej oblasti pdsobenia cirkvi. Spolu s krstom, kon-
firmaciou a sobasom patri medzi kazualie. Z ich podnetu sa v pastoralnej sta-
rostlivosti, liturgii a kazni spracovavaju vyznamné zastavenia v zivote jednotlivca
a %ivotné skusenosti, ktoré su ¢asto poznamenané krizami a ambivalenciou
a spolo¢ne formuju to, ¢o tvori ,pripad“.! V fiom sa navzajom interpretuje na
jednej strane nezamenitelné¢, jedine¢né a na druhej strane aj vieobecne ludské.

Zatial ¢o stabilita cirkevnych tkonov bola dlhy ¢as pokladand za samozrej-
mu, zohladnenim empirického vnimania pripadu zasiahnutych osob sa zmenil
prakticko-teologicky pohlad. Sance kazuélnej praxe, ustretovej vo&i fudom,
teologicky premyslenej a re¢ovo oslovitelne stvarnenej, nemozno precenit, a to
tak pre zasiahnutych Iudi (aby mohli na zaklade evanjelia nanovo rozumiet sami
sebe a svojmu zZivotu), ale aj pre plausibilitu cirkevného ¢lenstva a napokon aj
pre verejné posobenie cirkvi, ktorej je zverené ohlasovanie evanjelia.

! Porov. FECHTNER, Kristian: Kirche von Fall zu Fall : Kasualpraxis in der Gegenwart — eine
Orientierung. Giitersloh, 2003.
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Kazent nad hrobom je postavend pred zvlastnu vyzvu. Pri prileZitosti smrti
konkrétneho ¢loveka si ma uctit jeho jedine¢ny Zivot a zvestovat nadej vzkriese-
nia. Vedla biblicky a liturgicky formovanej symbolickej re¢i o ,nebi“, ,ve¢nom
¥ivote®, o ukryti v BozZej ruke® a o ,vzkrieseni“ sa vidy znovu musia postavit
nové obrazy a vyrazové formy, zamerané na sucasné predstavy, existujuce v danej
kultare. Ich formu treba vidy nanovo hladat.

Od fararok a fararov sa pozaduje, aby nasli ,,argumenty proti smrti“? bez
toho, ze by negovali smrt, a bez toho, Ze by zosnulého vydali anonymizujucemu
rovnostarstvu smrti. Fararky a fardri sa vidy nanovo odvazujua na krestansku in-
terpretaciu zivota, napriek fragmentarnosti ludského bytia a len obmedzenému
vhladu do Zivota zosnulého.

Medidlne vzory interpretacie tvoria nazorné kulturne pozadie. Vo filme
sprevadzaju zosnulého po smrti anjeli, zobrazeni ako [udom podobné postavy
sprostredkovatelov. Fenomény blizkosti smrti sa diskutuju v rdznych talkshows
ako skusenosti Zivota po smrti. Popularne knihy tematizuju vo vyrovnavani
s chorobou a smrtou moderné memento mori. Ak ma krestanska kazen zivo
a #ivotu blizko uplatnit svoje zvlastne posolstvo o kriZi a vzkrieseni, musi hladat
vyrovnavanie s pluralitou nabozenskych predstav v nasej kulture.

Evanjelicka pohrebna kizen je za tychto podmienok postavena pred vyzvy,
ktoré sa sustreduju najmi na re¢ové kompetencie fararok a fararov. Pre pozosta-
lych musia najst pastordlne potesujucu formu oslovenia. V pohlade na dalsie
smutocné zhromazdenie vystupuje otdzka o prijatelnosti krestanskej nadeje tva-
rou v tvar smrti. Ako vierohodne sa prezentuje cirkev v tejto citlivej situdcii na
verejnosti! Ako si mozno uctit konkrétny Zivot, ktory ostava odkazany na vyrok
ospravedlnenia? Ako sa moze vydarit kone¢ny a fragmentarny Zivot! V ¢o mozno
dufat tvarou v tvar smrti? To st centrilne otazky, o ktoré sa [udia zaujimaju a na
ktoré by sa pohrebna kazen mala pokusit odpovedat.

Percepcia sktisenosti sa tak stala centralnou oblastou predmetov praktickej
teoldgie. Prieskumy medzi ¢lenmi Evanjelickej cirkvi v Nemecku prispeli vy-
znamnym spdsobom ku zmene hodnotenia kazudlii. Uz prvy prieskum medzi
¢lenmi cirkvi z roku 1972 nasmeroval pozornost na kazudlie. Ukazalo sa, ze
velka vicsina ¢lenov cirkvi, ktori maju skor zdrzanlivy postoj voéi cirkvi, enorm-
ne ocenuje kazudlie. Joachim Matthes to vo svojom hodnoteni vyjadril takto:
,Existuje forma spravania ¢lenov ludovej cirkvi, ktora sa vztahuje predovsetkym
na kazudlie a aj na také bohosluzobné udalosti, ktoré maju zvlastnu hodnotu
v #ivotnom cykle a ro¢énom rytme - a v tom su socio-kultirne podporované. Ti,

2 ROTH, Ursula: Die Beerdigungsansprache : Argumente gegen den Tod im Kontext der
modernen Gesellschaft. Praktische Theologie und Kultur, Bd. 6. Gutersloh, 2002.
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ktori prejavuju takéto spravanie, ho pokladaju za »normalne«. Nevyskytuje sa
u nich len »sem-tamy, ale je to ich »vSeobecny« postoj k cirkvi.“?

Najmi treti prieskum u ¢lenov cirkvi z roku 1992* ukézal, ako vysoko hod-
notia kazualie. Cielene bol realizovany u takych ¢lenov cirkvi, ktori vyuzivaju
biografické sprevadzanie cirkvou, ale inak maju k institucii zdrzanlivy pristup.
Svoje utastnicke spravanie, ktoré bolo z perspektivy aktivnych ¢lenov hodnotené
ako deficitné, kazuilni krestania nielen sebavedome zastavali, ale sa vyznacovalo
aj hlbokou vnutornou spitostou s instituciou cirkvi. Kazualni krestania (takto
boli nazvani vo vyhodnoteni prieskumu) chapali sprevadzanie institiciou ako
podnet k hlbsiemu zakoreneniu v cirkvi.

Kazualie su z liturgickej perspektive ritualy, ktoré performativne inscenuju
a stvariuju zivotne dolezité prechody. Ak sa pohreb posudzuje spolu s krstom,
konfirmaciou a sobdsom, je jednoznaéne jasné, ze predstavuje prechodovy ritual.

V oblasti tedrie ritudlov sa v priebehu 20. storocia objavili nové nizory
a postrehy, ktoré majui vyznam pre nase dnesné chapanie pohrebu. Zatial ¢o
starsie tedrie ritudlu (Sigmund Freud® a Emile Durkheim®) poukazali predo-
vietkym na problematické aspekty ritudlu, psychologické vyhnutie sa konfliktu
a upevnenie spoloc¢enského poriadku, Victor Turner ukazal, Ze ritualy umozniuju
spolo¢ensku komunikaciu. Podla Turnera ritualy tvoria jednotu ritualneho
konania a explicitnej komunikacie.” Ritualy su teda nedostato¢ne opisané, ak
sa na jednej strane hladi na ich charakter poriadku a na druhej strane na ich
sémantiku, inak povedané, ked dochadza k pokusu odlisit od seba ritual a ke-
rygmu, liturgiu a kazen, formu a obsah. Novsia tedria ritudlu sa zameriava na
nerozlu¢né spojenie konania a komunikécie. Pointa ritudlnej praxe by podla toho
bola prave v tom, Ze v ritualnom konani sa vyznam najskor konstituuje a otvara
ucastnikom. Podla toho nie je od zac¢iatku dané, ¢o pohreb znamen4. Vyhrotene
povedané, neexistuje ,,pohreb®, existuje len pluralita pohrebnych praxi, ktoré
(povedané recou divadelnej vedy) vychadzaju z toho istého textu (agenda), ale
pre ktoré st vidy podstatné iné miesta, dramaturgovia, reZiséri a aktéri. Ak sa

3MATTHES, Joachim: Volkskirchliche Amtshandlungen, Lebenszyklus und Lebensgeschichte :
Uberlegungen zur Struktur volkskirchlichen Teilnahmeverhaltens. In: MATTHES, J.
(ed.): Erneuerung der Kirche : Stabilitit als Chance? Konsequenzen aus einer Umfrage.
Gelnhausen, 1975, s. 83-112.

* Fremde Heimat Kirche : Die dritte EKD-Erbebung diber Kirchenmitgliedschaft. Ed. Klaus
Engelhardt, Hermann von Lowenich, Peter Steinacker. Giitersloh, 1997.

> FREUD, Sigmund: Religionstibungen und Zwangshandlungen (1907). In: Studienausgabe
Bd. VII. Frankfurt am Main, 2000, 11.

¢ DURKHEIM, Emile: Les formes élémentaires de la vie religieuse : Le systéme totémique en
Australie. Paris, 1990 (1912).

TTURNER, Victor: Das Ritual : Struktur und Anti-Struktur. Frankfurt am Main; New York,
2000.
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vyznam konstituuje uskutoé¢nenim ritudlu, potom ma aj kaidy pohreb prave
ten vyznam, ktory sa pritomnym v rituali komunikuje a spitne na nich posobi
tym, Ze ich meni. Pre blizsi opis tohto procesu zmeny mozno siahnut po klasi-
ke Arnolda van Gennepa: Les rites de passage.® Podla toho kazualie realizuju
socialny prechod, umoziuju zazit biografické prahy, vykladaju a interpretuju
uskuto¢neny prechod z jednej zivotnej fazy do druhej. Z perspektivy tych, ktori
ritudly vyuziju, posobia ako biografické markery, t. j. umo#nuju punktuilne
zazitie Zivotnych zmien, ktoré sa spravidla uskuto¢fiuju pomaly. Pri pohlade
na pohreb sa da ukazat, Ze tu sa za¢ina mnohostranny prechod. Mftvy - z pri-
tomného sa stava nepritomny. U najbliz§ich pribuznych - z manzelky sa stava
vdova, z dietata sirota atd. Aj dalsie socialne skupiny a spolo¢enstvo sa nanovo
konstituujua ako spolocenstvo, ktoré premysla nad kone¢nostou bytia a z jeho
stredu sa jeden ¢lovek neodvolatelne stratil.

Ulohou kazne je, kratko povedané, poukézat na prah, ktory je ritudlom
pohrebu vyznaceny, a vyloZit ho. Ide o vyklad radikalnej liminality’, ktora -
v pohlade na mftveho - presahuje vsetky ostatné Zivotno-dejinné prechody,
pretoze sa tyka prekrocenia hranice %ivota a smrti. Predmetom kazne sa tak
stdva pohlad spit na Zivot zosnulého ako celok, ako aj vyhlad vpred na zivot
v buduicom svete. Biografiu a eschatoldgiu treba objastiovat v ich suvislosti bez
toho, aby sa podhodnotila radikdlna ceztra, ktoru vyznacuje smrt.

2 K EMPIRII POHREBNE] KAZNE
PRIESKUM VO WURTTEMBERSKE] EVANJELICKE] CIRKVI

Jednym z cielov projektu bolo preskiimat pohrebnu kazeni vo Wiirttembergu.
V centre boli otazky: Co kazu fardrky a farari pri hrobe? Ako sa interpretuje zivot
zosnulého! Aké eschatologické koncepty sa zastupuju? Prieskum (reprezentativny
pre wiirttembersku evanjelicku cirkev) bol realizovany v rokoch 2010 - 2012
a pozostava z troch casti: (1) rozsiahly dotaznikovy prieskum medzi fararkami
a fardrmi k pohrebnej praxi, (2) kaziiové analyzy, ktoré sa vztahuju na skiimané
kazriové typy a (3) interview s blizkymi a vzdialenymi pribuznymi, ktori predtym
poculi analyzované kazne v ramci pohrebu. V nasledujucom texte predstavime
len vysledky dotaznikovej casti.

¢ Klasicka je etnologicka perspektiva od Arnolda van Gennepa Prechodové rity: VAN GENNEP,
Arnold: Ubergangsriten (Les rites de passage). Frankfurt am Main; New York, 1999 (fr.
orig. 1908). )

K pojmu a jeho kultirno-vedeckému rozvinutiu porov. FISCHER-LICHT, Erika: Asthetik des
Performativen. Frankfurt am Main, 2004.
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Dotaznik mal 16 stran. Bol rozoslany 265 fardrkam a fararom krajinske;j
(ludovej) cirkvi a mal velmi dobru navratnost (N = 194). Aspekty dotaznika boli:
velkost smutoéného zhromaidenia, spdsob pochovavania, vztah k pohrebnej
sluzbe, ¢asova naroc¢nost, vhimanie zmien a vyznam vlastnej pohrebnej praxe
pre pastoralnu sluzbu. Okrem toho boli taziskovo skiimané obidve dimenzie:
biografia a eschatoldgia.

V nadviznosti na odpovede k biografickej praci, k vlastnej a k ohlasovanej
eschatologii, boli na zdklade klustrovej analyzy urc¢ené kaziiové typy.

3 VSEOBECNE VYSLEDKY VYHODNOTENIA DOTAZNIKA

83 % fararok a fararov - respondentov udévalo, Ze maju 10 az 29 pohrebov
za rok. 10 % respondentov ma 30 - 39 pohrebov. 50 a viac pohrebov udava len
1 % z opytovanych wiirttemberskych fararok a fararov. Pritom ide o zvlastne
funkéné farské miesta (pastoralna starostlivost v domovoch déchodcov). Pri
pohreboch zohrava spoluprica s pohrebnymi sluzbami délezitu rolu. V tejto su-
vislosti ma 79 % opytovanych skusenost, Ze praca pohrebnych sluzieb je v procese
zmien. Dotykaju sa rozsirenia palety ponuk, napriklad so skupinami smutiacich,
konkurencie medzi pohrebnymi sluzbami a zdujmovych konfliktov v pohlade
na vlastnu pastoralnu ¢innost, ked pohrebné sluzby preberaju centrdlnu rolu
moderatora, uréuju terminy, ktorym sa musia prispdsobit fararky a farari, atd.
95 % opytanych s pohrebnymi sluzbami spolupracuje dobre a# velmi dobre.
Len 3 % uvadzaju, Ze existuju aj konflikty.

Trend k individualizovaniu pohrebnej kultury sa podla nasho nazoru
prejavuje v tom, Ze pribuzni vyjadruju fararom a fararkam konkrétne priania
o priebehu obradu. 82 % opytovanych osdb uvadza, ze pocet individudlnych
priani narasta. 79 % opytovanych ich hodnoti pozitivne, aj ked v nich vidi
vyzvu, ako k nim pristupovat. Naproti tomu 3 % ich hodnotia ako nemiestne,
¢o pribuznym aj prejavuju, resp. pokusaju sa sprostredkovat.

Rozhovor s pribuznymi zohrava délezitu rolu: 80 % opytanych uvadza
rozhovor v trvani 1 - 2 hodiny. Trvanie rozhovoru pod pol hodiny nebolo
uvedené. Rozhovor s pribuznymi zohrava dolezitu rolu pre ziskanie informacii
o zivotnom pribehu zosnulej osoby. 97 % opytovanych dostava z rozhovorov
skoro vidy dolezité informacie. Podriadenu rolu hraju osobné stretnutia zo zbo-
rového zivota (15 %) alebo iné ad hoc stretnutia (12 %). Pre 90 % predstavuju
pohreby podstatnu ¢ast ich prace a 85 % uvadza, 7e pohreby zohravaju velka
rolu v ich pastoralnej praci.

Napriek pozitivnemu hodnoteniu pohrebov je s nimi spojend aj rdzna zataZ.
70 % uvadza ako vyzvu skrizenie planovanych terminov. 34 % zapasi s velmi
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kratkym ¢asom na pripravu. 26 % zapasi o spravne slova nad hrobom tvirou
v tvar smrti a pre 25 % je naro¢ny vysoky pocet pohrebov. Konzulticie medzi
kolegami by mohli predstavovat pomoc. Ale len 62 % opytanych konzultuje
s kolegami o svojej pohrebnej praxi. Medzi tymi, ktori navzadjom konzultuju, st
konzultacie prinosné na 99 %. Medzi tymi, ktori s kolegami nekonzultuju, 28 %
odpovedalo na otazku, preco nekonzultuju, ze to nepotrebuju. 31 % ma rozpaky,
¢i mo#no mat spolo¢nti re¢ovu a teologicku pracu, kedze tu vyrazne vplyva vlastna
osobnost. 77 % vsak uvadza, Ze najvicsou prekazkou kolegialnych konzulticii je
nedostatok ¢asu. Mdzeme tu teda hovorit o strukturalnom probléme.

4 KAZNOVE TYPY

V centre vyhodnotenia dotaznika boli kaznové typy vytvorené na ziklade
piatich kritérii: (1) Principialny postup pri spracovani pohrebnej kdzne vzhladom
na Strukturu: Su cast zvestovania a biografické udaje jednozna¢ne oddeleng,
alebo spojené? Ak st spojené, ako su spojené? (2) Druhé kritérium je recové
stvarnenie. Pouzivaju sa ustdlené formulky, teda re¢ obradnych formul, alebo
sa hladaju nové vyrazové moznosti, hlada sa inovativna re¢? (3) Tretie kritérium
pre kaziiové typy je principidlne urcenie vztahu biografie a kaznového textu.
Co je vedtce pre zvestovanie? (4) Stvrtym kritériom su vlastné eschatologické
predstavy. (5) Piatym kritériom st do kazni prenikajuce eschatologické predstavy.
Pomocou vyuzitia faktorovej analyzy a klustrovej analyzy sme napokon stanovili
pit interpretovatelnych kaziovych typov, ako i jednu heterogénnu zbernu sku-
pinu, do ktorej patri 9,3 % respondentov.

Heterogénna zberna skupina

9,3 %




Bricit WEYEL, ToBias WEIMER, CARMEN HOFFMANN

4.1 Prvu skupinu s 9,3 % respondentov tvori biblicko-konzervativny kazrovy
typ, kriticky voci biografii.

Biblicko-konzervativny kaziovy typ,
kriticky vo¢i biografii

M Kézeni je dolesitejsia ako biografia
M Vlastna eschatoldgia: eticko-eschatologické pred-
stavy

Biografia a ¢ast zvestovania spojené s pouZitim
biblickych obrazov

Inovativny postup

Postup orientovany na pozemsky Zivot bez pou-
%itia novych obrazov

Vzijomné objastiovanie biografie a kaziiového
textu / rovnovazne, biografia je dolezitejsia
Vlastna eschatoldgia: poeticky volnd eschatologia
Vlastn4 eschatoldgia: obsiahla eschatologicka
nadej vzkriesenia

Kézana eschatologia: Bozie eschatologické spo-
lo¢enstvo

K4zand eschatoldgia: imanentné nastavenie na
pozemsky Fivot

© 0 00 0 00 ©

Tento typ md na kazdu z uvedenych kategorii vyhraneny nazor, ktory je
uréovany skor odmietanim ako stthlasom. Pri otazke o vlastnej eschatologii hla-
suje za eticko-eschatologicku predstavu sudu a vyrazne odmieta poeticky volnu
eschatoldgiu. Odmieta aj obsiahlu eschatologicku nidej vzkriesenia. Tento typ
sa pozitivne stavia k vyraznému uprednostneniu kaziiového textu voci biografii.
Zodpovedajuc tomu odmieta rovnocennost kaziového textu a biografie.

Osoby tohto typu sa odmietajuco vyjadruju ku spojeniu biografie a casti
zvestovania pomocou poutitia biblickych obrazov, k re¢ovo inovativhemu alebo
vObec na pozemsky Zivot orientovanému postupu, pri¢om pracuju bez novych
obrazov. Tento typ sa ku kazanej eschatoldgii stavia len odmietajuco. Vyrazne
odmieta eschatologické spolocenstvo s Bohom, ako aj imanentnu svetsku
orientaciu.

Osobnosti tohto typu pracuji pomerne casto vo vidieckych strukturach.
Pritom je napadné, Ze je tu slabsie zastupena stredna vekova skupina 40 - 49
rokov a aj Zeny vSeobecne. Okrem toho nadpriemerne mnohé osoby z tejto
skupiny uvadzaju, ze nekonzultuju s kolegami.

4.2 K eschatologiu zdoraziujucemu, recovo tradiénému kiziiovému typu
patri 21,2 % fararok a fararov Wiirttembergu.
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Eschatologiu zdoraziujaci
re¢ovo-tradi¢ny kaznovy typ

M Biografia a ¢ast zvestovania st oddelené, pouzi-
vanie textovych stavebnych prvkov

M Ritualne ustaleny postup

M Vlastna eschatologia: eticko-eschatologické pred-
stavy sudu

M Kizana eschatoldgia: zdéraznenie eschatoldgie
s telesnym vzkriesenim

Vo svojich pohrebnych kaziiach zdoraziiuju tito farari a fararky eschatologiu
s telesnym vzkriesenim. Na otazku o vlastnych eschatologickych predstavach sa
osoby tohto typu (podobne ako predtym predstavena skupina) stavaju pozitiv-
ne k eticko-eschatologickym predstavam sadu. Dalej sa vyjadruji za oddelenie
biografie a ¢asti zvestovania, pri¢om pouzivaju textové prvky, ¢o sa spaja s pozi-
tivnym hodnotenim ritualne ustalenej re¢i. Na otidzku rovnocennosti biografie
a kaziiového textu nemaju rozhodny nazor. Toto je jediny kaziiovy typ, ktory
sa v nijakom bode nestavia negativne. Statisticky je napadné, ze osoby z tejto
skupiny nadpriemerne ¢asto pdsobia vo vidieckych strukturach.

Pri nasledujucom kazriovom type sa dostdvame na prah medzi obidvoma
u# menovanymi typmi a poslednymi dvoma typmi, kedZe v pozitivnej oblasti
predstavuje prvky obidvoch stran.

4.3 Tzv. poeticko-kreativny kazrovy typ, ku ktorému patri 21,2 % fararok
a fardrov, sa vyznacuje tym, Ze navzajom spaja biografiu a ¢ast zvestovania a na
to pouziva biblické obrazy.

Poeticko-kreativny kaziiovy typ

M Biografia a ¢ast zvestovania st navzajom spojené
s vyuzitim biblickych obrazov

M Ohlasovana eschatologia: Bozia eschatologické
spravodlivost

Ritualne ustaleny postup
Postup orientovany na pozemsky Zivot bez novych
obrazov

@0
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Sucasne odmieta ritudlne ustilenu re¢. Osoby tejto skupiny odkazuju vo
svojich kaznach na eschatologicku Boziu spravodlivost. Odmietanie navrhnute;j
odpovede v dotazniku: ,,na pozemsky Zivot sustredeny postup, bez novych obra-
zov' ukazuje na mozné zdoraziiovanie eschatologie a pouzivanie novych obrazov.
Zo statistického pohladu nie je tento typ napadny inymi ¢rtami, okrem toho,
%e pozostalym obyc¢ajne odovzda kazeni v pisomnej podobe. Napokon nasleduju
este dva kaznové typy a obidva sa orientuju na pozemsky Zivot.

4.4 Na pozemsky Zivot orientovany kazniovy typ je medzi fararmi zastpeny

19,2 %.

Kaznovy typ
orientovany na pozemsky Zivot

=

Postup orientovany na pozemsky Zivot bez novych
obrazov

Vzijomné objastiovanie biografie a kaziiového
textu

Vlastna eschatologia: eticko-eschatologicka pred-
stava sudu

Ohlasovand eschatoldgia: zdoraznenie eschato-
logie s telesnym vzkriesenim

Ohlasovand eschatoldgia: Bozia eschatologicka
spravodlivost

©@ 0 © 0

Osoby z tejto skupiny postupuju s orientaciou na pozemsky Zivot bez toho,
%e by pritom pouzivali nové obrazy. Inak sa tento typ stavia len odmietavo napr.
vodi rovnovaznosti vzijomného objastiovania biografie a kdziiového textu. Pri
vlastnej (osobne zastiavanej) eschatoldgii odmieta eticko-eschatologické pred-
stavy sudu. Pri kdzanej eschatolégii sa okrem toho vyjadruje proti zdorazneniu
eschatologie s nadejou na telesné vzkriesenie. K tejto skupine patri Statisticky
nadpriemerne vela %ien, ako aj osoby vo veku 50 - 59 rokov.

4.5 19,7 % wirttemberskych fararok a fararov patri k poslednému kaziiovému
typu, ktory sme nazvali ,biografiu zddraziiujuci, na pozemsky Zivot orientovany
kaziiovy typ“. Osoby z tejto skupiny spajaju biografiu a ¢ast zvestovania pomocou
vyuzitia biblickych obrazov a pri tomto postupe sa obracaju k pozemskému Zivotu.
Doraz kladd na vzajomné objastiovanie biografie a kazmového textu. Vo svojej
vlastnej eschatologii sa skor orientujil na pozemsky Zivot s predstavou, Ze identita
zosnulych bude uchovana v Bozich spomienkach. K eschatolégii, ktoru vyjadru-
ju v kazni, nemaju duchovni z tejto skupiny homogénny pozitivny postoj, ale st
jednotniv odmietani zdoraznenia eschatologie s telesnym vzkriesenim. Statisticky
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sa d4 dodat, Ze nadproporéne mnohi zastupcovia tejto skupiny uvadzaju, Ze pri
kazni pracuju s volnymi heslami a zmeny v pohrebnictve hodnotia skor pozitivne.

Biografiu zddraziujtci, na pozemsky Zivot
orientovany kaznovy typ

M Biografia a ast zvestovania si spojené pomocou
biblickych obrazov

M Postup orientovany na pozemsky Zivot bez novych
obrazov

M Vzijomné objastiovanie biografie a kaziiového
textu / vyvazené. Biografia je dolezitejsia

M Vlastna eschatologia: Orientacia na pozemsky
%ivot, identita zosnulého bude uchovana v Bozej
pamiiti

O Ohlasovana eschatoldgia: zddraznenie eschato-
logie s telesnym vzkriesenim

5 POZOROVANIA

Skupiny kazatelov a kazateliek vo Wiirttembergu, ktoré su tu predstavené,
tvoria na zaklade kvantitativnej metody kaziiové typy. Typologické zaradovanie
prinasa so sebou schematizovanie a v istej miere aj stereotypy. V tom st hranice
nasej metodiky. Silou je reprezentativnost vypovedi a rozne predmety, ktoré
boli priradené v jednotlivych dimenzidch dotaznika. Vysledky klustrovej analyzy
mohli byt ndzornejsie pomocou prikladov z kazni, ale z priestorovych dovodov
sme ich nemohli uviest. Na tomto mieste budeme skor formulovat niekolko
pozorovani na zaklade kaziiovej typologie.

Napadn4 je prva skupina: biblicko-konzervativny kaziiovy typ, kriticky voci
biografii. Tato skupina je pomerne mala: 9,3 %. Jej vlastna eschatologia sa vyrazne
orientuje na sud. Predstavy sudu si dogmaticky ovplyvnené dvojitym vychodiskom.
Ide tu o jednodimenzionilnu eschatologicku kazefi. Vecna orientacia na tradiciu
je pri tomto type este posilnend pouzitim vyraznej re¢i. Aj druhy typ, eschatold-
giu zdoraznujuci, recovo-tradi¢ny kaziiovy typ (21,2 %) sa stavia za zddraznenu
eschatoldgiu. Jeho eschatologia sa viak neohranicuje predstavami sudu, ale je
doplnend ocakivanim vzkriesenia tela. Aj pre treti kiziiovy typ, poeticko-kreativny
typ (21,2 %) hra eschatoldgia dolezitu rolu, prirodzene, nie ako predstava sudu
alebo ako telesné vzkriesenie, ale skor v zmysle Bozej spravodlivosti.

Asi polovica vietkych kazatelov a kazateliek podla toho kaze eschatologiu
pri hrobe. Dorazy, ktoré sa tu predstavaja, su velmi roznorodé. Skupiny styri
a pit (s 19,2 resp. 19,7 %) sa naproti tomu vyrazne orientuju na pozemsky Zivot.
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Stvrty kézitovy typ (Sisto na pozemsky Zivot orientovany) ostéva nevyrazny
a v podstate ho charakterizuje odmietanie eschatologickych predstav. Na roz-
diel od piateho, biografiu zdéraziiujuceho a na pozemsky Zivot orientovaného
kaziiového typu, sa nesustreduje na stvirnenie biografie.

U skoro 40 % kazatelov a kazateliek tak ostiva eschatologia prazdnym
miestom. Len jeden jediny typ, poeticko-kreativny kiziiovy typ, spaja biogra-
fiu, zvestovanie a eschatologiu. Jazykové stvarnenie kazne ma velky vyznam pre
sebaponimanie kazatelov a kazateliek. Skoro vietky kdzne maju napadne silnu
orienticiu na tradiciu. Ved nové recové obrazy a inovativne recové stvirnenie
odmietaju $tyri skupiny. Ritualne ustidleny postup nachadza s¢asti vyrazny suhlas.
Len poeticko-kreativny kaziiovy typ s 21,2 % tu predstavuje vynimku. Tento
ndlez je pozoruhodny na pozadi skuto¢nosti, ze kizeni je sice castou ritualu,
ale na druhej strane aj flexibilnym komponentom v rituali pohrebu. Existuje
nebezpecenstvo, e sa strati potencial eschatologickych predstav vysvetlovat Zivot
a vzbudzovat nade;j.

Sotva mozeme kritizovat alebo vy¢itat slepé miesta kazatelom a kazatelkam,
ktori v priebehu dlhého vzdeldvania a svojej praxe povolania ziskali vzdelanim
a rutinou urcité teologické stanovisko. Ich vlastna eschatoldgia nie je len sucas-
tou odbornych vedomosti, ale v podstate je ich vlastnym presved¢enim viery.
Napriek tomu moze kiziiova typologia poskytnut fararom a fardrkam moznost
sebakriticky premysliet svoju vlastnu kaziiovu prax. V dalsom vzdelavani fa-
rarov a fararok a pocas prednasok na fararskych konventoch sme velmi jasne
pozorovali, ze velka cast fararok a fararov velmi ochotne premysla o svojich
pohrebnych kaziach.

Pritom treba ukazat aj na to, ze kazdy kaznovy typ ma aj svoje silné stranky.
Je cenné uvedomit si ich a vychadzajuc zo svojho presved¢enia ob¢as vyskusat
aj nieco nové. Ako podstatna skuto¢nost sa nam pritom javi, aby kazen ostala
v rozhovore s predstavami o posmrtnom byti, ktoré st pritomné v kultare.

Kriticky treba hladat vyrovnavanie s reduktivnymi predstavami, ako zotr-
vanie v pamiti pozostalych, pokrac¢ovanie bytia v génoch alebo vstupenim do
obehu bytia v prirode. Nie je mozné zostat pri kritike, ale je potrebné formulovat
konstruktivne krestanské, evanjelické predstavy. Mozno sa opriet o biblicku re¢,
v ktorej sa znovu da mnohé objavit, bez toho, Ze by sa stratila snaha o najdenie
vlastnej reci v kazni.

Dr. Birgit Weyel je profesorka praktickej teoldgie so zameranim na pastoralnu
starostlivost a pastordlnu teologiu na Evanjelickej teologickej fakulte Univerzity
v Tiibingene.

Tobias Weimer je vikar wiirttemberskej krajinskej cirkvi.

Carmen Hoffmann je vikarka wiirttemberskej krajinskej cirkvi.
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Spolu so studentskymi pomocnymi vedeckymi silami tvoria projektovu skupi-
nu, ktora v rokoch 2010 - 2012 realizovala a vyhodnocovala prieskum vypisany
Evanjelickou krajinskou cirkvou vo Wiirttembergu. Pri klustrovej analyze im

radil Andreas Kogel z Institutu Schreier v Tiibingene.
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Timor mortis — krestan a strach zo smrti
Pohlad svitého Augustina na problematiku
krestana zoc¢i-vo¢i smrti

MiLo$ LICHNER S]

LICHNER, M.: Timor mortis - the Christian and a Fear of Death : St. Augustine’s View
of the Christian Facing Death. Teologicky casopis, X1, 2013, 1, s. 31 - 45.

Death, the fear of death are not questions that we ask nowadays only. Even the first
Christians felt that fear of death tests their faith. This paper will analyze a selection of
st. Augustine’s treatise which deal with the issues of death, ageing and the fear of death.
The Augustinian corpus gives us a view of the author’s train of thoughts from his opinion
that a wise Christian does not fear death and that the fear of death is caused by weak
faith, through the conviction that timor mortis is natural for people. Augustine’s opinion
represents a change in pastoration of elderly people at the turn of the 4th and 5th century.

Uvop

Otézka aktivneho starnutia nebola témou pre starokrestanskych autorov.
Uz rani krestania sa ¢asto zaoberali problematikou starnutia, smrti a strachu zo
smrti. V krestanskej tradicii najdeme viaceré pokusy o riesenie tejto situdcie. Pre
autorov tradicie prvého az §tvrtého storocia islo skor o otazku smrti a strachu
pred fou. V tejto studii sme sa sustredili na osobu a dielo svitého Augustina,
hipponského biskupa, pretoze u neho baddme odklon od tejto tradicie smerom
k teologickému vnimaniu starnutia a prvé pokusy o to, ¢o by sme mohli nazvat
aktivnou spiritudlnou pripravou na zomieranie. V tuvode $tadie nacrtneme za-
kladné zivotopisné udaje hipponského teoldga, ¢o nam umozni ¢itat a chapat
jeho dielo v kontexte jeho doby. Na vybranych ukizkach z augustinianskeho
corpusu poukazeme na vyvoj autorovho chdpania tém, ktoré obklopuju pojem
timor mortis. V zavere $tudie poukazeme na priklad toho, ako hipponsky bis-
kup aplikoval svoje myslenie na svoju osobu a ako sa sdim pripravoval na smrt.
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Z1IVOT SVATEHO AUGUSTINA

Augustin sa narodil 13. novembra 354 v Thagaste (Souk-Ahras v dnesnom
Alzirsku) v rimskej provincii Numidia za vlady cisdra Constantia IL.' Po skonceni
studii posobil ako ucitel rétoriky. Vnutorné filozofické badanie ho priviedlo
do sekty Maniho, kde ostal asi desat rokov.? Okolo roku 383 opustil sektu
a pridal sa k filozofom skepticizmu. V Milane prezil vnutorné obratenie pod
vplyvom kazni biskupa Ambroza a v roku 387 bol pokrsteny.’ Po navrate do
Thagaste zacal viest reholny Zivot v spolo¢enstve priatelov.* V roku 391, pocas
cesty do Hippo Regius, ho veriaci prinutili prijat knazsku vysviacku a v roku
395 sa stal pomocnym a rok nato sidelnym biskupom v tom meste. Okrem
aktivneho pastora¢ného zivota sa venoval pisaniu a kazaniu.’ Napisal desiatky
knih, stovky kazni a listov.® Zomrel 28. augusta 430 v Hippo Regius, v tretom
mesiaci obliehania mesta Vandalmi.’

PREDAUGUSTINIANSKE CHAPANIE STAROBY A STRACHU PRED SMRTOU

Pred svitym Augustinom sa strach zo smrti pokladal za znak slabosti vo
viere. Strach zo smrti bol pokladany za prejav pochybnosti, viny a iracionalneho
vztahu k Tudskému telu. Ako priklad uvedieme Ambroza, biskupa v Milane,
ktory iste v mnohych postojoch ovplyvnil Augustina.

Ambrozovo dielo De bono mortis je zlozené z dvoch kazni, ktoré mohol
Augustin poc¢ut v Milane v roku 386.8 Ambroz v nich vysvetluje ¢ast knihy Gene-

' Porov. AUGUSTINUS: beata u., 6, CCL 29, s. 68: ,, Idibus Novembribus mihi natalis dies erat.”

2 Porov. AUGUSTINUS: conf- 3, 10, CCL 27, s. 31-32.

3 Porov. AUGUSTINUS: conf. 9, 14, CCL 21, s. 141.

* Porov. POSSIDIUS: Vita Augustini, 5. Ed. W. Geerlings. Paderborn : Schéningh, 2005,
s. 34-36.

5 Porov. DROBNER, H.: Augustinus von Hippo : Sermones ad populum : Uberlieferung und
Bestand, Bibliographie, Indices. Brill; Leiden; Boston; Koln, 2000; GEERLINGS, W.:
Augustinus Leben und Werk : Eine bibliographische Einfiibrung. Paderborn : F. Schoningh,
2002.

¢ Prehladny zoznam Augustinovej tvorby aj s datovanim ponuka A. D. Fitzgerald. Porov.
FITZGERALD, A. D.: Encyclopédie Saint Augustin — La Méditerranée et I’Europe Ive-
XXle siecle. Paris : Editions du Cerf, 2005, s. XXXII-XLIV; DEKKERS, E., GAAR, A.:
Clavis Patrum Latinorum qua in novum Corpus Christianorum edendum optimas quasque
scriptorum recensiones a Tertulliano ad Bedam commode recludit Eligius Dekkers opera usus
qua rem praeparavit et invit Aemilius Gaar Vindobonensis. Editio tertia aucta et emendata.
Steenbrugis in Abbatia sancti Petri, 1995, s. 97-153; DRECOLL, V. H. (ed.): Augustins
Handbuch. Tubingen : Mohr Siebeck, 2007; Indiculus. WILMART, A.: Operum sancti
Augustini elenchus. Roma, MA 2, 1931, s. 149-233.

" Porov. POSSIDIUS: Vita Augustini, 5. Ed. W. Geerlings. Paderborn : Schéningh, 2005, s. 86.

8 Porov. COURCELLE, P.: Recherches sur les Confessions de saint Augustin. Paris, 1950,
s. 122-132.
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zis 0 Adamovom hriechu a o treste zan; zaroven, v sulade s dobovou filozofiou,
odpoveda na otazku, ¢i smrt je dobrom, alebo zlom:

,Pretofe sme v predoslej knihe povedali nie¢o mélo o dusi, myslime si, ze
bude teraz lahsie hovorit o uZito¢nosti smrti. Ak skodi dusi, moze sa pokladat
za zlo, ak vSak dusi ni¢im neubliZuje, potom nemodze byt pokladand za nieco
zlého. Co vsak uz nie je zl¢, je uz dobré, pretoze zI¢ je to, o je porusené, to,
na ¢om niet porusenosti, je dobré, a preto tiez zlé je protikladom dobrého
a dobré zlého.*

Ambroz sa vo svojej odpovedi opiera o Sviité pismo a rozoznava tri druhy
smrti: prva je smrt duse spdsobend hriechom (Ez 18,4: ,dusa, ktora zhresi,
zomrie“), druh4 smrt je duchovna smrt hriechu (Rim 6,4: ,Krstom sme teda
s nim boli pochovani v smrt, aby sme tak, ako bol Kristus vzkrieseny z mttvych
Otcovou slavou, aj my Zili novym Zivotom®) a tretia je smrt fyzicka, teda oddele-
nie duse od tela.’® Prva smrt je zl4, druha je dobra a tretia je moralne neutralna
(media, gr. adiaphora).!!

V tej miere, ako neutralne veci unikaju vplyvu rozumu, mudry ¢lovek nie
je nimi zasiahnuty. Smrt je teda ambivalentna, niektorym sa javi dobra a inym
z14, je to skor vysledok prilipnutia k tomuto Zivotu, ktory prinasa vela trapenia,
je to vysledok ,slabosti“, nie je to chyba smrti. Aviak svitci a mudri tuzia byt
skor s Kristom (porov. Flp 1,23).!2 Podla milanskeho teologa iba slabi vo viere
vnimaju smrt ako zlo, pretoze su hriesne priputani ku stvorenstvu. Spravodlivi
ju vnimaju ako dobro, pretoze je dovodom ich nadeje.

V inom diele, De sacramentis, ktoré je urc¢ené novopokrstenym, Ambroz
rozvija tému. Clovek bol stvoreny nesmrtelny a keby sa nebol v raji previnil,

9 AMBROZ: De bono mortis, 1,1, BAmb 3, s. 130.

10 AMBROZ: De bono mortis 2,3, BAmb 3, s. 130: ,Sed mortis tria sunt genera. Una mors
peccati est, de qua scriptum: ,Anima quae peccat ipsa morietur.‘ Alia mors mystica, quando
quis peccato moritus et Deo vivit, de qua ait idem apostolus: ,Consepulti enim sumus cum
illo per baptismum in mortem.‘ Tertia mors, qua cursum vitae huius et munus explemus,
id est animae corporisque secessio.

' AMBROZ: De bono mortis 2,3, BAmb 3, s. 130-132: , Advertimus igitur quod una mors sit
mala, si propter peccata moriamur, alia mors bona sit, qua is qui fuerit mortuus iustificatus
est a peccato, tertia mors media sit.“

12 AMBROZ: De bono mortis 2,3, BAmb 3, s. 132: ,na met bona iustis videtur et plerisque
metuenda, quae cum absolvat omnes, paucos delectat. Sed non hoc mortis est vitium, sed
nostrae infirmitatis, qui voluptate corporis et delectatione vitae istius capimur et cursum
hunc consummare trepidamus, in quo plus amaritudinis quam voluptatis est. At non sancti
et sapienti viri, qui longaevitatem peregrinationis huius ingemescebant, dissolui et cum
Christo esse pulchrius aestimantes.
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nebol by poznal smrt. Podla Ambréza, Boh udelil smrt ako liek, pretoze smrt je
tiez koncom hrie$neho Zivota.”” Nie smrt je teda stragn4, ale strach pred smrtou."

V diele De Jacob et de beata vita sumarizuje Ambroz obraz mudrca. Ten sa
neboji ni¢oho, iba straty ¢nosti, a udusa v sebe strachy, ktoré poznaju ini, ako
napriklad strach zo smrti (mortis timore), a tu#i predovsetkym byt iba s Kristom,

podla versa z Listu Filipanom 1,23.7

AUGUSTINOVE RANE POSTOJE

Augustinovo rané dielo o blazenom zivote (De beata vita) je datované do
obdobia november 386 az marec 387. Toto dielo je este poplatné predchadzajuce;j
tradicii a autor v iom zastava nazor, ze mudry ¢lovek, mudrc, sa neboji smrti:

»Nezastrasia nas ani vyroky o nedostatkoch tela. Netrpi nimi duch, v ktorom
je blazeny zivot. Ten je dokonaly. No ten, ¢o je dokonaly, nepotrebuje iné,
a ¢o poklada za potrebné pre telo, vezme si, ak to bude pristupné. Ak toho
nebude, nezlomi ho nedostatok tychto veci, lebo mudry je aj statoény. Sta-
to¢ny sa nicoho neboji. Teda mudry sa neboji ani telesnej smrti, ani bolesti
(...) ich nedostatok ho moze postihnut. Ked' ich ma, spravne ich uziva. (...)
bude sa teda vyhybat smrti a bolestiam, nakolko moze a sa slusi, ale nebude
nestastny, ak sa im nevyhne. (...) Ked sa im v8ak nebude moct vyhnut, hoci

sa o to usilovne a ako sa slusi snazil, nebude sa suzovat, ked ho zastihna.“!

Postupom ¢asu viak dochadza u Augustina ku zmene jeho zmyslania, ktora
m4 podla nas teologické pozadie. Opusta neoplatdnsku filozofiu a za¢ina ¢oraz
viac pouzivat jazyk Svitého pisma. Zac¢ina zddraziiovat, Ze strach zo smrti je

15 AMBROZ: De sacramentis 11, 17, SC 25, s. 67: ,In principio Deus noster hominem fecit ut,
si peccatum non gustaret, morte non moreretur. Peccatum contraxit, factus est obnoxius
morti. Remedium datum est ut homo moreretur et resurgeret. Quare? Ut et illud quod ante
damnationis loco cessarat loco cederet beneficii. Quaeris quomodo? Quia mors interveniens
finem facit peccati.”

4 AMBROZ: De bono mortis 8,31, BAmb 3, s. 174: ,Non ergo mors gravis, sed metus mortis.
Metus autem opinionis est, opinio nostrae infirmitatis, contraria veritati.“

15 AMBROZ: De Jacob et de beata vita 1, 8,38, BAmb 3, s. 270: ,Illam quoque formam iusti
esse quis abnuat, ut nihil metuat, nihil reformidet nisi virtutis dispendia aliorumque vanas
formidines comprimat, quas habeant de periculorum sollicitudine, mortis timore, corporis
infirmitate, ut doceat dissolui corpore et cum Christo esse multo melius.“

16 AUGUSTINUS: beata u. 4,25, CCL 29, s. 78-79: ,Nec nos terrent quaedam sapientium
corpori necessaria. Non enim eis eget ipse animus, in quo posita est vita beata. Ipse enim
perfectus est; nullus autem perfectus aliquo eget: et quod videtur corpori necessarium sumet,
si adfuerit; si non adfuerit, non eum istarum rerum franget inopia. Omnis namque sapiens
fortis est; nullus autem fortis aliquid metuit. Non igitur metuit sapiens aut mortem corporis,
aut dolores (...) Vitabit ergo mortem ac dolorem, quantum potest et quantum decet (...) Si
autem non valuerit evitare, cum id sedulo ac decenter egerit, non eum ista irruentia miserum
facient.“ Porov. HOLTE, R.: Béatitude et sagesse. Paris : Etudes augustiniennes, 1962.
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vlastny Iudskej prirodzenosti, je reakciou ludskej prirodzenosti, a zdoraziiuje
nadej v zmftvychvstanie. Strach zo smrti sa stava ddokazom dobroty Tudského
tela, ktoré stvoril Boh."”

SMRT AKO NASLEDOK HRIECHU

Augustin poukazuje na skutoc¢nost, ze smrt je nasledkom viny Adama v raji.
Teologické zdovodnenie tohto postoja sa vyprofilovalo v zapase s pelagidinmi.'®

V africkej cirkvi bol bezny a autoritami zastavany zvyk krstenia malych deti.”
Tento zvyk napadol a kritizoval Celestius?’, ktory zastaval nazor, e Adam by bol
zomrel, aj keby nebol zhresil. Aurel Kartaginsky,”' biskup mesta, zvolal koncil.
Na koncile #iadal diakon Paulin z Milana (Ambrézov sekretar) od Celestia vy-
svetlenie Siestich bodov*? sformulovanych do styroch zakladnych obvineni: po
prvé, bola to najmi otazka, ¢i je telesna smrt prirodzena, alebo je dosledkom
Adamovho hriechu; po druhé, otizka o prenose Adamovho hriechu na jeho

" Porov. AUGUSTINUS: ¢. Faust. 30,6, CSEL 25,1, s. 754-755.

18 Porov. DODARO, R.: ’Christus Iustus‘ and Fear of Death in Augustine’s Dispute with Pelagius.
In: Signum Pietatis : Festgabe fiir Cornelius Petrus Mayer OSA zum 60. Geburtstag. Ed.
A. Zumbkeller. Wirzburg, 1989, s. 341-361; DODARO, R.: Il Timor mortis e la questione
degli exempla uirtutum: Agostino, De ciuitate Dei [-X. In: Il mistero del male e la liberta
possibile (III) : Lettura del De ciuitate Dei di Agostino. Atti del VII Seminario a Perugia.
Ed. L. Alici, R. Piccolomini, A. Pieretti. Roma, 1996, s. 7-48.

».-.en Afrique les memes théories firent scandale parcequ’elles se heurtaient 4 la tradition de
s. Cyprien.“ Porov. PLINVAL, G.: Pélage. Ses écrits, sa vie et sa réforme : Etude d’bistoire
litteraire et religieuse. Lausanne : Libraire Payot, 1943, s. 92; BARDY, G.: La mort & cause
du péché. In: Bibliothéque augustinienne, 10, 1952, s. 741.

20 Rimsky pravnik a %iak Pelagia, ktory sa stal hlavnym §iritelom a hovorcom pelagidnskych
myslienok. Nie st zndme podrobnejsie udaje o jeho zivote. Zil blizko Kartéga, kde sa usiloval
dostat do miestneho kléru. Tam sa s nim stretol Paulinus. Md%eme o fiom povedat, e bol
radikalnejsi ako Pelagius, pretoze sa viac staral o logick koherenciu nauky ako o samotny
krestansky Zivot. Porov. Initiaton aux Peres de I’Eglise. Vol. 1V, s. 618-619; Augustinus-
Lexikon. Vol. 1, heslo Caelestius, s. 693-698.

2 Porov. KRAFT, H.: Slovnik starokrestanskej literatary, s. 83; BONNER, G.: St. Augustine of

Hippo : Life and controversies, s. 320-321.

22 Adam mortale factum qui, sive peccaret sive non peccaret, moriturus esset. quoniam
peccatum Adae ipsum solum laeserit et non genus humanum. quoniam lex sic mittit ad
regnum quemadmodum evangelium. quoniam ante adventum Christi fuerunt homines sine
peccato. quoniam infantes nuper nati in illo statu sint quo Adam fuit ante praevaricaionem.
quoniam neque per mortem vel praevaricationem Adae omne genus hominum moriatur
neque per resurrectionem Christi omne genus hominum resurgat: haec ita obiecta sunt,
ut etiam apud Carthaginem a sanctitate tua et ab aliis tecum episcopis dicerentur audita
et damnata. ubi quidem, ut recolis, ipse non fui sed postea, cum venissem Carthaginem,
eadem gesta recensui.” (Gest. Pel. 11,23, CSEL 42, s. 76.) Obvinenia Celestia najdeme tiez
vo fragmentoch Maria Mercatora (Commonitorium super nomine Caelestii, 1,1: PL, 48,
69-70), vymenované s istou odlisnostou, ktora v§ak nezmenila ich zmysel.

19



36

TEOLOGICKY casoris X1/2013/1

potomstvo; po tretie, otazka o dovode krstu malych deti; po stvrté, ¢i su Tudia,
ktori zija bez hriechu.?” Celestius bol na tomto sneme exkomunikovany.

Augustin sa vyjadril vo viacerych dielach. V jednom z nich, v diele De pec-
catorum meritis et remissione’* Augustin zastdval nazor, ze smrt je nasledkom
hriechu, a poukazuje na stratent tizbu po nesmrtelnosti (desiderium), ktoru
precituje kazdy ¢lovek pri pomysleni na stratu nesmrtelnosti v raji. Na posilnenie
svojej argumenticie cituje 2 Kor 5,24, kde sviity Pavol tizi nebyt zaodety teles-
nym telom, ale chcel by byt odety duchovnym telom.? V tomto diele Augustin
pripomina, %e hoci smrt je nasledkom hriechu, predsa ostava po Kristovom
vitazstve nad hriechom a smrtou. Smrt sa stava akousi skuskou viery, ktora sa
musi #ivit nadejou vo vzkriesenie, a sila viery sa meria opovrhnutim smrti.*®
Smrt je teda zlom, ktoré Boh vyuziva v prospech ¢loveka.”

Jedna z namietok pelagidnov sa dotykala aj problematiky smrti: argumen-
tovali poukdzanim na protiklad medzi Adamom a Kristom tvrdiac, Ze ak je
smrt odvodena z Adamovho hriechu, tak bola ukon¢ena Kristovym vykupnym
dielom. Verni krestania by teda nemali viac podstupit smrt, pretoze si nemo-
Yeme mysliet, %e je vicsia strata, ktord bola zapri¢inena jednym, ako dar, ktory
priniesol druhy. No smrt sa dotyka aj pokrstenych. Zaver je pre pelagianov jas-
ny: Augustin sa myli.”® Na tato namietku odpoveda Augustin, citujuc svitého

3 Porov. Initiaton aux Peres de | ’Eglise. Vol. 1V, s. 618; AGAESSE, P.: L'anthropologie chretienne
selon saint Augustin, s. 8; UHomme et son salut. In: Histoire des dogmes. Tom. 11, s. 158.

% De peccatorum meritis et remissione et de baptismo parvulorum ad Marcellinum libri 3.
Napisané okolo roku 412. Je to zakladné dielo, ktoré obsahuje biblickt teoldgiu vykupenia
a dedi¢ného hriechu, zdoraziiuje nutnost krstu a potrebu milosti pre vyplnenie Bozich
prikazov a odpoveda na tazkosti predlozené proti idei dedi¢ného hriechu. Augustin vtedy
este nepoznal Pelagiovu a Celestiovu nauku, preto sa uspokojil iba s predstavenim vlastnych
myslienok. V prvej knihe predklada hlavnu tézu, vychadzajucu z Pisma. Ak Kristus prisiel
spasit vietkych ludi, znamena to, Ze vietci zhresili (najma 1. 26.39 - 1. 28.56). V druhe;
knihe odkryva omyl v nauke o bezhriesnosti. Slobodna vola nesta¢i na ocistenie cloveka od
hriechov, ani na ziskanie spravodlivosti. Augustin stihlasi, Ze je mo#né #it s Bozou pomocou
bez hriechu, ale si mysli, Ze tu na zemi niet takého ¢loveka. Pretoze uz medzitym &ital Pelagiov
komentar na List Rimanom, pripaja tretiu knihu, kde rozobera interpretaciu Rim 5,12.

% AUGUSTINUS: pecc. mer: 1, 2, 2, CSEL 60, s. 4: ,,Cuius rei desiderium nos habere non
solum ipsi sentimus in nobis, verum etiam monente apostolo agnoscimus, ubi ait: etenim
in hoc ingemescimus, habitaculum nostrum, quod de caelo est, superindui cupientes, si
tamen induti non nudi inveniamur. Etenim qui sumus in hac habitatione ingemescimus
gravati, in quo nolumus expoliari, sed supervestiri, ut absorbeatur mortale a vita.“

26 AUGUSTINUS: pecc. mer: 11, 34, 54, CSEL 60, s. 124: ,Cuius timorem qui vincit ex fide,
magnam ipsius fidei conparat gloriam iustamque mercedem. Unde mirandum non est et
mortem corporis non fuisse eventuram homini, nisi praecessisset peccatum, cuius etiam
talis poena consequeretur, et post remissionem peccatorum eam fidelibus evenire, ut in eius
timore vincendo exerceatur fortitudo iustitiae.*

7 Porov. BARDY, G.: Le fardeau de la mortalité. In: Bibliothéque augustinienne, 10, 1952,
s. 7151-752.

% Porov. AUGUSTINUS: pecc. mer: 2,30,49, CSEL 60, s. 119-120.



MiLos LichNER S) | 37

Pavla (1 Kor 15,21), %e v kazdom pripade je Kristov dar vii¢si ako strata ¢i skoda,
ktora spdsobil Adam, pretoze ta nam priniesla ¢asnu smrt, zatial ¢o od Krista
nam prichadza zmttvychvstanie a nesmrtelnost.”” Potom osvetluje progresivny
charakter ospravodlivenia, ktoré sa zacina na zemi krstom a kon¢i sa v nebi
po zmftvychvstani, ked cely ¢lovek bude participovat na bozskosti, teda, ako
hovori, ked bude cely ¢lovek zbozsteny. Nakoniec vysvetluje, ¢o by znamenalo
také chipanie, keby Kristus poskytol krestanom spolu s vierou zaroveni aj dar
nesmrtelnosti: sila a zasluha viery by neboli byvali vystavené riziku:

,Casna smrt ostava tiez v tych, ktori st vykapeni smrtou v Kristovi, ako pod-
mienka pre cvi¢enie viery a udrzanie duchovného boja v pritomnom Zivote,
napriek utrpeniu. Boj ostdva aj pre mucenikov.“*

K tejto polemike sa Augustin vratil po roku 418 v spore s Julidnom z Eklanu.*!
Problematika je uchovana v diele Opus imperfectum. V tomto diele najdeme
viaceré uryvky z diela Julidana z Eklanu, vdaka ¢omu mozeme rekonstruovat
skoro celé dielo eklanského biskupa. V druhej knihe Augustin vyvracia nazor,
7e trestom za Adamov hriech je ve¢na smrt, smrt duse, a vyuziva na to podobné
argumenty ako v diele De peccatorum meritis. Spomenuty argument desiderium,
teda utost, ktoru pocituje ¢lovek zoc¢i-voc¢i nutnosti zomriet, prehlbuje o novy
argumentacny aspekt. Tym je strach pred smrtou:

LAk smrt, ktora oddeluje dusu od tela, nie je trestom, preco sa jej teda pri-
rodzenost obdva, ta prirodzenost, ktoru tak vychvalujes, e zastavas ndzor, Ze
nebola poskvrnena?“*

Rozdirenie argumenticie o strach pred smrtou poukazuje na stav hriechu,
v ktorom sa nachadza ¢lovek nasledkom Adamovho hriechu. Strach pred smrtou
jasne poukazuje na neprirodzenost smrti. Pre eklanského teoldga strach pred
smrfou nepoukazuje iba na to, ze je trestom. Podla neho strach, ako aj bolest
modzu mat pozitivny ucinok v prospech bozskej spravodlivosti.”> Vo svojej od-

% Porov. AUGUSTINUS: pecc. mer. 2,30,49, CSEL 60, s. 119-120.

3 AUGUSTINUS: ep. 157,3,19, CSEL 44, s. 468: ,,...temporalis autem mors corporis, etiam in
iis qui Christi morte redimuntur, relinquatur interim ad exercitationem fidei, et agonem
praesentis luctationis, in quo et martyres certaverunt...”

31 Augustin ho poznal velmi dobre, pretoze bol spriateleny s jeho otcom. Narodil sa okolo r. 380
- 385. Po studiach sa ozenil a v roku 416 sa stal biskupom v Eklane. Porov. BRUCKNER,
A.: Julian von Eclanum : Sein Leben und seine Lebre, s. 18; Initiaton aux Peres de l’Eglise‘
Vol. 1V, s. 619-626.

32 AUGUSTINUS: c. Iul. imp. 11, 186, CSEL 85/1, s. 304: ,,Si mors poenalis non est, quae
a corpore animam separat, cur eam timet natura, quam sic laudat, ut neges esse vitiatam?“

3 AUGUSTINUS: c. Iul. imp. V1, 17, PL 45, col. 1538: ,Jam vero affectus timoris et sensus

doloris, per quos in naufragia hominum cieri tempestatem putavit, non solum nullius mali
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povedi poukazal Augustin na fakt, Ze sotva je spravodlivost v tom, ked vidime
trpiet malé deti. Zaverom nastoji na tom, Ze nemozno uverit tomu, ze by bolest
a strach boli pritomné v raji.**

STRACH PRED SMRTOU U PETRA A PAviA

Augustin sa venoval problematike strachu pred smrtou aj v kazatelskej ¢in-
nosti. Mame zachovanych niekolko kazni. V ukdzke budeme analyzovat najprv
kazent 299%, ktora bola prednesend 29. juna, na sviatok svitych Petra a Pavla,
okolo roku 418. Pocas liturgie boli ¢itané dva texty: 2 Tim 4,6-8 a Jn 21,15-19.
V kézni sa hipponsky biskup zaobera vnimanim strachu pred smrtou u dvoch
apostolov a ponuka vysvetlenie, podla ktorého dvaja apostoli nemilovali smrt,
ale iba tolerovali myslienku na fiu.*

Podla hipponského teoldga nik nemodze milovat smrt, pretoze v tom pripade
¢o vyznamného by spravili ti, ktori s fiou boli konfrontovani?*’ Petrovo zlyhanie
pochadza z jeho ludskej slabosti, ktora bola posvitena v Olivovej zdhrade, ked
Kristus povedal, aby sa od neho vzdialil, ak je to mo#né, tento kalich (Mt 26,39).
Augustin z toho uzatvara, ze smrt pochddza z trestu, ktorého kalich nam bol
dany vypit.*
nemoze byt teda sucastou prirodzenosti ¢loveka.

Ludska prirodzenost odmieta smrt, ktora jej bola dana ako trest,

V kézni 297, ktora bola prednesend tiez v deni sviatku svitych apostolov, sa
Augustin takisto venuje tejto téme. Kazeni bola prednesena medzi rokmi 416 -

coactores, sed cum repagulum bonae vountatis nacti sunt, adiutores et provectores iustitiae
perdocentur.”

% Porov. AUGUSTINUS: c. Iul. imp. VI, 17, PL 45, col. 1540.

3 Porov. AUGUSTINUS: s. 299, PL 38, col. 367-1376.

3% AUGUSTINUS: 5. 299,8, PL 39, col. 1373: ,Volens Paulus et nolens Petrus? Imo si
intellegamus, volens Paulus et volens Petrus, et nolens Paulus et nolens Petrus. Hoc dum
explicem ut possum, intentione vestra mihi opus est. Amari mors non potest, tolerari potest.*

T AUGUSTINUS: 5. 299,8, PL 39, col. 1373: ,Nam si amatur, nihil magnum fecerunt qui eam
pro fide susceperunt. Numquid si eos laetari videremus in conviviis, diceremus magnos viros,
diceremus fortes viros! Si voluptatibus circumfluere cerneremus, fortitudinem in eis aut
patientiam laudaremus? Quare! Num quia rem facerent contrariam doloribus, contrariam
molestiis, essent in gaudiis, in voluptatibus, in deliciis; num quia tales, ut magni, ut fortes,
ut patientissimi laudarentur?“

3% AUGUSTINUS: 5. 299,8, PL 39, col. 1373: ,Hanc nostrae infirmitatis naturam in se ipse
Dominus transfiguravit, cum passurus ait Patri: Pater, si fieri potest, transeat a me calix iste.
Ego enim iam immolor, patientis verba sunt, non deliciantis. Mors ergo nostra de poena
est, propinata nobis. A radice hanc accepimus, diffusio ramorum generis humani. Adam
primus hanc peccando meruit. A muliere initium factum est peccati, sicut Scriptura loquitur,
et per illam omnes morimur. Et: Per unum hominem peccatum intravit in mundum, et per
peccatum mors; et ita in omnes homines pertransiit, in quo omnes peccaverun. Ergo in nostra
natura et culpa et poena. Deus naturam sine culpa fecit, et si sine culpa persisteret, nec poena
utique sequebatur. Inde venimus, inde utrumque traximus, et hinc multa contraximus.“
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420. Augustin v nej komentuje Jn 21,18 a venuje sa vysvetleniu [udskej slabosti
a nevyhnutnosti milosti. Na priklade apostola Petra poukazuje, Ze je v podstate
ka?dého tvora udrzat si Zivot:

LV skuto¢nosti ludska prirodzenost unika pred smrtou. Pozri sa na vsetky
druhy zivo¢ichov a nenijdes ani jeden druh, ktory by nechcel #it a ktory by
sa nebal zahynutia. Ludskému druhu je vlastny tento instinkt.“*

Zatial ¢o v pripade zvierat ide o instinkt, u ludi ide o prezivanie skusky a [u-
tost nad stratenou nesmrtelnostou. Mdzeme jasne vidiet rozdiel medzi postojom
Ambroza, podla ktorého strach zo smrti je vysledkom nazoru [udi nan, a po-
stojom Augustina, pre ktorého je strach zo smrti vlastny [udskej prirodzenosti.

Biskup sa ¢asto vo svojich kaziiach opiera o Iudsku tuzbu po pozemskom
zivote. Nevidi v nej viak protiklad k tuzbe po ve¢nom Zivote. Je skor akymsi
uvodom k laske ku skuto¢nému Zivotu. Vo svojej kdzni 344 v deti oslavy muce-
nikov zddraziiuje, ako musi byt milovania hodny ve¢ny #ivot, ak tento pozemsky
%ivot, ktory mucenici stratili, je tak milovany.* Mucenikom sa podarilo prekonat
ludsku lasku k tomuto Zivotu iba pomocou Kristovej milosti. Tato téma sa silne
krystalizuje pocas pelagidnskej polemiky, ked Augustin zddraziuje silu milosti
Krista, bez ktorého nielen obycajni veriaci, ale ani mucenici nie s schopni
vytrvat vo vernosti viere.*!

KRISTOVA MILOST A SPASA CLOVEKA

Strach zo smrti teda nie je u hipponského biskupa akousi zahanbujacou
slabostou, stava sa dovodom pre to, aby si ¢lovek vstupil do svedomia, uznal si
svoju infirmitas a aby si uvedomil potrebu milosti. V rokoch 411 - 412 vysvetloval
Augustin v jednej svojej kizni 50. 2alm. Podla neho hroza zo smrti pochadza
z ludskej slabosti, ale ¢loveku je nablizku aj Bozie milosrdenstvo. Je teda potrebné,
aby ¢lovek, ktory preziva strach zo smrti, uznal pritomnost tejto slabosti vo svojej
prirodzenosti, ¢o mu umozni uznat nekonecné Bozie milosrdenstvo.

3 AUGUSTINUS: 5. 297,2, PL 38, col. 1360: ,,Utique natura refugit mortem. Intuere omne
animalium genus, nullum invenies quod nolit vivere, quod non timeat interire. Habet istum
sensum genus humanum.

* AUGUSTINUS: 5. 344,3, PL 39, col. 1513: ,Unde ergo et martyres uicerunt! Quia voluntati
carnis voluntatem spiritus praeposuerunt. Amabant hanc vitam, et deponderabant. Inde
considerabant quantum amanda esset aeterna, si sic amatur ista peritura.®

# AUGUSTINUS: 5. Guelf. 31,4, MA 1, s. 561: ,Amatores vitae fuerunt martyres, ideo fuerunt
mortis toleratores. Verumtamen, fratres mei, tam dulcis est vita ista, foeda, aerumnosa, tam
dulcis est, ut non eam possent martyres pro veritate et pro aeterna vita contemnere, nisi
illo adiuvante qui iubeat ut contemnerent.“
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Pre Augustina je jasné, Ze uznanie tejto slabosti sa stiva nevyhnutnym
krokom ku spase pre ¢loveka, ktorého zasluhy, ak ich porovname s milostou

Bozou, nie st ni¢im.*

T1voR MORTIS A KRisTUS vV OLIVOVE] ZAHRADE

Augustin vyuzival postavy mucenikov, aby veriacim poukazal na vieobecnu
pritomnost strachu zo smrti u vietkych ludi. V niektorych kristologicky orien-
tovanych kaziiach poukazoval zase na skuto¢nost, ze Kristus v Olivovej zdhrade
prijal tento strach pred smrtou (Mt 26,38: ,Vtedy im povedal: Moja dusa je
smutnd aZ na smrt...“) a posvitil ho v sebe.

Ide o patristicku zasadu, ze ¢o Kristus neprijal, neposvitil. Tuto zasadu po-
uzivali vychodni cirkevni otcovia, aby poukdzali na plné Kristovo ¢lovecenstvo.
Augustin vyuziva udalost z Olivovej zahrady a poukizanim na pritomnost stra-
chu pred smrtou u Krista zdoraznil to, ze ho Bozi Syn posviitil v sebe. Vo svojej
kristologii aplikovanej na vysvetlovanie Pisma rozliuje Augustin medzi tym, ¢o
Kristus vravi v zalmoch podla svojej Bozskej prirodzenosti, a tym, ¢o vravi podla
svojej [udskej prirodzenosti.

K tomu pridava dalsie rozdelenie, opierajuce sa o teolégiu apostola Pavla
o Kristovom mystickom tele, ktorym je Cirkev. Preto Augustin rozlisuje medzi
slovami, ktoré Kristus povedal podla ludskej prirodzenosti; niektoré povedal
vo svojom vlastnom mene a iné v mene mystickych udov, ktorych je Hlavou.®
Jedinym kritériom, ktoré umoziiuje rozlisit, kedy Kristus vravi v ktorom mene,
je ucta povinna voci Kristovi. Preto aj vysvetluje vetu z Matusovho evanjelia
v tom duchu, Ze sice Kristus vravi podla ludskej prirodzenosti, ale ze hovori
v mene udov svojho tela, ktorym je Cirkev.** Augustin samozrejme nepopiera,
7e Kristus realne prezival smutok pred smrtou. Pretoze Kristus tvori jednotu so
svojimi udmi, participuje aj na ludskej slabosti, trpi spolu s nimi.* Tato ludska
slabost nie je iba prijat4, ale je vhutorne posvitend.

# AUGUSTINUS: en. ps. 30, 2, s. 1,4, CCL 38, 5. 193: ,Pavor est ex humana infirmitate, spes
ex divina promissione. Quod paves tuum est, quod speras donum Dei est in te. Et melius in
pavore tuo agnoscis te, ut in liberatione tua glorifices qui fecit te. Paveat humana infirmitas,
non in eo pavore deficit divina misericordia.“

® Porov. AUGUSTINUS: doctr. chr. 3, 31, 44, CCL 32, s. 104.

# Porov. DROBNER, H.: Person-Exegese und Christologie bei Augustinus : Zur Herkunft der
Formel Una Persona. Leiden, 1986; RONDEAU, M.-].: Les commentaires patristiques du
psautier (Ille-Ve siécles). In: Orientalia Christiana Analecta, 219-220, vol. 1-2. Roma,
1982-1985.

¥ AUGUSTINUS: Io. eu. tr. 60, 2, BA 74A, s. 128-130: ,Turbatus est ergo potestatem habens
ponendi animam suam, et potestatem habens iterum sumendi eam. Turbatus tam ingens
potestas, turbatur petrae firmitas, an potius in eo nostra turbatur infirmitas? Ita vero! Qui
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Augustin pripomina, Ze tymto prijatim a posvitenim tejto slabosti nam
Kristus dava lekciu z trpezlivosti (patientia): pozyva ¢loveka, aby podriadil svoju
[udsku volu Bozej voli, presne tak, ako to urobil Kristus v Olivovej zahrade.*
V inych textoch biskup zddraznuje, ze Kristus chcel napravit [udi, ktori zosmut-
nievaju zoci-vo¢i smrti, a ukazuje im, ako on sam vnutorne spracoval strach zo
smrti na prijatie BoZej vole. Kltuc¢ovym sa stava interpretovanie zalmu 31,11:
,Et gloriamini omnes qui recti corde.“ Mat uprimné, priame srdce znamena
neodmietat Boziu volu dokonca ani v tazkostiach, pretoze Boh skusa vsetkych
[udi, aj svojho Syna, ktory v sebe niesol ludsku infirmitas:

,Co teda niesol? Slabost nicktorych, ktori v hodine skusky alebo smrti sa
smutni. Hla, ako im naznacuje, ako by mali nasmerovat svoje srdce. Hla, ty
by si chcel zit, nechcel by si, aby sa ti nie¢o prihodilo; ale Boh chce iné: st tu
dve vole; ale je potrebné, aby sa tvoja vola napravila podla Bozej vole, nie aby
sa Bozia vola odklonila k tvojej. (...) Pozrite, ako Pan Jezi§ Kristus uci: »Moja
dusa je smutnd az na smrt« a »Otce, ak je mozné, nech sa tento kalich vzdiali
odo mnia«. Hla, ukazuje ludsku volu. Ale ma priame srdce: »Avsak nie ako ja
chcem, ale ako ty chces, Otce.« HIa, ¢o je potrebné, aby si u¢inil. (...) Nasme-
ruj na Boha, aby si bol medzi tymi, o ktorych je povedané: Jasajte vietci, ¢o
mate srdce tprimné.“¥

Kristus prekonal strach zo smrti a svojim vitazstvom nad smrtou daroval
ludom pristup k ve¢nému Zivotu. Zomrel dobrovolne a jeho smrt ma vykupnu
hodnotu pre vietkych Iudi.*® On jediny bol vyfiaty zo strachu pred smrtou, ale
prijal to kvoli ndm. Ostatni [udia st viak v zajati dedi¢ného hriechu, ¢o im brani

ergo potestate mortuus est, potestate turbatus est; qui transfiguravit corpus humilitatis
nostrae conforme corpori gloriae suae, transfiguravit etiam in se affectum infirmitatis
nostrae, compatiens nobis affectu animae suae.”

% AUGUSTINUS: en. ps. 32, 2, s. 1,2, CCL 38, s. 248: ,»Pater, si fieri potest, transeat a me
calix iste.« Haec humana voluntas erat, proprium aliquid et tamquam privatum volens. Sed
quia rectum corde voluit esse hominem, ut quidquid in illo aliquantulum curuum esset,
ad illum dirigeret qui semper est rectus: »Verum non quod ego volo, ait, sed quod tu vis.«*

# AUGUSTINUS: en. ps. 31, 2, 26, CCL 38, s. 243: ,Quid igitur portabat! Infirmitatem
quorumdam, qui veniente tribulatione vel morte contristantur. Sed vide quomodo eos
ducit in directionem cordis. Ecce tu volebas vivere, non volebas tibi aliquid accidere; sed
Deus aliud voluit: duae voluntates sunt; sed voluntas tua corrigatur ad voluntatem Dei, non
voluntas Dei detorqueatur ad tuam. Prava est enim tua, regula est illa: stet regula, ut quod
pravum est, ad regulam corrigatur. Videte quomodo hoc docet Dominus Iesus Christus:
Tristis est anima mea usque ad mortem: et: Pater, si fieri potest, transeat a me calix iste. Ecce
ostendit humanam voluntatem. Sed vide rectum cor: Verum non quod ego volo, sed quod
tu vis, Pater. Hoc ergo fac, gaudens in his quae tibi accidunt: et si venerit dies ille ultimus,
gaude. Aut si subrepit humanae cuiusdam voluntatis fragilitas, cito dirigatur in Deum; ut
sis in eis quibus dicitur: Gloriamini omnes recti corde.*

# Porov. AUGUSTINUS: pecc. mer. 2,30,49, CSEL 60, s. 119-120.
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dosiahnut svitost podobnu Kristovi, a hoci krst zmyje dedi¢ny hriech, nasledky
ostavaju po cely Zivot.

Strach zo smrti teda ostava a stdva sa prilezitostou pre krestana na boj - agon.
Overuje a posiltiuje vieru krestana.* Tento timor mortis overuje a posiliiuje
vieru tym spdsobom, Ze krestan veri v to, ,,¢o este nevidi® - vzkriesenie, a kraca
takto Zivotom. Podla Augustina je to najmi viera vo vzkriesenie, ktord umoznuje
krestanom, aby premohli strach zo smrti.”®

AUGUSTIN ZOCI-VOCI SVOJE] SMRTI

Ako prezival Augustin zaver svojho Zivota a ako aplikoval na seba uzavery
svojej teoldgie ohladom strachu pred smrtou? Hipponsky biskup sa pred smrtou
dozil plienenia Vandalov. Vandali vtrhli na uzemie Afriky v maji roku 429. Nicili
mesta, kradli a vrazdili. Ludia sa museli schovéavat v lesoch, alebo v opevnenych
mestach. Ked Vandali obliehali mesto Hippo, Augustin povzbudzoval ludi aj
biskupov, ktori sa tam utiahli. Mesto bolo obliehane §trnast mesiacov. Augustin
viak prezil iba tri z nich. Zaciatkom tretieho mesiaca, v auguste Augustin tazko
ochorel.’!

Vidy zastdval nazor, Ze ani jeden veriaci krestan, nevynimajic biskupa,
hoci aj sviitého Zivota, by nemal opustit tento svet bez preukizania hodnotného
a dostato¢ného pokénia.

»Nech ten, ktory uz nechce mat viac strach, preskima svoje svedomie. Ne-
uspokoj sa len s tym, Ze sa dotknes iba povrchu, ale zosttip do seba, prenikni
do najhlbsieho miesta svojho srdca. Skumaj dokladne: ¢i tam nie je otravend
sila, ktora sa neustdle prejavuje, zvrhld, pokazena laska ku svetu? Ci tam nie
je telesna tuzba, ktora tebou este hybe a ktora ta este zvadza ku zlym tuzbam?
Nikdy si nebol pokuisany absurdnou pychou alebo lakany na prazdne starosti?

# Porov. AUGUSTINUS: pecc. mer: 2,31,51, CSEL 60, s. 121-122; BARDY, G.: La crainte de
la mort. In: Bibliothéque augustinienne, 10, 1952, s. 712.

** AUGUSTINUS: en. ps. 70,s. 2, 10, CCL 39, s. 968: ,,Quid doceret te? Quia resurrecturus es.
Unde enim crederes, nisi exemplum carnis praecederet assumptae de massa mortis tuae! Ergo
in illo primo resurreximus; quia et Christus cum resurrexit, nos resurreximus. Non enim
Verbum mortuum est, et resurrexit; sed in Verbo caro mortua est, et resurrexit. Ibi mortuus
est Christus, ubi es tu moriturus; et ibi resurrexit Christus, ubi es tu resurrecturus. Exemplo
suo docuit quid non timeres, quid sperares. Timebas mortem; mortuus est: desperabas
resurrectionem; resurrexit. Sed dicis mihi: Ille resurrexit; numquid ego? Sed resurrexit in
eo quod pro te accepit ex te. Ergo natura tua in illo praecessit te; et quod sumptum est ex
te, ascendit ante te: ibi ergo et tu ascendisti. Ascendit ergo ille prior, et in illo nos; quia
caro illa de genere humano.“

3! Porov. POSSIDIUS: Vita Augustini, 29,3. Ed. W. Geerlings. Paderborn : Schoningh, 2005,
s. 86: ,Et ecce tertio illius obsidionis mense decubuit febribus, et illa ultima exercebatur
aegritudine.”
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Vari sa opovazis vyhlasit, Ze si Cisty a nedotknuty ked si preskiimal to, ¢o sa
skryva najhlbsie vo tvojom svedomi? (...) Ak je to tak, potom sa mozes radovat,
raduj sa bez strachu.“*?

Neprestajne sa modlil a ¢ital Davidove kajucne zalmy. Jeho Zivotopisec
Possidius to zachytil tymito slovami:

,Ano, tento svity lovek (...) nam rad vravieval, ked sme sa s nim doverne
rozpravali, Ze nik z dobrych a vyskusanych krestanov alebo biskupov, ktori zili
dlhsie po prijati krstu, by nemal opustit tento svet bez toho, Ze by nevykonal
spravodlivé a prisne pokanie. Toto (pokanie) on sam vykonal pocas svojej
poslednej choroby. Prikazal totiz, aby mu odkopirovali tie Davidove zalmy,
ktoré sa tykaju pokania. Mohol ich potom vidiet zo svojej postele upevnené
na mure; ¢ital ich a pritom vel'mi plakal. Zo strachu, aby ni¢ neodvratilo jeho
pozornost, nas niekolko dni pred smrtou poziadal, aby ho nik nenavitevoval,
iba ak v tom ¢ase, ked k nemu prichadzali lekdri a ked sa mu nosilo jedlo.
Tak sa aj stalo a dodrziavalo sa to verne a pocas tohto ¢asového priestoru sa
neprestajne modlil.“*?

Zomrel 28. augusta v roku 430 ako sedemdesiatSestro¢ny.

ZAVER

V predlozenej studii sme sa zaoberali problematikou timor mortis u sviitého
Augustina. Augustinovo myslenie predstavuje prelom v pristupe ku problema-
tike smrti a strachu zo zomierania v porovnani s predchadzajiicou generaciou.
U Augustina straca smrt negativne chapanie. Hovori o mucenikoch, ktori zdpasia
s tymto strachom, o apostolovi Petrovi, ktory zdpasi s tymto strachom, a nakoniec

2 AUGUSTINUS: s. 348, 2, PL 39, col. 1527: ,Discute itaque conscientiam tuam, quisquis
timere iam non uis. noli superficiem compalpare, descende in te, penetra interiora cordis
tui. rimare diligenter, utrum nulla ibi uena uenenata tabificum amorem saeculi sugat et
sorbeat, utrum nulla carnalis uoluptatis mouearis et capiaris illecebra, nulla inani iactantia
tumidus extollaris, nulla cura uanitatis exaestues: audeas nuntiare purum ac liquidum te
uidere, quidquid latebrarum in conscientia perscrutaris, a factis, a dictis, a cogitationibus
prauis; si iam iniquitatis diligentia non fatigat, utrum aequitatis negligentia nulla subrepat.
si haec ita sunt, recte gaudes, gaude esse te sine timore.

>3 POSSIDIUS: Vita Augustini, 31, 1-3. Ed. W. Geerlings. Paderborn : Schoningh, 2005, s. 102:
»Sane ille sanctus (...) dicere nobis inter familiaria conloquia consueverat, post perceptum
baptismum etiam laudatos Christianos et sacerdotes absque digna et competenti paenitentia
exire de corpore non debere. Quod et ipse fecit ultima, qua defunctus est, aegritudine;
nam sibi iusserat psalmos Daviticos, qui sunt paucissimi, de paenitentia scribi, ipsos que
quaterniones iacens in lecto contra parietem positos diebus suae infirmitatis intuebatur
et legebat, et ubertim ac iugiter flebat. Et ne intentio eius a quoquam inpediretur, ante
dies ferme decem quam exiret de corpore, a nobis postulavit praesentibus, ne quis ad eum
ingrederetur, nisi his tantum horis, quibus medici ad inspiciendum intrabant, vel cum ei
refectio inferretur.”
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je tu obraz samého Krista, ktory prijal aj tuto ¢ast ludskej prirodzenosti a trpel
v Getsemanskej zahrade. Polemika s pelagianmi prinasa zvrat Augustinovho
chapania strachu pred smrtou; tento zvrat predstavuje odmietnutie chapania
klasickej filozofie a krestanskej tradicie, ktora ho predchadzala. Augustin zdo-
raziiuje hodnotu Iudskych pocitov a fudského tela. Tie boli prijaté a posvitené
Bozim Synom, ktory sa stava modelom pre veriaceho, ako prijat strach zo smrti
a ako ho vnutorne spracovat.
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Panenstvo ako ideal krestanského Zivota
v listoch sv. Hieronyma

MARCELA ANDOKOVA — KVETOSLAVA GYURIOVA

ANDOKOVA, M., GYURIOVA, K.: Virginity as the Ideal of Christian Life in St. Jerome’s
Letters. Teologicky casopis, X1, 2013, 1,s. 47 - 59.

Jerome’s letters are for the reader a precious source of knowledge of his views and ideas
concerning the role he attributed, with regard to Christian perfection, to virginity, wi-
dowhood and marital life. For him, marriage was only a transitory state in contrast to
virginity because even Eve, in the paradise, was a virgin and became mother only after
having been driven out from Eden after the first fall. Though, in his letters, Jerome never
claims that the marital state would be bad in itself, however, on his scale of sanctity he
places marriage only after virginity and widowhood lived in sexual abstinence. The best
model for virginity to be followed is in his view the example of God’s mother Mary, virgin
and mother at the same time.

Keywords: Saint Jerome, virginity, widowhood, marriage, letters to virgins and widows,

the first fall

Uvop

Zobrazit alebo opisat nejakii hmotnu vec je zvy¢ajne menej naro¢né, ako
priblizit ¢i vyjadrit duchovné skuto¢nosti, najmi vtedy, ak ide o osobnost zijicu
na prelome 4. a 5. storoc¢ia po Kr. Existuje nemélo obrazov, ikon ¢i soch od
rozli¢nych umelcov minulych storo¢i i zo sucasnosti, ktori sa pokusili znazornit
postavu sv. Hieronyma, predsa vsak neboli schopni zachytit jeho skuto¢nu tvar.
Paradoxne to, ¢o je duchovné a tym aj taisie poznatelné, sa s odstupom rokov
d4 lepsie vystihnut, lebo prave ¢as spdosobuje, Ze z obrazu pretrva iba to, ¢o je
podstatné, rydze, ¢o vie oslovit aj dnesného ¢loveka.!

Zivotopis Sofronia Eusebia Hieronyma (347/348 - 419/420), tohto slavneho

herolda krestanského staroveku, je pomerne znamy, hoci nema priameho autora.?

' Porov. GYURIOVA, K.: Duchovné doprevddzanie v listoch sv. Hieronyma. Bakalarska praca.
Univerzita Palackého v Olomouci, 2011, s. 7.

2 Podrobnejsie informacie o Zivote sv. Hieronyma pozri STEINMANN, J.: Hieronymus — Ausleger
der Bibel Weg und Werk Eines Kirchenvaters. Leipzig : St. Benno-Verlag, 1971; QUASTEN,
J.: Initiation aux Péres de I’Eglise, IV. Paris : Les Editions du Cerf, 1986, s. 284-293.
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Azda jedinym takymto pisatelom z radov jeho sucasnikov bol Postumianus?®, kto-
rého Sulpicius Severus vyslal na $est mesiacov do Betlehema a ktory dosvedgil, ze
videl Hieronyma vidy zaujatého ¢itanim, $tidiom, ¢i pisanim vo dne v noci a len
malokedy odpocivajiceho.* S menom sv. Hieronyma sa najcastejsie spaja jeho
znamy vyrok: , Kto nepozna Pisma, nepozna Krista!> a ked?e najviac skuto¢nosti
z vlastného Zivota odhaluje samotny autor vo svojich listoch®, mdzeme po ich
precitani parafrazovat tento vyrok a povedat: ,Kto nepozna listy sv. Hieronyma,
nepoznd sv. Hieronyma.“ Prave to sa stalo dovodom, preco chceme v tejto studii
predstavit naSmu citatelovi tohto cirkevného otca ako duchovného vodcu, ktory
prostrednictvom svojich listov vedel oslovit velky okruh Iudi, usmernovat ich na
ceste krestanskej dokonalosti, povzbudzovat k vytrvalosti vo viere a v tizbe poznat
Krista skrze Sviité pisma. KedZe jeho listy neboli do slovenciny doteraz prelozené,
ponukame v tomto prispevku vhlad aspori do niektorych z nich, a to najma tych,
ktoré savisia s duchovnym vedenim zasviitenych panien a vdov.

V Hieronymovej korespondencii ¢itatel spoznava odkaz velikdna, ktory nebol
len vyhranenym biblistom ¢i prekladatelom Svitého pisma, ale jeho listy odkry-
vaju tiez fakt, e za asilim prelozit Pisma z dostupnych originalov sa ukryva jeho
rydza tizba po pravosti uc¢enia, ktorého ddsledkom m4 byt nasledovanie Krista
podla slov Utitela: ,Budte sviiti, lebo ja som sviity* (1 Pt 1,16; porov. Lv 11,44).
Knazovi Nepotianovi pise Hieronym v tejto suvislosti nasledujuce slova:

,Castejsie ¢itaj Sviité pisma, ba dokonca nikdy neodkladaj z rik posvitné texty.
Nau¢ sa, ¢o mas vyucovat; pevne sa drz pravdivého slova, ktoré je v sulade
s tradi¢nym ucenim, aby si mohol povzbudzovat v zdravej nauke veriacich
a zavracat tych, ¢o jej protire¢ia.“’

Poznanie Pisem si rozhodne nenechaval iba pre seba, ale usiloval sa ho
sprostredkovat tym, ktori mali zaujem poznat Krista, ¢im sa stal duchovnym otcom
a sprievodcom na ceste k dokonalosti. Zaroven si viak uvedomoval svoju slabost
i nedokonalost a v Liste 133 priznava: ,Jedinou dokonalostou u Iudi je vedomie

3 Porov. STEINMANN, ].: Hieronwymus — Ausleger der Bibel Weg und Werk Eines Kirchenvaters,
s. 185.

* Ako pise Benedikt XV., neprestajny zdpas proti zlym mu vyslazil nenavist zatratencov.
»Nenavideli ho kaciri, ktorych ustavi¢ne napadal, zatial ¢o mnohi dobri ho obdivovali
a milovali.“ Porov. BENEDIKT XV.: Spiritus Paraclitus. Rim, 1920, s. 124.

> Commentarii in Isaiam. Prolog. CCL 73. Ed. M. Adriaen. Brepols : Turnhout, 1963, s. 1:
»lgnoratio scripturarum, ignoratio Christi est.”

¢ Ep. (= Epistulae), CSEL 54-56. Ed. 1. Hilberg. Brepols : Turnhout, 1910 - 1918.

TEp. 52,7 (CSEL 54, 426): ,Divinas scripturas saepius lege, immo numquam de manibus tuis
sacra lectio deponatur. Disce, quod doceas; obtine eum, qui secundum doctrinam est, fidelem
sermonem, ut possis exhortari in doctrina sana et contradicentes revincere...*
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toho, %e su nedokonali.“® Za duchovného radcu sa Hieronym nemenoval sam,
oslovoval mnohych svojim asketickym spdsobom Zivota, ponorenym vo Sviitom
pisme.’ Sttdium Svitého pisma pokladal za liek proti nerestiam: ,Miluj poznanie
Pisma a nebude$ milovat neresti tela.“'® Na inom mieste zas poznamenava, Ze
poznanie Pisem a rozjimanie nad nimi pomaha ¢loveku zachovat si rovnovahu
duse.! Z toho vyplyva aj poucenie pre sticasnych badatelov, ze skuto¢ny odkaz
Hieronymovych listov pozn4 iba ten, kto sa denne syti zo stola Svitého pisma.
Zivotny $tyl svitca, silne poznaceny Bozim slovom, pripomina zablesk lectio divina
v staroveku, ktoré neskor naplno zaziarilo v klastoroch stredoveku.!?

HIERONYMOVE LISTY

V predhovore ku zvizku Patrologia Latina 22 uvadza editor ].-P. Migne, Ze
listy sv. Hieronyma su podla sktsenych a osvietenych muzov vynikajucejsie ako
ostatné, lebo ich prednostou je vrchol mudrosti, nadania a cnosti. Poukazuju na
rozsiahlost myslenia a zdpal srdca autora, na jeho vznesenost, ba %ivo ho spritom-
fiuju, ked sa v nich spomina jeho sluzba u papeza Damasa®, ¢i ked odpoveda na
otazky vychodnych i zapadnych synod, pre ktoré bol poradcom v najpél¢ivejsich
problémoch. Jeho listy obsahuju zavazné a mudre rozpravy, pamitihodné vyklady
Pisma, historiu Cirkvi, dogiem i spravy o beznych udalostiach. Siaha po nich
najmi ten, kto tizi po vzdelani len z tych najcistejich pramenov."* Hieronym
pisal listy v ¢ase svojho prvého pobytu v Chalkidskej pusti’®, neskoér v Rime!
a v Palestine. Tu ho zvl4st ocaril Betlehem, kde vsetko vyzyva ¢loveka k pokore,
chudobe, ml¢aniu a k Bozej chvale.” Svojim obsahom st velmi puatavé, zraci

8 Ep. 133,6 (CSEL 56, 250): ,,Haec est in hominibus sola perfectio, si inperfectos esse se noverint.

® Porov. BENEDIKT XV.: Spiritus Parvaclitus, s. 119.

10 Ep. 125,11 (CSEL 56, 130): ,,...ama scientiam scripturarum et carnis vitia non amabis.”

! Porov. Ephes. (= Commentariorum in epistulam ad Epbesios libri ITI). PL 26. Ed. ].-P. Migne.
Prolog, stl. 467.

12 Krestansky starovek - podla vzoru synagogy a apostolov - chépe ¢itanie Svitého pisma ako
prvok kultu, ktory pretrval az do dnesného diia v liturgii sviitej omse a brevidra. Citanie
Sviitého pisma sa stalo zdkladom mnisskej tradicie.” Lectio divina — Ako Citat’ Svdté pismo.
Vydali mnisi z rehole sv. Benedikta, Bacurov, 2006, s. 10.

B Damasus I. (305 - 384) bol papezom od oktobra 366 do svojej smrti 11. decembra 384.

% Porov. PL 22. Ed. ].-P. Migne. Prolog, stl. 43-44.

15 Po prijati krstu (r. 366) sa Hieronym zacal venovat asketickému spdsobu zivota. Ako pustovnik
stravil niekolko rokov v Chalkidskej pusti na juh od Aleppa (porov. Ep. 14,10 [CSEL 54,
59 - 60]), kde sa venoval studiu. Zdokonalil si gréctinu, zacal studovat hebrej¢inu (porov.
Ep. 125,12 [CSEL 56, 131]) a prepisoval patristické diela a kodexy (porov. Ep. 5,2 [CSEL
54, 21-23)).

16 Porov. VENTURA, V.: Spiritualita kiestanského mnisstvi 2-3. Praha-Btevnov : Benediktinské
arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 2010, s. 229.

7 Porov. VENTURA, V.: Spiritualita kiestanského mnisstvi 2-3, s. 238.
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sa v nich pozoruhodna preciznost i hibka ducha, a navyse, ¢lovek z nich moze
vytusit ohromnu erudovanost autora.

Podla obsahu sa Hieronymove listy daju rozdelit na dogmatické, historické,
asketické a nekrolodgy.”® Autor ich vicsinou nezacina zvldstnym oslovenim, ale
prechadza hned na konkrétnu odpoved adresatovi. Pisal ich velmi otvorene,
s pohladom upretym na Krista vo svedomi, nebertuic ohlad na to, ¢o si o fiom
myslia druhi [udia. No aj napriek mnohym tvrdym a drsnym slovdm ¢i neraz aj
naturalistickym opisom vedeli tieto listy zaujat pozornost jeho sucasnikov, preto
niet divu, Ze mu pisali tak oby¢ajni ludia hladajuci spasu, ako aj knazi, askéti ¢i
bludari. V listoch sa na neho obratil papez, jeho priatelia i neznami, ktori od
neho chceli radu a pytali si odpovede na osobné zalezitosti ¢i na otazky tykajace
sa konkrétnych stati zo Svitého pisma. Hieronym adresoval svoje odpovede vidy
Sirokej verejnosti, o com svedéf aj $tyl, akym boli napisané. Casovo zaberaju celé
polstorocie, a preto maju z historického hladiska nesmiernu cenu.” Boli ¢asto
prepisované, ¢o malo za nasledok, Ze sa k nim vyjadrovali aj ti ludia, ktori neboli
ich priamymi adresatmi. Hieronym mal na jednej strane vela obdivovatelov, no
na druhej strane i mnoZstvo nepriatelov, a to predovsetkym z radov bludérov,
ktorych nesetril tvrdostou slov, ked i§lo o obranu pravej viery, a najmi o ob-
hajobu panenstva.?’ Argumentoval pritom predovsetkym vyrokmi zo Svitého
pisma. Ved ¢im je mnich hlbsie zakoreneny v Bohu, tym viési odpor v fiom
vzbudzuje bludna nauka. To sa prejavilo tie? v Hieronymovych nevyberanych
vyrazoch v listoch proti heretikom. Svoju tazbu po nefal§ovanom mnisstve
opisuje vo vietkych listoch a vyzyva ich adresatov, aby ho nasledovali na ceste
dokonalosti v odriekani. A kede po sebe nezanechal nijakt rozpravu ani zvlastne
instrukcie, v ktorych by svoje duchovné ponaucenia skibil do logického systému,
nachadzame prave v tychto listoch zlomky jeho mystického myslenia a u¢enia.?!

Pozrime sa teraz bliZsie na tie z jeho listov, v ktorych chvili panenstvo ako
ideal krestanského Zivota hodny nasledovania, ked sa v nich obracia tak na sa-
motné zasvitené panny, ako aj na vdovy Zijuce v zdrzanlivosti, ¢i na vydaté feny
a matky. Cielom tejto studie nie je podat systematicky pohlad na Hieronymovo
chapanie panenstva, ale skor poukazat na to, aky vyznam mu pripisuje v porov-
nani s inymi stavmi, a nato objasnit ¢itatelovi, z ¢oho toto jeho presvedeenie
a nazory pramenia.

18 Porov. QSTRAK, L.: Patrologia. Bratislava : CMBF, 1988, s. 112.

¥ Porov. SPIRKO, J.: Patrologia. Trnava : Spolok sv. Vojtecha, 1950, s. 276.

20V suvislosti s obranou panenstva pozri napr. Ep. 22; 45; 127 a 130.

2 Porov. BOESSE, J., LACOUDRE, J.: Reéti a latinsti otcové. In: Encyklopedie mystiky, 11.
Edice Lagos. Praha : Argo, 2001, s. 133.
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LisTY PANNAM

V prvych storociach krestanskych dejin sa postavenie Zeny za¢ina menit jej
povolanim k tcasti na vykupitelskom diele spasy. Zena ostéva sice podriadena
muzovi, no v krestanskom ponimani prameni jej podriadenost v jej prirodzenom
povolani, ktoré neobmedzuje jej vyssie sebaurcenie. Hodnotu Zeny neurcuje uz
len jej vonkajsia krasa, ale aj vnutorna uslachtilost, ¢im sa tazisko vyvoja prenasa
do hibky vnutra a rodi sa tak novy typ Zeny - svitice. Velkd horlivost, s akou
Hieronym pise listy o pannach a pre konkrétne adresitky - panny, je vyjadrenim
autority a zodpovednosti pred Bohom, ktorej si bol ako duchovny vodca plne
vedomy. Pre asketicky Zivot Z#ien v ranom krestanstve bolo totiZ prizna¢né, ze
sa davali usmernovat muzskou spiritualitou, najmé knazmi.?> Mnoho pribehov
z obdobia neskorej antiky ndm prezradza vela o Zivote a mysleni krestanov tych
¢ias, ktori hladali spdsob, ako najst Zenam néleZité miesto vo vtedajsej silne
patriarchalnej spolo¢nosti, ktora sa musela vyrovnat so silnejucim vplyvom
krestanstva na tkor tradi¢nych foriem starého rimskeho nabozenstva.”’

Listy skuiseného askétu a biblistu pisané pannam st vyrazne ovplyvnené jeho
nizormi na manzelstvo a panenstvo. Hieronymovo presvedéenie o znamenitosti
panenstva vychddzalo z teologického postoja formovaného najmi textami Svité-
ho pisma?, spismi Origena® a tiez nazormi jeho sucasnikov. Manzelstvo chapal
ako prechodny stav, vynuteny prvotnym hriechom. Pripustal ho ako riesenie

2 Porov. MIRI, L.: La vita ascetica femminile in san Girolamo. Disertatio ad lauream in Facultate
S. Theologiae apud PontifitiamUniversitatem S. Thomae in Urbe. Romae, 1992, s. 147.

2 QOdrazom tohto napitia je aj legendarny pribeh o obrateni slavnej antiochijskej herecky
a prostitutky Pelagie, ktora po svojom krste rozdala majetok, prepustila otrokov a vydala sa na
put do Jeruzalema, kde zila pustovnickym Zivotom v povesti svitosti ako mnich Pelagios. Po
dlhé roky nik tuto skuto¢nost ani len netusil. Krestania z Pelagiinho okolia sa o tom dozvedeli
az po jej smrti pocas pohrebného sprievodu a podla svedectiev dobového autora velebili
Boha, %e je na svete tol'ko skrytych sviitych, a to nielen muzov, ale aj zien. Porov. BROWN, P.
(ed.): Holy Women of the Syrian Orient. Berkeley; London : University of California Press,
1987, s. 41-61; ANDOKOVA, M.: Osud antického mimu na pozadi svedectiev cirkevnych
otcov. In: Sambucus, VI1. Trnava : Filozoficka fakulta TU, 2011, s. 55-66.

'V tejto suvislosti sa Hieronym ¢asto opieral o uéenie apostola Pavla, najmi o text z 1 Kor 7,7.

% Hieronym pokladal Origena za ,nesmrtelného génia® (immortali eius ingenio non tacens;
De vir. ill. 54 [PL 23, 665C]) a v zapase proti svojim odporcom sa ¢asto opieral o jeho
autoritu exegétu a nazyval ho muzom, o ktorom by sa len hlupik mohol zdrahat vyhlasit,
ze bol najvasim cirkevnym ucitelom od apostolskych ¢&ias (porov. Liber interpretationis
hebraicorum nominum [PL 23, T71A]). Aviak po roku 393, ked na Origena padol tiett
herézy v otidzkach tykajucich sa podstaty ludskej bytosti, a najmi v nizoroch, do akej
miery mozno prekonat rozdiely medzi pohlaviami, sa Hieronym chtiac-nechtiac musel od
Origenovho uéenia odklonit. Postavil sa na stranu tych, ktori zdoéraziiovali trvalé rozdiely
medzi pohlaviami, ako aj ustavi¢né nebezpecenstvo vyplyvajuce zo sexualneho napitia medzi
muzmi a zenami. Porov. BROWN, P.: Télo a spolecnost : Muzi, Zeny a sexudlni odiikani
v raném kiestanstvi. Brno : CDK, 2000.
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v Starom zikone, ale aj tam poukazoval na prednost panenskej ¢istoty pred
manzelstvom.?® Podla neho novi situacia ¢loveka nastala az po vyktapeni spod
jarma prvotného hriechu, ked Jezi§ spasil ludské pokolenie svojou smrtou na
krizi, ¢im institticia manZelstva do zna¢nej miery stratila svoj zmysel. Od kres-
tana, ktory sa chcel zapojit do Sir§ieho procesu spasy, sa ocakavalo, %e zostane
panicom ¢i pannou, alebo Ze aspon po smrti svojho partnera bude Zit v sexu-
dlnej zdrzanlivosti.”” Ako pise Hieronym, nastal ¢as odhodit ,kozenu tuniku
manzelstva®, do ktorej bol oble¢eny Adam, ked bol vyhnany z raja panenstva,®
a obliect si Kristovu tuniku (porov. Jn 19,23) panenstva, a tak sa pripravit na
vstup do raja. Prirodzenym stavom ¢loveka bolo teda podla neho panenstvo
a pohlavny pud sa objavil az ako désledok padu. Aby sa viak vyhol podozreniu
z herézy, Hieronym nikde manZelstvo priamo neodsudzuje, ani ho nevyhlasuje
za hriech, ba dokonca ho brani aj pred utokmi heretikov, najmi manichejcov®’
a enkratitov®’. Laete, neveste vdovy Pauly, ktora zasvitila svoju dcéru Paulu este
pred jej narodenim Bohu, adresuje Hieronym v roku 403 list, v ktorom pise:

»Nepochybujem, e vzhladom na svoju cudnost by si rada predisla svoju dcéru
a prva Boziu vyzvu nahradila druhou podla zikona evanjelia. Bezpochyby by
si neprikladala velky vyznam tzbe po dalsich detoch a sama by si sa dala do
Bozich sluzieb. Ale ked%e »je ¢as objimat sa i ¢as objimania sa zdrzovat« (porov.
Kaz 3,5) a »2ena nema moc nad svojim telom« (porov. 1 Kor 7,4), a »kazdy nech
zostane v tom stave, do ktorého bol povolany« v Panovi (porov. 1 Kor 7,20),
a ked%e ten, kto na seba vzal jarmo, musi bezat tak, aby svojho druha nenechal

lezat v blate, splat prostrednictvom svojej dcéry vietko to, ¢o si ty sama zatial
odlozila.“!

Pokial ide o vdovsky stav, Hieronym na jednej strane nesetril tvrdymi slova-
mi pre tie vdovy, ktoré sa prili§ kraslili a tuzili po dalsom manzelovi, na druhej
strane chvdlil cnosti tych, ktoré sa po smrti manzela rozhodli Zit v sexualnej

26 Porov. Ep. 49,20 (CSEL 54, 385). Hieronym tiez vyzdvihuje priklady vdovske;j gistoty u takych
zien Star¢ho zékona, medzi aké patrila napr. vdova zo Sarepty (porov. 1 Kr 17,8-24 in Ep.
54,16 [CSEL 54, 483)).

2 Porov. SUBRT, J.: Jeronym — Vyjbor z dopisii. Uvodna studia. Praha : Oikoymenh, 2006, s. 25.

% Ep. 128,3 (CSEL 56, 158): ,,...pellicias tunicas nuptiarum, quibus Adam eiectus de paradiso
virginitatis indutus est.“ Porov. Gn 3,21.

» Porov. Ep. 49,2-3 (CSEL 54, 352-355); 79,10 (CSEL 55, 99).

30 Porov. Adv. Iov. (= Adversus Iovinianum) 1,3; 23, PL 23. Ed. ].-P. Migne, stl. 221-352, tu
stl. 223, 254.

' Ep. 107,13 (CSEL 55, 304): ,,Pro insita tibi pudicitia non ambigerem, quin praecederes filiam
et primam Dei sententiam secunda evangelii lege mutares. Ne tu parvi penderes aliorum
desideria liberorum et te ipsa magis offerres Deo! Sed quia tempus est amplexandi et tempus
longe fieri a conplexibus et uxor non habet potestatem corporis sui et unusquisque in ea
vocatione, qua vocatus est, in ea permaneat in Domino et, qui sub iugo est, sic debet currere,
ne in luto comitem derelinquat, totum redde in subole, quod in te interim distulisti.“
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zdrianlivosti a pestovat krestanské cnosti. Vdove Furii na adresu tych vdov,
ktoré sa znovu chceli vydat, napisal tieto slova:

»Preco poskvriiovat svoju nevinnost, ktora je vzacna a veéna, pre taku bezcennu
a pominutelnt vec [akou je bohatstvo]? Naco ttizi§ po vydaji, ked uz mas deti?
A ak ich nemas, vari sa nebojis, Ze opit zostanes bez deti? Preco davat prednost
neistote pred istotou cudnosti? [...] A keby i nahodou druhé manzelstvo nezo-
stalo bezdetné, povedie to iba k domacim hiadkam a rodinnym sporom...“*

Vzapiiti na priklade prorokyne Anny ukazuje, ako by sa mali spravat cnostné
vdovy:

,Kedze od mladosti az do svojich osemdesiatich styroch rokov niesla bremeno
vdovstva, nevychadzala z Bozieho chramu a dfiom i nocou drzala posty a bdela
na modlitbach (porov. Lk 2,37), vysluzila si duchovnt milost...“*?

Tieto slova potvrdzuju, e v prvych storoc¢iach boli na krestanskom Vy-
chode i Zapade pokladané za chvalyhodné a cnostné tie zeny - vdovy, ktoré
sa dobrovolne rozhodli ostat v tomto stave a venovat sa sluzbe Bohu a Cirkvi.
Priklady takychto %ien nachadzame tak vo Svitom pisme Starého zdkona, ako
aj v prvotnej Cirkvi, kde maju vdovy ¢estné miesto a poslanie v sluzbe. Tieto
Yeny, spojené modlitbou a ochotné vykonat akykolvek skutok obety, sa v Rime
zdruzovali okolo Hieronyma, v Afrike okolo Augustina, v Kappadokii okolo
Bazila a Gregora z Nyssy, v Konstantinopole zas okolo Jana Zlatousteho. To
poukazuje na miesto, ktoré treba uznat iniciative ,skuto¢nych vdov*, pokial ide
o pociatky mnisskeho zivota.** Podla slov Hieronyma s cnostne zijace vdovy
v Bozej zahrade ako ,fialky medzi panenskymi laliami a mucenickymi ruzami“®.

Z tychto i dalsich miest jeho korespondencie teda vyplyva, Ze hoci si vézil aj
cnostné matky, ktoré vychovavali svoje deti pre nebo, predsa na akejsi pomysel-
nej stupnici krestanskych hodnot kladol manzelstvo a# za panenstvo a vdovsky

t.36

celibat.’® Pochopitelne, pri rozliSovani medzi tymito tromi stuptiami svitosti

zalezalo do zna¢nej miery i na tom, komu Hieronym adresoval svoj list: ¢i panne,

32 Ep. 54,15 (CSEL 54, 482): ,,...propter rem vilem atque perituram pudicitia, quae et pretiosa et
aeterna est, polluatur? Si habes liberos, nuptias quid requiris? Si non habes, quare expertam
non metuis sterilitatem et rem incertam certo praefers pudori? [...] Aut si evenerit, ut et de
secundo marito habeas filios, domestica pugna, intestinum proelium.*

¥ Ep. 54,16 (CSEL 54, 483): ,Quia ergo ab adulescentia usque ad octoginta quattuor annos
viduitatis onus sustinuerat et non recedebat de templo Dei diebus ac noctibus insistens
ieiuniis et obsecrationibus, idcirco meruit gratiam spiritalem...*

* Porov. SPIDLIK, T.: Spiritualita kiestanského Vichodu : Mnisstvi. Refugium Velehrad -
Roma, 2004, s. 94-95.

% Ep. 54,14 (CSEL 54, 481): ,,...quas inter virginum lilia et martyrum rosas.*

% Porov. Ep. 22,2 (CSEL 54, 146); Adv. Iov. 1,3 (PL 23, 223).
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vdove alebo matke. Aviak v polemickom spise Adversus lovinianum to vyjadru-
je celkom jasne a bez pochybnosti. Manzelstvo, a to najmi druhé, kladie aZ za
panenstvo a vdovsky celibit. Na ni?Som mieste sa podla neho nachadza uz len
sexudlna promiskuita ¢i prostitucia.

Najzndmejsim Hieronymovym listom adresovanym pannam je list Iulii
Eustochium, znamy ako Epistula 22,% plny rad, varovani a odportcani, ako si
zachovat panenstvo pre ve¢ny #ivot. Dodnes je pre nas inspiraciou pre radikilny
Zivot v &istote a vricnej laske vo¢i Bohu.*® Hieronym v fiom povysuje panenstvo
na stupent dokonalosti* a adresatku Iuliu Eustochium na Kristovu nevestu.*
Tento list napisal pravdepodobne v Rime v roku 384, v ¢ase svojej sluzby u papeza
Damasa. Iulia Eustochium bola tretou zo $tyroch dcér vdovy Pauly. Navstevovali
spolu asketické spoloc¢enstvo v Rime na Aventine v dome bohatej vdovy Marcel-
ly,* kde spoznali aj Hieronyma. Paula a jej dcéra sa stali jeho oblubenkyfiami
v Kristovi, detmi jeho idealov svitosti, pre ne il a pracoval.** Hieronym vyzyva
v tomto liste pannu Eustochium ku $tadiu Pisma a k Zivotu v modlitbe: ,Ak
sa modlis, rozpravas sa so Zenichom; ak ¢itas, on sa prihovara tebe.“® Ako si
mozZno v§imnut, v liste sa ¢rtaja pociatky stredovekej romanskej mystiky, kedze
Hieronym sa tu pricinil o pohlad na Krista ako na ,najkrajsicho z ludskych
synov* (porov. Z 44,3), o nebolo v jeho dobe bezne zauzivané.*

Dalsou vjznamnou adresatkou je panna Asella, ktora pochadzala z hlboko
veriacej krestanskej rodiny. Uz pred jej narodenim (r. 334) ju rodicia zasvitili
Kristovi a zivotu v trvalom panenstve. Od svojich dvanastich rokov bola izolo-
vand od sveta vo svojej izbe a Zila prisnym asketickym Zivotom. Na jej spdsob
%¥ivota chcel Hieronym poukazat ako na vzor pre ostatné devy, ¢o zachytava v liste
vdove Marcelle, ked pise o prikladnom Zivote panny Aselly.# List adresovany
priamo Aselle je napisany v dovernom tone, ved odkryva vnutorné rozpolozenie
Hieronyma v ¢ase jeho velkej krizy v roku 385.% Tesne pred svojim odchodom
z Rima na Vychod jej pise ako jednej z mala, ¢o sa k nemu este hlasili. Obhajuje

3 Pozri Ep. 22 (CCL 54, 143-210).

% Porov. VENTURA, V.: Spiritualita kiestanskébo mnisstvi 2-3, s. 228.

% Porov. Ep. 22,26 (CSEL 54, 181).

9 Porov. Ep. 22,8 (CSEL 54, 154): ,,sponsa Christi.*

# Porov. LETSCH-BRUNNER, S.: Marcella — Discipula et Magistra. Berlin; New York, 1998.

#2 Vztah Hieronyma k tymto ddmam opisuje Lang takto: ,Presadil ich do zdhrad svojich snov
o Bozom kralovstve a stelesnil v nich svoje predstavy o dokonalosti.“ LANG, A.: Otec pousté
sv. Jeronym, s. 120-121.

# Ep. 22,25 (CSEL 54, 178): ,oras: loqueris ad sponsum; legis: ille tibi loquitur.*

# Porov. LANG, A.: Otec pousté sv. Jeronym, s. 128-129.

# Porov. Ep. 24 (CSEL 54, 214-217).

46 Porov. Ep. 45 (CSEL 54, 323-328).
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sa v niom pred ohovaranim a nactiutthanim, ktoré sa na neho a na vdovu Paulu
zosypalo po smrti papeza Damasa.
Demetria je zas dcérou prokonzula Olibria a matky Iuliany.*” Hieronym ju

“48 3 adre-

zahrnul chvalou ako pannu ,prva v Rime vznesenostou i bohatstvom
soval jej list s oznacenim Epistula 130. Obsahuje rady, ako ma panna, %ijiica svoje
zasvitenie pod laskavym dohladom matky a babicky, vytrvalo odolavat stalym
pokuseniam diabla, dalej poucenia o $tudiu, poste,* poslusnosti, o slobode od

hier a komédii a od vietkého toho, ¢o nepatri k panenskému stavu. Odporuca jej:

»2Miluj Svité pismo a bude ta milovat Madrost. Miluj ju a ona ta bude strazit.
Cti si ju a bude ta drzat v objati. Nech je pre teba ako tvoje ndhrdelniky a tvoje
ndusnice. Nech tvoj jazyk nepozna ni¢ okrem Kristovho mena, nech z tvojich
st zaznie len to, ¢o je sviité.“®

Hoci podla Hieronyma si nebo nemozno zasluzit, predsa je na ceste k do-
konalosti nevyhnutné cvicit sa v krestanskych cnostiach a v konani dobrych
skutkov. Spomedzi cnosti v jeho o¢iach najviac vynika cnost poslusnosti, o ktore;
sa na jednom mieste vyjadruje:

,Cnost poslugnosti je naSou najvys$sou a jedinou cnostou. [...] Poslugnost zavazi
viac nez vietky ostatné cnosti.“!

Chvélou panenstva Hieronym nesetri ani v nekrologu s oznacenim Epistula
127°%, v ktorom pise panne Principii o sviitej vdove Marcelle®® velmi povzbu-
dzujuce zistenie, Ze neexistuje jazyk a spisy nejakého naroda (a predovietkym
cirkvi), ktoré by neschvalovali ¢isty Zivot. Avsak tieto spisy sa obracaju na tych,
ktori si eSte nevybrali panenstvo a ktori potrebuju povzbudenia, aby spoznali
prednosti a prirodzenost toho, ¢o si maju vybrat, t. j. spasu. Ony vsak, Principia
i Marcella, sa uz rozhodli a aj preto maju Zivotom kracat opatrne, akoby medzi
skorpionmi a hadmi, uprostred nastrah a jedov. Nech sa tesia a vytrvaju, ved
je Stastné také svedomie a blazena ta panna, v ktorej srdci neprebyva ina laska

# Porov. Ep. 130 (CSEL 56, 175-201).

# Ep. 130,1 (CSEL 56, 175): ,,...quae et nobilitate et divitiis prima est in orbe Romano.*

# Porov. Ep. 130,10 (CSEL 56, 189).

0 Ep. 130,20 (CSEL 56, 201): ,Ama scripturas sanctas et amabit te sapientia. Dilige eam et servabit
te; honora illam et amplexabitur te. Haec monilia in pectore et in auribus tuis haereant. Nihil
aliud noverit lingua nisi Christum, nihil possit sonare, nisi quod sanctum est.“

>V Tractatatus de oboedientia (= Tractat. de oboed.) 1, CCL 78. Ed. G. Morin. Turnhout :
Brepols, 1958, s. 552-555, tus. 552: ,Hoc dico, quia hic in nobis summa et sola est virtus
oboedientiae. [...] Una oboedientia plus valet quam omnes virtutes aliae.*

> Porov. Ep. 127 (CSEL 56, 145-156).

> Vzne$end Rimanka Marcella ovdovela sedem mesiacov po svadbe a napriek ponukim na
dalsi sobas sa rozhodla pre vdovsky celibat a svoj Zivot zasvitila Kristovi. Zomrela v roku
410 pocas plienenia Rima.
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ako ta ku Kristovi, ktory je mudrostou, ¢istotou, vytrvalostou, spravodlivostou,
ktory ziari vietkymi cnostami.>*

Panenské zasvitenie sa Kristovi propagoval Hieronym ako nasledovanie
Panny Marie,> ktora svojim neposkvrnenym pocatim otvorila Zendm novu per-
spektivu spasy. Takto zamerana askéza ziskava Zene v antickej spolo¢nosti vyssiu
duchovnu identitu, ¢o spdsobuje, Ze v novozdkonnej dobe dar panenstva prudi
omnoho §tedrej$ie na Zeny ako na muzov.’® Na priklade z knihy Genezis podava
Hieronym vysvetlenie pre svoje presvedcenie, Ze Zivot v panenstve je prirodze-
nejsi stav ako Zivot v manzelstve: Eva bola v raji pannou a a% po hriechu, ked
si obliekla kozenu tuniku, stala sa manzelkou.’” Preto raj je domovom panien.

No nie vietkym je to dané pochopit (porov. Mt 19,11):

,Davat prednost panenstvu v§ak neznamend znevaZovat manzelstvo. Nik tu
neporovnava dobré so zlym; aj vydatym zenam patri chvala, ale az na druhom
mieste po pannach.“®

Dolezitym odporucanim pre zachovanie panenstva je dodrZiavanie postu,
ktory je podla Hieronyma nevyhnutnym prostriedkom na potlacanie telesnych
tuzob. Svité pismo je plné prikladov, ako zachovavat post. Hieronym odporucal
pannam vyhybat sa pitiu vina,”” neprejedat sa, ale ,,davat prednost u¢eniu pred
jedenim“®, ako to bolo v pripade Marie z evanjelia, ktoru Jezi§ pochvalil pred
Martou (porov. Lk 10,41). Bez modlitby si panna nema ani sadat k jedlu, ani
po jedle odchadzat.®! Na druhej strane sa v§ak nema vyvysovat nad tymi, ktori
sa nepostia, a nema ani zotrvavat v hneve (porov. Iz 58,5).°* Dava tu za priklad
Asellu, ktora sa postila s uismevom, ¢asto ostavala dva az tri dni o hlade, a pri-
tom netrpela zazivacimi poruchami. Napriek podstu pracovala vlastnymi rukami,
lebo vedela, ¢o je vo Svitom pisme napisané: ,Kto nepracuje, nech ani neje®

(2 Sol 3,10).¢°

> Porov. Ep. 130,19 (CSEL 56, 201).

% Porov. Ep. 22,18 (CSEL 54, 167): ,mihi virginitas in Maria dedicatur et Christo.*

> Porov. Ep. 22, 21 (CSEL 54, 173).

" Porov. Ep. 22, 18 (CSEL 54, 167).

S Ep. 22,19 (CSEL 54, 168): ,Non est detrahere nuptiis, cum illis virginitas antefertur. Nemo
malum bono conparat. Glorientur et nuptae, cum a virginibus sunt secundae.“

> Porov. Ep. 22,8 (CSEL 54, 154).

€ Ep. 22, 24 (CSEL 54, 178): ,,...cibis praeferto doctrinam.*

8 Porov. Ep. 22, 37 (CSEL 54, 201).

6 Porov. Ep. 22, 37 (CSEL 54, 201).

% Porov. Ep. 24,4 (CSEL 54, 216).
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ZAVER

V prvych storociach krestanstva boli panny ozdobené palmami mucenictva,
neskor sa zahrada Cirkvi zabelela laliami a diadém mucenictva bol nahradeny
svitoziarou nevinnosti.®* Hieronym re$pektuje slobodu a rozhodnutie ¢loveka,
sam sa riadi slovom Svitého pisma a podava ho dalej ako Zivé a stile aktualne
slovo:

»Nech Zije so svojou nadobou vo sviitosti a zdrzanlivosti (porov. 1 Sol 4,4),
nech pije vodu z vlastného pramena (Pris 5,15) a netizi po popraskanych

cisternach (Jer 2,13) nevestincov, v ktorych sa nikdy nemoze udrzat priezraéna

voda cudnosti.“®®

Tato cesta nie je [ahk4, slovd Pisma - ved len nasilnici sa zmocriuju nebeské-
ho Kralovstva (porov. Mt 11,12) - sluzia panne ako posila v Zivote plnom askézy
a sebazapierania. Velkym povzbudenim pre vernost a vytrvalost v zasviiteni je pre
fiu ta najvicsia odmena - sim Zenich, ktory na ve¢nosti privita pannu slovami
z knihy Piesen piesni: ,Ktoze je ta, ¢o vychadza sta zornica, krasna ako mesiac,
jasna ako slnko?“ (Pies 6,10), ved ,Lasku ani velké vody neuhasia, ani rieky ju
neodplavia“ (Pies 8,7).% A hoci sa mnohé z Hieronymovych nazorov tykajucich
sa panenstva moze zdat prilis radikdlne, ba miestami aZ neprijatelné, rozhodne
si pre svoje myslienkové bohatstvo zasluZia jeho nazory nasu pozornost aj dnes.
Navyse, Hieronymovi nemozno upriet jeho zasluhy v otazke pozdvihnutia zeny
antickej spolo¢nosti, ktorej priznava pravo na plnohodnotnu formaciu, ¢&i uz
[udsku, skolsku, nabozensku alebo odbornu.”
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Vybrané problémy slovenskych prekladov Z 51
a navrhy ich rieSenia

BonpaNn HroBON

HROBON, B.: Selected Problems in Slovak Translations of Ps 51 and Proposals of Their
Solutions. Teologicky ¢asopis, XI, 2013, 1, s. 61 - 67.

In spite of its importance and frequent use, the text of Ps 51 and its translations are
sometimes obscure. This short study discusses seven such instances from various Slovak
translations of Ps 51 that are potentially misleading for biblical understanding of such
vital theological concepts as confession, repentance, or grace in the Old Testament. As
shown from case to case, most of these renderings can be improved by considering the
alternative options of the Hebrew syntax. The main point is to encourage the reader to
consider other ways of understanding the text, and to appeal to the translators to pay close
attention to possible misreadings and to prevent them whenever the Hebrew syntax allows.

Uvop

Zalm 51 je zrejme najposobivejsim vyjadrenim osobného vyznania
a prosby o milost v celej Biblii. Je preto prirodzené, ze zaznieva nielen v kajuce;j
modlitbe jednotlivca, ale aj ako sucast liturgie mnohych krestanskych a zidov-
skych spolocenstiev. Okrem praktického vyuzivania Z 51 ako modelu vyznania
a pokania sluzi jeho text ¢asto ako vychodisko pre biblicku teoldgiu odpuste-
nia a milosti. Napriek svojmu ¢astému pouzivaniu a doleZitému vyznamu je
text Z 51 na viacerych miestach takmer nezrozumitelny (a to aj v hebrejskych
rukopisoch), dokonca v niektorych prekladoch a# zavadzajuci. Tento paradox
sa prejavuje v rozporuplnej homiletike a pastorilnej teologii ¢i uz jednotlivcov
alebo spoloc¢enstiev veriacich, ktori s tymto zalmom pracuju.

V tomto ¢lanku sa zameriame na tie asti slovenskych prekladov textu
7 51, ktoré mozu nespravne ovplyvnit &itatelovo chédpanie takych dolezitych te-
ologickych pojmov, ako je pokanie, vyznanie hriechov a Bozia milost v Starom
zakone. Nejde o kritiku jednotlivych prekladov, ale o ilustraciu moznych pro-
blémov, ktoré tymito prekladmi vznikaja.! Kazdy poctivy prekladatel vie, Ze ide-
dlny preklad je oxymoron. V pripade biblickych prekladov je viak mimoriadne

! Pri ilustraciach budeme pracovat s najcastejsie pouzivanymi slovenskymi prekladmi Biblie,
a to s tzv. ekumenickym prekladom (EKU), evanjelickym prekladom (EVA), katolicky
prekladom (SSV) a Rohackovym prekladom (ROH).
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dolezité predchadzat moznému, aj ked neimyselnému zavadzaniu ¢itatela. Zra-
nitelni st predovsetkym prvocitatelia, najmi ak nepochadzaju z krestanského
prostredia a este si neosvojili ur¢ity ,cirkevny zargon®. Ti, ¢o tento zalm po-
znaju od detstva v urcitej verzii naspamit, su tiez v istej nevyhode, lebo ¢asto
prekonavaju alebo ignoruju jeho sémantické, teologické, ¢i dokonca logické
uskalia len silou zvyku.? V kazdom pripade je uzitoénym cvi¢enim pokusit sa
pozriet sa na Z 51 aj ocami niekoho iného, & us tzv. laika alebo profesionala,
a zvaZit moznosti interpretacie, ktoré tento hebrejsky text ponuka.

ILUSTRACIE PROBLEMOV SLOVENSKYCH PREKLADOV Z 51
A NACRTY RIESENI

1. Zmiluj sa nado mnou, 6, BoZe, podla svojej milosti! Podla mnoZstva svojho
milosrdenstva zablad moje prestipenia. (v. 3, ROH) Takto formulovana
prosba dava priestor neistému vysledku a navadza ¢itatela k otazkam a po-
chybnostiam typu: Co ak prave teraz a v mojom pripade nebude Bozej milosti
dost? Co ak je zdroj Bozieho milosrdenstva pre mfia limitovany a uz som
ho vycerpal, pripadne nepostacuje na zahladenie velmi tazkych hriechov?
Pochopitelne, hebr. text takuto interpretaciu pripusta, konkrétne predlozka
> tu md normativnu fukciu - podla.’ Aviak teologické uvahy o dostato¢nosti
Bozej milosti vyznievaju v kontexte upenlivej prosby o zmilovanie cudzo,
ba az nevhodne. Zalmista neteologizuje a nekalkuluje, ale apeluje na pre
neho jedini mo#nost zichrany a jedinu istotu. Hebr. syntax takéto chapanie
textu umoziuje, pretoze predlozka > moze fungovat aj kauzalne, ako napr.
v preklade SSV: Zmiluj sa, BoZe, nado mnou pre svoje milosrdenstvo a pre
svoje velké zlutovanie znic moju neprdvost.

2. Lebo som si vedomy svojich priestupkov. (v. 5, EVA) Takyto preklad na-
vadza ¢itatela pokladat uvedomovanie si hriechu nielen za nevyhnutnu
sucast prosby o zmilovanie, ale priam za dovod pre zmilovanie. Akoby
¥almista hovoril: ,BozZe, zmiluj sa nado mnou preto, lebo si svoj hriech
uvedomujem, lebo ho uzniavam, vyznavam...“ Takyto spdsob uvazovania
by bol viak v rozpore s predchadzajacou prosbou vo v. 3, kde zalmista ako

? Ked%e tymto ,,postihnutim® trpim i ja, chcem sa touto cestou podakovat svojim §tudentom,
e ma neustdle prekvapuju novymi (dez)interpreticiami, ktoré by mi sotva prisli na um.

3 Pre tato a dalsie funkcie hebr. predloziek, ale aj ostatnych syntaktickych a gramatickych javov
rozoberanych v tomto ¢lanku porov. $tandardné ucebnice biblickej hebrej¢iny, ako napr.:
Gesenius Hebrew Grammar. 2" ed. Ed. E. Kautzsch. Prel. A. E. Cowley. Oxford; New York,
1910; WALTKE, B., O’'CONNOR, M.: An Introduction to Biblical Hebrew Syntax. Winona
Lake (IN), 1990; WILLIAMS, R.: Hebrew Syntax : An Outline. 2™ ed. Toronto, 1976.
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dovody pre zmilovanie uvadza nie svoju uvedomelost ¢i [utost, ale Boziu
milost a milosrdenstvo. Bol by aj v rozpore s nasledujticimi versami 6 - 8,
kde zalmista vyznava svoju totalnu nehodnost. Navyse, generuje az bizarné
otazky typu: ,Kolko uvedomovania si je potrebné na odpustenie vraidy
alebo cudzolozstval“ Hebr. text viak ponuka aj interpreticie, ktoré nielen
eliminuju takyto sposob uvazovania, ale najmi harmonizuju pointu tohto
versa s ostatnymi myslienkami v Z2alme. Ak trvaime na zachovani kauzalnej
funkcie hebr. spojky '3, tak je dolezité aspont poznamkou zdodraznit, ze tato
vizba neoznacuje dovod zmilovania, ale pri¢inu prosby o zmilovanie. Inak
povedané, zalmista nehovori Bohu, pre¢o sa ma nad nim zmilovat, ale preco
o zmilovanie prosi. Takto chdpand spojka "> spaja tvodné v. 3 - 4 s jadrom
#almu, kde autor objastiuje pri¢inu svojej upenlivej prosby z avodu. Este
elegantnej$im rieSenim je prisudit spojke *2 tzv. potvrdzovaciu funkciu
a uviest ver$ vyrazmi ,Veru/Naozaj/Ur¢ite/...“. Takto vznikd jednak predel
medzi tvodnymi v. 3 - 4 a nasledujtcim textom, ako aj uzsia viizba medzi
v. 5 av. 6. Spojku s touto funkciou mozno v preklade aj jednoducho vyne-
chat, ako to robi napr. SSV. Je to azda najefektivne;jsi spdsob, ako v tomto
pripade predist vy#sie spominanym moznym nedorozumeniam.

3. Proti Tebe samému som zhresil. (v. 6, EKU)* Aj ked takyto preklad mozeme
oznacit za doslovny, budi dojem, Ze zalmista zuzuje dosah svojho hriechu -
akoby tato zalezitost bola iba medzi nim a Bohom. Zalmista sa vak pouzitim
hebr. vyrazu 7725 pravdepodobne snaZi vyjadrit presny opak, a sice Ze jeho
hriech patri do tej najzavainejsej kategorie. Zakladom tohto vyrazu je totiz
podstatné meno T2, oznacujuce oddelenost, a preto je legitimne ho prelo-
7it ako zvldst voci tebe. Nejde tu teda o ztzenie, ale, naopak, o rozsirenie
perspektivy, a to z pohladu Boha, ako napr. v Gn 20,6, a v neho veriaceho
¢loveka, ako napr. v Gn 39,9. Tento doraz je na mieste, pretoze autor zalmu
riesi predovietkym spolo¢enstvo s Bohom, a spachany hriech je priamou
pri¢inou jeho rozpadu.

4. ...urobil som, co je v tvojich ociach zlé, aby si sa ukdzal spravodlivy... (v. 6,
SSV) Ak interpretujeme hebr. spojku wnb zvyeajnym spdsobom, teda ako
tcelovu (aby), tak sa v. 6 javi ako Sokujtce teologické vyhlasenie zalmistu
v zmysle: ,Ja, ¢lovek, som zhresil preto, aby si ty, Boh, bol spravodlivy.*
Skandaléznost sama osebe by viak nemala byt dovodom na odklonenie

*Podobne aj EVA a SSV. Preklad Tebe samému som zhresil (ROH) je sice z gramatickej stranky
mozny, ale z teologického hladiska jednoducho chybny.
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sa od legitimneho prekladu hebr. textu. Mnohi odbornici sa preto usiluju
takto interpretovany v. 6 vysvetlit. Ide o naro¢né teologické uvahy o pod-
state hriechu, Tudskej prirodzenosti, Bozej spravodlivosti a o stvislostiach
medzi tymito abstraktnymi kategériami. Pritom nevychadzaju ani tak zo
samotného Zalmu ¢&i inych starozdkonnych textov, ale najmi z tretej kapi-
toly Listu Rimanom, kde je tento vers pouzity (Rim 3,4).> Problém je vsak
najmi v tom, %e uvahy tohto typu sa v Z 51 javia ako cudzi element. Je
midlo pravdepodobné, ba az nevhodné, ze by kajucnik vnasal do upenlive;
prosby o zmilovanie teologicko-filozofické hypotézy vyzadujuce si disputu na
sposob helenistickej diatribe. Ignorovat nesmieme ani skuto¢nost, ze takyto
preklad moze nezainteresovanému ¢itatelovi pripadat ako pokus zalmistu
presunut aspon ¢ast zodpovednosti za hriech na Boha, pripadne ho usvedgit
z nespravodlivosti (porov. Rim 3,5). Potrebné je preto zvaZit minimalne dva
dalsie sposoby chapania spojky 1925 v nasom versi. Prvy vychadza zo syntaxe
hebr. textu, ktora umoziiuje spojku wnb vztiahnut nielen na prvu cast v. 6,
ale aj na predchadzajuci v. 5, a ¢itat po nej nasledujuci text (v. 6¢d) ako
odovodnenie nie spachania, ale vyznania hriechu. Druh4 polovica v. 6 by
teda mohla byt uvedend slovami (Vyzndvam to,) aby... Vyhodou tohto , roz-
vinutého prekladu je, ze zachovéva zvy¢ajna, ucelova funkeiu spojky 15,
pricom pomerne efektivne eliminuje moznost zavadzajucej interpreticie.
Druhy, zrejme najelegantnejsi a ¢oraz viac akceptovany sposob je pripustit,
Ze wn’ nefunguje vylu¢ne len ako ucelova spojka, ale obcas, vratane tohto
textu, aj ako dosledkova - a tak/takZe/preto, ako ma vo svojom preklade
EKU. Myslienka v. 6 je potom v podstate jednoduch4 a jasna - Zalmista
si je plne vedomy svojej viny, a preto poklada Bo#i rozsudok za absolutne
spravodlivy.

...a matka ma pocala v briechu. (v. 7, EKU)® Takéto znenie textu dava priestor
uvaham o hriesnom pocati, ¢i uz vo vieobecnosti (sex ako nieco hriesne),
alebo konkrétne v pripade zalmistovych rodicov. Tento vers by potom mo-
hol byt chapany ako #almistova snaha presunut asponi ¢asti zodpovednosti
za svoj hriech na matku. Vzhladom na vainost situdcie opisovanej v zalme
by viak takato snaha vyznela ako chab4, a# pateticka vyhovorka. Napriek
tomu sa vykladaci v suvise s tymto ver§om ¢asto zaoberaju tivahami o hries-
nej ludskej prirodzenosti, o vrodenej naklonnosti ku zlému, o dedi¢nom

> Azda najzaujimavejsi a najrozsiahlejsi pokus tohto druhu ponuka M. Luther v LW 10:237-40

a LW 12:336-347.

¢ Podobne aj EVA ¢i ROH.
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hriechu, ¢i aspoii o korporativnom rozmere vyznavania hriechu. Tymito
uvahami sice eliminuju priame obviniovanie matky, ale umoziuju ,,zriedit”
osobnu zodpovednost jednotlivca za hriech poukazovanim na objektivne
priciny. V texte vSak ni¢ nenasvedcuje tomu, Ze by toto osobné zalmistovo
konstatovanie malo platit pre kaidého ¢loveka. Navyse, podla klasického
izraelského chapania ¢lovek nebol skrznaskrz hriesny od prirodzenosti, ale sa
rodil s nachylnostou aj k dobrému aj k zIému. Vo vieobecnosti sice nemohol
byt dokonaly, a preto bola pokora pred Bohom na mieste, no nebol ani od
narodenia skazeny. Zmienky o narodeni a pocati treba preto chapat len ako
¢asovy udaj, konkrétne poetické vyjadrenie prvopociatku zalmistovho Zivota,
podobne ako napr. v Z 22,11 & Z 58,4. Zalmista neteologizuje o dedi¢nom
hriechu ¢i o hriesnej prirodzenosti ¢loveka, ale opisuje, ako sa momentélne
vidi - totalne hriesny a skazeny. Otazkou je, preco ide a# takto radikalne
do minulosti. V suvislosti s Davidom sa ponuka nasledujtca atraktivna
hypotéza. 1. a 2. kniha Samuelova ho a? do momentu hriechu s Betsabe
vykresluju ako udatného hrdinu, Bozieho bojovnika, zapaleného za Boha
a za narod. Podla tohto opisu mal David nehynuce zasluhy, a teda sa mohol
viac ktokolvek iny odvolavat na svoju minulost. Velkost jeho pokania je
viak v tom, Ze nielenZe ni¢ zo svojich zasluh takpovediac nedava na misku
vah, ale ich dokonca neguje slovami prave tohto ver3a.

Hla, oblubujes hlboks pravdu; a v skrytosti mi prajes poznat mudrost (v. 8,
SEP). Takto interpretovany hebr. text generuje rozli¢né tivahy o zjaveni hlboke;j
a tajuplnej bozskej pravdy ku ktorej zalmista s Bozou pomocou dospel skrze
rozjimanie ¢i meditaciu. Takyto filozoficky prvok je vsak kajucemu Zalmu
cudzi, pretoze k rieSeniu problému s hriechom neprispieva, skor odvracia od
neho pozornost. Z psychologického hladiska je len malo pravdepodobné, ze
by ¢lovek, ktorému takpovediac ide o Zivot, vnasal do svojej upenlivej prosby
o milost takéto abstraktné tvahy. Preklady typu Ty naozaj mds zdlubu v srdci
dprimnom ... (SSV) zas zdorazituju tzv. vinutorné nabozenstvo, alebo nabozen-
stvo srdca, teda Ze Bohu zilezi najmi na vnutornom postoji kajucnika. Tieto
a podobné preklady len ¢iastocne odrazaju hebr. text, ktory je sam o sebe
v velmi nejasny. Problém viak nie je ani tak v jednotlivych hebr. vyrazoch,
ako v pochopeni celkového vyznamu versa. Riesenie by malo vychadzat pre-
dovsetkym z tizkeho prepojenia medzi tymto a predchadzajiacim versom, ktoré
objasiiuje nielen vyznamy jednotlivych vyrazov a metafor v texte, ale najma
celkovui pointu tejto ¢asti vyznania. T4 spociva v zalmistovom uvedomovani
si, ze Boh, ktory zazra¢ne formuje loveka v matkinom lone (porov. Z 139,13-
15) a moze ho posviitit skor nez z lona vyjde (porov. Jer 1,5), ocakava pravdu
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a mudrost uz v zarodku.” Zaroven si viak uvedomuje, Ze on je presny opak
toho, ¢o si Boh praje (porov. Z 51,7).

...a nevezmi odo mna svojho Svitého Ducha. (v. 13, ROH) Prekladat wp
mm na tomto mieste ako Duch Svity (s velkymi pismenami), teda ako
vlastné meno tretej osoby Trojice, je zavddzajuce. Problém nie je ani tak
v anachronickej interpretacii (vyklad textu Starého zakona pouzitim novo-
zdkonnych terminu), pretoze v kazdom pripade ide o Bozieho ducha, spory
vznikaju skor pri argumentovani tymto verSsom v pneumatoldgii, napr. ze
pred svojim zoslanim na Letnice Duch Svity sice v [udoch posobil, no na
rozdiel od ¢asu po Letniciach neprebyval v nich trvale. Alebo aj v soterio-
logii, napr. Ze starozakonni veriaci mohli prist o svoje spasenie (mohol im
byt Duch Svity odnaty), zatial ¢o my mdme istotu spasenia, lebo, ako sa
uvadza v Ef 4,30, sme v nom oznaceni pecatou na den vykipenia. To, ze
nejde o Ducha Svitého, ako ho pozniame z Nového zikona, ale o jednu
z charakteristik Bozieho ducha, je zrejmé uz len z toho, Ze duch s privlastkom
svity sa v Starom zakone okrem tohto versa spomina uz iba v Iz 63,10-11.
Otazkou zostava, preco autor zalmu $pecifikuje Bozieho ducha v Starom
zakone tak ojedinelym privlastkom. Odpoved naznacuje predchadzajuca
paralelna veta, v ktorej si zalmista praje zotrvat v Bozej blizkosti, doslova
pred jeho tvdarou. Takéto intenzivne spolocenstvo s Bohom, sprostredkované
najmi kultickou bohosluzbou v chrame, bolo pre Izraelitu nielen tizasné
a radostné, ale aj Zivotu nebezpecné. Je totiz mimoriadne vystaveny BoZej
sviitosti, a ta sa neznesie s [udskou necistotou. Ako opisuje napr. Iz 6, reakcia
¢loveka konfrontovaného s realitou sviitosti nevychadza z uvedomovania si
svojej moralnej nehodnosti (spdsobenej porusenim moralneho zakona), ale
z pocitu absolutnej profannosti. Jednoducho povedang, citi sa necisty. Zaro-
ven si uvedomuje, Ze profanny tvor nemoze byt v blizkosti svitého bozstva,
a preto potrebuje posviitenie, teda kulticky tkon, ktory ¢loveka oslobodi od
jeho profannej podstaty a uspdsobi ho pre spolo¢enstvo s bozstvom. Prosba
Yalmistu o neodnatie svitého ducha by teda mala byt chdpana ako prosba
o zachovanie si posvitenia. Vtedy dokonale harmonizuje nielen s paralel-
nou prosbou o nezavrhnuti spred Bozej tvare, ale aj s cielom celého zalmu,
ktorym je obnovenie a udrzanie si zalmistovho spoloc¢enstva s Bohom.

" Preklad versa by mohol vyzerat takto: Ty sa vsak tesis z pravdy uz v zdrodku, uz v matkinom

lone mi ddvas poznat’ mildrost.
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ZAVER

Vypocet takychto a podobnych problémov slovenskych prekladov Z 51
by bolo mo#né zdvojnasobit.® Cielom ¢lianku vak nie je kompletne revidovat
spominané preklady, a uz vobec nie kritizovat ich autorov. Okrem upozorne-
nia na niektoré konkrétne moznosti nespravneho pochopenia textu zalmu sa
viak ponuka aj jeden vieobecny apel na prekladatelov:

Chvala Bohu, ze vdaka nim, vdaka dostupnosti a gramotnosti modze dnes
Bibliu ¢itat aj ¢lovek bez teologického vzdelania. Krestanska prax totiz znova
a znova potvrdzuje, Ze viera ziskava svoju istotu najmai z vlastného objavovania
Pisma. Presnejsie, ,istota, ktord jedina umoztiuje udriat vieru proti hroziace-
mu zufalstvu, sa nedd ziskat prevzatim cudzich nizorov, ale len z vlastného
vnimania, stretnutia, ktoré Biblia sama ponuka®. Pochopitelne, tito populari-
zacia Pisma zvysuje riziko jeho dezinterpretacie, kedZe aj takyto tzv. laicky cita-
tel je zakonite suc¢astou hermeneutického procesu. Jednou z tloh modernych
prekladatelov by preto malo byt produkovat taky text, ktory k dezinterpretacii
d4va ¢o najmenej podnetov.
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SENTIVANI, Martin: Dissertatio
cosmographica sew De mundi
systemate / Stistava sveta : Kozmo-
logickd stidia. Navydanie pripravil
a preklad s komentarom vyhotovil
Svorad Zavarsky. In: Slavica Slovaca,
46,2011, ¢. 3 (Supplementum). 154s.
ISSN 0037-6787

Slavisticky ustav Jdna Stanislava
Slovenskej akadémie vied je v od-
bornych kruhoch znamy svojim $i-
rokym interdisciplindrnym ziberom
- venuje sa aj vyskumu slovensko-slo-
vanskych a slovensko-neslovanskych
vztahov star§ieho obdobia nasich
narodnych dejin. Jednou z jeho vy-
skumnych oblasti je starsia slovenska
literatara pisana v latinskom jazyku
- Cast slovenskej kultury a vzdelanos-
ti, ktord bola v minulej ére Zalostne
zanedbana.

Slavica Slovaca, ¢asopis sloven-
skych slavistov, reflektuje toto zame-
ranie nielen obsahovym zameranim
svojich prispevkov, ale v najnovsej
dobe aj dodatkom, Supplementum,
v ktorom zac¢inaju vychddzat edicie
pramenov, ktoré boli nielen nedo-
stupné, ale - ¢o je horsie - aj odbor-
nej verejnosti prakticky nezname.
Ako prva lastovicka tejto edicie sa
objavila praca slovenského jezuitu
Martina Sentivaniho (1633 - 1705)
Dissertatio cosmographica sew De
mundi systemate - v slovenskom pre-
klade Sustava sveta : Kozmologickd
Stiidia -, ktoru na vydanie pripravil,

RECENZIA

prelozil a okomentoval klasicky filo-
log Svorad Zavarsky.

Martin Sentivani SJ, rodak z Lip-
tovského (Svitého) Jana, dlhodobo
posobil na Trnavskej univerzite. Svo-
jou bohatou literdrnou ¢innostou
sa zaradil medzi najvyznamnejsich
novolatinskych autorov nielen Slo-
venska, ale aj celého Uhorského kra-
lovstva. Okrem teoldgie sa venoval aj
prirodnym vedam. Od roku 1675 vy-
daval astronomicku ro¢enku Calen-
darium Tyrnaviense, kde publikoval
niektoré svoje vedecké prace. Subor
jeho prac z oblasti prirodnych vied
bol publikovany v troch zviizkoch
pod nazvom Curiosiora et selectiora
variarum scientiarum miscellanea
(Trnava, 1689 - 1709). Sentivaniho
Dissertatio cosmographica sew De
mundi systemate, ktoru dostivame
do ruk, bola v ¢ase autorovho zivota
publikovana dvakrat. Po prvykrit vy-
§la v spomenutom trnavskom kalen-
dari na rok 1678. Druhé, opravené
a roz8irené vydanie bolo publikované
ako sucast Miscellanei ako ich prvy
zviizok (1689), pretoze v istom zmysle
tvori vieobecny uvod k nasledujucim
rozpravam, ktoré sa venuju parcial-
nym otazkam.

Zavarského ediciu Sentivaniho
diela uvadza stru¢ny ,Predslov (s. 3
- 6), ktory nas oboznamuje s mys-
lienkovym a vydavatelskym pozadim
Sentivaniho Sustavy sveta. Potom
nasleduje ,Niekolko postrehov o ja-
zyku edovaného diela® (s. 7 - 13).
Vydavatelove postrehy o ortografii,
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morfologii, lexike, syntaxi a $tyle toh-
to barokového autora su velmi pod-
netné pre vietkych zdujemcov o no-
volatinsky jazyk a literaturu. Zaver
uvodnej casti tvoria ,Edi¢né zasady:
znacky a skratky® (s. 14 - 16), ktoré
ulah¢uju orienticiu v latinskom tex-
te a kritickom aparate nasledujuce;
hlavnej ¢asti publikacie. Jadro prace
pozostava — pochopitelne - z para-
lelného latinsko-slovenského textu
(s. 18 - 103), po ktorom su uvedené
dve ilustracie z povodného vydania.
Dalej nasleduje , Komentar® (s. 106
- 134), ktory vydavatel doplnil dal-
Sou obrazovou prilohou dobovych
ilustracii a map (s. 135 - 141). Zaver
tvori anglické zhrnutie ,Martin Sen-
tivani (1633 - 1705) and his cosmo-
logical dissertation® (s. 142 - 143),
JPouzitd literatura® (s. 144 - 148)
a latinsky ,Index verborum et notio-
num® (s. 149 - 154).

V povodnom nazve Sentivaniho
stadie figuruje pojem cosmographi-
ca, ktory vydavatel preklada do slo-
venciny ako ,kozmologicka®. Tento
zdanlivy posun sa zaklad4 na analyze
obsahu diela. Kozmografia bola popis-
na disciplina spdjajica poznatky astro-
nomie a geografie. No nas autor, ako
poukazuje vydavatel (porov. s. 106),
sa vo svojej studii venuje aj filozoficko-
teologickym otazkam stvorenia, ob-
novy sveta, dokonalosti a pokroku, ¢o
lepsie vyjadruje pojem ,,kozmologia“.

Sentivaniho Ststava sveta : Koz-
mologickd stidia pozostiva z desia-
tich kapitol: 1. Svet a sustava sveta

- nominalna a realna definicia, II.
Jestvuje v objektivnej realite iba je-
den svet!, III. Velkost a tvar sveta,
IV. Vek sveta. Cas a poriadok stvo-
renia, V. Dalsie trvanie sveta, VL
Vlastnosti sveta a jeho dokonalost,
VII. Stratil uz svet ont dokonalost,
v ktorej ho Boh na pociatku stvoril
a v prvych obdobiach uchovaval?,
VIII. Usporiadanie hlavnych casti
sveta, IX. Niekolko predpokladov na
zostavenie skuto¢nej sustavy sveta, X.
Stanovenie skutoc¢nej sustavy sveta.

Modern edicia Sentivaniho die-
la je velkym prinosom pre badanie
v oblasti dejin vedy a dokumentuje
vysoku uroveni vedy v naSom geogra-
fickom regione v 17. storo¢i. Veda
na Slovensku vtedy neznamenala len
pasivnu a oneskorenu recepciu mys-
lienok z velkych vedeckych centier
na zapade a juhu Europy, ako si to
niekedy predstavujeme (azda prive
preto, ¥e nepozname tvorbu nasich
po latinsky pisucich autorov). Martin
Sentivani bol samostatny myslitel.
Poutzival, pravda, scholasticki meto-
dologiu prirodnej filozofie, ktord sa
v danom obdobi beine pouzivala na
univerzitich, a budoval na poznani
svojich predchodcov, no v niekto-
rych pripadoch sa odklonil od svo-
jich zdrojov.

Na rozdiel od standardnych do-
bovych priruciek kozmologie, De cee-
lo et de mundo, Sentivani venuje oso-
bitnu pozornost historickému vyvoju
sveta. Dejiny su preitho stcastou
kozmu (porov. kap. I a lema 4 v Ko-



mentdri, s. 107). Sentivini pokladal
za moziné, e nebeské telesa sa pohy-
buju samy od seba. Tym sa odchylo-
val od vedeckého konsenzu ucencov
17. storocia, ktory predpokladal,
Ye tento pohyb spdsobuju anjelské
mocnosti (porov. kap. IX.2 a lema
98 v Komentiri, s. 131). Tretou oso-
bitostou je definicia firmamenta,
pevnej ,skrupiny“, ktora obklopuje
sféru hviezd a oddeluje ju od nadne-
beskych vod. V otazke ,skupenstva®
nebies Sentivani stoji v akomsi prie-
niku medzi tychénovskym systémom
preferovanym jezuitmi vo Wirzbur-
gu a semi-tychonovskym systémom
G.-B. Riccioliho (porov. lema 96
v Komentari, s. 130 - 131).

Hlavnym zdmerom vydavatela
Svorada Zavarského bolo ,spristup-
nit kozmologicku studiu tak, aby sa
mobhla stat predmetom dalsieho z4uj-
mu odbornikov z oblasti dejin vied,
literatary i lingvistiky® (s. 5). Vysoko
kvalitna edicia, ktora dostavame do
ruk, nepochybne spliia vietky pred-
poklady na tento vytyceny ciel. Dis-
sertatio cosmographica sew De mundi
systemate / Stistava sveta : Kozmolo-
gickd stidia, utla, nendpadna knizka,
vlastne len supplementum ¢asopisu,
prinasa velké kulturne bohatstvo.
Obohacuje slovensku kultaru patri¢-
nym odbornym spracovanim diela
nasej vysokej kulturnej minulosti,
a tak aspon ¢iasto¢ne prinavracia tu-
to sldvnu minulost do nasho sucas-
ného historického povedomia.

RECENZIA

V tomto zmysle sa nazdivame,
7e rozhodnutie Slavistického ustavu
a Slovenského komitétu slavistov za-
¢at spristupnovat diela tohto druhu
SirSej odbornej verejnosti ma velku
kultarnu dolezitost - neporovnatel-
ne vidsiu, ako by sa dalo usudzovat
z oficialneho publikacného statusu
tejto edicie. Zial, novolatinskd edi-
cia publikovana ako supplementum
slavistického ¢asopisu je prakticky
takmer stratena. Kto nevie o sirke vy-
skumného ziberu Slavistického usta-
vu, tomu ani na um nepride hladat
novolatinsky pramen v tejto oblasti.
Preto dufame, Ze aj nasa recenzia
prispeje jednak k $ireniu povedomia
o existencii tejto pramennej edicie,
jednak - azda v buducnosti - k jej
povyseniu na samostatny knizny rad.

Helena Panczova, PhD.
Teologicka fakulta
Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173
814 99 Bratislava
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PRUZINEC, Tomas: Diakoni
adiakondt v ekumenickej perspek-
tive. Kezmarok : Vivit, 2012. 208 s.
ISBN 978-80-89264-70-4

V roku 2012 publikoval mlady
slovensky teolog Tomas PruZinec
knihu s nazvom Diakoni a diakondt
v ekumenickej perspektive. Kniha je
vhodne rozdelend na styri kapitoly
a zaobera sa velmi aktudlnou témou,
ktorou je opidtovné ustanovenie ale-
bo obnovenie trvalého diakonatu
v roznych cirkvach. Studia ponuka
vedecky fundovany a teologicky jasny
pohlad na problematiku.

Autor nadvizuje na bohaty eku-
menicky dialog, ktory sa v ostatnych
desatrociach venoval tejto téme. Sa-
mozrejme, diakonat neexistuje v kaz
dej krestanskej cirkvi, a preto i jeho
zavedenie vyvoldva opravnené teolo-
gické otazky. T. Pruzinec preto odvija
svoj argument od zakladného spojenia
diakondtu a diakonie a v prvej casti
studie sa usiluje analyzovat sémantic-
ké korene pojmoslovia a biblicky vy-
znam pojmov. Opravnene zddraziuje
plurilny koncept pojmov vo Svitom
pisme, ako aj prepracovanie antické-
ho chapania krestanstvom.

V druhej ¢asti rozobera obsah mi-
nistéria v cirkevnej tradicii Vychodu
a Zapadu. Tato druha kapitola ply-
nule pokracuje analyzou vyznamnych
protestanskych reformatorov 16. sto-
rocia. Autorovi sa podarilo teologicky
presne uchopit ulohu a funkciu dia-
konov v roznych krestanskych konfe-

siach, ako aj urc¢it mozny obsah pre
ekumenické premyslanie.

V tretej kapitole T. Pruzinec po-
nuka teologicku analyzu diakonatu
zakotveného do sluzobného charak-
teru Cirkvi. Jeho teologicka argu-
mentacia je silna v zdorazneni toho,
%e teologia diakondtu musi byt cha-
pana v diakonii celej Cirkvi.

Zaverom, v poslednej kapitole ro-
zoberd autor konkrétne otizky, ktoré
vyvolava diakonat, ako je charitativna
a socialna sluzba v nadviznosti na dia-
koniu slova a liturgie. Tato zivere¢
nd kapitola ponuka zrely teologicky
pohlad autora na diakona v ministé-
riu diakonie, ¢o je potrebné chipat
v priamej nadviznosti na Bozi lud.

Viaceré podnetné myslienky, kto-
ré autor uvadza, si zasluhuju hlbsie
a dalsie rozpracovanie, na ¢o sa slo-
venska teologicka obec mdze pravom
tesit. Ide predovsetkym o otazku, ako
teologicky zdovodnit ,nahle* objave-
nie sa unifika¢ného pohladu na dia-
konat po tom, ako novoziakonné spi-
sy ponukli pluralny pohlad nan. Tato
reflexia by obohatila prechod z prve;
kapitoly do druhe;j.

Tiez by bolo vhodné rozsirit stu-
diu o poznanie latinskej patristickej
a ranoscholastickej tradicie spred
reformadcie, ktorej je, bohuzial, veno-
vand iba kratka reflexia (s. 69 - 70).
Reformatori totiz vychadzali z tradi-
cie a Casto sa opierali o rdzne nizory
netomistickych teologickych skol.

Napriek tymto mensim pripo-
mienkam, prica je jednoznacne vyso-



ko vedecka a inspirujuca pre sloven-
skych teologov.

ThLic. Milos Lichner SJ, D.Th.
Teologicka fakulta

Trnavskej univerzity

Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava

e-mail: milos.lichner@tftu.sk
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HENZE, Matthias (ed.): A Com-
panion to Biblical Interpreta-
tion in Early Judaism. Grand
Rapids (MI);Cambridge (UK) :
Eerdmans, 2012. 568 s.

ISBN 978-0-8028-0388-7

Zbornik vedeckych eseji, ktory
zostavil Matthias Henze, pozosta-
va z 18 prispevkov renomovanych
biblistov, ktori sa venuju literature
intertestamentarneho obdobia. Ich
spolo¢nym menovatelom je zamera-
nie na skoru interpreticiu v judaiz
me, ktord mozeme vystopovat v Ca-
sovom rozmedzi od 3. stor. pred Kr.
po 2 stor. po Kr. Po ivodnom ¢lanku
Jamesa L. Kugela o poc¢iatkoch biblic-
kej interpretacie su prispevky autorov
organizované v §iestich celkoch.

Prvy, oznaceny ako ,Hebrew
Bible/Old Testament®, obsahuje pri-
spevok zamerany na interpreticiu
v ramci samotnej Hebrejskej Biblie
(inner-biblical interpretation) od Yair
Zakovitcha, interpreticiu v Septuagin-
te, kde sa Martin Rosel sustreduje na
miesta, kde sa prekladatelia spravaju
ako interpreti, a nakoniec na interpre-
taciu biblickych textov v targimoch,
ktoru sleduje Edward M. Cook.

Dalsia sekcia vystupuje pod ozna-
¢enim ,Rewritten Bible“. Tu najde-
me analyzovany pristup k interpre-
tacii, ktory sa nachadza v apokryfnej
knihe Jubilei, Genesis Apocryphon
a Liber Antiquitatum Biblicarum od
anonymného autora, odbornej verej-
nosti znameho ako Pseudo-Filon. Pri
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knihe Jubilei sa Jaques van Ruiten za-
meriava na pracu autora, ktory podla
neho verne ¢ital text knihy Genesis,
ale usiloval sa z neho odstranit zby-
to¢né napitia. Svoju tézu doklada
rozborom Jub 11,14 - 12,15. Moshe
Bernstein sa pri Genesis Apocry-
phon pyta, aky je jeho vztah k inej
literature obdobia Druhého chra-
mu, aky je Ziner diela a spdsob je-
ho prerozpravania pribehu Genesis.
Howard Jacobson nakoniec skima
egegézu v Liber Antiquitatum Bibli-
carum, ktord je prominentnou ukaz
kou typu literatary oznacovanej ako
,Rewritten Bible®.

Tretia sekcia je zamerana na lite-
raturu Kumranu. Shani Tzoref rozo-
bera interpretaciu pritomnu v Rade
jednoty (1QS), George ]. Brooke
v pesarim a Sarah Tanzer v zalmoch
Hodajot.

Stvrtd sekcia skuma apokalyp-
ticka literatiru a Zavety patriarchov.
Editor celé¢ho zbornika Matthias Hen-
ze v tejto sekcii analyzuje pouzivanie
biblickych textov v knihe Daniel,
Hindy Najman sa pyta, preco sa apo-
kryfné spisy 4 Ezd a 2 Bar odvolavaja
prave na tradicie o Ezdrasovi a Baru-
chovi, a Robert Kugler skima obsa-
hova stranku apokryfnych Zavetov
patriarchov, ich Zaner a nosné témy.

Stvrtéa sekcia prezentuje studium
mudroslovnej literatury a na rozdiel
od predchadzajucih ¢asti obsahuje
len dve eseje. Benjamin G. Wright
III sa zameral na interpretaciu v kni-

he Sirachovho syna a Peter Enns na
interpretaciu v knihe Mudrosti.

Piata sekcia pod nazvom ,Hele-
nisticky judaizmus“ obsahuje takisto
len dva prispevky. Georgy E. Sterling
sa tu pyta na vztah Filona Alexandrij-
ského k biblickému textu a Zuleika
Rodgers zasa rozoberd interpretaciu
biblického textu u Jozefa Flavia.

Posledna, Siesta sekcia je pome-
novana ,Biblical Interpretation in
Antiquity” a obsahuje len jeden ¢la-
nok od Aharona Shemesha. Autor
skima rozne interpretacia nachadza-
juce sa v kumranskych textoch a usi-
luje sa objasnit vyvoj od kumranskych
komentarov k rabinskym interpretac-
nym technikam, predovietkym v ha-
lachickej literature.

Tematicky
¢lankov, ktory zostavil Matthias Hen-
ze, je velmi dobrym vodidlom pre

zbornik  vedeckych

studium biblickej interpretacie v naj-
starsom obdobi. Stavia na bohatstve
poznatkov vychddzajacich zo studia
a odbornej diskusie o tomto jave,
ktora trva uz destrocia, ale zaroveni
prinasa nové pohlady a ukazuje, Ze je
tu stile priestor pre obohatenie nas
ho poznania v tejto oblasti.

Dr. Jozef Tiflo
Teologicka fakulta
Trnavskej univerzity
Kostolna 1

814 99 Bratislava
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