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Teologicko-eticka analyza Bonhoefferovho
konceptu ,,drahej milosti‘

Katarina Val¢ova

VALCOVA, K.: A Theological-Ethical Analysis of Bonhoeffer’s Concept of “Costly
Grace”. Teologicky casopis, X11, 2014, 1,s. 5 - 14.

Luther derives his concept of “costly grace” from carefully studying Luther’s theology and
in response to an inadequate, unfaithful representation of the Reformer’s theology of grace
by the established Lutheran Church in Germany (as well as the popular piety) of his time.
Constitutive to his concept of “costly grace” seems to be the “Christus praesens” idea,
stemming from the reality of the continuous presence and work of the incarnate Christ in
and among His people in the power of his Spirit. The “costly grace” is the biggest treasure
of the Church, whereas the so called “cheap grace” is its biggest enemy. The “costly grace”
has profound ethical and ecclesiological implications (among other).

Keywords: cheap grace, costly grace, following, Dietrich Bonhoeffer, Christus praesens

,Billige Gnade ist der Todfeind unserer Kirche.

Unser Kampf heute geht um die teure Gnade.“!
(,Uhlavnym nepriatelom nasej cirkvi je lacnd milost.
To, o ¢o dnes zapasime, je draha milost.)

,Teurer ist sie, weil sie in die Gnade ruft, Gnade ist sie,
weil sie in die Nachfolge Jesu Christi ruft...“?

(,Je drah4, pretoze vold k nasledovaniu a je milostou,
pretoze vola k nasledovaniu Jezisa Krista.*)

Uvop: KORENE BONHOEFFEROVHO TEOLOGICKEHO DOVODENIA

Na pochopenie Bonhoefferovho konceptu ,,drahej milosti“ je potrebné naj-
skor porozumiet historickému pozadiu textu. Dietrich Bonhoeffer (4. 2. 1906 -
9. 4. 1945) stavia na myslienkach nemeckého augustinidnskeho mnicha Martina

' BONHOEFFER, D.: Nachfolge. In: Dietrich Bonhoeffer Werke, 4. zv. Giitersloher Verlagshaus,
1994, s. 29.
2 BONHOEFFER, D.: Nachfolge. In: Dietrich Bonhoeffer Werke, 4. zv., s. 30.
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Luthera,’ ktory sa preslavil tym, %e 31. oktobra 1517 pribil na dvere zamockého
chramu vo Wittenbergu svojich 95 téz proti odpustkom. I3lo o protest proti , lacnej
milosti“ vtedajsej stredovekej cirkvi, kde sa v rdmci systému sviatosti, cirkevnych
prikdzani a predaja odpustkov dalo ,lacno® kuapit odpustenie hriechov. Takyto
obchod s milostou mal neblahé nasledky na moralny a duchovny Zivot veriacich
av dosledku toho aj na instituciondlny Zivot cirkvi. Doraz na vonkajsie skutky zboz-
nosti mal nahradit, ¢i zasadnym spdsobom doplnit existencialne postoje a motivy
ludského zmyslania. Pokanie zalozené na pravej lutosti bolo nahradené finan¢nou
,obetou® na prospech cirkvi, pripadne inymi ukonmi stredovekej zboznosti - tictou
k relikviam, putami, odriekanim, predpisanym odriekanim modlitieb a podobne.
Luther prisiel s revolu¢nym (na ta dobu) teologickym dorazom na primat Bozej
milosti, vyjadreny znamymi reforma¢nymi ,sola“: sola gratia (jedine milostou), sola
fide (jedine vierou), sola scriptura (jedine Pismom), solus Christus (jedine Kristus).*
Aplikécia tychto reformac¢nych principov mala viest k oslobodeniu ludského svedo-
mia od obvitiovania nesplnitelného zdkona (lasky k Bohu a k bliznym) - nesplni-
telného z hladiska moznosti ¢loveka, hriesnika. Zakon uz nebol viac predstavovany
ako ,rebrik do neba“, ale ako ,,vychovavatel po Krista“, ktory hriesnika usvedcu-
je z hriechu, privadza k inkarnovanému, ukrizovanému a vzkriesenému Kristovi.
V existencialnom stretnuti s Kristom hriesnik umiera svojmu starému zmyslaniu
a mocou evanjelia je oZiveny k novému zmyslaniu s Jezisom v moci Ducha Sviitého.
Tento zazrak duchovného ,znovuzrodenia“ (2 Kor 5,17-20) je predpokladom a vy-
chodiskom pre novy Zivot - nové Zivotné postoje a vzory spravania v sulade s Kris-
tovym evanjeliom. Co sa viak stane, ak je toto reformacné ucenie nepochopené
a z existencidlneho stretnutia so zivym Kristom sa stane sice ortodoxny, ale predsa
ysuchy®, abstraktny sthlas rozumu s cirkevnou naukou ,,0 ospravedlneni z milosti
vierou“? Tento mozny vyvoj strasil reformdtorov, ktori uz v prvych desatroc¢iach
reformacie museli zapasit s nepochopenim a nespravnou implementaciou novych

3 Bonhoeffer sa s hibkou Lutherovych myslienok oboznamil pocas svojho studia v Titbingene
(1923) a neskor v Berline (od leta 1924), kde aj promoval pod vedenim prof. Seeberga na
doktora teoldgie dizertaénou pracou Sanctorum Communio. Popri Seebergovi mal na neho
silny formativny vplyv aj prof. Holl, ktory - ako spravne pripomina Ligu$ - Bonhoefferovi
predstavil teologiu Martina Luthera a priblizil mu najmé ucenie o spaseni soli Deo gratia,
ktoru ¢lovek , prijima vo viere (justificatio sola fide et gratia)“, a tiez mu pomohol pochopit,
e ,cirkevné spolocenstvo veriacich bud na tejto pravde stoji, alebo s fiou pada (articulus
stantis et cadentis ecclesiae)”. Porov. LIGUS, J.: Dietrich Bonhoeffer - teolég a obéan.
In: Dietrich Bonboeffer — clovek, krestan, ekumenik, teolog a obéan. Zbornik prednasok
z konferencie. 12. - 13. m4ja 1995 v Banskej Bystrici. ECM, 1995, s. 36.

* Po¢ut evanjelium pre Luthera pritom znamenalo viac ako vnimat duchovnu pravdu na ¢isto
intelektualnej urovni. Vnimal to skor ako udalost, ako ponuku Zivota v Slove, ktoré sa
stalo telom, vidy nanovo v akte zvestovania ako Viva vox Dei. Porov. LUTHER, M.: Von
der Freiheit eines Christenmenschen (1520). In: D. Martin Luthers Werke : Kritische
Gesamtausgabe. 120 zv. Weimar; Graz, 1883 - 2009, 7. zv., s. 53-54.
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teologickych dorazov v Zivote cirkvi a jednotlivca.” Draha, autentick4, Zivot transfor-
mujtca milost Zivého Boha sa lahko moze zmenit na sustavu myslienok, postojov,
¢i novo zadefinovaného zboiného konania (resp. pocitov), ktorymi disponuje ¢lo-
vek ako jednotlivec, alebo cirkev ako institucia, a prostrednictvom ktorych ¢lovek
sam sebe takpovediac ,,prisluzi“ milost podla potreby - v ka?dom pripade viak bez
nevyhnutnej, bolestivej vnutornej zmeny.

HrADANIE SUCASNYCH PARALEL: KONTRAST MEDZI ,,LACNOU*
A ,,DRAHOU* MILOSTOU

Bonhoeffer vidi paralely medzi situaciou v stredoveku (16. storocie) a situ-
4ciou cirkvi v 19. a 20. storoci. Aj cirkev jeho doby zamenila autenticku ,,drahu
milost* Krista za sofistikovanu ,lacnt milost“ novodobych odpustkov vo forme
,nauky, principu, systému®, o ¢om staci byt informovany a intelektualne pre-
svedceny. Uz samotné uznanie informovanej ludskej mysle zabezpeci to, ¢o ten-
to ,systém milosti“ udajne slubuje - odpustenie hriechov a ve¢ny Zivot. Staci
sa formalne odvolat na systém milosti ako nduku cirkvi, ktora sprostredkovane
garantuje to, ¢o svojim systémom slubuje. Potom uz ¢lovek moze dalej spokoj-
ne %it svoj Zivot bez pocitov viny, bez obav z trestu, bez zlého svedomia - a bez
tazby a usilia o konformitu svojho starého ja s novym ,Ja“ nového Adama,
Jezisa Krista (Rim 5,12-21). Clovek sa narodi do ludovej cirkvi (v tomto pripade
protestantskej - luteranskej) ako do ,institucie spasy“ a tym je mu automaticky
garantovana jeho ,krestansk4 identita“ ospravedlneného hriesnika. V cirkvi,
ktora Zije lacnou milostou a ktora hlasa lacnt milost, sa odpustenie kaze bez vo-
lania ku pravému pokaniu; krst sa prisluhuje pausilne bez krestanskej discipli-
ny a individualnej formdcie; sviatost eucharistie sa prisluhuje bez vyznania hrie-
chu, rovnako ako rozhresenie; milost je oddelena od u¢enickeho nasledovania
Krista; oddelena od kriza; oddelend od #ivého Jezisa. Najvyraznejsim spdsobom
o tejto problematike hovori Bonhoeffer vo svojom diele Nachfolge®, v ktorom
ylacn milost* oznacuje za ,uhlavného nepriatela cirkvi:

> I8lo napriklad o spor s ,antinomistami® v otdzke miesta zdkona v krestanovom Zivote,
ymajorovsky spor® o dobrych skutkoch, spor o povahu a funkciu ludskej vole v procese
ospravedlnenia a posvitenia a pod. Porov. VALCO, M., VALCOVA, K.: Teologické posolstvo
Lutherovej reformdcie a vyzvy sicasnej doby. Zilina : Zilinska univerzita, 2012, s. 65-71.

¢V preklade: Nasledovanie. (BONHOEFFER, D.: Nachfolge. In: Dietrich Bonhoeffer Werke,
4. zv.)
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Lacnd milost - nepriatel cirkvi

Uhlavnym nepriatelom nasej cirkvi je lacna milost. ... je milostou, ktort po-
nukame ako zlacneny tovar. Je premrhanym odpustenim, premrhanou ute-
chou, premrhanou sviatostou. Je to milost, ktoru cirkev pouziva ako nevycer-
patelnu zdsobaren, z ktorej bezmyslienkovite a bezhrani¢ne mrha lahkovaz-
nymi rukami. Je to milost, ktora nem4 cenu a ni¢ nestoji. To vraj predsa robi
milost milostou, ze raz a navidy vopred zaplatila ucet. Za tento vyrovnany
ucet mozeme dostat vietko zadarmo. ... Lacnd milost je milostou, ktord je na-
ukou, principom, systémom. Predstavuje odpustenie hriechov ako vieobec-
nu pravdu, Boziu lasku ako krestansky pojem Boha. Kto sa k nej hlési, toho
hriechy st uz odpustené. Cirkev, ktora takto ué¢i o milosti, ma podiel na nej
uz skrze fiu. V takej cirkvi svet za lacnt cenu nachadza prikrytie svojich hrie-
chov, ktoré nelutuje a od ktorych vonkoncom nechce byt oslobodeny. Lacna
milost je teda zapieranim Zivého Bozieho Slova, zapieranim vtelenia Bozieho
Slova. ... znamena ospravedlnenie hriechu, a nie hriesnika. Ved ked milost
urobi vietko sama, moze vietko zostat po starom. ,Nase skutky st veru mar-
ne.“ Svet zostava svetom a my hriesnikmi ,aj v tom najlepsom Zivote®. Teda
aj krestan moze zit, ako zije svet. Moze sa svetu vo vietkom prisposobit a nech
mu ani len na um nepride - ak nechce byt obvineny z kacirstva duchovného
blaznenia -, aby sa pod milostou odvézil viest iny Zivot, nez aky #il v hriechu.
Nech sa chrani toho, aby horlil proti milosti, aby pranieroval velku lacnu
milost a aby sa usiloval o poslusny Zivot podla prikazani Jezisa Krista a tym
zaviedol nové otrocenie litere. Svet je ospravedlneny milostou. Preto nech
krestan zije ako ostatny svet, aby sa vaznost tejto milosti zachovala a aby tejto
nenahraditelnej milosti neodporoval. Ur¢ite by rad urobil nie¢o mimoriad-
ne a ak sa musi toho vzdat a #it napokon svetsky, je to pre neho nepochybne
ta najvicsia obet. On sa viak musi toho vzdat, musi zapierat sam seba, aby sa
svojim zivotom neodlisoval od sveta. Musi dovolit milosti, aby bola milostou
az do takej miery, aby vieru sveta v tato lacntt milost nepodlomil. No krestan
modze vo svojej svetskosti a vo svojom zapierani seba samého, ¢o ¢ini kvoli
svetu - vlastne kvoli milosti - it bezpecne a spokojne (securus’) ako majitel
tejto milosti, ktora vietko pdsobi sama. Nech teda krestan opusti nasledova-
nie, ale nech sa tesi z milosti. To je lacna milost, ktora ospravedliiuje hriech,
ale neospravedliiuje kajuceho hriesnika, ktory sa odvracia od svojho hriechu
a obracia sa novym smerom. Nie je to odpustenie hriechu, ktoré ¢loveka od
hriechu oddeluje. Lacna milost je milost, ktorti preukazujeme sami sebe.
Lacna milost je hlasanie odpustenia bez pokania, krst bez cirkevnej discipli-
ny, Vecera Panova bez vyznania hriechov, vyhlasovanie rozhresenia bez osob-
nej spovede. Lacna milost je milost bez nasledovania, milost bez kriza, milost
bez #ivého Krista, ktory sa stal ¢lovekom.®

Oproti tomu skuto¢na ,,draha“ milost je podla Bonhoeffera drah4 preto,
lebo stala Boha to najcennejsie - Zivot jeho jednorodeného Syna (1 Kor 6,20;
7,23). Je draha aj preto, lebo ¢loveka stoji mnoho, ba vlastne ,vsetko®. Stoji

7 falona istota

8 BONHOEFFER, D.: Nachfolge. In: Dietrich Bonhoeffer Werke, 4. zv., s. 29-30.
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ho celé jeho staré ,ja“, jeho stary sposob Zivota a zmyslania. Stary ,Adam®,
t. j. hriesny vzburenec, ktory si uzurpoval miesto na kralovskom tréne svojho
%ivota, musi zaniknut, aby mohlo povstat nové ,ja“, nové ,stvorenie“ v Kristovi

(2 Kor 5,17n).

Drabd milost - najviacsi poklad cirkvi

Draha milost je poklad skryty na poli, kvoli ktorému ¢lovek ide a s radostou
predd vietko, ¢o mal. Je drahocennou perlou, za ktoru da kupec cely svoj ma-
jetok. Je kralovstvom Krista, pre ktoré si ¢lovek vylupi oko, ktoré ho zviddza.
Je povolanim JeZisa Krista, kvoli ktorému ucenik opusta svoje siete a nasledu-
je ho. ... je evanjelium, ktoré musime vidy znova hladat, dar, o ktory musime
prosit, dvere, na ktoré musime klopat. Je drah4, pretoze vol4 k nasledovaniu,
a je milostou, pretoze vola k nasledovaniu Je#isa Krista. Je draha, pretoze stoji
¢loveka Zivot, a je milostou, pretoze mu takto Zivot dava. Je drah4, pretoze
zatracuje hriech, a je milostou, pretoze ospravedliiuje hriesnika. Tato milost
je draha predovietkym preto, Ze bola drahd pre Boha, pretoie Boha stala
%ivot jeho Syna - ,,velmi draho ste boli kuipeni® - a pretofe ndim nemoze byt
lacné to, ¢o je Bohu drahé. Milostou je predovsetkym preto, 2e Boh nepokla-
dal svojho Syna za prili§ drahého na to, aby ho vydal za nase Zivoty. Draha
milost je vtelenim Boha. Draha milost je ako BoZia svitost, ktoru je potrebné
chranit pred svetom, ktorti nesmieme hadzat psom. Milost je teda Zivym Slo-
vom, Slovom Bozim, ktoré on sam hovori, ako sa mu [ubi. Zasahuje nas ako
milostivé povolanie k nasledovaniu Jezisa Krista. Prichadza k ustraichanému
duchu a zlomenému srdcu ako slovo odpustenia. Milost je drahd, pretoze
nds nuti vziat na seba jarmo nasledovania Je#isa Krista, a je milostou, Ze Jezi§
hovori: ,Moje jarmo je lahodné a moje bremi [ahkeé.“

Takto zastavila milost Petra na jeho ceste trikrat. Ta milost bola zvestovani
trikrat roznym spoésobom. Preto bola milostou od samotného Krista a zaiste
nie milostou, ktoru by si bol udelil sam ucenik. T4 istd milost si ho podma-
nila, aby vsetko opustil, aby nasledoval Krista. T4 istd milost v iom vyvolala
vyznanie, ktoré sa celému svetu muselo javit ako ruhanie, a ta istd milost
povolala neverného Petra, aby mal vo svojej mucenickej smrti spolocenstvo
s Jezisom, a tym mu odpusta vietky hriechy. V Petrovom zivote patria milost
a nasledovanie nerozlué¢ne k sebe. Dostalo sa mu drahej milosti.’

Draha milost je podla Bonhoeffera pre ¢loveka velkym prekvapenim a nie-
kedy aj pohorsenim. Kajucemu hriesnikovi dédva novu identitu nezasltzene,
z lasky; podstata identity tohto omilosteného hriesnika, to jest vykupeného
a zmiereného Bozieho dietata, spociva v novej existencidlnej orientacii - v na-
sledovani ako kaidodennom rozhodovani sa ist za Kristom, imitovat jeho
priklad, neustile aktualizovat jeho spdsob myslenia a bytia. Draha milost tak
podla Bonhoeffera ide za rdmec povinnosti stravit hodinu na nedelnej boho-
sluzbe, aby sa ¢lovek uistil, 2¢ m4 odpustené hriechy; draha milost vedie ¢love-

° BONHOEFFER, D.: Nachfolge. In: Dietrich Bonhoeffer Werke, 4. zv., s. 30-32.
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ka ku skuto¢nému hladaniu BoZej pritomnosti - v bohosluzbe, vo sviatostiach,
modlitbach, piestiach, v ¢inoch lasky a milosrdenstva v prospech blizneho, pri
zmierfiovani ran a bolesti tohto sveta. Ak je ¢lovek ponechany sam na seba,
sam si udeluje lacnt milost; jedine Boh dava draha milost, lebo fiou odovzda-
va seba samého v redlnom, zivom Kristovi. Lacn4 milost je ako homeopatikum
- ddva nam len pocit utechy v nadeji, Ze sa vyhneme skuto¢nému lieku; draha
milost dava s realnym lie¢ivom aj dar nového zZivota.

PARADOXNY CHARAKTER DRAHE 7] MILOSTI

V Bonhoefferovom dovodeni si mo#no v§imnut paradoxny charakter dra-
hej milosti. Na jednej strane plati, Ze zapriet seba samého, vziat svoj kriz a na-
sledovat Krista je pre ¢loveka tazké, priam nemozné (Mt 10,38; 16,24; 23,34;
Mk 8,34; Lk 9,23; 14,27; Ga 5,24); a predsa ostava pravdou aj to, ze nasledo-
vanie Krista je tou najvicsou milostou, tou najvicsou utechou, tym najvicsim
dobrodenim v Zivote ¢loveka. To, ¢o ¢loveku takato milost berie, mdze ¢lovek
pokladat za ,smeti® (porov. Flp 3,7), aj ked sa ich v istom momente zubami-
-nechtami pridfza; to, ¢o ¢loveku dava, je pozehnanie Christus praesens v Cas-
nosti a zdroj Zivota pre ve¢nost. Lacna milost je svojou lacnotou nemilosrdna
a kruta, lebo ¢loveka uci¢ika vo falosnom pocite bezpecia. Drah4 milost ¢love-
ka vyrusi, aby sa prebral k #ivotu dzo€'™, ktory ma len Bozi Syn a ktory chce dat
¢loveku ako dar a ako vyzvu zarover.

SMEROM KU KRITICKE] REAPROPRIACII LUTHERA

Bonhoeffer takto novym sposobom, kristocentricky, definuje pojem ,na-
sledovanie“ Krista a spdja ho s novym chapanim krestanske;j cirkvi v jej dimen-
zii in e (to jest v jej historickej skuto¢nosti) a in spe (to jest v jej eschatologicke;
nadeji a podobe ako ecclesia triumphans, teda ,vitazna, triumfujuca cirkev®
pri zavieni dramy dejin spasenia). O pojmoch ,draha® a ,lacna® milost pri-
tom hovori v savislosti s historickou cirkvou a jej postojom k BoZiemu daru
odpustenia hriechov. Luthera chvili ako toho, ktory dava reformacny doraz
na ,ospravedlnenie jedine Bozou milostou, pre Krista, skrze vieru“. Vykresluje
najskor jeho strastiplnu cestu k pochopeniu svojho vlastného usilia (ako zboz-
ného mnicha) ako poslednej moznosti tniku pred radikalnostou Bozej drahej
milosti. ,Unik mnicha zo sveta sa takto prejavil ako najrafinovanejsia laska ku

10 . sk I3 v v . . . v . .
Pojem ,,dzéé“ sa v Novom zakone pouziva na oznaéenie plnohodnotného, inspirovaného
%ivota, zdrojom ktorého je Darca #ivota (Boh) skrze Krista v moci a pdsobeni ich spoloéného
Ducha. Porov. Jn 11,25; 14,6 a i.
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svetu. Prave ked posledna mozZnost zbozného Zivota stroskotala, siahol Luther
po milosti. V troskdch mnisskeho sveta uvidel zachratiujucu Boziu ruku, ktoru
mu podéval v Kristovi.“!! Dalej ozrejmuje, ako treba chépat podstatu Lutherov-
ho reforma¢ného objavu v jeho pdvodnej, autentickej radikalnosti:

Neexistuje osudovejsi sposob, ako pochopit Luthera, ako ten, ked si ¢lovek
mysli, ze Luther objavom evanjelia o ¢istej milosti hlasal, ze krestan v tom-
to svete nemusi posluchat Jezisove prikazanie a Ze objavom reformacie je,

,,,,,

... Dovodom Lutherovho navratu z klagtora nebolo ospravedlnenie hriechu,
ale ospravedlnenie hriesnika. Luther dostal do daru drahu milost. Bola to
milost, lebo zvlazovala vyprahnutt zem, potesovala v tizkosti, oslobodzovala
z otroctva svojvolne zvolenej cesty a odpustala vietky hriechy. Bola to draha
milost, lebo nezbavovala povinnosti skutkov, ale nekoneé¢ne zostrila povola-
nie k nasledovaniu. No prave to, ¢o v nej bolo drahé, bolo milostou, a ¢o
v nej bolo milostou, to bolo drahé. Také bolo tajomstvo evanjelia reformacie,
tajomstvo ospravedlnenia hriesnika.!

Bonhoeffer vidi problém nie u Luthera, ale u jeho (mnohych) nastupcov
z radov luteranskej ortodoxie a liberdlneho luteranizmu modernej doby. Ako
sam hovori: ,Lutherovi nastupcovia tento vysledok premenili na zasadny pred-
poklad svojich vypoctov. V tom bolo celé nestastie. Ak je milost »vysledkome
krestanovho Zivota, ktory mu daroval sdim Kristus, nie je tento Zivot ani na oka-
mih zbaveny nasledovania. Ak je viak milost zasadnym predpokladom mojho
krestanského Zivota, mam vopred zarucené ospravedlnenie hriechov, ktorych
sa vo svojom Zivote na svete dopustim. Mozem teda na zaklade tejto milosti hre-
sit, ved svet je v zasade ospravedlneny milostou...“"> Okrem toho sa Bonhoeffer
stazoval na nejednoznacné a v istom ohlade neadekvatne ponimanie Pisma zo
strany neskorsich reformatorov. Aj samotny hermeneuticky klu¢ v pochopeni
Pisma, vyjadreny v Lutherovom ,Was Christum treibet“!, neskorsie generacie
zbavili jeho konstruktivneho napitia, pripravili o ,dynamiku Ducha® a pre-

' BONHOEFFER, D.: Discipleship. In: Dietrich Bonhoeffer Works, 4. zv. Ed. Wayne Whitson
Floyd, Jr. Minneapolis : Fortress Press, 2001, s. 48.

2 BONHOEFFER, D.: Discipleship. In: Dietrich Bonhoeffer Works, 4. zv., s. 48-49.

¥ BONHOEFFER, D.: Discipleship. In: Dietrich Bonhoeffer Works, 4. zv., s. 50.

4 Porov. LUTHER, M.: Von der Freiheit eines Christenmenschen (1520). In: D. Martin
Luthers Werke : Kritische Gesamtausgabe, 1. zv., s. 384,26-29. Preto bola pre neho spornd
otazka autorstva Jakubovho listu a tym aj miesto tohto listu v novozmluvnom kinone.
Podla Luthera Jakubov list toti# zlyhava vo svedectve o Kristovom vzkrieseni. Porov.
POHLMANN, H. G.: Kompendium evangelické dogmatiky. Jihlava : Mlyn, 2002, s. 49.
Pozri tiez Lutherov uvod k biblickym kniham: LUTHER, M.: Preface to the Books of
the Bible. In: Luther’s Works, 35. zv. Ed. Helmut T. Lehman, Jaroslav Pelikan. St. Lois;
Philadelphia : Fortress Press; Concordia Publishing House, 1960, s. 225-411. Zasada ,Was

Christum treibet“ je vysvetlovana na s. 396.
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robili na suchoparny a prili§ zjednoduseny systém ucenia o ,ospravedlneni
z milosti skrze vieru®, bez vyzvy k existencidlnemu stretnutiu so zivym Kristom.
,Kde sa zasadne vylu¢uje jednoducha poslusnost, tam sa zavddza neevanjelicky
princip Pisma,” stazuje sa Bonhoeffer. ,Predpokladom pochopenia Pisma sa
potom stava nejaky kltu¢ k vykladu Pisma. Tymto kluc¢om tu viak nie je sam Zivy
Kristus vo svojom sude a milosti. Ani pouZivanie tohto kluc¢a uz nie je zavislé je-
dine od vole zivého Ducha Sviitého. Klu¢om k Pismu sa stava véeobecné ucenie
o milosti, s ktorym mozeme volne zaobchadzat. ... Jednoduchu poslusnost by
sme z hermeneutického hladiska pochopili nespravne, keby sme chceli konat
a nasledovat prave v tom istom ¢ase, ako to urobil ten, kto bol povolany. No
Kristus, ktorého nam Pismo zvestuje, je v celom svojom slove neustile tym,
kto daruje vieru len a len tomu, kto je poslusny. Nie sme schopni a nesmieme
prenikat za slovo Pisma k redlnym udalostiam, ale celé slovo Pisma nas vola
k nasledovaniu, pretoze Pismo nechceme zdkonnicky znasilnit nejakym princi-
pom, aj keby nim bolo u¢enie o milosti.“"> Obsahom nasledovania je spojenie
s Kristom, novy Zivot s Kristom, vratane Kristovho utrpenia. Bonhoefferovi ide
o ,totalnost* aktu nasledovania, nie o ¢iastkovy, ¢i predbezny Zivotny program.
Nasledovat znamena #it a trpiet spolu s Kristom, tiplne sa mu odovzdat, nehla-
diet na dosledky a neotacat sa spit.

ZAVER: ETICKE A EKLEZIOLOGICKE IMPLIKACIE

Drahd milost vyrasta (je konstitutivne podmienend) zo skuto¢nosti Chris-
tus praesens, a je to prave realita Christus praesens, ktord umoziiuje prejavovat
osobnu aj kolektivnu zboznost veriacich v aktoch nasledovania aj uprostred
prikoria a utrpenia. Vnimat tato realitu len v individualno-soteriologickom
zmysle by vsak bolo chybou a hrubym nepochopenim Bonhoefferovho odka-
zu. Prave naopak: takéto teologické nazeranie ma svoju vyraznu ekleziologicku
dimenziu. Cirkev je v tomto kontexte ponimana ako , Kristus existujuci ako ko-
munita“. Tato komunita je realitou zjavenia a sociologickou formou zirover.
Cirkev je takto interpretovand ako integrdlna sucast  krestanskej socialne;j filo-
zofie®, pricom krestanské ucenie ma podla Bonhoeffera vidy svoj ,,spolo¢ensky
zamer". Bonhoeffer vo svojom diele Sanctorum communio' predstavuje styri
hlavné ekleziologické dorazy: cirkev ako miesto stalej BoZej pritomnosti, cirkev
v poslusnosti ako obraz Krista, cirkev ako spolocenstvo vzajomne;j bratskej sluz-

' BONHOEFFER, D.: Discipleship. In: Dietrich Bonhoeffer Works, 4. zv., s. 82.

1 BONHOEFFER, D.: Sanctorum Communio : Eine dogmatische Untersuchung zur Soziologie
der Kirche. Berlin : Trowitzsch, 1930; BONHOEFFER, D.: Sanctorum Communio.
Minneapolis : Fortress Press, 2009.
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by a cirkev ako néstroj sluzby svetu. V suvislosti s prvym dorazom vyslovuje té-
zu, %e ,cirkev je Kristovou pritomnostou rovnako, ako je Kristus pritomnostou
Boha“". Plati pritom, %e krestanska cirkev je spoloc¢enstvom, ktoré ,ustanovil
Boh ako celok, ktoré sa stava konkrétnym v individualnom zbore“!®. Kedze
Kristus je ,novy Adam*® a ako taky je zakladom a konstitutivnym prvkom exis-
tencie cirkvi, vyplyva z toho paradoxna skuto¢nost, ze ,cirkev je [na jedne;
strane] uz uplna a [na strane druhej| stale v procese rastu“?. Preto pre krestana
plati, ze byt ,v Kristovi“ je synonymom pre ,byt v cirkvi“,?*® pricom plati, ze
skolektivnou osobnostou® cirkvi je Kristus.

Toto pozitivne hodnotenie ulohy cirkvi pre vznik viery ako aktu osobné-
ho, uvedomeného rozhodnutia nasledovat Krista v moci Ducha, vyvazil Bon-
hoeffer svojou prenikavou kritikou institucionalizovanej nemeckej cirkvi jeho
doby. Upozornioval pritom na potrebu zbavit krestanstvo jeho schematizmu,
cirkevného zargénu a klubovej mentality. V tejto suvislosti je Bonhoeffer pre-
svedceny, Ze ¢lovek nepotrebuje byt konfrontovany s lacnou milostou, ktorou
disponuje cirkev, ako s ,ndukou, principom, systémom“?'. Potrebuje byt kon-
frontovany so zivym Kristom - Bohom a ¢lovekom; s inkarnovanym, ukrizo-
vanym a vzkriesenym Kristom, ktory ako jediny vie, ¢o hovori, ked do svojich
ust vezme pojem ,Boh®. Evanjelium je moc Bozia na spasenie ka?dého, kto
veri - je to ,moc Bozia“, nie teologicky princip. Pocut evanjelium m4 podla
Bonhoeffera znamenat viac ako vnimat duchovnu pravdu - je to ponuka Zivo-
ta v Slove, ktoré sa stalo telom.?? Evanjelium je zvestované nie preto, aby bolo
blahosklonne vypoc¢uté a zaradené do sofistikovanych teologickych schém, ale
aby sa Slovo (Logos-Kristus) inkarnovalo v zZivote veriaceho a celej cirkvi v moci
Ducha, na slavu Boha Otca.

Koncept drabej milosti je konstitutivne spojeny s myslienkou ,,pritomného®
Krista (Christus praesens). Prave toto mozno pokladat za centralnu tému Bon-
hoefferovej teologickej tvorby. Pritomny Kristus - ako ten, v ktorom Stvoritel
zmieruje svet so sebou samym. Nejde tu pritom iba o subjektivnu myslienku
(na sposob idealizmu), ale o realnu historicka udalost, ktora minulost, pritom-
nost i buducnost spija do jednej kontinuity Bozieho konania a zjavovania sa
svetu. Bonhoefferov Boh je pritom ,trpiacim Bohom®, ktorého pritomnost sa

" BONHOEFFER, D.: Sanctorum Communio (2009), s. 138.

8 BONHOEFFER, D.: Sanctorum Communio (2009), s. 136.

© BONHOEFFER, D.: Sanctorum Communio (2009), s. 139.

20 Ako pise Bonhoeffer: , Kristus je v cirkevnom spologenstve, ako aj cirkevné spoloc¢enstvo je
v Kristovi.“ BONHOEFFER, D.: Sanctorum Communio (2009), s. 140.

2 BONHOEFFER, D.: Sanctorum Communio (2009), s. 43.

2 VALCO, M.: Cirkev a fenomén sekularizécie : Mame z neho mat strach? In: Kiestanskd
revue, 2005, ¢. 7,s. 197-202.
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yneodtahuje® od ,svetskosti® stvoreného sveta. Prave udalost inkarnacie delegi-
timizuje dualistické oddelovanie Stvoritela a stvorenia na ,dve sféry“?® a konti-
nuilna pritomnost Vzkrieseného v moci Ducha naopak umoziiuje (a nabada)
nasledovat Krista (fmitatio Christi) v konkrétnych momentoch tohto realneho
sveta. Christus praesens v drahej milosti vedie k imitatio Christi. Christus praesens
umoziuje prejavovat osobnu aj kolektivnu zboznost veriacich v aktoch nasledo-
vania aj uprostred prikoria a utrpenia. Bozie utrpenie na krizi vedie krestana ku
prijatiu vlastného utrpenia ako jednej z hlavnych konstitutivnych dimenzii viery;
tou dalsou je uskuto¢riovanie spravodlivosti (aj v jej socidlnom rozmere) v tomto
trpiacom svete. Podla Bonhoeffera bez tychto konstitutivnych znakov nemozno
hovorit o pravom krestanstve a vernej krestanskej cirkvi.

Katarina Val¢ova, PhD.

Zilinska univerzita v Ziline

Fakulta humanitnych vied
Univerzitna 8215/1

e-mail: katarina.valcova@thv.uniza.sk

2 Tato myslienku mozno vnimat ako kriticku vy¢itku istym interpretaciam Lutherovho uc¢enia
,»0 dvoch rigach®.
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Metodologia kontemplativnej modlitby
v druhom tyZdni Duchovnych cviceni sv. Ignaca

Jan Benkovsky SJ

BENKOVSKY, J.: Methodology of the Contemplative Prayer in the Second Week of
Spiritual Exercises of St. Ignatius. Teologicky casopis, X11, 2014, 1, s. 15 - 33.

In the Church’s tradition there are known many ways and methods of prayer. The Chris-
tian tradition knows three main forms of prayer life: oral prayer, meditation and con-
templative prayer.

A small book of Spiritual Exercises by Ignatius of Loyola contains around ten different
forms, guidelines and methods, which Ignatius offers to someone making a retreat. Igna-
tius with regards prayer went out of his own personal experience. He gave a lot of space
to contemplation.

This article aims to introduce in detail a contemplative prayer to both, Christian and
Non-Christian. We may notice that Ignatius is putting his own experience in this old
traditional prayer.

The main intention of this article is to show the contemplative prayer method. And thus
through a prayer method to approach the mystery of Christ in contemplating the Gospel
scenes: seeing people, hearing words they utter and watching how they act.

The article is also a contribution to the spiritual formation of a reader.

Keywords: contemplative prayer, meditation, St. Ignatius, Spiritual Exercises

Uvop

Sv. Igndc z Loyoly je velkym ucitelom modlitby. Takmer vo vetkych svojich
dielach sa vyjadruje o modlitbe; ponuka mnozstvo odporacani, ako sa mod-
lit, ako viest dialog ¢i rozhovor s Bohom. Najzndmejsia je viak jeho knizocka
Duchovné cvicenia, v ktorej nam predstavuje viacero sposobov modlitby, zo-
stavenych na zdklade svojich vlastnych skusenosti. Medzi ne patria predovset-
kym: uvaha, rozjimanie, opakovanie, pouzitie zmyslov, tri spdsoby modlitby,
osobitné a vieobecné spytovanie svedomia a kontemplacia, ktorej sa budeme
v nasledujtcich riadkoch osobitne venovat. Kontemplacia podla Ignaca je spo-
sob pribliZenia sa k tajomstvu Krista prostrednictvom dlhsieho pozorovania
konkrétnej udalosti: vidiet osoby, poc¢uvat slova, pozorovat skutky. V kontem-
placii zaujima najdolezitejsie miesto obrazotvornost, avsak ¢inné su aj pamiit,
rozum a vola, rovnako aj vietky zmysly. V tejto kratkej studii by som chcel
predstavit metodoldgiu kontemplativnej modlitby, ako ju Ignac predstavuje na

15
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zaciatku ,,Druhého tyzdiia DC*. Prave v ,Druhom tyzdni DC* sv. Ignic odpo-
ruca exercitantovi predovietkym kontempliciu. Ide o sposob modlitby, ktory
podla neho pomaha ponorit sa do vnutorného poznania Je#isa Krista, sposob,
ktory poméha rast v laske k nemu a v jeho nasledovani.

Sv. Ignac kontemplaciu ako sposob modlitby nevymyslel. Prijal ju z boha-
tej tradicie Cirkvi. Dal sa obohatit beznou tradiciou Devotio moderna!, kto-
r4 zaclenila stredovekym spdsobom do modlitby kontemplovanie Zivota Jezisa
Krista. Kontemplacia, tak ako sa objavuje v Exercicidch, ma svoj zrod alebo vo
svitom Bernardovi, alebo vo frantiskanskej spiritualite, ktorej najvic¢sim vzo-
rom sa stal svity Bonaventura.

Kontemplacia m4 typické ¢rty pristupné pre jednoduchych Iudi a upria-
muje sa na formdciu krestanského ludu. Pozostava z postupného osvojenia si
tajomstva historického ¢lovecenstva Je#isa Krista, zndmeho zo Svitého pisma.
Preto ma nesmiernu hodnotu. Poznanie ¢lovecenstva (ludskosti) Jezisa Krista
vzbudzuje lasku u exercitanta. Prave ¢lovecenstvo Jezisa Krista bolo jazykom,
ktorym sa Boh ukazal a priblizil sa k ¢loveku, tym e mu zjavil svojho Syna
a ponukol mu konkrétny a hmatatelny spdsob spasy.

Kontemplacia v Igndcovom duchu ma za ciel, ¢i predmet Jezisa. Nie je
ani §pekulaciou, ani moralizovanim, ani nevedie k rozhodnutiam. Nie je ani
premyslanim. Cim viak je: je velkym darom od Pana. Jej dynamika pochadza
z 0sOb a situdcii historie spasy. Na dosiahnutie u¢inku kontemplicie Ignac
predklada metddu, ktora si osvojil na zdklade vlastnej skusenosti: 1. upokojit
sa; 2. uvedomit si pritomnost Boha; 3. pripravnd modlitba; 4. prva predohra
- historia; 5. druha predohra - rekonstrukcia miesta; 6. tretia predohra - pro-
sba; 7. obsah kontemplativnej modlitby; 8. rozhovor a Otce nas.

I Devotio moderna - duchovné hnutie, ktoré sa zrodilo na konci 14. storo¢ia a rozvinulo sa
v priebehu 15. storo¢ia, najmi na tzemi terajsiecho Nemecka a Franctzska. Toto hnutie
sa nazyva ,devotio®, pretofe spiritualita, ktort navrhuje, poukazuje na vnutorny Zvot,
tajomstva, afektivitu. Je ,moderna“, pretoze to tak chapali v tom case. Ststreduje sa na
napodobiiovanie ¢lovecenstva (ludskosti) Krista. Clovecenstvo Krista je branou celého
duchovného #ivota, osobitnym spdsobom tajomstva vtelenia a utrpenia Jezisa Krista.
Metéda modlitby sa zaklad4 vo velkej miere na ¢itani a meditovani (lectio, meditatio)
Svitého pisma. Cez kontempléciu sa prichadza k poznaniu JeZisovho bozstva a k poznaniu
¥ivota Najsviitejsej Trojice (to zname Ignacovo vnutorné poznanie tajomstiev Jezisa Krista).
Jednym z predstavitelov tohto hnutia bol aj Tomas Kempensky, ktorého si Ignac velmi
vazil.

? Porov. ARZUBIALDE, Santiago: Ejercicios espirituales de San Ignacio : Historia 'y Andlisis.
Bilbao : Mensajero; Sal Terrae, 2009, s. 336.
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1. UPOKOJIT SA — SERENARSE (DC 239)

Je velmi zaujimavé pozorovat v knizocke Duchovnych cvicent, ako sv. Ignac
kladie velky doraz na upokojenie sa, stisenie. Ide o jeden z prvych dolezitych
postojov, aby sa dosiahol ciel DC, ktorym je: ,hladat a ndjst Boziu volu v uspo-
riadani vlastného Zivota®. Stisenie alebo upokojenie sa spomina hned v nie-
kolkych dodatkoch ¢i odporti¢aniach pre dobra modlitbu.

Na prvom mieste sa hovori o tejto skuto¢nosti v ,Dodatkoch, aby sa lepsie
robili cvicenia a lepsie sa naslo to, po ¢om tuzime*t. V tretom dodatku pise:
,Postojim krok alebo dva pred miestom, na ktorom chcem nazerat alebo roz-
jimat, na dobu jedného Otc¢enasa, uvazujic s pozdvihnutou myslou, ako Boh,
n4as Pan, sa diva na mila atd. a poklonim sa na znak tcty a ponizenosti.*

Druhym miestom je tzv. piata pozndmka. Ignic v nej pise: ,Hned, ako si
spomeniem, Ze uZ je ¢as na cvicenie, ktoré mam robit, prv nez by som sa do
neho pustil, predlozim si pred o¢i, kam a pred koho idem.“® Pozndmka nam
hovori o tom, aké je dolezité upokojit ducha i telo, uvazujuc o tom, kam idem
a pred koho sa idem postavit v modlitbe.

Este vyslovnejsie Ignic tuto potrebu stisenia opisuje v ,Troch spdsoboch
modlitby, konkrétne v DC 239, 250 a 258. Uvediem predovsetkym DC 239:
,Pred vstupenim do modlitby, zatial ¢o sedim alebo sa prechddzam, podla to-
ho, ako mi to lepsie padne, nech si duch trochu odpocinie, uvazujic, kam
idem a na ¢o. A tento isty dodatok sa urobi na zaciatku vietkych spdsobov
modlitby.“

Akym spdsobom sa mozeme stisit - upokojit a ¢o je ddovodom tohto posto-
ja! Pontika sa nam hned niekolko uz overenych spdsobov na stienie: vyhladat
si tiché miesto, zaujat pohodlné drzanie tela, vyhladat adekvitne miesto na
modlitbu, uvolnit sa, pomaly a zhlboka dychat, precitit tlkot srdca, nechat rast
v sebe ticho a pokoj, eliminovat strach a zhon, ktoré nds mozu pri modlitbe
rozptylovat a odvadzat pozornost od toho, kam ideme a pred koho sa ideme
v modlitbe postavit.® Vietky tieto postoje nas maju priviest ku vnutornému
tichu a maji ndm pomoct ho nadobudnut, aby sme mohli poc¢ut seba samych,

SDC 14

*DC 73.

>DC 175.

°*DC 131.

"DC 239.

§ Porov. BORRAS, Pere: Orar con san Ignacio de Loyola. In: Escuela de Espiritualidad
Ignaciana (EIDES), ¢. 2. Barcelona : Cristianisme i Justicia, 1990, s. 4-5; SAGUES, Pedro
Javier, CORTABARRIA, Francisco Javier: El mes de Ejercicios Espirituales de san Ignacio
de Loyola en la vida corriente. Bilbao : Mensajero, 2005, s. 77-78.
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svet okolo nas a Boha, ktory sa nam prihovara. Dévodom tohto postoja je tizba
zachytit pritomnost Boha, preukazat Bohu uz na zaciatku ¢est a tctu,’ spozoro-
vat ho a kontemplovat ho vo stvorenych veciach'® a tak vstupit do intimneho
dialogu s Laskou, ¢o je skuto¢na kontemplativna modlitba. Druhym dévodom
stiSenia pri kontemplacii Boha je nasa pokorna uctivost,!! ktord moze byt aj
vonkajsia, aj vnutornd. Ignac o nej pise aj vo svojom Denniku, 156 - 157: Vo
vietkych tychto dobach: pred omsou, v omsi a po nej, bola vo mne jedna mys-
lienka, ktord mi prenikala vnutro duse: s akou velkou uctou a tctivou pokorou
by som mal vyslovovat meno Boha ... 4no, stale som sa vracal k tejto tctivosti,

pred omsou, na izbe a v kaplnke a po¢as omse...“!?

2. PRITOMNOST BOHA - PRESENcCIA DE Dios (DC 75)

Pre sv. Ignaca je modlitba vidy dialogom alebo konverziciou s Bohom. To
znamend, e Boh je v modlitbe pritomny, je s nami, kraca po nalej strane, je
v naSom vnutri, dokonca viac nez my sami v sebe. Tato jeho pritomnost nam
d4va moznost hovorit s nim v pokoji, poc¢uvat, ¢o hovori prostrednictvom svoj-
ho Slova. Pritomnost Boha v modlitbe podla Ignaca spo¢iva v tom, ze Pan sa
na mna diva.” Predstavme si, Ze sme v nejakej miestnosti a je s nami nejakd
osoba, ktord na nas nepozera, nejavi nijaky zaujem, je akoby nepritomn4, preto-
%e sa nami nezaobera. A naopak, ked sa osoba na nas pozera, hoci sme v tichu
a ni¢ nam nehovori, jej pohlad nam moze povedat omnoho viac ako mnohé
slova a my si uvedomujeme pritomnost tejto osoby. Nieco podobné zazivame aj
s nadim Panom. Preto Ignac odporuca, aby sme si v kontemplativnej modlitbe
- na jej zaciatku uvedomili, ako je Boh pritomny a ako sa na nés laskavo poze-
rd. O tom, 2e Boh je pritomny a vidi vietko, hovori napr. Zalm 139: ,Pane, ty
ma skumas a vie§ o mne vetko; ty vies, ¢i sedim a ¢i stojim. Uz zdaleka vnimas
moje myslienky: ¢i kracam a ¢i odpocivam, ty ma sledujes. A vietky moje cesty
su ti zname. ... kam mozem utiect pred tvojou tvarou ... tvoje o¢i ma videli, ked
som este nebol stvarneny ... skiimaj ma, BoZe, a poznaj moje srdce, skiimaj ma
a v§imaj si moje cesty.”

? Porov. DC 39.

1 Porov. DC 235.

' Porov. DC 3, 23, 39, 88, 114, 144; Direktorium, 16:19 (de la informacion del padre Antonio
Valentino, 1540-1611).

2 Porov. THIO de POL, Santiago: La intimidad del peregrino : Diario espiritual de san Ignacio
de Loyola. Bilbao : Mensajero; Sal Terrae, s. 182.

B Porov. DC 75.



JAN BENKOVSKY S] ‘ 19

3. PRIPRAVNA MODLITBA — ORACION PREPARATORIA (DC 46)

Sv. Ignac navrhuje zacat kazdé cvicenie modlitby pripravnou modlitbou:
,Prosit o milost Boha, nasho Pana, aby vsetky moje umysly, ¢iny a skutky boli
gisto zamerané na sluzbu a chvalu jeho Bozského majestatu.“* Ako mozno
vnimat tito Ignacovu pripravni modlitbu? Predovsetkym v nej mozno objavit
zhrnutie ,Principu a fundamentu®.” Je to jedina ¢ast Exerciciz, ktora sa opaku-
je identicky vo vsetkych cvi¢eniach. Pretoze ,Princip a fundament® st normou
poriadku pre vietkych pri kazdom skutku ¢i konani v Zivote.

Pripravna modlitba nds na zac¢iatku kontemplacie vtahuje do pritomnosti
Boha, ku ktorému smeruju vietky nase schopnosti. Zaroven nds vedie k tomu,
%e tuto pritomnost Boha musime it pocas celého procesu modlitby. Pri jedne;j
prilezitosti pater Nadal povedal: ,Ina vec, ktora velmi napomaha, aby sme sa
dobre mohli modlit, je mat na pamiti Boha, ktory je pritomny pocas kazdej
mediticie..."

V pripravnej modlitbe Ignic zddraziiuje na prvom mieste ¢istotu umys-
lu. Pre Ignaca bola ¢istota imyslu velmi dolezita: hladat iba Boha a jeho sla-
vu vo vetkych veciach; ponuknut Bohu celé¢ svoje bytie, celu svoju slobodu,
pamit, rozum, volu.'® Hovori o nej vo viacerych svojich dielach, najma v lis-
toch, Duchovnych cviceniach a Konstiticidch. V liste studujucim spolubratom
v kolégiu v Coimbre pri vysvetlovani cesty k dokonalosti pise: ,Stvrty sposob,
ako pomahat bliznym, pretoze je velmi rozsireny, spociva vo sviitych Zelaniach
a modlitbach. A hoci vam $tadium neposkytne ¢as, aby ste ich mali vel'mi dlhé
(modlitby), moze si v tazbach vynahradit ¢as ten, kto kond neustalu modlitbu
vo vietkych svojich cvi¢eniach, prijimajuc ich iba pre sluzbu Bohu...“?

Podobne o ¢istote umyslu pise pater Polanco na poverenie sv. Ignaca por-
tugalskému jezuitovi Antoniovi Branddovi, ktory sprevadzal patra Simona
Rodriguesa na jeho ceste z Portugalska do Rima: ,,...mo6%u sa cvicit v hladani
pritomnosti nasho Pana vo vietkych veciach, ako v rozpravani s niekym, kra-
¢ani, pozerani, vychutnavani si veci, po¢tvani, chapani a vo vietkom tom, ¢o
budeme robit, pretoze je pravda, ze jeho Bozsky Majestit je v pritomnosti, v sile
a podstate vietkych veci ... a okrem toho mozete sa cvicit v obetovani sa nasmu
Panovi mnohymi vecami - cez svoje §tudia a pracu, tym, Ze ich prijimame pre
jeho lasku, odsuvajuc do uzadia nase zdluby, aby sme v niecom sluzili jeho Ma-

4 DC 46.

5 Porov. DC 23.

16 Porov. DC 234.

17 List studujucim bratom v kolégiu v Coimbre (Rim 7. maja 1547). In: IPARRAGUIRRE,
Ignacio, DALMASES, de Candido, JURADO, Manuel Ruiz: San Ignacio de Loyola :
Obras. Madrid : BAC, 1991, s. 805.
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jestatu, pomdhajuc tym, pre ktorych on zomrel. A v tychto dvoch cviceniach by
sme sa mohli vyskusat.“!®

V dalsom zo svojich listov pise: ,Pre toto vietci nech si napravia svoj umy-
sel tak, aby celkom hladali nie svoje zaujmy, ale zaujmy JeZisa Krista (porov.
Flp 2,21); nech sa usiluju o uskuto¢novanie velkych predsavzati (veci) a ziskaju
rovnaké tazby byt pravymi a vernymi sluhami Boha.“? Alebo v liste patrovi
Diegovi Mirdvi: ,,Ale podla nasho povolania rozpravame sa so vsetkymi ... kra-
¢ajuc s priamym a ¢istym umyslom, hladajuc nie svoje vlastné zaujmy, ale z4-
ujmy Jezisa Krista. On sam nds bude chranit pre svoju nekone¢nu dobrotu.“*

V , Uvode k urobeniu volby* sv. Ignac hovori, ze ,oko nasho tmyslu musi
byt jednoduché, hladiac jedine na ciel, pre ktory som stvoreny, t. j. na chvalu
Boha, nasho Pana, a na spasu svojej duse“?!. Tato skuto¢nost ¢istého a jasného
umyslu, o ktory mame prosit aj v kontemplativnej modlitbe ,Druhého tyzdna
DC*, sa opakuje velmi ¢asto v Konstitricidch ako vec velmi odporucana: , Vsetci
nech sa usiluju mat spravny amysel nielen vieobecne, ¢o do Zivotného stavu,
ale aj pokial ide o vietky jeho jednotlivé veci. Pritom nech vidy hladia na to,
aby verne sluzili a pacili sa Bozej dobrote pre fiu samu a pre lasku a vzicne
dobrodenia, ktorymi nas vopred obdarila, a nie zo strachu pred trestom alebo
z néddeje na odmenu, hoci aj tieto pohnttky sa maju vyuzit. Casto ich treba
upozornovat, aby vo vietkom hladali Boha a pokial mozno zbavili sa lasky ku
tvorom a venovali celt naklonnost ich Stvoritelovi, jeho milovali vo vetkych
tvoroch a vietky v iom, podla jeho najsvitejsej a bozskej vole.“*?

Sv. Ignac hovori, e nase umysly maju byt iplne zamerané na sluzbu a chva-
lu Boha, pre lasku k nemu, venovat mu celt svoju ndklonnost. O to ide v kon-
templdcii. Je velky rozdiel medzi sluzbou otroka, sluzbou sluhu a sluzbou syna.
Pretoze otrok sluzi svojmu panovi zo strachu alebo z trestu. Sluha alebo robot-
nik sluzi svojmu panovi pre odmenu alebo vyplatu, ktortt od neho oc¢akéva.
A syn, ten sluzi svojmu otcovi z lasky. Az k takémuto stuptiu nasho umyslu sa
musime dostat. V kontemplicii sa to u¢ime a o to prosime. Ak teda sme synmi
Boha, milujme ho a slizme mu ako synovia, uctievajme ho ako Otca pre jeho
¢istu lasku, pre jeho nekone¢nu dobrotu.

18 List patrovi Antoniovi Brandaovi (Rim 1. juna 1551). In: IPARRAGUIRRE, Ignacio,
DALMASES, de Candido, JURADO, Manuel Ruiz: San Ignacio de Loyola : Obras, s. 886.

¥ List patrovi Juanovi Pelletierovi (Rim 13. juna 1551). In: IPARRAGUIRRE, Ignacio,
DALMASES, de Candido, JURADO, Manuel Ruiz: San Ignacio de Loyola : Obras, s. 896.

20 List patrovi Diegovi Mirévi (Rim 1. februara 1553). In: IPARRAGUIRRE, Ignacio,
DALMASES, de Candido, JURADO, Manuel Ruiz: San Ignacio de Loyola : Obras, s. 931.

2 DC 169.

22 Konstitucie, 288. Porov. Konstiticie, 180, 340, 360, 361, 486, 547, 618.
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Cistota tmyslu m4 tri stupne: Prvym stupiiom je, e sa usilujeme hladat
a plnit Boziu volu a postupne prestavame mysliet na tento svet a zbavujeme
sa lasky ku svetu.”? Druhym stuptiom ¢istoty umyslu je, ze nielenze zabudame
alebo prestavame mysliet na vonkajsie veci, ale aj na seba samych, neméme radi
len seba samych, ale seba v Bohu, cez neho a pre neho. A napokon treti stupen
Cistoty tmyslu - ¢istoty nasej lasky k Bohu je, ked nielen zabudame na seba
samych, ale usilujeme sa pacit Bohu a potesit ho. V§imnime si jedno z najkraj-
Sich vyznani sv. Petra Fabera SJ o tejto skuto¢nosti v jeho spomienkach:

,Vzdy som hladal odev zbo#nosti alebo iné ozdoby, aby som privabil svi-
tych, aby som sa stal milym a citil sa nimi prijaty. Nikdy som nehladal sposob
priblizit sa k nim, ¢o by bolo lahsie, pretoze vtedy by som mohol kontemplovat
dary, ktoré v sebe maju a cez ktoré su milovani a prijimani. Nech viemohuci
Otec, Syn a Duch Svity mi daju takd milost, aby som vedel, mohol a chcel
hladat a prosit?* tieto veci: byt milovany od Boha a jeho svitych a sam ich
milovat. A odteraz do buducnosti musim venovat viac pozornosti tomu, ¢o je
lepsie a predpokladd vicsiu velkodusnost, a ¢o som robil menej, ako je milovat
viac, ako byt milovany. Preto si musim viac v§imat znaky, ktoré mi mozu uka-
zat, ako milujem, ako veci, ktoré mi zjavuju, ako som milovany. A tieto znaky
budu prace, ktoré robim pre Krista a pre blizneho, podla toho, ako Kristus
povedal Petrovi: Milujes ma viac ako tito! Pas moje ovce. (Jn 21,15-17) Musis sa
usilovat byt najprv Petrom a potom Janom, ktory je viac milovany a ktorému
sa dava prednost. Az doteraz si chcel byt najprv Janom a potom Petrom. Toto
som si napisal v defi sv. Stefana po tom, ¢o som sa pomodlil vespery zo sv. Jana
Evanjelistu... Myslim, Ze v tychto viano¢nych diioch som dosiahol nieco dobré,
tykajuce sa mojho duchovného narodenia: Zelam si hladat s osobitnou sta-
rostlivostou znaky mojej lasky k Bohu, ku Kristovi a jeho veciam tak, aby som
potom prisiel k mysleniu a Zelaniu, hovoreniu a lepsiemu konaniu toho, ¢o
chce Boh. Az doteraz som kracal velmi dychtivy po zabezpeceni si tychto citov,
ktoré mi davali pochopit to, ¢o znamena byt milovany od Boha a jeho svitych.
Hladal som predovsetkym pochopenie, ako oni videli mna. Toto nie je zlé. Je
to prvé, ¢o prichadza na um tym, ktori kracaju k Bohu, lepsie povedané tym,
ktori hladaju, ako si ziskat Boha... Na zac¢iatku nasho obratenia, bez toho, e by
sme zle postupovali, usilujeme sa predovietkym zapacit sa Bohu, pripravujuc
mu telesny a duchovny pribytok v nasom tele a v nasom duchu. No je urceny
¢as - pomazanie Ducha Svitého ukaze tomu, kto kraca priamo -, v ktorom sa

3 Porov. Konstiticie, 288.
% Pytat to, ¢o chcem.” Ide o ignaciansku formulu, ktord je ovocim Zelania, tuzby, aby mi to
Pan dal.
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nam ukaZe, a ziada sa, aby sme nechceli a predovsetkym nehladali byt milovani
od Boha, ale nase prvé usilie musi byt milovat Boha. Totiz, aby sme nekracali
skumajuc, ako on kond s nami, ako on pdsobi sam v sebe a vo vietkych inych
veciach, a ¢o je to, ¢o ho v skuto¢nosti robi spokojnym, alebo sa mu nepaci vo
stvorenych veciach.“?

O cistote umyslu, ktoru Ignac tak zddraznuje v pripravnej modlitbe kon-
templacie, ale aj v kazdej inej modlitbe, hovoria aj tzv. Direktorid, ale tiez
31. generdlna kongregdcia Spolocnosti Jezisovej. Z Direktorii spomeniem naj-
mi text od patra Everarda Mercuriana®®: Vo vetkom konani pouzit prax po-
sledného ciela; totiz, nech robi vietky veci pre Boha a jeho slavu; a nie pre iny
motiv. A tak nech si zaumieni postupovat rano a navyse niekolkokrat pocas
dna. A v skuto¢nosti nech vidy tak postupuje alebo takmer vidy: tym, Ze ¢asto
si spomina na Boha: alebo vidiac ho intelektudlnym nazeranim, alebo kon-
templujuc ho intelektudlnym uvazovanim, alebo s pamitou a dokonca nech si
zaumieni, s vi¢sou dokonalostou, postupovat vidy lepsie, ako moze, vidy a na
kazdom mieste a ¢ase, na vicsiu Boziu slavu ... treba vietko robit pre Boha:
principidlne pre neho samého, ¢ize z ¢istej lasky; z dovodu prijatych dobier,
¢ize z vdacnosti. Lepsie pre tieto dve priciny, ako zo strachu pred peklom alebo
z o¢akavania ve¢nej slavy; hoci niekedy je vhodné si pomoct aj nimi.“%

O cistote tmyslu hovori 8. dekrét 31. generdlnej kongregdcie Spolocnosti
Jezisovej, ked pise o duchovnej formdcii jezuitu: ,,Sv. Ignac nam naliehavo od-
poruca ¢istotu amyslu®® (priamost). Preto jezuiti spravne hladaju prava aprim-
nost. Napriek tomu ta nemdze byt autentickd, ak nie je spojena s vernostou
k normam, ktoré ndm dava Cirkev a Spolo¢nost v zhode s tym, ¢o slobodne
slubujeme. Ubezpec¢ujeme preto vietkych, Ze subjektivna tprimnost sa musi
doplnit objektivnou vernostou.“? Tolko o pripravnej modlitbe v kontempla-
cii, a najmi o ¢istote umyslu, od ktorého sa odvija vsetko ostatné.

% Porov. ALBURQUERQUE, Antonio: En el corazon de la reforma : Recuerdos espirituales
de Beato Pedro Fabro SJ. Bilbao; Santander : Mensajero; Sal Terrae, ¢.197-203,s. 225-228.

2 Everard Mercurian (1514 - 1580) sluzil od roku 1575 do roku 1580 ako §tvrty generalny
predstaveny Spoloc¢nosti Jezisovej. Original tohto Direktoria je v latin¢ine. Ide o kratke
poucenia o davani duchovnych cviceni.

2T LOP, Miguel Sebastia: Los Directorios de Ejercicios. 1540 - 1599. In: Breve instruccion
sobre el modo de dar los Ejercicios (D 18:109-110). Bilbao : Mensajero; Sal Terrae, s. 131.

8 Porov. Konstiticie, 547.

¥31GK d. 8¢ 8.
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4. PRVA PREDOHRA — HISTORIA — PRIMER PREAMBULO (DC 102)

Vsimame si osobitné tajomstvo. ,Rozpamitam sa na udalost,” pise sv. Ig-
ndc, ,ktort chcem nazerat.“ Ignacovi ide o to, aby sme uvazovali o Bozom zjave-
ni, formach, ako sa Boh zjavuje ludom. Vieme, %e je viacero spdsobov Bozieho
zjavenia: zjavuje sa slovom i skutkami; zjavuje sa dielom stvorenia i skutkami
v ludskych dejinach a takto pretvara ludské dejiny na dejiny spasy. Zaujimavos-
tou je, ako Boh vstupuje do rozhovoru s ¢lovekom a takto sa mu zjavuje.*®

Hned s prvym cvi¢enim ,,Druhého tyzdna“ sv. Ignac uvadza nova matériu,
ktorou sa stavaju tajomstva Kristovho Zivota, inak povedané dejiny spasy Nové-
ho zakona, ked Jezis ohlasuje Bozie kralovstvo. Sv. Ignac pozyva exercitanta aj
k novému spdsobu modlitby, ktorou je kontemplacia evanjelia a jeho historic-
kych udalosti. Kontempldcia historie uz bola isto pritomna v predchadzajuicej
duchovnej tradicii a praktizovala sa podla charakteristickej metody z posled-
nych storo¢i stredoveku. Napriklad velmi rozsirenymi a zndmymi boli v tom
¢ase Meditdcie o Zivote Krista, napisané pod pseudonymom Bonaventuru.’!

Prirodzenost ignacianskej kontemplacie je zalozend na jednoduchom vni-
mani tajomstiev viery. Nejde o kontemplaciu v zmysle terezianskom (karmeli-
tanskom), ktora viac hovori o nadprirodzenej alebo mystickej kontemplicii.
Sv. Igndc v skutoc¢nosti prezentuje tajomstva jednotlivych scén z evanjelia, ktoré
sa odohrali v historii. Tieto tajomstva treba kontemplaciou preniknut a prehl-
bit, doslova zaostrit na jednotlivé udalosti Jezisovho zivota. Co je vak dolezité
vnimat, je to, Ze tieto tajomstva Kristovho Zivota sa zapisali do historie a rozvi-
jali sa v konkrétnom prostredi. Tieto udalosti nesymbolizuju iba minulé uda-
losti, ale pokrac¢uju pre nas a? dodnes. St duchom a Zivotom. Vsetky sa spajaju
v osobe Jezisa Krista, ktory sa stal ¢clovekom, il medzi ludmi, aby Tudi spasil.
Kontemplacia histérie tak podla Ignaca umoziiuje exercitantovi, aby sa priblizil
k tomuto jedine¢nému tajomstvu spasy.

Historia je Jezis, jeho osoba, jeho misia, jeho Zivotny §tyl, jeho posolstvo.
Vsimnut si historiu teda znamend vdimnut si jeho, Spasitela celej historie, otvo-
rit sa mu a konfrontovat svoju vlastnu historiu s jeho historiou.*

[gnacidnska kontemplacia historie nas vovadza do tychto tajomstiev skrze
nasu vieru a lasku, aby sme z tychto tajomstiev mohli rozpoznat jedine¢né
osobné Bozie volanie k nasledovaniu Krista, k sluzbe Bohu a bliznemu, s po-

* Porov. KRAPKA, Emil: Prechod Panov : Teologia I. Trnava : Dobra kniha, 2013, s. 305.

' COATHALEM, Hervé: Comentario del libro de los Ejercicios. Buenos Aires : Apostolado de
la oracion, 1965, s. 153.

3 Porov. IGLESIAS, Ignacio: ,,Sentir y cumplir : Escritos ignacianos. Bilbao : Mensajero; Sal
Terrae; Universidad Pontificia Comillas, 2013, s. 68-71.
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hladom upretym na Otca vietkych. Ignac nas pozyva vstupit do tejto historie,
vidiet osoby, po¢uvat, ¢o hovoria, uvazovat o tom, ¢o robia, a to nie preto, aby
sme zostali niekde na povrchu kontemplovanej udalosti, ale aby sme vosli do
hibky historickej udalosti, ktora nam odkryva tajomstvo Zivej viery. To zname-
na vystupit z toho viditelného k tomu neviditelnému a vziat si z toho nejaky
duchovny uzitok.*

Otézke historie kontemplovaného deja sa Ignac venuje aj v 2. poznidmke
DC.** V nej upozoriiuje exercitatora, aby verne a zrozumitelne vysvetlil histo-
ricky dej exercitantovi. Preto by mal exercitator dostato¢ne poznat exegetické
metddy, ktoré uznava Magistérium Cirkvi, aby s pokorou vybral a navrhol prav-
du, ktort ,Boh chcel mat zazna¢ent v posvitnych knihdch pre nasu spasu“*.
Tato pravda sa nachadza v in§pirovanych knihach - evanjelidch, ktorych his-
torickost Cirkev bezpochyby potvrdzuje a rozhodne tvrdi, Ze verne podivaju
to, ¢o Je#is, Syn Bozi, za svojho pozemského Zivota az do dna, ked bol vzaty do
neba, skuto¢ne vykonal a u¢il na ve¢nu spasu ludi (porov. Sk 1,1-2).%¢

Historickt udalost odporuca Ignac vysvetlit velmi stru¢ne v kontempla-

“31"aby exercitant sam nasiel a osob-

cii niba kratkym a sthrnnym vysvetlenim
ne prijal Boziu milost z kontemplovanej udalosti. Vsimnime si, ako sa k tejto
problematike vyjadruju Direktorid: Nech st body kratke; mali by sa davat skor
stru¢ne a nie rozvlacne; staci dat len vychodisko; exercitator by sa mal vyhy-
bat vysvetlovaniu bodov prili§ obsirne, aviak mal by zabezpecit, aby exercitant
spravne pochopil body a bol schopny si dobre vykonat kontemplaciu.*®

Podla citovanej 2. poznidmky vidime, Ze Ignacovi nejde v kontemplativnej
modlitbe len o ¢isté rozumové poznanie a objasnenie deja - historie, ale najma
o vnutorné precitenie a vychutnavanie veci, o lahodné zakusenie tajomstva
s osvietenym srdcom a pod vplyvom osobitnej milosti.** Tuto milost Boh ude-
luje iba pokornym a malickym (porov. Mt 11,25n; 1 Kor 1,27. Velmi pekne
o tejto skuto¢nosti, ako vychutnat evanjeliovu historickt udalost, hovori pater
Nadal: ,,Hladaj Boha v intimnej ¢innosti srdca, kde sa nachadza v prijemnom
tichu a milej jednote, s istym nevysvetlitelnym citom nekonecnej sily. Ak ho

33 Porov. COATHALEM, Hervé: Comentario del libro de los Ejercicios, s. 154.

3 DC 2: ,Druha je, ze osoba, ktora d4va inému sposob a poriadok (metddu) na meditovanie
alebo kontemplovanie, musi rozpovedat verne historiu (tajomstvo alebo pravdu viery) tejto
kontemplacie alebo meditacie, tym, Ze prebehne iba hlavné body ... pretoze osoba, ktora
kontempluje, si vezme pravy ziklad (jadro a zmysel) historie, ktoru ide meditovat alebo
kontemplovat...“

35 Porov. Dei Verbum, 11.

3 Porov. Dei Verbum, 19.

37 Porov. DC 2.

38 Porov. Direktém'a’: D 1:151’1; D 3:5; D 4:15; D 7:24; D 17:37; D 20:31; D 46:87—95.

% Porov. DC 63, 65, 76, 104, 227, 233, 252, 254.
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hladas v rozume, zamotas sa do mnohych tazkosti a nenajdes ho. Je to srdce,
kde sa nachadza teoldgia mystiky. “4°

5. DRUHA PREDOHRA — REKONSTRUKCIA MIESTA (DC 103)

Dalsim délesitym prvkom ignacianskej kontemplativnej modlitby je kom-
pozicia alebo rekonstrukcia miesta. V ignacidnskej tradicii sa tymto terminom
oznacuje prvy predhovor meditacii ,Prvého tyidna“ a druhy predhovor kon-
templacii ,Druhého tyzdina“.* V Duchovnych cviceniach sv. Ignaca je kompo-
zicia miesta vidy spojena s predstavivostou videnia, s ktorou sa exercitant pri-
pravuje na zrealizovanie duchovného cvicenia. Iste, prostriedok predstavivosti
ako pomocky pre kontemplaciu alebo meditaciu bol znamy uz pred Ignacom,
ale je v tom novost, pretoze predchadzajuci autori*” pouzivali predstavivost ako
prostriedok na rozvoj ¢asti danej modlitby, a nie ako predbeiny krok k nej,
ako je to v pripade Ignaca. Uloha kompozicie miesta¥ ma origindlny prinos
v struktire modlitby, je origindlnym elementom Exercicii.

V druhom predhovore ,Druhého tyzdna®, v kontemplativnej modlitbe,
je ulohou predstavivosti dat vychodiskovy citlivy obraz na rozvoj duchovného
cvicenia, dat akoby telo duchovnému cviceniu. To znamend, ze kompoziciou
miesta exercitant ddva obsahu modlitby aj konkrétne prostredie a umiestiuje
seba dovnutra deja ako integralnu neodlucitelnu cast scény. Stava sa pozitiv-
nym ndstrojom na realiziciu ciela navrhnutého v kadom cviceni. Taktiez mu-
sime vidiet, Ze kompozicia miesta je vidy spojena s osobitnou milostou, o ktoru
prosi exercitant pri kazdom cviceni.

Teologicky by sme mohli potvrdit, ze predstavivost v kompozicii miesta
utvara miesto afektivneho - citového a ucinného stretnutia medzi Bohom
a exercitantom. Exercitant sa tak disponuje k tomu, aby vsttpil do uprimného
a srde¢ného dialogu s Bohom. Samozrejme, vietko zavisi od osobnej dimenzie
viery, na zaklade ktorej bude Zivd a intenzivna aj milost, ktord mu Boh chce
udelit.*

Musime vsak mat na zreteli, Ze ide len o predohru, o pomocku, ktora ma
exercitanta voviest do hibky kontemplativnej modlitby. Preto predstave alebo
kompozicii miesta nemame venovat prili§ vela ¢asu. Pater Diego Mird pise

%0 Z duchovnych poznamok pétra Nadala (orationis observationes).

“ Porov. DC 47, 55, 65, 91, 103, 112, 138, 151, 192, 220, 232.

# Napr. Elredo de Rievaux, Luis Balbo, Juan Mombaer a i.

® Pozndmka: Treba ho rozlisit od aplikacie zmyslov, pretoze tam ide o body modlitby a nie
o predhovory k modlitbe (porov. DC 66-70).

# Porov. ZAS FRIZ, Rossano: Composicion de lugar. In: Diccionario de espiritualidad
ignaciana (A — F). Madrid; Bilbao : Mensajero; Sal Terrae, 2007, s. 359-362.
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vo svojom druhom Direktoriu: ,Pri kompozicii miesta si ¢lovek spritomiiuje
miesto, kde sa tato udalost stala, alebo nejaké iné miesto. S ocami predstavi-
vosti hladi na vetko, ¢o sa tam nachadza, hovori alebo robi, alebo ¢o by sa tam
robilo. Mdze si tie predstavit, Ze vietky tieto veci st pritomné na mieste, kde
je. Tento postup je lepsi. No nemal by venovat prili§ vela ¢asu tejto kompozicii
miesta, aby si neunavil hlavu, ale mal by ist dalej a meditovat o navrhovanej
udalosti.“?

Ignacovi velmi zalezalo na tom, aby sa pri kontemplativnej modlitbe vysvet-
lili vsetky predohry, najmi ¢o je predstava (kompozicia) miesta, ¢o nie je nic
iné ako fantdzia vidiet miesta, na ktorych sa udalost odohrava, o ktorych roz-
jimame alebo kontemplujeme, napriklad chliev, kde sa narodil Kristus, alebo
velké veceradlo, kde umyval nohy apostolom, alebo horu, kde trpel.** Hodno-
ta kompozicie miesta je velmi vyznamna, pomdaha udrzat pozornost a pohyby
duse, ktora je tak priputana fantaziou k urcitej veci a akosi sputana, aby neblu-
dila; alebo keby i odboc¢ila, ma po ruke prostriedok, ktorym sa lahko sustredi
a vrati na svoje miesto, na ktoré sa na zaciatku postavila. Preto sv. Bonaventura
v tvode ku Kristovmu Zivotu hovori: ,Ak chce§ mat z tychto veci tzitok, prenes
sa celym srdcom, horlivo, s radostou a spoc¢inutim do pritomnosti toho, ¢o
Pan Jezis Kristus hovoril a konal, akoby si to na vlastné o¢i a usi videl a pocul,
a pritom nechaj bokom vsetky starosti a zalezitosti.“

6. TRETIA PREDOHRA - PROSBA (DC 104)

,Prosit o to, ¢o chcem. Tu to bude: prosit o prenikavé poznanie Pana, kto-
ry sa stal pre mna ¢lovekom, aby som ho viac miloval a nasledoval.“*® Prenikavé
poznanie Pdna* sa v kontemplativnej modlitbe stava fundamentom. K tomuto
poznaniu neprichddzame na zaklade $tudia, ani nasho talentu alebo schop-
nosti, ktoré mame. Isto su to potrebné podmienky. Délezitu ulohu zohrava

 LOP, Miguel Sebastia: Los Directorios de Ejercicios. 1540 - 1599. In: Directorio del P. Miro
(D 23:66). Bilbao : Mensajero; Sal Terrae, s. 201. Porov. Directorio oficial (D 43:124).
Bilbao : Mensajero; Sal Terrae, s. 349.

% LOP, Miguel Sebastia: Los Directorios de Ejercicios. 1540 - 1599. In: Directorio oficial
(D 43:121), s. 348.

# Porov. LOP, Miguel Sebastia: Los Directorios de Ejercicios. 1540 - 1599. In: Directorio
oficial (D 43:122), s. 348-349.

“ DC 104.

# Prenikavé poznanie Pana.“ Ignic pouziva slovicko ,poznat”. Ide o najvyssie poznanie.
Zodpoveda preciteniu a vychutnaniu si vnutorne prijatého duchovného daru. Clovek sa
citi dotknuty bezplatnou laskou, ktora sa mu daruje a otvara mu branu ku preniknutiu
tajomstva, ktoré sa mu zjavuje a daruje. Tato ldska zaroveit vyvolava pohyb vnutorného
prilnutia k JeziSovi, ktoré bude kulminovat v plnej identifikacii nasledovania a sluzby
Jezisovi. Tak to vidime v celej osobnej historii evolu¢ného procesu sv. Ignaca.
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pdsobenie Ducha Svitého. Je to Duch Svity, ktory nam dava poznat Boha ako
Pana vo vsetkych udalostiach historie spasy.™

Celé Svité pismo je plné tohto Ducha Svitého, ktory dava poznat Boha.
Je to poznanie skusenostné, ktoré prichadza az do srdca exercitanta; milujuce
poznanie Jezisa, Stvoritela a Vykupitela, Pana a Krala,”' ktory sa pre mia stal
¢lovekom, aby ma oslobodil od mojich hriechov a urobil ma svojim bratom
a priatelom.’? Pokusme sa na chvilu ponorit do textov Nového zakona, ktory
nam jasne ukazuje, ¢o znamend vnutorné poznanie Pana a kto je motorom
tohto poznania, o ktoré mame prosit v kontemplativnej modlitbe. Napriklad
pre sv. Jana je poznat vnutorne Pdna Bozim darom (porov. Jn 4,10), to znamena
vnutorne poznat Jezisa pod vplyvom Ducha Svitého, ktorého posiela Otec,
aby nas vietko naucil a pripomenul nam vsetko (porov. Jn 14, 26). Pre sv. Pavla
alebo Petra je to zase vyssie poznanie, ktoré je ndm zadarmo udelené zhora (po-
rov. Ef 1,17; Ef 4,13; 2 Pt 1,8). A dalsi vyber textov vnutorného poznania Pana:
Mt 11,27n; Mt 13,11n; Jn 4,10; Jn 17,3; 1 Kor 1,5; Flp 3,8.10; Kol 2,2n a iné.

Vidime teda, Ze poznanie Pana, o ktoré prosime, nezavisi od nasej namahy,
alebo nasej vole. Nejde o to, aby sme vedeli veci o Panovi, ale aby sme poznali
Pana, ktory sa pre nas stal ¢lovekom. Dynamika spoc¢iva v slovicku ,viac® - viac
ho milovat a nasledovat. Laska, ktora sa premienia na nasledovanie. Preto Ignac
tak prizvukuje, aby sa vnutorné poznanie Pana premenilo na lasku, ktora sa
musi viac klast do skutkov ako do slov.” A to sa da dosiahnut len vtedy, ked
o tento dar prosime Pdna. Pre sv. Ignaca poznanie nie je ,vnutorné“, ak sa
nevyjadri v praxi.’*

Vnutorné poznanie Pana prebral Ignac z duchovného hnutia Devotio mo-
derna. Tato duchovna tradicia bezprostredne predchadzala Ignaca. Vnutorné
poznanie Krista interpretovala od prirodzenosti same;j lasky: Laska je jedine¢na
a vyhradna. Nepripusta nieco iné. Jezi§ si zeld byt milovany nad vietky veci.
Z toho vyplyva, ze liska k Jezisovi predpoklada zrieknut sa seba samého, aby
sme prisli ku vnttornej slobode jedinecnej lasky, ktora napliia celé srdce clove-
ka. Potom je to laska bezplatna. Poznanie JezZisa je totiz dar a viaZe sa na priatel-
stvo, ktoré je pravym pokladom s velmi velkou hodnotou.”

% Porov. FIORITO, Miguel Angel: Buscar y hallar la voluntad de Dios : Comentario prdctico
de los Ejercicios Espirituales de san Ignacio de Loyola, s. 365-369.

' DC 53, 91, 95-98, 229.

2 DC 53, 60, 61, 71, 104, 116, 193, 203, 234.

>3 Porov. DC 230.

54 Porov. CHERCOLES, Adolfo M.: Conocimiento interno. In: Diccionario de espiritualidad
ignaciana (A — F), s. 402-404.

% Porov. ARZUBIALDE, Santiago: Ejercicios espirituales de San Ignacio : Historia 'y Andlisis,
5. 344-347.
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Okrem Sviitého pisma mame k dispozicii aj osobnu skusenost sv. Ignaca.
Je to najmi Autobiografia a jeho Duchovny dennik. V tychto dielach opisuje
sv. Igndc ¢asté videnia Je#isa Krista, a to v rdznych etapach svojho Zivota:

,Ked som sa ¢asto a dlho modlieval, vidaval som vnutornymi o¢ami Kris-
tovo ¢lovecenstvo; postava, ktora sa mi zjavovala, bola akoby nejaké biele telo
ani velmi velké, ani velmi malé, ale pritom som nevidel roz¢lenenie udov.
V Manrese som to videl vela raz...“*° | Ked sa stmievalo, nechali ma na velkom
otvorenom poli. Na tom poli sa mi zjavil Kristus spdsobom, akym sa mi zvycaj-

“T Ani na ta lod som si nevzal nija-

ne zjavoval, to mi spdsobilo velku utechu.
ké zivobytie okrem nddeje, ktoru som mal v Boha, ako som to urobil na prvej
lodi. Cez cely tento ¢as sa mi zjavoval Pan a d4val mi vela utechy a posily.“®
,Ked som tak kracal tou cestou v pevnych rukach tohto krestana s opaskom,
dostalo sa mi od P4na velkej utechy; zdalo sa mi, Ze som videl stale pred sebou
Krista.“” ,Ked som bol jedné¢ho diia v kostoliku vzdialenom niekolko mil od
Rima a modlil som sa tam, pocitil som taku velka premenu vo svojej dusi a tak
jasne som videl, Ze ma Boh Otec pridruzuje ku Kristovi, svojmu Synovi, ze som

t.“¢® Aj teraz mava mnoho raz videnia,

«l

sa neodvazil o tom vobec pochybova
najmai také, o ktorych bola re¢ prv, ze vidava Krista ako slnko.“?" |A mne sa
akosi zdalo, Ze je to od Najsvitejsej Trojice, Ze sa mi ukazal Jezis, lebo som ho
citil a pripomenulo mi to hodinu, ked ma Otec pridruzil k Synovi.“®?

Vsetky tieto spomenuté etapy z I[gnacovho putovania nam len potvrdzuju, ze
vnutorné poznanie Pana je darom od Boha.®® Klu¢om evanjelia a aj celej kontem-
plativnej modlitby je teda podla Ignaca osoba Krista a identifikicia s nim.

Vnutorné poznanie Pdna nas vedie k vicsej laske a k este horlivejsiemu
nasledovaniu Jezisa Krista. Tak pokracuje aj Ignacova prosba: ,...aby som ho
viac miloval a viac nasledoval.“ Prosba sv. Ignaca je uplne logickd. Najprv po-
znanie, potom laska a napokon nasledovanie. Velmi pekne tuto skuto¢nost
- od poznania k nasledovaniu - vyjadril Ignic v Konstiticidch. Pre jej Gplnost
ju odcitujeme celu: ,Lebo ako svetski ludia, oddani svetskym zaujmom, mi-
luju a velmi usilovne vyhladavaju cest, slavu a zvuéné meno na zemi, ako ich
k tomu vedie svet, tak ti, ¢o su duchovne zaloZeni a vaine nasleduju Krista,
nasho Pana, maju zalubu a zanietene tZia po pravom opaku, totiz priodiet sa

* Autobiografia, 29.

" Autobiografia, 41.

S Autobiografia, 44.

> Autobiografia, 48.

0 Autobiografia, 96.

" Autobiografia, 99.

2 Dennik, 67.

% Porov. DC 330 (utecha bez predchadzajicej priciny).
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ruchom a ozdobami svojho Pana z lasky a ucty k nemu. A to tak, ze keby to
bolo mozné bez urazky Bozej velebnosti a bez toho, Zeby pritom blizny spachal
hriech, chceli by znasat potupu, krivé obvinenia a krivdy a aby ich pokladali za
hlupych (nedaju na to zo svojej strany nijaku pricinu) len preto, Ze sa tuza do
urcitej miery pripodobnit Stvoritelovi a naSmu Panovi, JeZisovi Kristovi, nasle-
dovat ho a priodiat sa jeho richom a ozdobami, ako sa on nimi priodial pre
nas vacsi duchovny pokrok a dal nam priklad, aby sme boli ochotni, nakolko
je to s Bozou milostou moiné, vo vietkom ho napodobnovat a nasledovat ako
pravu cestu, ktord vedie [udi do Zivota.“%*

Prosba v kontemplativnej modlitbe v ,Druhom tyzdni“ DC ndm jasne da-
va najavo, ze len vtedy, ked zaciname osobu poznavat do hibky, zaciname ju aj
viac milovat a nasledovat. To znamen4, Ze mdzeme jasne vidiet vztah, dokonca
progresivny vztah medzi poznanim, laskou a nasledovanim. Toto nasledovanie
musi byt uplné¢, bezpodmienecné. Exercitant sa jednoducho nadchne pre Je-
%i3a a je ochotny bezvyhradne ho s laskou nasledovat.® Potvrdzuje nam to aj
vyznanie sv. Pavla, ktory v Liste Filipanom pise: ,,Ale ¢o mi bolo ziskom, kvoli
Kristovi pokladdm som za stratu. A vobec vietko pokladam za stratu pre vzne-
Senost poznania Krista Je#isa, mdjho Pana. Prent som vsetko stratil a pokladam
za odpadky, aby som ziskal Krista ... Niezeby som ho uz bol dosiahol, alebo ze
by som uz bol dokonaly, ale bezim, aby som sa ho niekedy zmocnil, ako sa aj
Kristus Jezi§ zmocnil mna.“ (Flp 3,7-8.12)

Spolu so sv. Pavlom aj sv. [gndcom mozeme vyjadrit skutocnost, Ze slovami
»aby som ho viac miloval a viac nasledoval® sa vyjadruje ciel kontemplicie,
naznacdeny uz vo vnutornom poznani. Exercitant jednoducho prosi, aby prisiel
k intenzivnej laske, ktora ho privedie k nasledovaniu Pana, a opac¢ne, pusti sa
do nasledovania povzbudzovany laskou. Laska privadza k nasledovaniu a pra-
vé nasledovanie je milujuce nasledovanie, a nie iba jednoduch4 akcia alebo
chladny neosobny zavizok. A slovickom ,viac“® chce Ignac v kontemplativne;j
modlitbe, ale aj v celej svojej spiritualite, vyjadrit pravi dynamicku lasku, ktora
ma sklon k vyliatiu.%

Ignacovi zalezalo na tom, aby exercitant nedospel k hocijakej laske, ale ku
priatelskej laske k Jezifovi. Iste ho k tomu viedla vyzva JeZisa Krista, ktoru ma-

% Konstitucie, 101.

65 Porov. THIO de POL, Santiago: ,Pedir lo que quiero* : Comentario de las peticiones del
libro de Ejercicios espirituales de san Ignacio de Loyola. In: Escuela de Espiritualidad
Ignaciana (EIDES), ¢ 36. Barcelona : Cristianisme i Justicia, 2002, s. 14-15.

¢ Porov. DC 23.

7 Porov. RAMBLA, J. M®: Ejercicios espirituales de san Ignacio de Loyola : Una relectura del
texto (3). In: Escuela de Espiritualidad Ignaciana (EIDES), ¢. 72. Barcelona : Cristianisme
i Justicia, 2014, s. 11-13.



30

TeoLocIcky ¢asoris X11/2014/1

me zachytenu v Evanjeliu podla sv. Jana: ,Ostanite v mojej laske! ... Vy ste moji
priatelia, ak robite, ¢o som vam prikizal.“ (Jn 15,9.14) Predpokladom takejto
lasky je zrieknutie sa vsetkého, aj seba samého, na zaklade konkrétnych pozia-
daviek Jezisa; podobne, ako ho nasledovali apostoli a pravi u¢enici Je#isa Krista
(porov. Mt 4,19n; Mt 9,9; 11,25 atd.). Priatelstvo s JeZisom je branou k tomu,
aby sme poznali neviditelného Boha prostrednictvom viditelného ¢lovecenstva
Jeziga Krista, aby sme poznali Otca nasho Pina JeZisa Krista. ,Kto vidi mna,
vidi Otca.” (Jn 14,9) V Jezisovi tak mdzeme nazvat Boha Otcom: ,,Abba Otce!*
Priatelstvo s Jezisom sa napokon uskutociiuje alebo realizuje v Zelani sluzit mu
a pacit sa mu vo vietkych veciach.®

7. OBSAH KONTEMPLATIVNE] MODLITBY (DC 106 - 108)

Predovsetkym, ¢o zaujme na kontemplativnej metdde sv. Ignaca v ,Dru-
hom tyzdni“, su body: vidiet osoby (DC 106), pocut, ¢o hovoria (DC 107)
a pozerat sa, ¢o robia (DC 108). Kontemplativna modlitba sa v tomto okamihu
obracia na telesné zmysly ako vhodny prostriedok na uskuto¢nenie modlitby.
Ignac na zaklade svojej osobnej sktsenosti si bol vedomy, %e precitit a vychut-
nat si veci viac pohyna mysel, ako rozvazovat alebo premyslat.®’

Pomocou tychto telesnych zmyslov sa Ignic usiluje o osobné prezitie da-
ného tajomstva, akoby tam bol pritomny. Nejde len o to vstupit do historicke;j
udalosti, ale treba sa dat osobne vtiahnut do jednotlivych tajomstiev, jednotli-
vych kontemplacii. Ako prvi uvadza kontempliciu o vteleni, na zaklade ktore;
vysvetluje metodologiu kontemplativnej modlitby. Spoloé¢nym klucom alebo
jadrom vsetkych kontemplacii je dat na sebe odzrkadlit jednotlivé tajomstva,
aby sme z nich vytazili nejaky osoh.”™

Slovicko ,reflectir® je vlastné ignacianskym kontemplaciam. Objavuje sa
v Exercicidch az trinastkrat.” Vidy ho nachiadzame v kontexte kontemplacie
alebo aplikacie zmyslov. V istom zmysle slova ide o efekt odrazu. Doslova dovo-
lit, aby sa odzrkadlilo svetlo od druhého telesa, ako to vidime v pripade mesia-
ca vzhladom na slnko. V Ignacovom poufiti tohto slova to znamena otvorit sa
ako zrkadlo svetlu, ktoré vyraza z Ducha Svitého.” | Refletir” teda znamena, ze

8 Porov. ARZUBIALDE, Santiago: Ejercicios espirituales de San Ignacio : Historia y Andlisis,
s. 354.

® Porov. DC 2.

© Porov. DC 106, 107, 108. V $panielcine: ,reflectir para sacar algtin provecho*.

' Porov. CHERCOLES, Adolfo M.: Reflectir. In: Diccionario de espiritualidad ignaciana
(G - Z). Madrid; Bilbao : Mensajero; Sal Terrae, 2007, s. 1544.

2 Porov. GUILLEN, Antonio T.: Contemplacién. In: Diccionario de espiritualidad ignaciana
(A-F),s. 451
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sa dame osvietit, ohurit ¢i Sokovat Kristovym svetlom,” realitou, ktora sa nas
dotyka bez nejakého sprostredkovania.

Napokon Ignic pamiti aj na to, aby si exercitant odniesol nejaky uzitok
z kontemplovanych veci, aby vytazil z nich nejaky osoh pre svoj duchovny Zivot.
Znamen4 to, Ze to, ¢o sme videli, po¢uli, na ¢o sme hladeli v kontemplovanom
tajomstve, ma priniest duchovny uzitok. Akt kontemplacie nehlada teda viac
ne? ,uzitok - osoh®. Tento osobny uZitok sa tyka predovsetkym milosti, o kto-
ru sme prosili na zac¢iatku kontempldcie. Je trojaky: prenikavé poznanie, vicsia
laska a lepsie nasledovanie sviitej osoby, ktort sme kontemplovali.

8. ROZHOVOR A OTCE NAS (DC 109)

Ignacianska kontempldcia sa kon¢i rozhovorom ,mysliac na to, ¢o musim
povedat trom Bozskym osobam alebo Vtelenému Slovu alebo Matke a nasej Pa-
ni, prosiac podla toho, ¢o budem v sebe citit, aby som viac nasledoval a napo-
dobnioval nasho Pana“™. Tento rozhovor umiestnil sv. [gnac na koniec kontem-
placie, ale mdze sa uskuto¢iiovat aj v ktoromkolvek momente samej modlitby,
pretoze nasa modlitba je vidy rozhovorom, dialogom alebo debatou s Bohom
Otcom, s nasim Pdnom, s Pannou Mariou alebo so svitymi.” Prave to, ¢o sme
si odniesli z modlitby, nds ma pohynat do rozhovoru s Bohom, aby sme objavili
a nadli to, ¢co ndm Boh chce dat v kontemplativnej modlitbe.

Rozhovor v Duchovnych cviceniach sv. Ignaca patri k podstatnej casti
struktury kazdej modlitby, kazdého cvi¢enia, teda aj kontemplacie.” Ignac tak
navrhuje exercitantovi ukon¢it modlitbu v klime spontanneho rozhovoru, dia-
logu s Panom. Jasne aj definuje, ako by mal rozhovor prebiehat: ,,Rozhovor sa
vlastne kona tak, ako ked sa zhovara priatel s priatelom alebo sluha so svojim
panom; zavse prosime o nejaku milost alebo Zalujeme na seba, Ze sme spachali
nejaké zlo; alebo sa rozhovorime o svojich veciach a prosime v nich o radu.
A pomodlime sa Ot¢e nas.“" Jednoducho mozeme povedat, ze ide o rozhovor,
ktory vychadza spontianne zo srdca exercitanta, bez nejakych formalit, ako ked
sa priatel zhovara s priatelom. Pre Ignaca rozhovor znamen4 dozrievanie dialo-

gu s Panom, s Kristom. Mal by prebiehat osobne a spontanne.”

» Porov. DC 106-108; 114-116; 123-124; 94; 234-237.

“DC 109.

5 Porov. FIORITO, Miguel Angel: Buscar y hallar la voluntad de Dios : Comentario prdctico
de los Ejercicios Espirituales de san Ignacio de Loyola. Bilbao : Mensajero, 2013, s. 350.

® Porov. DC 45% 53'; 54%; 55'; 61'; 62'; 62% 63'; 64%; 65'; 71%; 101%; 109; 117'; 118% 126';147%;
148%156'; 157% 159%; 164; 168'; 190%; 198 199%; 1994 204%; 225'; 237%; 2437%; 2444 2467,

TDC 54.

8 Porov. ARANA, German: Coloquios. In: Diccionario de espiritualidad ignaciana (A - F),
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K rozhovoru na konci kontemplativnej modlitby sa vyjadruju aj Direkto-
rid: ,Kazdé cvicenie sa kon¢i rozhovorom a Otcenasom, ked je srdce teplé, city
st nabudené a pozornost je upriamena v druhej osobe vo¢i Bohu, ktory je tu
pritomny ... teda mdzeme povedat, Ze rozhovor je jazykom srdca, ktoré prinasa
pit zdleZitosti, o ktorych hovori sv. Pavol: modlitba, prosba, upenliva prosba,
vdakyvzddvanie a chvala Bohu (1 Tim 2,1). Otc¢enas na konci rozhovoru je ako
Bo?i jazyk samotného Krista, utvoreny s nekone¢nou mudrostou, naplneny
pocitmi Bozieho dietata. M4 tri ¢asti: uvod, jadro a zaver.“” ,Rozhovor by sme
mali vykonat vidy na zaver kazdého cvi¢enia, ako je predpisané v knihe. No ni¢
nebrani ¢loveku, aby postupoval podla svojej zboznosti a vykonal dalsie rozho-
vory na zaciatku alebo v strede. Je to niekedy dobr¢.“®

Napokon o rozhovore na konci kontemplacie hovori aj tzv. oficidlne di-
rektorium, ktoré najskor pripomina, kedy si treba vykonat rozhovory, a este
dodava, Ze existuju aj rdzne sposoby rozhovoru s Bohom: ,Na konci kazdé-
ho cvi¢enia ma sa podla predpisu vykonat rozhovor, ale nezakazuje sa, aby si
exercitant vykonal podla zboznosti na zac¢iatku alebo uprostred iné rozhovory
a predniesol prosby. Niekedy je to i ufito¢né. Avsak vlastné miesto rozhovoru
je na konci meditacie, ked sa dusa citi viac pozdvihnuta. Najlepsie rozhovory
su tie, ktoré sa utvaraju podla vnutorného afektu, ktory je rozny, a podla ne-
ho st i rozne rozhovory ... Niekedy hovori ¢lovek s Bohom ako syn s otcom,
inokedy ako sluzobnik s panom, inokedy ako priatel s priatelom alebo ako
obzalovany so sudcom. Niekedy dakuje za dary, inokedy sa obvifiuje, inokedy
zase s Bohom doverne hovori.“®! Rozhovor na konci kontemplativnej modlitby
napokon zddraziuje, ze celd ignacidnska spiritualita ma svoj povod v Trojici®
a tiez v hlbokej tcte k Panne Marii.

ZAVER

Na zdklade tejto dokladnej metodoldgie kontemplativnej modlitby, ktoru
Ignac vlozil do svojej knizocky Duchovnych cvicent, sme mohli vidiet, aku dole-
Fitost jej Igndc ddva a Ze je aktudlna aj v sucasnosti. Jej aktudlnost spociva naj-
prv v poznani tohto spdsobu modlitby, ktory umoziiuje aj dnes kontemplaciu

s. 341-346.

” LOP, Miguel Sebastia: Los Directorios de Ejercicios. 1540 - 1599. In: Informacion del
P. Antonio Valentino (D 16:21-22). Bilbao : Mensajero; Sal Terrae, s. 98.

8 LOP, Miguel Sebastia: Los Directorios de Ejercicios. 1540 - 1599. In: Directorio del P. Miro
(D 22,23:42), s. 195.

8 LOP, Miguel Sebastia: Los Directorios de Ejercicios. 1540 - 1599. In: Directorio oficial
(D 43:129-130), s. 350.

82 Porov. DC 102.
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tajomstiev Kristovho Z#ivota. Umoziiuje vstupit do dialégu, prostrednictvom
ktorého moze ¢lovek dneska nadobudnut vnutorné poznanie Je#isa Krista,
av Duchu Sviatom kontemplacia dava moznost poznat Boha Otca a jeho lasku.
Je to sposob modlitby, ktorej zdkladom je Bozie slovo. Sila a vyznam ignacian-
skej kontemplacie spociva aj v tom, %e vnutorne formuje ¢loveka. Pobada ho
k tomu, aby uvadzal kontemplované udalosti do svojho osobného Zivota.

Aktualnost ignacianskej kontemplativnej modlitby je aj v tom, Ze je to
modlitba zalubenia sa do osoby Krista. Nejde teda len o metodu, ktord je iba
prostriedkom, podstatné je, e pomocou tejto metddy vstupujeme do procesu
vicsieho hladania a poznania milovanej osoby, rastieme viac v laske k nej, viac
ju nasledujeme a identifikujeme sa s iou. Toto je najhlbsi dovod kontemplativ-
nej modlitby a vyznam metédy, ktoru Ignac ponuka ako pomocku na dosiah-
nutie ciela pre exercitanta.

ThLic. Jan Benkovsky S]

Centrum spirituality Vychod - Zapad Michala Lacka
Komenského 14

040 01 Kosice
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Koneéna porazka arianizmu v Milane
LisT 76 SVATEHO AMBROZA ADRESOVANY SESTRE MARCELLINE
O VYDANI BAZILIKY

Marcela Andokova - Rébert Horka

ANDOKOVA, M., HORKA, R.: Final Victory of Arianism in Milan : The Letter 76 of
Saint Ambrose of Milan to His Sister Marcellina about Overtaking the Basilica. Teologic-
ky casopis, X11, 2014, 2, s. 35 - 48.

Saint Ambrose, bishop of Milan, played a central role in the final defeat of Arianism in
the western part of the Roman Empire. Although the Catholics of the Nicean faith re-
presented a majority in the city, Justina, mother of the emperor Valentianus II requested
from Ambrose in 385 a small Portius’ basilica, situated extra muros, for the purposes of
the Arian cult, but the Catholic bishop refused her claim. The following year the conflict
between the two parties, the imperial court on the one hand, and the Catholic commu-
nity of the city of Milan, on the other hand, culminated the week before Easter. In this
conflict, however, Ambrose managed to defend the church which remained Catholic.
And this event was recorded in his Letter 76 to his sister Marcellina, the translation of
which we offer in this study.

Keywords: Saint Ambrose, Marcellina, Ambrose’s Letter 76, Milan, Arianism

Milansky biskup Aurelius Ambrosius (339/340 Augusta Treverorum -
397 Mediolanum)' sa narodil v meste Augusta Treverorum (dnesny Trevir) do
krestanskej rodiny prefekta provincie Gallia Narbonensis. Po smrti otca odisiel
i s matkou do Rima, kde nadobudol solidne filozofické, literarne a rétorské
vzdelanie, obvyklé pre vzdelané aristokratické kruhy jeho doby. Potom nastupil
na uradnicku drahu najprv v Sirmiu, neskor v Mediolane (dnesné Milano) ako
sprévca provincie s titulom konzula (consularis Liguriae et Aemiliae).

V tejto sluzbe bol v meste zodpovedny za zachovavanie verejného poriad-
ku, ktory sa zdal byt v akiitnom ohrozeni pri volbe nastupcu arianskeho bisku-

'K zivotu a dielu milanskeho biskupa sv. Ambroza pozri PALANQUE, J.-R.: Saint Ambroise
et PEmpire romain. Paris : De Boccard, 1933; MELZI, C.: Sant’Ambrogio. Milano :
Aldo Martello Editore, 1970. Dolezity prameii poznania jeho Zivota predstavuje tiez dielo
Ambrézovho prvého Zivotopiscu Paulina z Milana, ktoré bolo publikované v latinsko-
talianskom vydani pod nizvom PAOLINO DI MILANO: Vita di Sant’Ambrogio : La
prima biografia del patrono di Milano. Ed. M. Navoni. San Paolo : Testo latino a fronte,
1996.
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pa Auxentia (T 374), kedZe arianska a nicejska ¢ast obce sa nevedeli pokojnou
cestou zhodnut na spolo¢nom kandidatovi. Ambrézov sekretar a Zivotopisec
Paulinus referuje o tom, ako sa Ambroz osobne ponahlal do katedraly, aby
urovnal spor.” Tu vraj jedno dieta nahle zvolalo: ,Ambréz biskupom!* Nato
sa vietci jednohlasne zhodli na Ambrozovi ako na novom biskupovi mesta.
On vsak vahal prijat na seba toto bremeno a v§emozne sa usiloval uniknut.’
Svojmu osudu sa podrobil, az ked dostal potvrdenie od cisdra Valentiniana I.
V tom ¢ase nebol Ambroz dokonca este ani pokrsteny. Az ked sa jeho pochyb-
nosti rozptylili, prijal na svoje prianie krst z ruk nicejského biskupa a 7. decem-
bra 373 aj biskupské svitenie.*

Ambroz sa ako biskup usiloval v zapadnej ¢asti rise presadzovat zavery Ni-
cejského koncilu (325) a bojovat proti arianizmu’® i pohanskym kultom.® V sep-
tembri 381 zohral dokonca zasadnu ulohu na koncile v Aquilei, ktory potvrdil
porazku arianizmu na Zapade. Z pozicie biskupa sa mu tiez podarilo upokojit
situdciu vnutri mildnskej cirkvi. Spory, o ktorych sa dozveddme zo sprav, sa
tykali predovsetkym vztahu biskupa a cisarskeho dvora, v ktorych klérus i lud
stali na Ambrozovej strane. Jeho vplyv na cisarskom dvore postupne rastol naj-
mi vdaka jeho obratnej politike a netstupnosti vo veciach viery. Ba dalo by
sa povedat, ze Ambroz sa stal vplyvnejsim ako mnohi papezi. Augustin sa vo
svojich Confessiones o nom vyjadruje tymito slovami: ,Do Mildna som pri-
siel k Ambrozovi, biskupovi, zndimemu vo svete pre svoje vynikajuce vlastnosti,
tvojmu horlivému sluhovi, ktorého vyre¢nost horlivo rozdelovala tvojmu ludu

tuk obilia a veselost oleja a triezvu opojnost vina.“’

?Porov. PAULINUS MEDIOLANENSIS: Vita Sancti Ambrosii 6 (PL 20, 58-59).

3 Podobne ako v pripade Augustinovej knazskej vysviacky (porov. POSSIDIUS: Vita Sancti
Augustini 4,1), i8lo aj tu zrejme o literarny topos, ktory mal v sebe isté historické jadro.
*Sprava, e Ambroz prijal vietky cirkevné svitenia jedno za druhym pocas niekolkych dni,
odporuje teoldgii aj praxi svitenia starej Cirkvi, a preto zrejme nejde o pravdivy fakt, ¢o
potvrdzuje aj samotny Paulinus, ked tuto informaciu hodnoti len ako spravu z pocutia.
Porov. PAULINUS MEDIOLANENSIS: Vita Sancti Ambrosii 9 (PL 20, 64-65): fertur

omnia ecclesiastica officia implesse.“

>Na Vychode bol arianizmus odsudeny na koncile v Konstantinopole v maji 381 a zakdzany
ediktom cisara Theodosia L. (379 - 395).

%Porov. NAURQY, G.: Le fouet et le miel : Le combat d’Ambroise en 386 contre 'arianisme
milanais. In: Recherches Augustiniennes, 23, 1988, s. 4-86; MESLIN, M.: Les Ariens
d Occident (335 — 430). Paris : Le Seuil, 1967; LANCEL, S.: Saint Augustin. Paris :
Librairie Arth me Fayard, 1999, s. 103-116.

TAUGUSTINUS AURELIUS: Confessiones V,13,23. CCL 27. Ed. L. Verheijen. Brepols :
Turnhout, 1981, s. 70: ,Et veni Mediolanium ad Ambrosium episcopum, in optimis
notum orbi terrae, pium cultorem tuum, cuius tunc eloquia strenue ministrabant adipem
frumenti tui et laetitiam olei et sobriam vini ebrietatem populo tuo.“ (Slov. preklad s. 135.)
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Ambrozovu politickut obratnost i horlivost pri presadzovani krestanstva
dokresluju tiez dve slavne epizédy: prva z nich predstavoval spor o oltar bohy-
ne Victorie a druha udalost sa tykala Ambréozovho tvrdosijného odmietania
prenechat aridanom v Milane kostol. Pokial ide o oltdar bohyne Victorie, znaku
rimskej nadvlady nad svetom, z kurie rimskeho senatu ho dal odstranit Con-
stantius II. Cisar Iulianus Apostata ho vsak nariadil znovu postavit a Gratia-
nus, ktory sa dal Ambrozom ovplyvnit nicejskym smerom,® ho dal v r. 382
opitovne odstranit. Ked vsak o rok neskor padol vo vojne proti uzurpatorovi
Maximovi,” poslal rimsky senit delegaciu na cisarsky dvor v Milane pod vede-
nim Quinta Aurelia Symmacha s pisomnou #iadostou o opitovné postavenie
oltara. Delegdcia #iadala zo strany $tatu o toleranciu vietkych nabozenskych
kultov v rimskom impériu. To vsak Ambrdz nepripustil s oddévodnenim, Ze
$tat nemoze kvoli svojmu vlastnému blahu dovolit, aby vedla seba rovnocenne
existovali pravda aj omyl. Argumentoval tym, Ze cisir nemoze byt ako sukrom-
na osoba krestanom a na druhej strane ako tradn4 osoba ostat indiferentnym.
Stét a tym aj cisar mohol uznat iba jedno pravé nabozenstvo, ktoré mal zaroveri
aj podporovat, a tymto naboZenstvom bolo v o¢iach Ambroza pochopitelne
krestanstvo nicejského vierovyznania.

O tom, ze praktické dosledky arianizmu pretrvavali v risi aj po jeho po-
rizke na koncile v Konstantinopole (381), sved¢i tiez pripad Justiny, matky
cisdra Valentiniana II. (383 - 392),° ktor4 sa spolu s mnozstvom gétskych
dvoranov pridfzala arianizmu. Ako regentka ziadala od Ambroza pred Velkou
nocou t. 385, aby arianskej komunite a jej biskupovi'!, ktory bol v Ambrézo-
vych ociach polobarbarom, odsttpil na bohosluzby Portiovu baziliku (basilica
Portiana)'?, stojacu za hradbami mesta Milana. Ambroz to pochopitelne od-
mietol a rokovania s cisairskym dvorom boli pre vypuknuté ludové nepokoje na-
¢as prerusené. Tato Zena bola viak neoblomna a 23. januara 386 dala verejne

8 Porov. AMBROSIUS MEDIOLANENSIS: De fide libri V (ad Gratianum Augustum). CSEL
78. Ed. O. Faller. Wien, 1962, s. 3-307. Ide o prvé dielo o Duchu Svitom na latinskom
Zapade. Ambroz sa v fiom opieral predovsetkym o diela Didyma z Alexandrie, Bazila
Velkého ¢i Atanaza.

° Porov. BABIC, M.: Od antiky k stredoveku : Dejiny neskorého rimskeho cisdrstva medzi
rokmi 284 — 476. Brno : Centrum pro studium demokracie a kultury, 2009, s. 141.

10K historickym okolnostiam spéjajicim sa s tymto obdobim porov. BABIC, M.: Od antiky
k stredoveku, kap. 6, s. 131-151.

"1de o aridnskeho biskupa Mercurina z mesta Durostorum v dolnej Moesii na Dunaji (dnesna
Silistra, nachadzajica sa na rumunsko-bulharskej hranici). Tento biskup sa uchylil do
Miléna, kde hladal oporu u cisarovnej Justiny. Porov. MELZI, C.: Sant’Ambrogio, s. 55;
LANCEL, S.: Saint Augustin, s.119.

2]de o dnesnu baziliku San Lorenzo. Dal ju postavit isty Portius, o ktorom sa v§ak nezachovali
nijaké blizsie informdcie.

37



38

TeoLocIcky ¢asoris X11/2014/1

vyhlasit zakon, na ziklade ktorého bola udelend sloboda kultu prislusnikom
arianskeho vierovyznania, ktora bola definovana na koncile v meste Ariminum
(dnesné Rimini) v juli 359 a potvrdena v roku 360 v Konstantinopole. Kazdy,
kto by chcel prekazat tejto slobode kultu, mal podliehat trestu smrti.> Tato
posledna hrozba vychadzala predovsetkym zo zastradovania, cisarsky dvor tym
viak ziskal legalne prostriedky, ako donutit Ambréza k ustupu. Na zaklade
tohto zakona mala byt aridnom poskytnuta nielen Portiova bazilika, ale aj No-
va bazilika (basilica Nova) vnutri mesta. Ambrdz to opitovne odmietol, a tak
doslo k donucovacim opatreniam.

Cisarsky dvor navrhol katolickemu biskupovi vyriesit spor prostrednic-
tvom Cestnej poroty pred imperidlnym konzistoriom. Odpor Ambrdza, ktory
sa opieral o svoje pravo legitimneho biskupa mesta Milana, spoliehajuic sa na
solidaritu katolickej komunity v meste, ktora bola v zna¢nej prevahe, prispel
k nevyhnutnému stretu. Tento konflikt kulminoval cely tyiden od piatka
27. marca pred Kvetnou nedelou az do Zeleného stvrtka 2. aprila roku 386.
Spolu s davom veriacich sa Ambroz uzavrel v priestoroch Portiovej baziliky, aby
ju spolo¢ne branili. 27. marca prisiel cisarsky dvor s novou poziadavkou, aby
Ambroz vydal aridanskej komunite velktt Novu baziliku (basilica Nova) vnutri
hradieb. Ambroz to odmietol a nasledujuci den, v sobotu 28. marca, sa do
katedraly osobne dostavil prefekt prétoria, ktory pozadoval Portiovu baziliku,
no biskup to za hlu¢ného sthlasu svojich veriacich razne odmietol. Zatial ¢o
sa dvor rozhodol zauto¢it na Portiovu baziliku, celé mesto sa na Kvetnu nedelu
29. marca vzburilo a dav zabral Novu baziliku. Kym Ambroz s veriacimi zotr-
vaval v Portiovej bazilike, podarilo sa mu primit k ustupu gotskych vojakov,
poverenych vykonanim rozkazu. Tito vojaci, z viicSej casti katolici, vel'mi rychlo
ustupili, ked sa im biskup zac¢al vyhrazat exkomunikaciou. Kriza vyvrcholila na
Zeleny $tvrtok 2. aprila. Ambroz sa uz na usvite odobral do Portiovej baziliky,
zatial ¢o velku baziliku intra muros obsadil zastup veriacich, ktorym biskup
poslal niekolko knazov, aby on sam mohol ostat na mieste kultu, ktoré bo-
lo v ohrozeni a ktoré obliehal dav. Biskup stravil spolu s veriacimi celti noc
v kostole a dodaval im odvahu svojimi kazfiami, spevom hymnov!* a zalmov.

B Porov. Codex Theodosianus XV1, 1, 4.

" Ambroz, aby dodal veriacim odvahu, zacal spolu s nimi spievat texty s lahkym rytmom
a pou¢nym obsahom. Mali taky uspech, e natrvalo vstupili do milanskej liturgie a nato aj
do liturgie celého krestanstva ako ambrozidnske hymny. Spomedzi slavnych ambrozianskych
hymnov, ktoré sa pripisuju tomuto cirkevnému otcovi, mo#no za autentické Ambrozovo
dielo s istotou pokladat styri hymny: Aeterne rerum Conditor, lam surgit hora tertia,
Deus Creator omninwm a Veni, Redemptor gentium. Porov. AUGUSTINUS AURELIUS:
Confessiones 1X,12,32 (CCL 27, 151). K téme porov. FONTAINE, J. (ed.): Ambroise de
Milan : Hymmnes. Paris : Cerf, 1992, s. 97; HORKA, R.: Hymny Aeterne rerum conditor
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Nasledujuci deny, na Velky piatok, cisarsky dvor napokon kapituloval."® Sprava

o tychto udalostiach sa ndm zachovala v jednom Ambrézovom liste'® jeho ses-
tre Marcelline!.

LisT 76 SVATEHO AMBROZA ADRESOVANY SESTRE MARCELLINE O VYDANI BAZILIKY ®

Epistula 76: De traditione basilicae
<sorori frater>

1. Quoniam omnibus fere epistulis sollicite
quaeris de Ecclesia, accipe quid agatur. Postri-
die quam accepi litteras tuas, quibus significa-
veras quod exagitarent te somnia tua, moles
inquietudinum gravium coepit moveri. Nec
iam Portiana hoc est extramurana basilica pe-
tebatur sed basilica nova hoc est intramurana
quae maior est.

2. Convenerunt me primo viri <illustres> co-
mites consistoriani, ut et basilicam traderem
et procurarem, ne quid populus turbarum
moveret; respondi, quod erat ordinis, tem-
plum Dei tradi a sacerdote non posse.

3. Acclamatum est sequenti die in Ecclesia;
etiam praefectus eo venit, coepit suadere vel
ut Portiana basilica cederemus, populus recla-
mavit. [ta tunc discessum est ut intimaturum
se imperatori diceret.

List 76: O vydani baziliky
<brat svojej sestre>

1. Pretoze sa takmer v kazdom liste ustaroste-
ne spytuje$ na cirkevnu obec, tu je to, ¢o sa
teraz deje. Deni nato, ako som dostal Tvoj list,
v ktorom si naznacila, ze Ta znepokojuju Tvoje
sny, sa zacala dvihat vlna prudkych nepokojov.
Uz v8ak nechceli Portiovu baziliku, ktora je
mimo hradieb, ale tt novua velku, kryti mest-
skymi murmi.

2. Najskor ma navstivili najmocnejsi a naj-
vyznamnej$i muzi, komesi konzistéria’®. Vraj
mam aj odovzdat baziliku, aj zabezpecit, aby sa
nedali do pohybu masy [udu. Odpovedal som,
ako si to vyzadoval moj stav: ,Kiiaz nemoze
odovzdat Bo#i chram.®

3. V nasledujuci defi sa to verejne vyhlasilo
aj v Bozom chrame. Prisiel tam totiz mestsky
prefekt®®, ktory nas zacal presvied¢at, aby sme
odstupili aspont Portiovu baziliku. No Tud bol
proti. Vysledkom toho celého bolo jeho ubez
pecenie, %e o veci bude referovat cisdrovi.

a Deus creator omnium svdt¢ho Ambroza. In: Acta Facultatis Theologicae Universitatis

Comenianae Bratislaviensis, 1, 2011, s. 70-103.

5 Porov. LANCEL, S.: Saint Augustin, s. 119-120.

' Dolezitym pramefiom poznania atmosféry Ambrozovej doby i situacie v zapadnej cirkvi
st tiez jeho listy. Zachovalo sa nam 91 Ambrozovych listov. Porov. SUBRT, J.: Rimskd
literatura. Praha : Oikoymenh, 2005, s. 374.

" Ambroézovu sestru Marcellinu spomina tiez Hieronymus v jednom zo svojich listov. Porov.
HIERONYMUS: Epistula 45,7, CSEL 54. Ed. 1. Hilberg. Wien, 1910 - 1918, s. 328:
,Saluta Paulam et Eustochium - velit nolit mundus, in Christo meae sunt -, saluta matrem
Albinam sororesque Marcellas, Marcellinam quoque et sanctam Felicitatem, et dic eis: ante
tribunal Christi stabimus; ibi parebit, qua mente quis vixerit.“

' AMBROSIUS MEDIOLANENSIS: Epistula X,76. CSEL 82,3. Ed. M. Zelzer. Sien, 1982,
s. 108-125. Podla edicie PL 16, ed. J.-P. Migne, sa tento text oznacuje ako Epistula 20.

9 Lat. comites consistoriani. Konzistorium - oznacenie poradného organu cisdra. Patrili dof
Styria najvyssi uradnici dvora: kvestor, nacelnik cisarskych tradov, komes statnych financii,
komes cisarovej pokladnice, prileZitostne aj ini vysoki hodnostari. Nazov pochddza z toho,
%e pri porade vietci Ucastnici stali (consisto = stojim), iba cisar sedel. Porov. AMMIANUS
MARCELLINUS: Rémske dejiny. Bratislava : Tatran, 1988, s. 633.

2 Lat. praefectus. Prefekt (prétoria) - najvyssi civilny uradnik v prefekture. Zodpovedal
za odvody poplatkov a davok, za brancov, zdsobovanie vojska, §tatnu postu a pod. Bol
poslednou odvolacou instanciou pred cisérom. Porov. AMMIANUS MARCELLINUS:
Rimske dejiny, s. 651.
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4. Sequenti die, erat autem dominica, post
lectiones atque tractatum dimissis catechu-
minis symbolum aliquibus competentibus in
baptisterii tradebam basilica. Illic nuntiatum
est mihi, comperto quod ad Portianam ba-
silicam de palatio decanos misissent et vela
suspenderent, populi partem eo pergere; ego
tamen mansi in munere, missam facere coepi.

5. Dum offero, raptum cognovi a populo
Castulum quendam, quem presbyterum dice-
rent Arriani, hunc autem in platea offende-
rant transeuntes. Amarissime flere et orare in
ipsa oblatione Deum coepi ut subveniret, ne
cuius sanguis in causa Ecclesiae fieret, certe
ut meus sanguis pro salute non solum populi
sed etiam pro ipsis impiis effunderetur. Quid
multa? Missis presbyteris et diaconibus eripui
iniuriae virum.

6. Condemnationes ilico gravissimae decer-
nuntur; primo in corpus omne mercatorum.
Itaque sanctis diebus ebdomadis ultimae, qui-
bus solebant debitorum laxari vincula, stridunt
catenae, imponuntur collo innocentium, exi-
guntur ducenta pondo auri infra totum tridu-
um. Respondent aliud se tantum aut duplum
si peterentur daturos, dummodo servarent fi-
dem. Erant pleni carceres negotiatoribus.

7. Palatina omnia officia, hoc est memoriales,
agentes in rebus, apparitores diversorum co-

4. Nasledujuci deni bola nedela. Ked' sa skon-
¢ili ¢itania a kdzert a nato boli prepusteni
katechumeni, odovzdaval som v baptistériu
niekolkym vyvolenym krstny symbol?. Tam
mi prisli ozndmit, ¢o sa stalo: ze z paldca vysla-
li k Portiovej bazilike desiatnikov?? a rozvesali
tam zastavy?’, ale %e ¢ast [udu sa tam uz pona-
hla. Ja som v8ak zotrval pri svojich povinnos-

tiach a zacal som sluzit omsu®.

5. Kym som este prinasal obetu, dozvedel som
sa, ze lud zajal akéhosi Castula, ktorého aridni
ustanovili za presbytera. Vraj sa nattho vrhli,
ked prechadzali ndmestim. Priamo uprostred
obety som sa trpko rozplakal a za¢al som pro-
sit Boha, nech stoji pri Cirkvi, aby ju neobza-
lovali z preliatia jeho krvi. To nech sa radsej
prelieva moja krv, a tak nech sa zachrani nie-
len Tud, ale aj tamti bezboznici. Co bolo po-
tom! Poslal som presbyterov a diakonov, aby
som toho muza nepravosti oslobodil.

6. Ihned boli vynesené tie najprisnejsie tresty,
najmi na vietkych kupcov. A tak na svité dni
posledného tyzdna, ked sa hriesnikom oby¢aj-
ne putd rozvizuju,” rincali retaze a zaklapli na
nevinnych hrdlach a pocas celého trojdnia po-
zadovali dvesto zlatych. Oni vsak odpovedali,
%e st ochotni dat aj hoci¢o iné, a keby chceli,
tak aj dvakrat tolko, ak tym zachrania vieru.
A zalare boli plné obchodnikov.

7. Vsetky trady cisarskeho dvora, ako su spi-

sovi uradnici®®, tajni splnomocnenci?’, roz-

2 Symbolum - vyznanie viery, obsahujuce stru¢ny stthrn zékladnych pravd krestanskej viery.
Porov. HERIBAN, J.: Symbolum. In: Prirucny lexikon biblickych vied. Bratislava : Don
Bosco, 1994, s. 970. Tym katechumenom, ktori boli vyvoleni (competentes) na prijatie
krstu v tom roku, ho biskup odovzdaval v nedelu bezprostredne pred Velkou nocou
v baptistériu, ¢&ize krstnej kaplnke. Porov. HARMLESS, W.: Augustine and the Catechu-
menate. Collegeville : The Liturgical Press, 1995, s. 96.

22 Lat. decani. Zrejme $lo o desiatnikov - dekurionov, ktori boli st¢astou mestskej spravy
a okrem iného zabezpecovali vyberanie dani. Porov. AMMIANUS MARCELLINUS:

Rimske dejiny, s. 634.

2 Zrejme $tandardy cisarskeho domu, ktoré znamenali, ze budova je vo vlastnictve cisara. Po-
rov. FONTAINE, ].: Hymne S, Intende, qui regis Israel, s. 286.

%Na tomto mieste je doloZené prvé poutzitie lat. slova missa v zmysle bohosluzby obety.

»Na Zeleny stvrtok sa konalo zmierenie verejnych kajucnikov, ktori konali pokdnie za svoje
hriechy (v niektorych pripadoch aj viac rokov) a boli tak pocas pokania vycleneni z cirkev-
nej komunity. V tento deni boli zmiereni s Bohom a s Cirkvou - boli rozviazané put ich
hriechov, aby mohli na Velku noc prijat Eucharistiu.

2 Lat. memoriales. Uradnici cisarskej kanceldrie, ktori boli povereni vystavovanim cisarskych
dekrétov a nariadeni, ako aj vietkych cisarskych pisomnosti. Viedol ich magister memo-
riae - nacelnik oddelenia spisov v cisarskej kanceldrii. Porov. AMMIANUS MARCELLI-

NUS: Rimske dejiny, s. 643.



mitum, temperare a processu iubentur specie
qua seditioni interesse prohibebantur; hono-
ratis multa minabantur gravissima nisi basili-
cam traderent. Fervebat persecutio, ac si ape-
ruissent portam prorupturi in omne facinus
videbantur.

8. Convenior ipse a comitibus et tribunis, ut
basilicae fieret matura traditio, dicentibus im-
peratorem iure suo uti, eo quod in potestate
eius essent omnia. Respondi si a me peteret
quod meum esset id est fundum meum, ar-
gentum meum, ius huiusmodi meum, me
non refragaturum, quamquam omnia quae
mea sunt essent pauperum, verum ea quae
divina imperatoriae potestati non esse subiec-
ta. Si patrimonium petitur invadite, si corpus
occurram. Vultis in vincula rapere, vultis in
mortem! Voluntati est mihi; non ego me val-
labo circumfusione populorum nec altaria
tenebo vitam obsecrans, sed pro altaribus gra-
tius immolabor.

9. Horrebam quippe animo cum armatos
ad basilicam Ecclesiae occupandam missos
cognoscerem, ne dum basilicam vindicant,
aliqua strages fieret, quae in perniciem totius
vergeret civitatis. Orabam ne tantae urbis vel
totius Italiae busto superviverem; detestabar
invidiam fundendi cruoris, offerebam iugu-
lum meum. Aderant Gothi tribuni, adoriebar
eos dicens: ,Propterea vos possessio Romana
suscepit ut perturbationis publicae vos prae-
beatis ministros! Quo transibitis si haec deleta
fuerint?“

10. Exigebatur a me ut compescerem popu-
lum; referebam in meo iure esse ut non exci-
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liéni uradni zriadenci®®, mali zakaz zasahovat
do tychto veci a kedZe sa to prezentovalo ako
vzbura, nesmeli sa o to ani zaujimat. Vazenym
muzom sa viakovako vyhrizali najprisnejsimi
postihmi, ak nevydaju baziliku. Rozputalo sa
také prenasledovanie, ze keby boli otvorili bra-
nu, bolo by aj vidiet, ako sa nezastavia pred
nijakym zlo¢inom.

8. Aj mnia navstivili komesi® a tribuni*®. Cim
skor sa md vraj vykonat odovzdanie baziliky,
lebo cisar tym vlastne len vyuziva svoju pra-
vomoc, ked%e on ma pravo na vsetky veci.
Odpovedal som, ze keby odo mma chcel moje
veci, ¢ize moje pozemky, moje peniaze, alebo
Eokolvek, ¢o mi takto patri, neodporoval by
som mu. Aj ked vietky moje veci uz vlastne
patria chudobnym. No to, ¢o je Bozie, nijako
nepatri pod cisarsku pravomoc. ,Ak chcete
moju dedovizen, zaberte ju. Ak chcete telo,
sam sa vam vydam do rak. Cheete nasadit pu-
ta? Chcete zahubit? To je to, po ¢om tuzim.
Neobrnim sa hradbou tiel, ani sa nebudem
drzat oltara a prosit o Zivot. Skor za ten oltar
aj sam seba vdac¢ne obetujem.

9. Lebo ked som sa dozvedel, ze poslali ozbro-
jenych vojakov zabrat baziliku Cirkvi, premkol
ma strach, aby pri braneni baziliky nedoslo
k nejakému krvipreliatiu, lebo to by uvrhlo
skazu na celé mesto. Modlil som sa, aby som
nemusel prezit smrt tohoto mesta alebo aj ce-
lej Itdlie. Zahanal som tu dychtiva tazbu po
krvi tym, Ze som pontkol vlastny krk. Medzi
tribanmi boli aj Goti, ktorym som sa takto
prihovoril: ,Azda preto vas Rimska risa prija-
la, aby ste vyvolavali ob¢ianske nepokoje? Kam
pojdete potom, ked ona zanikne?“

10. Ziadali ma, aby som upokojil lud. Odpove-
dal som, %e je v mojej moci ho nepodnecovat,

7 Lat. agentes in rebus. Cisarska tajnd policia. Za Konstantina I. podliehali nécelnikovi cisar-
skych uradov, nosili uniformu, tvorili osobitnt palidcovu rotu. Dozerali na §titnu pos-
tu, kontrolovali ¢innost uradnych ¢initelov a nazory obyvatelstva. Porov. AMMIANUS

MARCELLINUS: Rimske dejiny, s. 663.

8 Lat. apparitores. Najnizsi stupeil zamestnancov Gradov civilnej spravy. Dostévali konkrétne

poverenia a boli tradnymi vykonavatelmi. Porov. AMMIANUS MARCELLINUS: Rim-

ske dejiny, s. 669.

¥ Lat. comites. Splnomocnenci cisira pre urcité zalezitosti. Spravovali trady na dvore, v provin-

ciach a v diecézach, vritane vojenskych funkcii. Porov. AMMIANUS MARCELLINUS:

Rimske dejiny, s. 632.

0 Lat. tribuni. Najvyssi dostojnici, velitelia légii, no mohli zastavat aj iné vojenské ulohy. Tri-
bun predstavoval tiez hodnostny stupeii civilnych uradnikov. Porov. AMMIANUS MAR-

CELLINUS: Rimske dejiny, s. 664.
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tarem, in Dei manu uti mitigaret; postremo si
me incentorem putaret, iam in me vindicari
oportere vel abduci me in quas vellet terrarum
solitudines. His dictis illi abierunt, ego in ba-
silica veteri totum exegi diem. Inde domum
cubitum me recepi, ut si quis abducere vellet
inveniret paratum.

11. Ante lucem ubi pedem limine extuli,
circumfuso milite occupatur basilica. Id que
a militibus imperatori mandatum dicitur, ut
si prodire vellet haberet copiam; se tamen pra-
esto futuros si viderent eum cum catholicis
convenire, alioquin se ad eum coetum quem
Ambrosius cogeret transituros.

12. Prodire de Arrianis nullus audebat, quia
nec quisquam de civibus erat, pauci de familia
regia, nonnulli etiam Gothi. Quibus ut olim
plaustra sedes erat, ita nunc plaustrum Eccle-
sia est. Quocumque femina ista processerit se
cum suos omnes coetus vehit.

13. Circumfusam basilicam esse gemitu populi
intellexi, sed dum leguntur lectiones intimatur
mihi plenam populi esse basilicam etiam no-
vam; maiorem videri plebem quam cum essent
omnes liberi, lectorem efflagitari. Quid plura?
Milites ipsi qui videbantur occupasse basili-
cam, cognito quod praecepissem ut abstineren-
tur a communionis consortio, ad conventum
hunc nostrum venire coeperunt. Quibus visis
turbantur mulierum animi, proripit se una. Ip-
si tamen milites se ad orationem venisse non
ad proelium loquebantur. Clamavit aliqua
populus. Quam moderate, quam constanter,
quam fideliter poscebat ut ad illam pergeremus
basilicam! In illa quoque basilica fertur quod
populus praesentiam flagitabat meam.

14. Tunc ego hunc adorsus sermonem sum:
Audistis, filii, librum legi Iob, qui sollemni
munere est decursus et tempore. Scivit ex usu
hunc librum etiam diabolus intimandum,
quo virtus omnis suae temptationis aperitur
et proditur et ideo se hodie motu maiore
concussit. Sed gratias Deo nostro, qui vos ita
firmavit fide atque patientia. Unum Iob mi-

ale skrotit ho moze iba Bozia ruka. Napokon
ak pokladaju za toho buri¢a mna, treba ma
bud bezodkladne potrestat, alebo poslat do
nejakych nehostinnych kon¢in. Po tychto slo-
vach odisli a ja som zostal cely ten deni v starej
bazilike. Odtial som sa pobral domov vyspat
sa, aby ma nasli pripraveného, keby ma niekto
prisiel odviest.

11. Aj pred svitanim, skor nez som vytiahol
pity z domu, bola bazilika stile vo vojenskom
obklu¢eni. Hovorilo sa vak, ze vojaci odkézali
cisarovi nie¢o v tomto zmysle: Ak chce prist,
brannu moc m4 na svojej strane. A aj nadalej
mu budu k dispozicii, ak uvidia, ako sa pri-
chadza dohodnut s katolikmi. V opa¢nom
pripade sa viak pridaju k tomu zastupu, ktory
zhromazdil Ambroz.

12. Nik z aridnov sa tam vsak neodvazil vstu-
pit. Lebo nikto z nich ani nepochadzal z mes-
ta. Niekol'ki boli z kralovského dvora a viaceri
boli Goti, ktori kedysi byvali vo vozoch, a te-
raz sa aj k Boziemu domu spravaju ako k vozu.
Lebo kamkolvek sa ti Zenska pohla, vl4cila so
sebou aj celd svoju druzinu.

13. Z nareku ludi som teda vyrozumel, Ze
bazilika je obklucena. No kym sa eite ¢itali
¢itania, ozndmili mi, Ze aj nova bazilika je pl-
na ludu a dozaduju sa lektora, lebo sa zd4, ze
je tam este viac Iudi, ako keby sa zisli vsetci
slobodni ob¢ania. Co bolo potom? Ked sa ti
vojaci, ktori boli pokladani za uchvatitelov
baziliky, dozvedeli, ze som prikdzal odopriet
im spoloc¢enstvo vo sviatostiach, zacali prestu-
povat do nasho zhromazdenia. Ked to videli
%eny, prelakli sa a jedna odpadla. No vojaci sa
sami vyjadrili, Ze sa prisli pomodlit, nie bojo-
vat. Lud na to odpovedal nejakym zvolanim.
Ako len vhodne, ako dostojne, ako tprimne
prosil, aby sme prisli do tamtej baziliky. Lebo
sa rozchyrilo, %e lud v tamtej bazilike sa tiez
dozaduje mojej pritomnosti.

14. Vtedy som zacal takuto rec¢: Synovia, vypo-
¢uli ste si ¢itanie z Knihy Job, ktora zodpoveda
tak slaveniu, ako aj tejto dobe. Aj sam diabol
vedel, aky je vyklad tejto knihy uzito¢ny, lebo
odhaluje a vyzrddza celu silu jeho pokusania.
Preto sa dnes rozhybal do este vicsieho odpo-
ru. Treba preto podakovat Bohu, ktory zasa
vo vas upevnil vieru a trpezlivost. Vystupoval®

1 Kazalo sa z vyvySenej, Casto prenosnej, drevenej nadstavby (pulpitum), ktord zabezpecovala,
aby hlas kazatela v zhromaideni nezanikol. Preto sv. Ambroz pred kaziiou vystupoval.
Porov. GATT], V.: Liturgia e arte. Bologna : Centro editoriale dehoniano, 2005, s. 99.



raturus ascenderam, omnes lob quos mirarer
inveni. In singulis vobis Iob revixit, in singulis
sancti illius patientia et virtus refulsit. Quid
enim praesentius dici potuit a Christianis
viris quam id quod hodie in vobis sanctus
spiritus est locutus! Rogamus, Auguste, non
pugnamus, non timemus sed rogamus. ,,Hoc
Christianos decet, ut et tranquillitas pacis
optetur et fidei veritatis que constantia nec
mortis revocetur periculo. Est enim praesul
Dominus, qui salvos faciet sperantes in se.“

15. Sed veniamus ad propositas lectiones.
Videtis diabolo temptandi licentiam dari ut
boni probentur. Invidet iniquus bonis pro-
fectibus, temptat diversis modis. Temptavit
sanctum lob in patrimonio, temptavit in fi-
liis, temptavit in dolore corporis. Fortior in
suo corpore temptatur, infirmior in alieno. Et
mihi meas divitias, quas in vobis habeo, vole-
bat auferre et hoc tranquillitatis vestrae patri-
monium dissipare cupiebat. Vos quoque ipsos
mihi bonos filios gestiebat eripere, pro quibus
ego cottidie instauro sacrificium; vos ruinis
quibusdam publicae perturbationis conaba-
tur involvere. Duo igitur iam genera tempta-
tionis excepi. Et fortasse quia infirmiorem me
Dominus Deus novit, adhuc in corpus meum
non dedit potestatem. Etsi ipse cupiam, etsi
offeram, adhuc me fortasse huic certamini
imparem iudicat et diversis exercet laboribus.
Nec Iob ab isto coepit certamine, sed in hoc
consummavit.

16. Temptatus est autem lob nuntiis coacer-
vatis malorum, temptatus est etiam per mu-
lierem quae ait: Dic aliquod verbum in Deum
et morere. Videtis quanta subito moveantur.
Gothi arma gentiles multa mercatorum poe-
na sanctorum. Advertitis quid iubeatur cum
mandatur: trade basilicam hoc est dic aliquod
verbum in Deum et morere! Nec solum dic
adversus Deum, sed etiam fac adversus Deum;
mandatur: trade altaria Dei.

17. Urguemur igitur praeceptis regalibus, sed
confirmamur scripturae sermonibus quae res-
pondit: Tamquam una ex insipientibus locuta.
Non mediocris igitur ista temptatio, namque
asperiores temptationes has esse cognovimus
quae fiunt per mulieres. Denique per Evam
etiam Adam supplantatus est, eo que factum
ut a mandatis caelestibus deviaret. Quo errore

MARCELA ANDOKOVA - ROBERT HORKA

som s umyslom obdivovat jedného Joba a tu
som zistil, e vietci ste obdivuhodni Jébovia.
Lebo v kazdom z vas ozil Job, v kazdom z vas
zaziarila trpezlivost a sila tohto svitca. A ¢o
priliehavejsie by aj mohli povedat krestanski
muzi, ako to, ¢o dnes cez vas povedal Svity
Duch? Prosime ta, cisar, my nebojujeme. No
ani sa nebojime; my prosime. ,Krestanom je
totiz vlastné dozadovat sa tak pokoja a mieru,
ako aj nemennej viery a pravdy, aby odvraca-
li nebezpecenstvo smrti. Ich vladcom je totiz
Pan, ktory zachraniuje tych, ¢o v neho dufaju.“

(Dan 13,59)

15. Ale podme k predstavenym ¢itaniam.
Viete, ako diabol dostal dovolenie pokusat
a trapit, aby sa dobri [udia osved¢ili. Bezboz-
nik zavidi dobrym fudom uspech, a preto tra-
pi rozlicnymi sposobmi. Svitého Joba trapil
pomocou majetku, trapil ho prostrednictvom
deti, trapil ho telesnou bolestou. Lebo silnej-
§ie sa utrpenie citi na vlastnom tele, slabsie na
cudzom. Aj miia chcel obrat o moje poklady,
ktoré mam vo vas. Tuzil roztrhat na kusy to
dedi¢stvo, ktoré predstavuje vasa umierne-
nost. A planoval si pripravit ma aj o vas sa-
mych, mojich dobrych synov, za ktorych den-
nodenne prinasam obetu. Pokusal sa privalit
vas troskami akychsi ob¢ianskych nepokojov.
Zniesol som teda uz dva druhy trapenia. Ha-
dam len preto, #e Pan Boh ma poklad4 za pri-
lis slabého, mu este nedal moc aj nad mojim
telom. Hoci ja po tom tGZim a aj sa ponukam,
zatial ma nepoklada za sticeho na takyto boj,
ale cvi¢i ma roznymi tazkostami. Ved ani Job
nezadal tymto zapasom, ale nim kon¢il.

16. Job bol totiz trapeny zhlukom sprav o ne-
stastiach, ale trapila ho aj zena, ktord vravela:
,Uraz slovom Boha a zhyn!“ (Job 2,9) A vide-
li ste, ¢o vsetko sa aj tu odrazu pohlo: Goti,
zbrane, pohania, mnozstvo obchodnikov, po-
trestanie svitych. A v§imnite si aj, ¢o hovoril
prikaz: ,,Odovzdaj baziliku.“ To znaci: ,Uraz
slovom Boha a zhyn!“ Ba nielen uraz slovom
Boha, ale aj uraz skutkom Boha. Ved prikaz
znel: ,Odovzdaj Bozie oltare.“

17. Stihaju nas kralovské nariadenia, posilnia
nas biblické povzbudenia. Tie totiz odpove-
daju: ,Povedala si to, ¢o len hlupe Zeny ho-
voria.“ (Job 2,10) Takze toto pokusenie vobec
nie je malé, ale my vieme aj o nelttostnejsich
skugkach prichadzajacich skrze Zenu, ne# su
tieto. Napokon Adama zviedla Eva. To spdso-
bilo, e sa odchylil od nebeskych ponauceni.
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cognito praevaricatricis conscientiae reus la-
tere cupiebat, sed latere non poterat, et ideo
ait ei Deus: Adam, ubi es! Hoc est quid eras
ante! Ubi nunc esse coepisti! Ubi te consti-
tueram! Quo ipse transgressus es! Agnoscis
esse te nudum, quia bonae indumenta fidei
perdidisti. Folia sunt ista quibus nunc velare
te quaeris. Repudiasti fructum, sub folia legis
latere cupis, sed proderis. Recedere a Domino
Deo tuo propter unam mulierem desiderasti,
propterea fugis quem videre quaerebas. Cum
una muliere te abscondere maluisti, relinque-
re speculum mundi, incolatum paradisi, gra-
tiam Christi.

18. Quid dicam quod etiam Heliam Iezabel
cruente persecuta est! Quod Iohannem bap-
tistam Herodias fecit occidi! Singulae tamen
singulos, mihi quo minora longe merita eo
temptamenta graviora. Virtus infirmior sed
plus periculi. Succedunt sibi mulierum vices,
alternantur odia, commenta variantur, senio-
res conveniuntur, praetexitur regis iniuria.
Quae ratio igitur est adversus hunc vermicu-
lum gravioris temptationis nisi quia non me
sed Ecclesiam persequuntur?

19. Mandatur denique: ,Trade basilicam®.
Respondeo: ,Nec mihi fas est tradere nec tibi
accipere, imperator, expedit. Domum privati
nullo potes iure temerare, domum Dei existi-
mas auferendam?“ Allegatur imperatori licere
omnia, ipsius esse universa. Respondeo: ,,Noli
te gravare, imperator, ut putes te in ea quae
divina sunt imperiale aliquod ius habere.“
,Noli te extollere sed si vis diutius imperare
esto Deo subditus; scriptum est: Quae Dei
Deo, quae Caesaris Caesari. Ad imperatorem
palatia pertinent, ad sacerdotem Ecclesiae.
Publicorum tibi moenium ius commissum
est, non sacrorum.” Iterum dicitur mandasse
imperatorem: ,,Debeo et ego unam basilicam
habere.“ Respondeo: ,Non tibi licet illam
habere, quid tibi cum adultera? Adultera est

A ked si uvedomil, ze narusitelka zapric¢inila
chybu, chcel sa pred zlym svedomim schovat.
Ale schovat sa nevedel. Preto mu aj Boh po-
vedal: ,Adam, kde si’“ (Gn 3,9) To znamené:
,Cim si bol predtym a kde si sa ocitol teraz?
Kde som ta umiestnil ja a kam si odisiel ty?
Spoznal si, Ze si nahy, lebo si zni¢il odev pravej
viery. Teraz sa chce§ ukryvat za listami. Plod
si odmietol a teraz sa chce§ schovat pod lista-
mi Zakona, ale neskryju ta. Pre jednu Zenu si
zatazil vzdialit sa od Pana, svojho Boha, a pre-
to teraz unika§ pred tym, ktorého si tuzieval
vidiet. Dal si prednost skryvaniu sa s jednou
Yenou pred strafenim sveta, obyvanim raja
a Kristovou milostou.

18. A ¢o mam povedat o tom, ako kruto pre-
nasledovala Jezabel Elidsa? (porov. 1 Kr 19,2)
Ako dala Herodias zabit Jana Krstitela? (porov.
Mt 14,3) To vsak boli jednotlivé feny proti jed-
notlivym muzom. No ja, ¢o mam ovela men-
Sie zasluhy, znasam o to tazsie skusky: cnosti
biednejsie, nebezpecenstva pocetnejsie. Jeden
za druhym prichadzaju Zenské vypady, nenavist
strieda nendvist, menia sa dovody, spol¢uju sa
ctihodni muzi a bezpravie zo strany krala sa za-
stiera. Aky je teda ciel takych neprimerane tvr-
dych opatreni vo¢i takémuto cervickovi! Jedine
ten, Ze nimi neprenasleduju mnia, ale Cirkev.

19. Napokon, prikaz znel: ,Odovzdaj baziliku.*
Odpoviem: ,,Zakon mi nedovoluje vydat ti ju,
cisar, ani tebe nedovoluje ju nadobudnut. Nie-
to zdkona, ktory by ti dovoloval vztiahnut ruku
na stikromny dom, a nazdavas sa, ze Bozi dom
sa zabrat da?“ Argument znel, e cisair moze
urobit ¢okolvek, lebo mu patri vsetko. Odpo-
veddm: ,,Cisdr, neobtazuj sa s vysvetlovanim
svojho stanoviska, podla ktorého sa imperidlne
pravo” vztahuje aj na bozské veci. Nevytahuj
sa. Naopak, ak chces dlho vladnut, podrob sa
Bohu. Je totiz napisané: Bohu, ¢o je Bozie a ci-
sérovi, ¢o je cisarovo. (Mt 22,21) Vladcovi teda
patria paldce a kiiazovi Bo%ie domy. Tebe bolo
zverené pravo nad murmi stavieb verejnych,
nie posvitnych.“ Znova sa tvrdi, Ze cisar vydal
taky prikaz: ,Aj ja musim mat jednu baziliku.”

32 Lat. fus imperii. Vlastna moc najvyssich republikanskych uradnikov (consul, praetor), krora
potom presla aj na cisara. Jej sicastou bolo aj zasviicovanie a stavba chrdmov, ako aj tloha
najvyssicho knaza (pontifex maximus). Azda prave na zaklade tejto legislativy sa obha-
jovalo pravo cisara rozhodovat o chramoch. Porov. Imperium. In: SVOBODA, L. (ed.):
Encyklopedie antiky. Praha : Academia, 1973, s. 264; RUPKE, J.: NdboZenstvi Rimanii.

Praha : Viysehrad, 2007, s. 35-36.



enim quae non est legitimo Christi coniugio
copulata.”

20. Dum haec tracto, suggestum est mihi
cortinas regias esse collectas, refertam autem
populo basilicam, praesentiam mei poscere;
statim que eo converti sermonem meum di-
cens: ,Quam alta et profunda oracula sunt
spiritus sancti! Matutinis horis lectum est, ut
meministis fratres, quod summo animi dolore
respondemus: Deus, venerunt gentes in here-
ditatem tuam.“ Et re vera venerunt gentes et
plus etiam quam gentes venerunt, venerunt
enim Gothi et diversarum nationum viri, ve-
nerunt cum armis et circumfusi occupaverunt
basilicam. Hoc nos ignari tuae altitudinis do-
lebamus, sed nostra imprudentia aliud opina-
batur, tua gratia aliud operabatur.

21. Venerunt gentes, sed vere in hereditatem
venerunt tuam, qui enim gentes venerunt fac-
ti sunt Christiani, qui ad invadendam heredi-
tatem venerunt facti sunt coheredes Dei. De-
fensores habeo quos hostes putabam, socios
teneo quos adversarios aestimabam. Comple-
tum est illud quod de Domino lesu David
propheta cecinit quia factus est in pace locus
eius, et: Confregit cornua arcuum scutum et
gladium et bellum. Cuius enim hoc munus,
cuius opus tuum, Domine lesu? Videbas ad
templum tuum armatos venire, hinc gemere
populum et frequentem adesse, ne basilicam
Dei tradere videretur, inde vim militibus im-
perari. Mors ante oculos mihi, ne quid inter
haec furori liceret, inseruisti te medium, Do-
mine, et fecisti utraque unum. Compescuisti
armatos dicens profecto: ,Si ad arma concur-
ritur, si in templo meo classicum movetur,
quae utilitas in sanguine meo! Gratias itaque
tibi, Christe. Non legatus neque nuntius, sed
tu, Domine, salvum fecisti populum tuum;
conscidisti saccum meum et praecinxisti me
laetitia.*

22. Haec ego dicebam miratus imperatoris
animum studio militum, obsecratione comi-
tum, precatu populi posse mitescere. Interea
nuntiatur mihi missum notarium qui manda-
ta deferret. Concessi paululum, mandatum
intimat. ,Quid tibi visum est®, inquit, ,ut
contra placitum faceres’“ Respondi: ,Quod
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Odpovedal som: ,,Nie je ti dovolené ju vlastnit.
Ved ¢o ty modzes mat s cudzoloznicou? Lebo
cudzolozi kazda, ktora nie je zakonnym manzel-
stvom spojena s Kristom.

20. Kym som to vysvetloval, prezradili mi, Ze
kralovské standardy uz zozbierali, ale Ze bazi-
lika na prasknutie naplnena ludom si %ada
moju pritomnost. Hned som na to nasme-
roval svoju re¢ a povedal som: ,Aké vysoké,
aké hlboké su vyroky Ducha Svitého! Iste si
spominate, bratia, ako sa nim v rannych hodi-
nach ¢italo to, ¢o sme s hlbokym zialom v dusi
opakovali: Boze, pohania vtrhli do tvojho de-
dicstva. (Z 79,1) A naozaj vtrhli pohania, ba
vtrhli viac nez len pohania. Vtrhli totiz Goti
a mu#i z rdznych narodov, vtrhli so zbrafiami,
obklugili baziliku a zaujali ju. My sme nad tym
zialili, lebo sme nepoznali tvoju hlbku a nasa
nerozumnost nezmyslala tak ako ty.

21. Pohania prisli a naozaj vtrhli do tvojho de-
di¢stva. Lebo ti, ¢o vtrhli ako pohania, stali
sa krestanmi. Ti, ktori vtrhli, aby pripravili
o dediéstvo, sami sa stali Bozimi spoludedi¢-
mi. A tak mam ochrancov z tych, ktorych som
povazoval za nepriatelov, som uprostred tych
spoloé¢nikov, ktorych som pokladal za protiv-
nikov. Tak sa splnilo, ¢o o Panu JeZiSovi za-
spieval prorok David: ,Jeho miesto je v pokoji
a tam poldmal lesklé luky aj stit, aj mec a zbroj
vojnovi.* (Z 76,4) Ved ¢ia je to zasluha, cie
dielo by to mohlo byt, ak nie tvoje, Pane Je-
#su? Videl si, ako k tvojmu chramu kracali
ozbrojeni muzi. Tu plakal tvoj fud zhromazde-
ny vo velkom pocte, aby sa nezdalo, ze Bozia
bazilika sa odovzdava hned, ako to vojakom
prikaZe niekto mocny. Ja som uz mal pred oca-
mi smrt, aby ni¢ nedalo podnet k besneniu.
No ty, Pane, si sa do toho vlozil ako prostred-
nik a urobil si z oboch jedno (porov. Ef 2,15).
Ozbrojencov si skrotil jasnou recou: Ak pridu
na rad zbrane, ak sa ti, ¢o st zavreti v mojom
chrame, vzburia, aky by bol tzitok z mojej kr-
vi! Za to ti, Kriste, patri vdaka. Ani zmocne-
nec, ani vyslanec, lez ty, Pane, si zachranil svoj
lud. ,,Roztrhol si moje rucho kajucne a rados-
tou si ma opasal.“ (Z 30,12)

22. Toto som povedal, Zasntic nad tym, Ze horli-
vost vojakov, naliechanie komesov a prosby [udu
vladali upokojit cisarovho ducha. Medzitym
som dostal oznamenie, ze prisiel sekretar cisar-
skej kancelarie a priniesol vynosy. Vahavo som
sthlasil, aby vynos predniesol. Povedal: ,Co si
o sebe myslis, ked sa nepodriadujes rozhod-

45



46

TeoLocIcky ¢asoprs X11/2014/1

placitum sit ignoro, quid ve temere factum di-
catur incertum habeo.“ Ait: ,,Cur presbyteros
ad basilicam destinasti? Si tyrannus es scire
volo, ut sciam quemadmodum me adversus te
praeparem.“ Retuli dicens me nihil in prae-
iudicium fecisse Ecclesiae: eo tempore quo
audieram occupatam esse a militibus basili-
cam gemitum tantummodo liberiorem habu-
isse multis que adhortantibus ut eo pergerem
dixisse: ,Tradere basilicam non possum, sed
pugnare non debeo.“ Postea vero quam cog-
noverim cortinas regias inde esse sublatas,
cum me populus eo ire deposceret, direxisse
presbyteros, me tamen noluisse ire sed dixisse:
,Credo in Christo quod ipse nobis cum faciet
imperator.

23. Si haec tyrannis videtur, habeo arma sed
in Christi nomine, habeo offerendi mei cor-
poris potestatem. Quid moraretur ferire si
tyrannum putaret! Veteri iure a sacerdotibus
donata imperia, non usurpata, et vulgo dici
quod imperatores sacerdotium magis opta-
verint quam imperium sacerdotes, Christus
fugit, ne rex fieret. Habemus tyrannidem
nostram. Tyrannis sacerdotis infirmitas est.
Cum infirmor, inquit, tunc potens sum. Ca-
vere tamen ne ipse sibi tyrannum faceret cui
Deus adversarium non excitavit. Non hoc ma-
ximum dicere quod tyrannus ego sim Valenti-
niani qui se meae legationis obiectu queritur
ad Italiam non potuisse transire. Addidi quia
numquam sacerdotes tyranni fuerunt sed ty-
rannos saepe sunt passi.

24. Exactus est totus ille dies in maerore
nostro; scissae tamen ab illudentibus pueris
cortinae regiae. Ego domum redire non po-
tui, quia circumfusi erant milites qui basili-
cam custodiebant. Cum fratribus psalmos in
Ecclesiae basilica minore diximus.

25. Sequenti die lectus est de more liber lo-
nae. Quo completo hunc sermonem adorsus
sum: ,Liber lectus est, fratres, quo propheta-
tur quod peccatores in poenitentiam rever-

nutiam cisara’® Odpovedal som: ,Netusim,
o aké rozhodnutie ide. Ja totiz nepokladdm za
doveryhodné veci, ktoré sa nepodlozene pred-
kladaja ako isté fakty.“ Riekol: ,Preco si poslal
do baziliky presbyterov? Ak si uchvatitel tro-
nu,” priznaj to. Nech viem, ako sa mam k tebe
spravat.” Ja som sa viak uz stiahol so slovami,
*e nechcem urobit ni¢, ¢o by mohlo uskodit
Cirkvi. Ked som sa dopocul o zajati baziliky
vojakmi, ked Zial nemal konca-kraja a mnohi
ma presviedcali, aby som tam isiel, vtedy som
povedal: ,,Baziliku vydat nemozem, ale bojovat
nesmiem.“ A ked som sa potom dozvedel, ze
kralovské standardy uz boli odtial odnesené,
a fud ma opit poprosil, aby som ta prisiel, vy-
slal som tam presbyterov. Osobne som viak ist
odmietol. Len som povedal, Ze verim v Krista
a to isté nech spolu s nami robi aj cisdr.

23. Ak sa toto poklada za paldcovy prevrat,
tak mam zbrane: tie, ¢o st v Kristovom mene.
Mam moc vydat vlastné telo. Preco sa zdra-
ha ho usmrtit, ak ma poklada za uchvatitela
tronu? Podla starobylého prava totiz kiazi
cisarsku moc odovzdavali a neziskavali si ju
nasilim. Aj vo vSeobecnosti sa tvrdi, e skor
cisari tuzili po kilazskom urade, ne? kiazi po
cisarskom. Sam Kristus usiel, aby ho neurobili
kralom. A my uz veru mame svoj nasilny pre-
vrat. Kitazskym uchvatitelskym nasilim je jeho
slabost. Povedal: ,Ked som slaby, vtedy som
silny.“ (2 Kor 12,10) Ved predsa ten, komu
nedal Boh nijakého protivnika, sa ma vyhy-
bat tomu, aby sa nestal uchvatitefom zo svo-
jej vlastnej vole. Nepovedal vari aj Maximus,
%e on je Valentinianovym uchvatitelom, lebo
Valentinianus namietal proti jeho pravomoci
braniacej mu vstup do Italie. A pridal som, ze
knazi sa nikdy nestali uchvatitelmi, ale casto
museli uchvatitelov znasat.

24. Cely dent sme tak prezili v zarmutku. Iba ¢o
$antiaci chlapci roztrhali krdlovské standardy.
Domov som sa totiz vratit nemohol, ked%e oko-
lo stali vojaci straziaci baziliku. Spolu s bratmi
sme teda v malej bazilike spievali zalmy.

25. Na druhy den sa, ako obycajne, ¢itala
Kniha Jon4s. Ked sa do¢italo, za¢al som svoju
re¢ takto: ,Bratia, ¢itala sa kniha prorokujuca
to, ze sa hriesnici davaju na pokanie. To bolo

¥ Lat. tyrannus. Clovek, ktory sa zmocnil vlady pomocou §titneho alebo palacového prevratu.

Porov. Tyrannis. In: SVOBODA, L. (ed.): Encyklopedie antiky, s. 636.



tantur.” Acceptum est ita ut speraretur in
praesenti futurum. Addidi quod vir iustus
etiam offensam contrahere voluisset, ne vel
spectaret vel denuntiaret excidium civitati. Et
quod lugubre illud esset dictum, contristatus
quoque sit quod aruisset cucurbita. Deum
quoque dixisse ad prophetam: Si tristis es pro
cucurbita? Respondisse Ionam: Tristis. Dixis-
se Dominum nostrum si illud doleret quod
exusta esset cucurbita, quanto magis sibi cu-
rae esse oportere tantae plebis salutem. Et
ideo excidium quod paratum toti urbi fuerat
removisse.

26. Nec mora, nuntiatur imperatorem iussis-
se, ut recederent milites de basilica, negotiato-
ribus quoque quod exacti de condemnatione
fuerant redderetur. Quae tunc plebis totius
laetitia fuit, qui totius populi plausus, quae
gratia! Erat autem dies quo sese Dominus pro
nobis tradidit, quo in Ecclesia poenitentia re-
laxatur. Certatim hoc nuntiare milites irruen-
tes in altaria osculis significare pacis insigne.
Tunc agnovi quod Deus vermem anteluca-
num percusserat ut tota civitas servaretur.

27. Haec gesta sunt atque utinam iam finita,
sed graviores motus futuros plena commotio-
nis imperialia verba indicant. Ego tyrannus ap-
pellor et plus etiam quam tyrannus. Nam cum
imperatorem comites obsecrarent ut prodiret
ad Ecclesiam id que petitu militum facere se di-
cerent respondit: ,Si vobis iusserit Ambrosius
vinctum me tradetis.“ Quid post hanc vocem
supersit considera. Quam vocem omnes cohor-
ruerunt, sed habet a quibus exasperetur.

28. Denique etiam speciali expressione Cal-
ligonus praepositus cubiculi mandare mihi
ausus est: ,Me vivo tu contemnis Valenti-
nianum!? Caput tibi tollo.“ Respondi: ,Deus
permittat tibi ut impleas quod minaris, ego
enim patiar quod episcopi, tu facies quod
spadonis.“ Atque utinam Dominus avertat
eos ab Ecclesia, in me omnia sua tela con-
vertant, meo sanguine sitim suam expleant.

3 Pozri pozn. 25.
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myslené tak, ze v to treba dufat aj v nasej bu-
ducnosti.“ Pridal som este, %e spravodlivy muz
dal prednost vlastnému zavrhnutiu pred tym,
aby bud hladel, alebo zvestoval zahubu celé-
ho mesta. No potom ho zarmutilo vyschnutie
tekvice. A Boh povedal prorokovi: , Ty sa tra-
pis kvoli tekvici? Jonas odpovedal: ,Trapim.*
(Jon 4,9) A Pan povedal, ze ak mu je luto, ze
tekvica vyschla, o ¢o skor sa on musi usilovat
zachranit tolky narod. Preto upustil od za-
huby, ktora hrozila celému mestu.

26. Onedlho bolo ozndmené cisarovo rozhod-
nutie, aby vojaci opustili baziliku. Obchod-
nikom sa tiez vratilo to, ¢o im bolo zabavené
z dovodu obvinenia. Aka radost zavladla medzi
ludom! Ako vietci tlieskali, ako vzdavali vdaky!
A bolo to v den, ked sa Pan za nas vydal, ked sa
v Cirkvi zakoné¢uju dni pokania.** Ked' t zvest
zaculi vojaci, viemozne sa prebijali k oltdrom,
aby bozkami ukazali znamenie pokoja. Vtedy
som pochopil, ze Boh pred svitanim udrel cer-
va, aby sa celé mesto zachranilo.

217. Takto to bolo a kiez by to bol aj koniec. No
vyjadrenia cisira naznacujd, e v budtcnosti
pridu este vainejsie podnety, ktoré sposobia
velky rozruch. Ved ma nazvali uchvatitelom
tronu, ba viac nez? len uchvatitelom. Lebo ked
komesi prehovérali cisara, aby isel k Boziemu
domu, a ked hovorili, e tym splni prianie
vojakom, povedal: ,A tam by ste ma zviaza-
ného vydali, keby vam to Ambréz prikazal.“
Pomysli, ¢o sa stava po takych slovach.

28. Vsetkych tie slova desia, hoci st aj taki, kto-
rych popudili. Napokon za doslovné uvedenie
stoji Calligonus, cisarsky komornik, ktory sa
mi nestitil odkazat: ,Ako som zivy, ty pohfdas
Valentinidanom! Skratim ta o hlavu!“ Odpove-
dal som: ,Nech ti Boh dovoli vykonat to, ¢im
sa vyhrazas. Ja budem, ako sa patri na biskupa,
trpiet, ty urobis to, ¢o patri eunuchom.“ Len
keby ich Boh odvratil od Cirkvi. Nech vsetky
svoje §ipy namieria na mfia a nech svoj smid
uhasia mojou krvou.
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TEOLOGICKY CASOPIS
ROCNIK XII, 2014, CISLO 1

Pribeh Jezisovho narodenia (Lk 2,1-20)
thriller so §tastnym koncom alebo ¢osi iné?

*0

Adrian Kacian

KACIAN, A.: Jesus’ Birth Story (Luke 2:1-20): a Thriller with a Happy End or Something
Else? Teologicky casopis, X11, 2014, 1, s. 49 - 56.

The objective of the present paper is to analyze common dramatic interpretation of
Jesus’ birth story that is based on the text from the Gospel of Luke 2:1-20. This dramatic
interpretation presents Jesus’ birth as a thriller of Jesus rejection by the world with a hap-
py end. The rejection is commonly expressed in the reactions of innkeepers who played
a crucial part in this dramatic interpretation. The existence of the innkeepers (usually
three of them) is based on translations of the Greek word kat@Avue from Luke 2:7, that
is usually rendered as inn. However, the author on the basis of textual and contextual
analysis demonstrates inaccuracy of this rendering and the dramatic interpretation as
well. The author presents the alternative rendering of the word katdAvpe as the upper
or guest room and alternative flow of Jesus’ birth story: Jesus was born in a guest room
of one of Joseph’s relative. Joseph and Mary arrived there way ahead Jesus’ delivery and
did not have to seek lodging in the inns. From the outward perspective, Jesus was born
as normal Palestinian child. This reconstruction thus supports the key message of the
Lukan text: a man needs a divine impulse (an angel or the Holy Spirit) to discover God’s
decisive actions in a story that is outwardly ordinary.

Keywords: Jesus’ birth, katdAvpe, inn, Luke 2:1-20

Dobrou tradiciou viano¢ného obdobia byva dramatizacia pribehu Jezisov-
ho narodenia na zaklade textu z Evanjelia podla Lukasa 2,1-20. Aktivni cirkev-
nici ¢i farnici s velkou laskou a zanietenim nastuduju divadelnu dramatizaciu
tohto vari najznamejsieho pribehu Novej zmluvy. Finalne predvedenie moze
byt rdzne. Herci st vicsinou z radov mladeze ¢i deti, aj ked v ostatnom case
je Coraz oblubenejsia aj ,,dospelicka® zostava, dokonca so Zivymi zvieratami.
V pripade detskej dramatizacie bez Zivych zvierat, ktor4 je stale najbeznejsou al-
ternativou, mladeznicki veduci vybert vhodnych kandidatov na obsadenie rol
Jozefa, Marie, grobianskych hostinskych v pocte aspon troch, anjelov, pastierov
a niekedy aj troch kralov. Postava somara sa sklad4 vi¢sinou z dvoch mladencov
a ich ulohou je bezpe¢ne odniest predstavitelku Marie. Najmenej problémov
je s obsadenim postavy Jezisa. Vicsinou postacuje babika zabalena v plienkach,
a nemusi ani klipkat o¢ami. Potom u? staci len zohnat drevené jasle, trochu
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slamy, vyrobit priecelia hostincov, Jozefovi prilepit bradu a hra sa moze zacat.
No a pre tych, ktori sa nevedia rozpamitat, ako hra beZi, nasledujuci odsek
ponuka jej kratky obsah.

Na scéne sa vynimaju priecelia troch hostincov. Mastal - miesto Jezisovho
narodenia - stoji vedla posledného z nich viac v tizadi, akoby odstréena. Na scé-
nu vstupuje Jozef, za nim nasleduje somar, ktory nesie Mariu vo vysokom stadiu
tehotenstva. Prave dorazili do Betlehema z Nazareta, aby sa dali zapisat. Pridu
k prvému hostincu, zastanu, pozrti sa na seba a potom Jozef pristapi ku dveram
a zaklope. Hostinsky vyjde von. Jozef tictivo poprosi o ubytovanie, argumentujuc
najmi situaciou svojej manzelky. Hostinsky ich odmietne pre nedostatok miesta
a zmizne za zabuchnutymi dvermi. Nastane chvila ticha, Maria s Jozefom sa na
seba velavyznamne pozru, no a nastastie hustnuca neistota tohto okamihu je pre-
klenuta do¢asnou nadejou dalsieho hostinca, ku ktorému sa pomaly presunu.
Vystup s hostinskym sa opakuje v druhom aj v trefom pripade, len sa stupnuje
odmietnutie hostinskych, ktoré postupne prechadza az do otvorenej nenavisti.
Spolu s odmietnutim graduje aj neistota, uzuz sa zda, ze Bozi Syn sa narodi
rovno na ulici, ked aj posledny hostinsky zavrie za sebou dvere. Jozef s Mariou
ostali bez slov, bezcielne sa otdcaju po scéne, v tuzbe ndjst nejaky oporny bod.
Vyslobodenie prichadza nihle a prekvapivo, a to z posledného hostinca, ¢o zas
az tak neprekvapi. Z dveri znovu vychddza hostinsky a ponutka trochu zdvorilej-
Sie miesto v mastali. Potom udalosti nadobudnu rychly spad. Rodina sa uchyli
do mastale, vzapiti sa narodi Jezis, zaznie oslava anjelského choru, prichadzaju
pastieri atd. Pribeh sa kon¢i vSeobecnou oslavou Boha za narodenie Spasitela,
ktorym je Kristus Pan. Tolko reprodukcia.

Prave uvedend dramaticka interpreticia, ked sa porovnia so samotnym
evanjeliovym textom, ukryva v sebe niekol'ko vaznych problémov. Ulohou toh-
to ¢lanku je ich opisat, kriticky zhodnotit a poskytnut alternativnu interpre-
taciu. V zdverecnom texte uvedieme niekolko podnetov, ktoré azda pomodzu
kompetentnym, ked sa budu rozhodovat, ¢i taktto alebo podobnu dramatiza-
ciu zaradit do viano¢ného programu.

Problémy s touto tzv. dramatickou interpretaciou mozeme kvoli vicsej pre-
hladnosti rozdelit na dve skupiny: najprv sa budeme zaberat vonkajsimi problé-
mami, t. j. problémami, ktoré stvisia s historickym kontextom Lk 2,1-20. Dru-
h4 ¢ast bude venovand vnutornym problémom, t. j. problémom dotykajacim
sa samotného textu.

Zoznam vonkajsich problémov zaéneme obrazom Jozefa. Dramaticka in-
terpretacia robi z neho prinajmensom nezodpovedného manzela, ak nie dile-
tanta. Vyberie sa do Betlehema a vobec nem4 predstavu, kde najdu ubytova-
nie. Takto sa Jozef, o ktorom vieme len to, ?e bol spravodlivy a nechcel Mariu
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vystavit hanbe (Mt 1,19-20), dostava do nelichotivého svetla. Druhy vonkajsi
problém s divadelnou dramatizaciou suvisi so spravanim hostinskych. Ich reak-
cie sa podobaju reakciam napr. farizejov, ktori odmietaju Jezisove slovd a skut-
ky a tak reflektuju skor janovsky zhrnujuci teologumenon ,,Do svojho vlastné-
ho prisiel a vlastni ho neprijali“ (Jn 1,11) ako historicku situdciu. Aj keby sme
pripustili, Ze pohostinnost zidov voci vlastnym, i ked neznamym putnikom
v dobe novozmluvnej uz nebola taka ako predtym,! je velmi tazké si predstavit,
e by naliehavost a $pecifickost situdcie Marie vo vysokom §tddiu tehotenstva
vyvolavala vylu¢ne odmietava reakciu.

Treti a najvaznejsi problém mozeme formulovat ako otazku: Ako je mozng,
%e sa Jozef vracia do svojho rodného mesta a musi hladat ubytovanie v hostin-
coch a nejde jednoducho ku svojim pribuznym? Je velmi nepravdepodobné, ze
v Betleheme nemal nijakych pribuznych alebo znamych, ktori by ich mohli pri-
chylit. Uz len skuto¢nost, Ze pochadzal z ,domu a rodu Davidovho*, bola do-
stacujuca, aby nemusel v Betleheme hladat noclah vo verejnych zariadeniach,
ako boli ubytovne a hostince.? Dramaticka interpretacia nereflektuje pomery
nielen v Palestine 1. stor., ale ani pomery na Slovensku v 21. storo¢i: Ved kto
z nas, vracajuc sa do rodnej dediny, ide hladat ubytovanie po hoteloch?? Dalsi
problém, v poradi uz §tvrty, sivisi s diametralne odlisnym hodnotenim mastale
ako miesta narodenia v JeziSovej dobe a v nasej dobe. Aj keby to bol historicky
fakt, e Jezi§ sa narodil v mastali,* pre Palestincanov prvého storocia n. L. by
to vobec nebola dehonestujuca skuto¢nost v takej miere, ako je to pre nas.
Interpreticie, v ktorych mastal symbolizuje to najposlednejsie miesto, aby tak
vynikla Jezisova ochota ponizit sa, nadvizuju napr. viac na hymnus z Fil 2,5-11

'Porov. BROWN, R. E.: The Birth of the Messiah. New York : Doubleday, 1977, s. 400.

?Tento argument zddraziiuje najmi Bailey. Porov. BAILEY, K. E.: The Manger and the Inn
: The Cultural Background of Luke 2:7. In: Theological Review (The Near East School
of Theology), ro¢. II, 1979, ¢. 2, s. 35n. Samozrejme, vynara sa tu aj otazka, ¢i dedina
Betlehem, leiaca mimo hlavnych ciest, vobec disponovala nie¢im takym ako hostinec ¢&i
ubytoviia pre pocestnych. Aj ked napr. Brown tvrdi, ze v Betleheme alebo v jeho okoli bol
znamy hostinec pre pocestnych (BROWN, R. E.: The Birth of the Messiah, s. 400), jeho
tvrdenie nie je podlozené a skor opak je pravdou.

> Je jedno moziné vysvetlenie, pre¢o Jozef s Mariou chceli uprednostnit hostinec pred
pribuznymi. Jozef nechcel Mariu aj seba vystavit hanbe a zbyto¢nym otazkam pribuznych,
kedze Maria pocala Jezida skor, ako zacali spolu manzelsky zit. Preto sa radsej chcel
ubytovat na neutrdlnej pode (porov. BROWN, R. E.: The Birth of the Messiah, s. 400).
Toto vysvetlenie vsak viac problémov sposobuje ako riesi. Aj keby sa Jozef chcel vyhnut
dotieravym otiazkam pribuznych ubytovanim na neutrdlnom mieste, fungovalo by to iba
v nejakom milionovom velkomeste 21. storocia, kde ¢lovek moze splynut s davom, nie vsak
v dedine, ¢o bola situacia Betlehema v Jezisovej dobe. Na druhej strane Jozef sa tym, ze
Mariu ,prijal za svoju zenu“ (Mt 1,24) a zobral ju so sebou do Betlehema, verejne priznal
k jej stavu a tym skryvanie sa stratilo vyznam.

*Diskusia o tom, kde sa Jezi§ narodil, je v dalsom texte.
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ako na fakt, ze pre palestinskych pastierov a rolnikov bol Zivot spolu so zvie-
ratami prirodzenou zdleZitostou kazdého dna. Takisto aj vietky kazne, ktoré
v betlehemskej mastali vidia symbol $piny tohto sveta, do ktorého sa narodilo
nevinné Bozie dieta, aby ho vy¢istilo, aj ked zvestuju dogmaticky podlozenu
pravdu, historicky ¢erpaju z odmietavého kratenia nosom mestského moder-
ného ¢loveka, ked raz za ¢as vstupi do mastale medzi zvierata.

Tento vypocet lapsusov detskej dramatickej interpretacie, prameniacich
z odlisnosti kulturnych prostredi textu a dnesného ¢itatela, uzavrieme posled-
nym, piatym problémom, ktory je trochu iného druhu. Spominana interpreta-
cia predstavuje Jozefa a Mariu viac-menej ako pasivnych odovzdanych statistov,
ktori sa nevedia ani poriadne ozvat. Ich aktivita sa vy¢erpava v hladani, Jozef sa
pri vystupe s hostinskymi zvy¢ajne ani raz neohradi, dokonca ani nezvysi hlas,
a Mdria vicsinou mléi. V tejto dramatickej interpretacii je BoZia prozretelnost
a starostlivost taka velkd a markantn4, Ze na ludsku aktivitu, emdcie ¢i nazory
neostdva nijaky priestor. Boh sa o vietko postara sim a tak sa Maria s Jozefom
hybu po javisku sveta ako nemé babky. Ved aj rozpravanie je zvicsa v rézii roz-
pravaca. Tato divadelnd dramatizacia je v istom smere podobna apokryfnym
evanjeliam JeZiSovho detstva, kde napr. maly JeZi§ pomocou zizraku predlzuje
otcovi dosku na postel, ktora Jozefovi nevysla.” Aj tam je priama BoZia inter-
vencia predimenzovana a vstupuje i do rieSenia tych zalezZitosti ¢cloveka, na kto-
ré ho Boh uz dostato¢ne vyzbrojil zmyslami aj rozumom.

Teraz sa pozrime na tie vnutorné problémy, ktoré sa dotykaju samotného
textu. Prvy suvisi s prilisnou akénostou divadelnej dramatizacie. Akény thriller
v dramatizicii graduje v tseku od prvého ku tretiemu hostinskému. Potom sa uz
pribeh viacmenej dohrava. V samotnom texte prvy dramaticky okamih ,pride
na scénu” az vo v. 9, ked anjel Pana v noci vystrasi pastierov. Dovtedy sa v texte
ni¢ dramatické nedeje. Text opisuje aj samotné narodenie velmi stroho a skrat-
kovito dvoma versami (v. 6 a 7), z ktorych sa da drama vy¢itat iba vel'mi tazko.

Druhy problém ma do ¢inenia s ¢asom Jezisovho narodenia. V divadelnej
dramatizacii sa Jezi§ pochopitelne narodi este v deni prichodu do Betlehema.
Samotny text (vo v. 6 ¢itame ,Ked tam boli, naplnili sa dni, aby porodila“)
viak naznacuje, ze Maria s Jozefom uz boli niekolko dni v Betleheme, ked
sa naplnili jej dni.” Aj tito indicia posuva Jezisove narodenie z burlivych vin

5 Porov. Pseudo-Tomésovo evanjelium detstva XIII. In: DUS, J. A., POKORNY, P. (ed.):
Nezndamad evangelia : Novozdkonni apokryfy I. Praha : Vysehrad, 2001, s. 282.

¢ Ak nie je uveden¢ inak, biblické verse uvadzame podla prekladu Slovenskej evanjelickej cirkvi
a. v. na Slovensku z roku 1999. Skratka SEVP.

"Porov. BAILEY, K. E.: The Manger and the Inn : The Cultural Background of Luke 2:7. In:
Theological Review (The Near East School of Theology), ro¢. II, 1979, &. 2, s. 34.
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dramy s neistym koncom, plnych odmietania, do pokojnych vod zatoky, kde je
vietko pripravené na narodenie dietata a nijaké prekvapenia nehrozia.

Aj v tejto mnozine vnutornych problémov je ten treti najvaznejsi. Tyka sa gréc-
keho slova kataAvpe z v. 7, ktory slovensky evanjelicky preklad (SEVP) preklada
slovom ,,ubytoviia“.® Zlozené sloveso kataAlw, z ktorého je uvedené podstatné me-
no odvodené, ma okrem inych aj vyznam ,,odlozit jarmo, naklad® alebo ,,oddych-
nut si“.” TakZe zdkladny vyznamovy rdmec podstatného mena kotAupe: je ,,miesto
oddychu® a odtial ,,ubytoviia“.® Z nepreberného mnozstva moznosti, kde sa da
oddychnut a zlozit si cestovny naklad, st pre nas v kontexte nasho textu zaujimavé
nasledujtce tri: hostinec, ubytoviia a hostovska izba.!' Zatial ¢o prvé dva pojmy
uréuju verejno-komeréné zariadenie a ich vyznamy sa lisia iba nepatrne, treti pojem
hostovsk4 izba evokuje privatny priestor - miestnost v rodinnom dome. V Novej
zmluve sa tento pojem kotaAupe vyskytuje iba trikrat,”” okrem nasho versa (Lk 2,7)
este v Lk 22,11 a Mk 14,14. Tieto dva verse patria do kontextu Poslednej vecere
a slovo kectaAupe tu oznacuje miestnost, kde sa Posledna vecera uskutocnila. Dole-
%ité je si uvedomit, ze v tychto dvoch pripadoch slovo ketaAupe oznacuje privatny
priestor, miestnost v rodinnom dome. Aj ked je SEVP nekonzistentny, t. j. v Mk
14,14 pouziva slovo ,sienn a v Lk 22,11 slovo ,miestnost, obidve zvolené slova vysti-
huju intenciu textu a opisuji miestnost v sikromnom dome.” A teraz je na mieste

8 Ostatné slovenské preklady prekladaju takto: Rohdckov preklad (RP) - uchyliste; slovensky
rimskokatolicky preklad (SRKP) - hostinec; slovensky ekumenicky preklad (SEKP) -
atulok. Cesky ekumenicky preklad (CEKP) pouziva slovné spojenie ,misto pod stiechou;
Kralicka biblia slovo hospoda. Na ilustraciu, hlavné preklady do anglictiny uvadzaju
nasledujice pojmy: NIV, NRSV a NLT zhodne ,,inn“; NJB pouziva vyraz ,living space*.

?Porov. BALZ, H., SCHNEIDER, G. (ed.): Exegetical Dictionary of the New Testament. 2. zv.
Grand Rapids : Eerdmans, 1991, s. 264; BAUER, W., a i. (ed.): A Greek-English Lexicon
of the New Testament and Other Early Christian Literature. Chicago : The University Of
Chicago Press, 1979, s. 414.

1 Porov. BLASS, F., DEBRUNNER, A., FUNK, R. W.: A Greek Grammar of the New
Testament and Other Early Christian Literature. Chicago : The University of Chicago
Press, 1961, § 109 (2).

"Porov. BALZ, H., SCHNEIDER, G. (ed.): Exegetical Dictionary of the New Testament, 2. zv,
s. 264; BAUER, W., a i. (ed.): A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other
Early Christian Literature, s. 414.

2LXX preklada slovom ketdAvua viacero hebrejskych slov. Toto slovo sa pouziva napriklad na
oznadenie miesta, kde sa Mojzi§ vecer zlozil na odpoc¢inok (Ex 4,24); miesto, kde prebyval
Hospodin (2 Sam 7,6; 1 Kron 17,5); ubytoviiu vieobecne (Sir 14,25; Jer 14,8); siet, kde sa
voslo viac ludi (1 Sam 9,22).

P Tato nekonzistentnost SEVP je este markantnejsia, ked clovek nahliadne do synopsy
evanjeliovych textov. Verse Mk 14,14 a Lk 22,11 su sucastou paralelnych perikop, ktoré
zaznamenavaju ten isty pribeh. Samotné verse su takmer totozné a je jasné, Ze su literdrne
zavislé. Preto je nepochopitelné, e SEVP pouziva dve rozne slova, aj ked vyznamovo blizke
(miestnost, siefl). Na porovnanie, ostatné slovenské preklady pouzivaju jedno slovo: RP -
jedalert, SRKP a SEKP - miestnost.
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nasledujuca otizka: Aka pricina viedla prekladatelov, ze v pripade Lk 2,7 zvolili
slovo ,,ubytovnia®, s vyznamom verejného zariadenia, ked ostatné miesta hovoria
v prospech miestnosti v sukromnom dome a kontext Lk 2,7 tito moznost nevylu-
¢uje! Jedna mozn4 pricina je urcity ¢len, ktorého vyskyt pred podstathym menom
podla Nollanda moze svedcit v prospech verejného hostinca.* Tento argument
viak uplne straca na udernosti, ked uvazime, Ze aj v ostatnych dvoch pripadoch sa
slovo pouziva s ur¢itym ¢lenom a pritom jasne znamena privatnu miestnost, a nie
ubytoviiu ¢i hostinec. Relevantnost vyberu slova ,,ubytoviia® dostava este vicsie
trhliny, ked'si viimneme Lk 10,34. V tomto versi ide jasne o ubytoviiu ¢ hostinec
na ceste z Jeruzalema do Jericha. Lukas tu pouziva slovo mavdoyelov, ¢im dal jasne
najavo, e poznal vyraz pre komerény hostinec.” Takze mozeme zosumarizovat ten-
to treti bod takto: Aj lexikalna analyza hovori v prospech prekladu slova ketadvpe
z Lk 2,7 ako ,izba® ¢i ,hostovska izba“, t. j. miestnost v sukromnom obydli, pred
prekladom ,hostinec” ¢i vyznamovo trochu $irsim pojmom ,ubytoviia“. Dosledky
tohto zistenia pre divadelnt interpretaciu su takéto: Je historicky velmi nepravde-
podobné, Ze Jozef a Maria klopali na dvere hostincov ¢i ubytovni, ked samotny text
hovori: ,,...a ulozila ho v jasliach, pretoze v hostovskej (hornej) izbe pre nich nebolo
miesta“ (mdj preklad). Samozrejme, ak sa kateAvue prelozi ako ,,ubytoviia“, tak
divadelna interpretacia s niekolkymi hostincami ma dvere otvorené. Aviak v tomto
pripade je potrebné vinit nepresny preklad, nie divadelnych interpretov.

Posledny problém z tejto Casti, v poradi uz stvrty, suvisi s rozdielnou at-
mosférou ¢i tonom textu na jednej strane a divadelnej interpreticie na strane
druhej. Divadelna dramatizacia kladie JeZisovo narodenie do atmosféry nepri-
jatia a odmietnutia. Text v Lk 2,1-20 prave naopak nijaké odmietnutie nepozna.
Vsetci v texte spomenuti aktéri - Jozef, Maria a pastieri - Je#i$a vitaju a tesia sa
z neho. Tymto sa n4s vypocet vnutornych problémov detskej interpreticie kon-
¢, a tak sa v nasledujiucom odseku mozeme pustit do zavere¢ného zuctovania.

“Porov. NOLLAND, J.: Luke 1-9:20. Word Biblical Commentary. Zv. 35a. Dallas : Word
Books, 1989, s. 105.

15 Podobne argumentuja vietci nasledujuci autori: BAILEY, K. E.: The Manger and the Inn :
The Cultural Background of Luke 2:7. In: Theological Review (The Near East School of
Theology), ro¢. 11, 1979, &. 2, 5. 39; BALZ, H., SCHNEIDER, G. (ed.): Exegetical Dictionary
of the New Testament, 2. zv., s. 264; BAUER, W., a i. (ed.): A Greek-English Lexicon of the
New Testament and Other Early Christian Literature, s. 414; BOCK, D. L.: Luke 1:1-9:50
(Baker Exegetical Commentary on the New Testament). Grand Rapids : Baker, 1994, 1. zv.,
s. 208; BROWN, R. E.: The Birth of the Messiah, s. 400; GREEN, J. B.: The Gospel of Luke
(The New International Commentary on the New Testament). Grand Rapids : Eerdmans,
1997, s. 128. Okrem slova Tavdoyelov, evanjelista Luk4s pouziva este aj slovo taBéprn na
onacenie hostinca (Sk 28,15).
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Predchadzajuce riadky demonstruju, ze divadelna dramatizacia narodenia
Jezisa generuje slusny pocet problémov v oblasti historickych savislosti, ako
aj samotného textu Lk 2,1-20, ktory sa usiluje stvarnit. Dalej sme zistili, ze
koretiom tejto dramatizacia je nespravny preklad slova ketaAvpe z Lk 2,7 ako
yubytoviia®, ktory vlastne takéto interpreticie, aj ked nepriamo, umoznuje.
V nasledujucich riadkoch podame alternativny preklad spolu s alternativnou
historickou interpretaciou daného textu.

Alternativny preklad slova ketadvue z Lk 2,7, ktory ladi s historickou situ-
4dciou a je v harmonii s ostatnymi pouzitiami tohto slova, vyzera takto: ,,I poro-
dila svojho prvorodeného syna, zavinula ho do plienok a ulozila ho v jasliach,
pretoze v hostovskej izbe pre nich nebolo miesta.” Grécke slovo tu znamena
hostovsku izbu v dome Jozefovych pribuznych ¢i znamych. Tento preklad vyho-
vuje aj ostatnym dvom pouzitiam tohto slova v Novej zmluve.

V alternativnej interpretacii sa Jezi§ narodi v hornej izbe jednoduchého
pastiersko-rolnickeho domu v Betleheme. Hostovska izba, do ktorej sa vchadza
z hornej izby, je plna v dosledku s¢itania ludu - obsadili ju podobni putnici ako
Jozef a Maria. Pomenovanie horn4 vyjadruje fakt, 2e bezny dom v Palestine po-
zostaval okrem hostovskej izby uz len z jednej velkej miestnosti, v ktorej nocovali
[udia spolu so zvieratami.' Cast pre ludi bola od ¢asti pre zvierata (mastal) od-
delena jedine vyvysenim, aby sa zvieratd nedostali medzi ludi. Takze mastal bola
od izby oddelena vyssim schodikom, o ktory boli vi¢sinou opreté a upevnené
jasle. Kto chcel vstupit do domu, musel vstupit najskor do mastale a odtial sa
po schodoch dostal do hornej izby - priestoru, ktory obyvali [udia.”” Koexisten-
cia ludi a zvierat bola v tej dobe tplne prirodzena a poskytovala mnoho vyhod
pre obidve strany. Napr. zvieratd zabezpecovali prirodzené vyhrievanie priestoru
a ludia ich mali pod stalou kontrolou, ¢o vylu¢ovalo moinost odcudzenia. Takze
Jozef s Mariou pridu do Betlehema, ubytuju sa v hornej izbe u nejakych Jozefo-
vych pribuznych ¢i znamych, lebo hostovska je plnd. Po ur¢itom ¢ase (,Ked tam
boli, naplnili sa dni“, Lk 2,6) Mdria porodi Jezisa. KedZe sa to udeje v ¢ase s¢ita-
nia ludu, aj v hornej izbe je zvysena premavka. Preto prenesu Jezisa do mastale,
ktora nie je samostatnym objektom, ale je sucastou izby, a ulozia ho v jasliach.'®

1®Samozrejme, chudobnejsie domacnosti pravdepodobne nedisponovali osobitnou hostovskou
izbou, ale mali iba jednu, hornu izbu.

"Viac informacii o #ivote a byvani jednoduchych Iudi v Palestine 1. stor. n. 1. pozri BAILEY,
K. E.: The Manger and the Inn : The Cultural Background of Luke 2:7. In: Theological
Review (The Near East School of Theology), ro¢. 11, 1979, ¢. 2, s. 36n.

18 Mastal' ako oddelena budova vystupuje uz u najstarich interpretov tohto textu z 2 stor.
n. L: v Jakubovom protoevanjeliu a u Justina Martyra. Justin hovori, Ze Je#i§ sa narodil
v jaskyni mimo Betlehema, pretoze v Betleheme pre nich nebolo miesta. Mdria ho ulozila
do jasiel a tam ho nasli magovia z Ardbie. Svoje rozpravanie uzatvira takto: ,Zopakoval
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Pastierom, ktori prichadzaja k JeZidovi, su jasle znamenim, kde majua Jezisa hladat
(Lk 2,12). Za normalnych okolnosti by ho hladali v hostovskej izbe a mastalou by
iba prebehli. Preto je potrebné toto znamenie, aby sa sustredili na mastal. Takze
Jezi§ sa narodil ako normalne palestinske dieta, akych sa tej noci, ,ked syrskym
vladdrom bol Kyrenios“ (Lk 2,12), narodilo v Palestine desiatky. Nebol to nijaky
thriller, nijakd drama odmietania so $tastnym koncom. Na prvy pohlad sa Jezi§
nijako neodlisoval od ostatnych rovesnikov. Aj pastierom musel pomoct anjel,
aby vedeli, ktory to je. Aj Simeonovi to oznamil Duch Svity, Ze tento, a nie iny
chlapec, ktorych priniesli toho diia do chrdmu, je Panov Pomazany (Lk 2,27).
Taziskom tychto textov nie je fakt, Ze svet odmieta Jesisa. To sa za¢ne u Lukasa
diat a% po jeho verejnom vystipeni v jeho rodnom Nazarete (Lk 4,14), a to pro-
strednictvom jeho vlastnych - Zidov. V pribehu o Je#i§ovom narodeni ide o roz
poznanie vynimocnosti, ktora je skryta v benom dietati. Tento dar rozpoznat
Panovho Pomazaného v tuctovych plienkach je darom Ducha Svitého, ktory vidi
za hranice Je#idovej ludskosti. Tu le#i paradox a napiitie tohto textu. Nie v odmie-
tavych reakciach hostinskych.

Polozme si na zaver tuto otazku: Co s divadelnou interpretéciou? Nechat
ju hrat, alebo ju zrusit? Nuz, odpoved na fiu nie je jednozna¢ni. Ako sme de-
monstrovali v tomto ¢lanku, historicky je detska interpretacia viac ako brak.
Kerygmaticky to s fiou az také zI¢ nie je, aj ked stavia na motive odmietnu-
tia JeZisa, ktory by sme v Lukasovom texte marne hladali. Miesa tak hrusky
s jablkami a uiplne obchadza vlastny motiv textu - rozpoznanie BoZieho, ktoré
je ukryté v ludskom, objavenie vynimoc¢nosti v Sedej rovnakosti beinych veci.
A na takuto dramatizaciu, ktora rozvinie tento motiv na zaklade Lk 2,1-20,
¢akam kazdé Vianoce. Mozno sa jej na Vianoce 2014 uz kone¢ne dockam.

RNDr. Adrian Kacian, PhD.
Zilinska univerzita v Ziline
Univerzitna 8215/1, 010 26 Zilina e-mail: adrian.kacian@gmail.com

som ti ... ¢o Izaia predpovedal o znameni, ktoré predpovedalo jaskyru.“ (JUSTYN
MARTYR: Dialog s Tryfonom LXXIX. In: DODDS, M., REITH, G., PRATTEN, B. P.
(ed.): The Writings of Justin Martyr and Athenagoras. Edinburg : T.& T. Clark, 1868,
s. 195n.) Na jednej strane je historickym faktom, Ze jaskyne boli sucastou palestinskych
domov a ze sa jaskyne pouzivali ako mastale. Na druhej strane viak zdvere¢nd veta zretelne
prezradza, ako sa jaskyna dostala do pribehu - ako naplnenie starozmluvného proroctva
Iz 33,16 (LXX verzia). Justin sa usiluje dokdzat #idovi Tryfénovi, ze aj miesto Jezisovho
narodenia je naplnenim starozmluvnych proroctiev. (Viac o tejto Justinovej tendencii pozri
GAZIK, P.: Justin Martyr a jeho doba. Martin : Biblicka skola, 2003, s. 71.) Podobne aj
Jakubovo protoevanjelium kladie Jezisovo narodenie do jaskyne, dokonca este na ceste do
Betlehema. Porov. Protoevanjelium Jakubovo XVII-XIX. In: DUS, J. A., POKORNY, P.
(ed.): Nezndmad evangelia : Novozdkonni apokryfy I. Praha : Vysehrad, 2001, s. 265.
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The author of the thesis analyses the beginnings of Islam in Christian Europe in order
to describe the basic characteristics of the initial spread of Islam in European coun-
tries. The article also presents Islam in today’s Europe through selected events that quite
clearly identify the clash of two cultures, respectively the clash of two religions as well
as examples which represent the efforts to start interreligious dialogue. These examples
can illustrate two most significant possibilities of existence, respectively coexistence of
Christianity and Islam in west Europe plurality culture - it is a conflict of two cultures
and, on the other hand, current possibilities of dialogue. The object of the article is an
indication of European countries behaviour’s trends in relation to Muslims living in
their territory and on the other hand, trends in the behaviour of Muslims in European
countries and follow the trends outlined their mutual coexistence.

Keywords: Islam, coexistence, conflict of two cultures, dialogue

Uvop

Od stredoveku az po nastup osvietenstva sa kultura a kulttrna ¢innost cha-
pala ako sluzba pre Bozie dielo. Spolo¢nosti, ktoré vzisli z krestanstva, viak v su-
¢asnosti vystihuje model sekularnej kultury, ktora hldsa autonomiu voci Bohu,
ba az ,uplné odlozenie Boha“.! Vedecké pravdy stavaju ¢loveka do ulohy spasite-
[a seba samého. Kultura zapadnych krajin predstavuje stizvuk uvedenych dejov.
Je postkrestanska, pretoze krestanstvo uz nie je spolo¢nym jazykom; hoci kultira
ma stale mnoho krestanskych znakov.? Aj preto st¢asnu pluralitnu kultiru islam
oznacuje (okrem iného) aj ako hodnotovo vyprazdnenu a dekadentnu.

', Vek rozumu vytlacil Boha z jeho vznedeného postavenia na nebesiach (...) a preniesol ho do
sveta [udskych zélezitosti.“ GRENZ, J. S.: Uvod do postmodernismu. Praha : Névrat domg,
1997, s. 66-1717.

2 Moralne principy krestanstva predstavuju zaklad, na ktorom je postavend zapadna tradicia
aj spolo¢nost. Tymto zdkladom je ,n4s svetovy nazor, vychadzajuci z kultury zalozenej na
posvitnom texte“. Napriek pritomnym sekulariza¢nym prvkom je zidovsko-krestanska
tradicia este stile zikladnym kamenom etiky a moralky nasej spolo¢nosti. Porov. GRENZ,
J. S.: Uvod do postmodernismu, s. 173.
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Na druhej strane vidime staly zdpas o mo#nu existenciu islamu v zapad-
nych krajinach. Prispevok preto neobchadza ani tento fakt a predstavuje po-
¢iatky islamu v krestanskej Europe a takisto dosledky jeho prenikania v eu-
ropskych krajinach. V tejto optike dalej uvazujeme o dnesnych perspektivach
oslovovania ¢loveka zo strany islamu. Mdme pritom na mysli ¢loveka zapadnej
kultary, ktora bola este donedavna nositelkou krestanskych atributov.

Cielom prispevku je predstavit konflikt dvoch kultur a naopak, pritomné
moznosti dialdgu, ktoré vymedzuju podoby koexistencie krestanstva a islamu
v zapadnej pluralitnej kultare. Zaroveni sa pokusime aj o naznacenie trendov
spravania eurdpskych velmoci vo vztahu k moslimom Zijucim na ich tzemi
a naopak, trendov spravania moslimov v eurépskych krajinach.

1. POCIATKY ISLAMU V KRESTANSKE] EUROPE

V tsili o spracovanie procesu $irenia islamu v tradi¢ne krestanskom pro-
stredi niekdajsej Europy mame na zreteli fakt, ze vtedajsi islam vidime pre-
dovsetkym ako uto¢né nibozenstvo, ktoré sa $iri vdaka vybojom a s castym
pouzitim nasilnych prostriedkov.’ Preto pre oslovenie sveta zo strany islamu
neuvadzame este v tomto kontexte slovo ,misia“. Zvolili sme pojmy ,prenika-
nie“ islamu alebo ,3irenie” islamu. Oba pojmy v sebe implicitne obsahuju his-
toricky prvé ,nasilné, ozbrojené vniknutie na cudzie tzemie®; invaziu.* Popri
nésilnej islamizacii moézeme vidiet aj nenasilnu konverziu na islam. V tomto
kontexte uz v praci pouzivame slovo ,misia“’, chapajuc ho ako nabozenské
poslanie s cielom oslovit s konkrétnym posolstvom.®

3O nésilnom prenikani islamu v jeho pociatkoch sved¢ia historické bitky pri Poitiers (732), na
Kosovom poli (1389), pri Varne (1444), pri Mohaci (1526) alebo pri Viedni (1683).

*Porov. Slovnik cudzich slov. http://www.cudzieslova.sk/hladanie/prenikanie

> Pri slove misia pokladdme za potrebné pripomentt krestansky rozmer a chapanie misie. Podla
Waltera Kaspera ma motiv krestanskej misie tri charakteristiky: 1. eschatologicky charakter
- priblizenie sa Bozieho kralovstva, ked sa Boh odhali ako absolutny Pan sveta; 2. teologicky
charakter - spasna a premienajtca BoZia pritomnost; 3. soteriologicky charakter - Boh sa
zaviazal zachranit svoj Iud, odstranit bolest, chorobu, zlo a smrt. Ustredny motiv misie
je priblifenie BoZieho kralovstva, ktoré je motivom zvestovania evanjelia a praktickej
sluzby. Porov. SENIOR, D., STUHLMUELLER, C.: Biblické zdaklady misie. Levice : Jezis
pre kazdého, 2002, s. 146. Jezis a jeho misia st podstatne dolezité pre krestansku ranu
Cirkev, a to v $tyroch oblastiach: 1. charakter Cirkvi (prikazanie lasky, doraz na zmierenie,
spolo¢enstvo atd.); 2. rdmec (evanjelium nepozna hranice a nemoze byt obmedzené iba
na Zidov); 3. nalichavost (Jezisove eschatologické vypovede motivovali a motivuji Cirkev
k aktivite); 4. autorita Cirkvi (autorita Pana Je#iga ako Krista a Spasitela, ktory na kri#
zmieril svet s Bohom). Porov. SENIOR, D., STUHLMUELLER, C.: Biblické zdklady
misie, s. 156-157.

¢ Porov. GLEASON, L., ARCHER, Jr.: Encyclopedia of Bible Difficulties. Michigan :
Zondervan, 1982, s. 313.
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Kvoli tomu, aby sme mohli predstavit pociatky prenikania islamu v povod-
ne krestanskej Eurdpe, je potrebné pripomentit, ze islamské myslenie vychadza
z rovnakého zakladu a ubera sa podobnymi cestami ako eurdpska krestanska
kultura. Predsa vsak vo dvoch monoteistickych nabozenstvach nachadzame aj
mnoho prizna¢nych rozdielov, ktoré vytvarajua zaujimava polemiku o tom, ako
daleko je Eurdpa vzdialena od svojich krestanskych koretiov a akymi sposobmi
(a s akym uspechom) sa k nej islam v priebehu dejin prihovara. Cielom prvej
Casti prispevku je pribliZit proces $irenia islamu v tradi¢ne krestanskom pro-
stredi, akym bola Eurépa’ pred nidstupom moderny a neskorsej postmoderny.

Islam vznikol v obdobi, v ktorom boli zndme dve monoteistické ndbozen-
stva, krestanstvo a zidovstvo. Judaizmus, prvé monoteistické ndbozenstvo, ma-
lo vyznamny vplyv na spoloc¢nost, ktort zaciatkom 7. storocia za¢ina oslovovat
islam. Aj krestanstvo malo v obdobi nastupu islamu za sebou uz Sest storoc¢i
a pocas nich uz definitivne sformulované teologické reflexie a ukotvené dog-
matické principy; spolu s relativne ustalenym cirkevnym Zivotom.

Islam obklopovali dve proti sebe vystupujuce vyspelé rise, Byzantska a Perz-
skd. Vznikal teda aj v pomerne vybojnom prostredi a na rozdiel od krestanstva
nemd prvky nidbozZenstva, ktord sa rozvijalo v prostredi silnej a vyspelej rise.
Koran, svita kniha islamu, vo svojom uc¢eni vsak priblizuje ucenie ¥idov aj kres-
tanov a mnohokrat nesie aj jasné znamky sprostredkovanej znalosti vtedajsieho
¥idovstva® alebo krestanstva, ¢i polemiky s nimi.’

V porovnani s krestanstvom, ktoré sa vyvijalo v uz vtedy vyspelej rimskej
kultare, islam stal pri zrode svojej kultary, na ktord mal i priamy vplyv. To
modzeme vidiet napriklad v tom, Ze islam vyraznejsie prispel k budovaniu po-
litickych, hospodarskych, etickych aj administrativnych uzemnych struktur,

" Krestanstvo, jeden zo zakladnych pilierov europskej kultary, sa vytvaralo na uzemi
dnesnej Palestiny v 1. storo¢i po Kr., v kulturnom a nabozenskom prostredi Zidov;
formovalo sa v obdobi helenizmu. Porov. RADL, E.: Zdpad a Vychod. Praha :
J. Laichter, 1925, s. 47. Po pade Rimskej rise v roku 476 prichadza obdobie stagnicie,
resp. upadku kultarneho vyvoja v Eurdpe. Krestanska Cirkev sa stava nositelom
vzdelanosti a kultary ranej stredovekej Eurdpy. V 9. storoci, ked sa presadzuje
scholasticka filozofia a teoldgia, ktorej charakteristickym prvkom bol vztah viery
a rozumu, nastupuje rozumové odovodnenie viery, ktoré pokracuje az po osvietenské
odmietnutie ndbozenstva v 18. storo¢i. Modernd a neskor postmodernd doba na
konci 20. storo¢ia natrvalo odobera ndbozenstvu jeho legitimitu.

8Koran na svojich predchodcov, Toru a Bibliu, nadvizuje pribehom o stvoreni. Prebera viacero
postav Starej zmluvy, princip desatora, biblické zasady moralky, aj Jezisov pozemsky pribeh.
Ambivalentny postoj islamu k #idovstvu a krestanstvu je charakteristicky aj pre praktické
$irenie islamu v neskorsej dobe a islamskt misijnt prax.

?Moslimovia, resp. vyznavaci islamu odmietaju svita knihu aj nauku krestanov a zidov; vy¢itaju
im prekrutenie pravd o Bohu. So zidmi a krestanmi maja spolo¢nu vieru v Abrahama,
zdkon desatora ¢i vieru v Jeisa ako predposledného proroka pred Mohamedom.
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¢o mozno vidiet predovietkym v jeho dnesnom silnom prepojeni nabozen-
stva a $tatu. Tretie monoteistické ndbozenstvo prechddzalo mnohymi inymi
historickymi javmi ako krestanska Europa. Zaroven islam nepresiel obdobim
renesancie, nezazil dosledky reformacie cirkvi a neobsiahol v sebe ani vnutor-
ny zapas s osvietenstvom. Rozdielny historicky kontext preto stazuje islamu
porozumiet historickt genézu, ktorou presla dnesna Eurépa. V kontexte tohto
faktu je pren preto tazké pochopit smerovanie krestanstva v sekularizovanom
prostredi dnesnej Eurdpy.

Sirenie islamu v jeho po¢iatkoch nemalo vyraznejsich obmedzeni; islam sa
§iril na pohanskych aj na tradi¢nych krestanskych tzemiach. Za jeho prvotny
a trvaly domov mozno pokladat Arabsky polostrov. Pod vplyvom islamu tu,
uprostred mocnej islamskej rise, vznikla jednotna kultura, ktorej cielom bolo
vytvorit chalifdt - Stitny utvar, v ktorom mal prebiehat idealny usporiadany
#ivot moslimov, Gplne podriadeny Alahovych nariadeniam, platnym tak v su-
kromnej, ako aj verejnej sfére.!

Oslovenie vtedajsieho sveta zo strany islamu mozno vidiet uz na odchode
Mohameda a jeho nasledovatelov z Mekky v roku 622!, aby v Medine vytvorili
prva islamska obec ummu. V jej vzniku vidime v istom zmysle ,politicku®
dohodu Mohameda so zastupcami mesta Medina, ¢o pokracovalo slobodnym
a mierumilovnym $irenim islamu prostrednictvom kazania a ucenia.!? Historia
na druhej strane potvrdzuje aj nasilné prvky prvotného $irenia islamu, ktoré
prebiehalo v Mekke, kam sa Mohamed a jeho stupenci o desat rokov neskor
vritili, aby dobyli mesto. Tento udaj sved¢i o dolezitom fakte - uz v pociatkoch
prenikania islamu vidime vzdjomné prepojenie politickych a nabozenskych usi-
li, ale aj Sirenie viery mec¢om, ddraz na osobné nasadenie vo veciach viery, ¢i
otvorené vymedzenie sa voc¢i odporcom alebo neveriacim.

Na Vychode sa islam $iril uz v prvych desatrociach svojej existencie. Oblast
tzv. Blizkeho vychodu sa v novoveku stala jednym z centier obchodu. Prenika-
nie islamu sa tu od pociatku opiera o mesta, ako boli Bagdad, Kahira, Kon-
stantinopol alebo Damask, pretoze okrem $irenia naboZenstva ma islam u? aj

1©Na ¢ele chalifatu stoji chalifa, ktory ma dve hlavné tlohy: branit vieru a vladnut. Porov.
FLESSING, J., a i.: Encyklopedie isldmu. Turnov : ZERA, 2008, s. 102.

Rok 622 sa poklada za rok vzniku islamu. Islam hovori o tzv. hidire — nedobrovolnom
odchode Mohameda z Mekky do Mediny.

12 Prave v obdobi ntteného odchodu Mohameda a jeho nasledovnikov z Mediny navrhuje
Mohamed tzv. Medinsku tstavu, podla ktorej mozu v islamskom $tate Zit aj veriaci inych
nabozenstiev, ako je islam. Mohamed vtedy zavadza podmienku, ktorou je pravidelny
poplatok neveriacich. Aj tu vidime nac¢rt dalsieho vyvoja vztahov medzi moslimami
veriacimi v islam a ,inovercami®.
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svoje obchodné zdujmy a politické ambicie.” Prave obchod velkomiest, kupele
a velké trhoviska prispievali k mieSaniu kultur a nabozZenstiev, z ktorych ako
najdominantnejie sa prejavili krestanstvo a islam. Zatial ¢o vsak krestanov na
Dalekom vychode predstavovali mensie skupiny katolickych misionérov z Por-
tugalska, anglikanov z Anglicka a reformovanych z Holandska, islam sa plnou
silou sustredil na oblast Indonézie a Malajzie, ktoré dnes predstavuju tizemia
s Najvicsim poctom moslimov na svete.

Vo vychodnej ¢asti, konkrétne v oblasti Blizkeho a Stredného vychodu, sa
islam §iril prevaine prostrednictvom velkomiest a dopravnych tepien a s hos-
podarskymi a politickymi cielmi. Dobyté tzemia neboli ku konverzii na islam
nutené nasilim, najma ak veriaci danych tizemi boli ,Judmi knihy“ (bl al-
-kitdb) — krestanmi alebo zidmi. Nasilna konverzia na islam prebiehala len
v pripade modlosluzobnikov. Nariadenie moslimov vo vztahu k inovercom sa
tykalo predovsetkym respektovania moslimskej stitnej moci. Praktické ucho-
penie tohto re§pektu predstavovalo napriklad platenie dani, ktoré boli o nieco
vyssie ako platil bezny moslim prostrednictvom almuzny - zakdt™.

Hoci historicky overené prenikanie islamu malo aj nasilné prejavy, islam
sa nesiril vylu¢ne iba mec¢om, ako sa dnes ¢asto mylne interpretuje jeho uzem-
né rozirovanie a ndrast poctu veriacich. Zaujimavé je, ze nasilny prestup na
islam v mnohych pripadoch nebol nutny. Pohania z Arabov si uvedomovali, ze
s prestupom ziskaju vicsiu spolocensku prestiz?®, ktord je v islame dodnes silno
ukotvend a vysoko cenena. Sirenie islamu bolo vdaka tymto charakteristikam
¢oskoro uspesné aj na Blizkom vychode, v severnej Afrike, ale aj v Etiopii ¢i
v Sudane.

Okrem spolocenskej prestize a vedomia spolo¢nej viery ¢i etnicity pomaha-
la v sireni treticho monoteistického nabozenstva i jeho ndbozensk4 atraktivita.
Medzi pohanmi islam uputal ¢loveka doktrinou o jedinom Bohu, potrebou
Cistoty, pravidelnej opakovanej modlitby ¢i socialnej pomoci. Prave islamska
solidarita a spolo¢né vykondvanie nabozenskych ukonov (pdst, modlitba, put

BPorov. FRY, C. G., KING, ]. R.: Islam : A Survey of the Muslim Faith. Grand Rapids : Baker,
1981, s. 6.

14 Zakat - povinna davka odvadzand islamskému $tatu na vopred stanovené téely. Zakat, ako
jeden z hlavnych pilierov viery v islame, nie je iba formou dobro¢innosti (dan, milodar,
desiatok), chape sa aj ale ,duchovna investicia“, Bohom nariadend povinnost, ktoru
vyznavaci islamu vykonvaju ,v zdujme spoloé¢nosti ako celku®. Porov. HAMMUDAH, A.:
Zaostreno na isldm. Praha : Islamskd nadace, 2010, s. 107.

5 Vyznam spoloc¢enskej prestize vstupil do islamu spolu s akcentom Mohameda na spolo¢nu
vieru a etnické spolucitenie, namiesto dovtedajsej rodovej pribuznosti. Vznik ummy
- spolo¢nej obce vsetkych veriacich - sved¢i o narastajucej vdznosti jedného pravého
ndboZenstva (islamu) a spolo¢nej etnicity.
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do Mekky atd.) predstavovali pre novych veriacich prakticky mravny kodex
s konkrétnymi predpismi a ich spolo¢nym vykonivanim.'®

Zapadné latinské krestanstvo celilo v obdobi prenikania raného islamu
vaznym problémom. Usilie etablovat krestanstvo v Eurdpe po zdniku rimskej
rise a superenie Rima s Konstantinopolom viedli k postupnému zaostdvaniu,
az bol krestansky Zapad napokon daleko pozadu za vychodnym krestanstvom,
aj za mladym a aktivhym islamom. Po prvotnych nasilnych vybojoch islam-
skych vojsk prichadza totiz relativne pokojna cesta oslovenie sveta zo strany
islamu, za uc¢elom obchodovania. Vzdjomna vymena tovaru a idei medzi obo-
ma civiliziciami a ich nabozenstvami vedie k relativnej rovnovahe sil, ktora sa
vyznaduje usilim o vzdjomny respekt a pretrvanie obchodnych vztahov."”

Napriek primarnym obchodnym cielom na strandch oboch civilizicii je
dolezité pripomenut, ze vojenska konfrontacia'® islamu s krestanskou Eurdpou
nikdy uplne neustava.

Hoci medzi oboma nabozenstvami existovali obchodné i kultirne vztahy,
ani jedna strana nechape nabozenstvo tej druhej.”” Krestania predstavuju vy-
zndvacov islamu ako po krvi baZiacich pohanov a Mohameda ako falo§ného
proroka; islam vidi v krestanstve zase zmes mnohych siekt a zmiteného uce-
nia.?’ Svet islamu si zachovava predstavu o nadradenosti svojej kultiry a nabo-
Yenstva a o ohavnosti Eurépy. V Eurodpe zase vidime tendenciu privlastiiovat si
zrod Uspesnej civilizdcie, ktora svojou vyspelostou a troviiou prevysuje ostatny
svet. Uvedené dovody vedu predstavitelov oboch nabozenstiev ku vzijomnej
nabozenskej averzii. V tomto pristupe pohlady ,,dvoch svetov® ostavaju dodnes,
pribuda len mnozstvo predsudkov?, ktoré si so sebou oba svety nesu z ¢&ias
stredoveku.

1 Porov. ANDERSON, N.: Islam in the Modern World : A Christian Perspective. Leicester :
Apollos, 1990, s. 36.

" Obchod prebieha najmi na vode prostrednictvom obchodnych korabov, ale aj na sasi, kde
Arabi vyusivaji v Eurépe Coraz znamejsie arabské karavany. Porov. KOVAR, J.: Isldm
a muslimské zemé. Praha : Svoboda, 1984, s. 65.

18 Zapadna cast Eurdpy ,zapasila® s vplyvom islamu najméi v oblasti Pyrenejského polostrova,
Stredozemného mora a v Grécku, kde Osmanska risa na celych pit storo¢i (14. - 19. stor.)
ovladla grécky polostrov Peloponéz. Islam sa na tychto uzemiach $iril najma vojenskou
cestou, po ktorej nasledovalo etablovanie zvrchovanej moslimskej moci - chalifatu. Porov.
BECKA, J., MENDEL, M.: Isldm a ceské zemé. Praha : Votobia, 1988, s. 55.

¥ Porov. FLETCHER, R.: K7iZ a piilmésic. Praha : Mlada fronta, 2003, s. 5.

2 Porov. KEPEL, G.: BoZi pomsta : Krestané, Zide, muslimové znovu dobyvaji svét. Brno :
Atlantis, 1996, s. 10.

M Sucasné predsudky namierené proti islamu nachadzame scasti v eurdpskych spolocenskych

vedach. Najvicsie mnozstvo predsudkov a stereotypov sa vsak uplatiuje v sucasnych
meédiach. Porov. BECKA, J., MENDEL, M.: Isldm a Ceské zemé, s. 59.
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Na druhej strane mozno vidiet i pozitivne reakcie Eurépanov na pritom-
nost islamu a dokonca pomdhanie v jeho rozsirovani. K rozsirovaniu islamu
v Europe vyrazne prispeli viaceri vedci, filozofi ¢i spisovatelia. Spomedzi mno-
hych spomenieme napriklad vedca Michaela Scotta, ktory v 13. storo¢i $iril
myslienky islamu po celej Eurdpe. Roger Bacon zase oznacil filozofiu nielen za
doménu Grékov, ale aj Arabov. Z moslimskej eschatologie ¢erpal podla Bacona
aj Majster Eckhart ¢i Dante Alighieri vo svojej Bozskej komédii. Podla arab-
ského vzoru vznikali dokonca viaceré eurdpske univerzity v Spanielsku, Fran-
cuzsku, Anglicku alebo Taliansku.?? Aj preto mozno povedat, ze vplyv arabskej
kultury na niekdajsiu Eurépu a désledky tohto vplyvu prispievali aj k rozvoju
europskeho intelektualneho myslenia.

Pritomnost islamu na zemi dnesnej Eurdpy je, prirodzene, dosledkom mi-
nulych dejov, a to tak pozitivnych, ako aj negativnych. Je viak zarovent dosled-
kom historického medzinabozenského vyvoja ¢i novodobej imigracie za pracou.?’
Opomentt nemdzeme ani imigraciu moslimov z roznych, najcastejsie politickych
a ekonomickych dovodov. Faktom ostéva, Ze suc¢asni moslimovia tvoria v Euro-
pe mensinu. Tato situacia ich vedie k ¢astému posilneniu nabozenskej aktivity,
ktord sa prejavuje v etickych, kultarnych, ale aj politickych krokoch.?* Tym sa
islam, paradoxne, priblizuje k obdobiu svojho najranejsieho prenikania vo svete.
Vztah krestanstva a islamu nadobuda v poslednom obdobi aj preto ¢oraz viac
na zaujimavosti a politickej, kultirnej i nabozenskej aktualnosti. Aj preto sme
presvedceni, ze nabozenské vasne a narastajuca konfronticia nesltazia na dobré -
minulost je navyse svedkom, e neraz prerastli do nasilia.

2. IsLaM v DNESNE] EUROPE

Islam a krestanska Eurdpa zili v susedskom vztahu, ktory sa vyznacoval
stalym striedanim nabozenstvom motivovanych vojen a obdobi mieru. Vyznam
vzajomnej reflexie oboch civilizacii narasta aZ v sicasnosti, a to tak v kulturne;j,
ako aj v nibozenskej sfére.”

2Porov. KOVAR, J.: Isldm a muslimské zemé, s. 65.

2 Imigracia moslimov do eurépskych krajin za pracou, tzv. gastarbeiterstvo. Oznacenie
gastarbeiteri pochadza z nem¢iny a oznacuje ludi moslimského vyznania, ktori emigrovali
za pracou do Eurépy. Hovorime predovsetkym o chudobnych Tudoch z vidieka a z oblasti
byvalej Juhoslavie, Turecka ¢i Pakistanu. Z ndzvu vyplyva, Ze tito udia prisli do Eurépy ako
»hostia“ za pracou.

% Porov. KOVAR, J.: Isldm a muslimské zemé, s. 12.

5 Vplyv islamu na Eurdpu ostal az po 20. storocie takmer bez reflexie. Isté oZivenie tohto
vztahu a jeho vplyvu na obe kultury, resp. civilizdcie nastdva az koncom 20. storo¢ia.
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Statistiky Global Christianity?® ukazali, ze v obdobi za poslednych sto ro-
kov (s¢itavanie prebehlo v rokoch 1910 a 2010) klesol pocet eurdpskych kresta-
nov v Eurépe z 95 % na 76 %.%" Pocet moslimov na tizemi Eurépy zato narasta.
Odhaduje sa, ze ich pocet dnes je niekde medzi 12 az 15 milionmi, pricom
niektori moslimovia hovoria az o 25 milionoch veriacich.”® Moslimovia v Eu-
rope zacali vytvarat skutocny etnicky mix. Najvicsiu skupinu z nich dnes tvo-
ria Arabi a ich potomkovia zo severnej Afriky, ktorych ndjdeme na dnesnom
tizemi Francuzska a v Spanielsku. Druhou velkou skupinou su Turci a Kurdi,
usidleni prevazne v nemecky hovoriacich krajinach. V pocte tretou skupinou
st moslimovia pochédzajuci z juhovychodnej Azie, najmi z okolia Pakistanu
a Indie, ktori v Eurépe obyvaju uzemie Velkej Britanie. Sucasné rozmiestnenie
europskych moslimov je odrazom historickej reality a niekdajsich ambicii eu-
ropskych kolonialnych mocnosti.?’

V Eurdpe dnes ziju poc¢etné moslimské mensiny. Ich vztah k domacemu
obyvatelstvu sa viak v jednotlivych krajinach 1isi. Tento vztah ur¢uju prijima-
juce krajiny so zdpadnou modernou, resp. postmodernou kulturou a pristaho-
valci prichadzajuci na Zapad z uplne odlisnych pomerov. Vyznacuju sa aj sil-
nou patriarchalnou kulturou, kolektivhymi hodnotami a vplyvom nabozenstva
v individualnej aj spoloc¢enskej sfére. V optike trvalého usadenia sa v inej ako
domacej krajine existuje predpoklad o ich usili zapojit sa do Zivota hostitelskej
krajiny a ziskat v nej rovnopravne postavenie. Prax viak mnohokrat nasvedcuje
o nie velkej snahe pristahovalcov naucit sa jazyk hostujucej krajiny ¢i nadviazat
blizsi kontakt s jej domacim obyvatelstvom. Nemame pritom na mysli mala
skupinu ludi. Ved iba na uzemi Eurépskej tnie hovorime o viac ako 15 milio-

% Centrum pre $tudium globdlneho krestanstva zhromazduje a analyzuje tdaje ziskané
z jednotlivych krestanskych cirkvi na celom svete. V kombinicii s dalsimi relevantnymi
udajmi centrum poskytuje subory dat, ktoré v odbornych kruhoch sluzia ako zdroje pre
vyskum krestanstva a strategického planovania krestanskych cirkvi. Porov. GORDON-
CONWELL THEOLOGICAL SEMINARY: Center for Global Christianity. http://www.
gordonconwell.edu/resources/Center-fortheStudy-ofGlobalChristianity.cfm (2. 9. 2011).

2 Vyskum ukézal, fe najviac ateistov zje v Cechach, Estonsku, Rusku, Holandsku a vo
vychodnej ¢asti Nemecka. Vicsina eurdpskych moslimov v sucasnosti zje v Holandsku,
Svajéiarsku, Bulharsku, Francuzsku, v Grécku alebo v Nemecku.

8 Uviest presny pocet privriencov islamu v sticasnej Eurdpe je zna¢ne komplikované. S¢itania
obyvatelstva toti v mnohych krajinach EU neobsahuju otazku o nébozenskom vyznani
respondentov; deti islamskych imigrantov narodené uz v krajinach EU sa niekedy
nezapocitavaju do celkového poc¢tu moslimov atd. Nespornou viak zostiava skutocnost,
te 15 milionov moslimov predstavuje 5 % celkovej populacie Europy. Porov. CIKES, R.:
Islam v Eurdpskej tinii. http://www.rozmer.sk/sk/articles/print/428 (1. 10. 2011).

 Porov. CIKES, R.: Islam v Eurdpskej dinii. http://www.rozmer.sk/sk/articles/print/428
(1. 10. 2011).
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noch moslimov.’® Otizkou dneska preto nie je, ¢i prijat alebo neprijat islam
v Eurdpe, ale ako sa vyrovnat s jeho pritomnostou a misijnou aktivitou v eu-
ropskych krajinach.

KedZe st moslimski pristahovalci z velkej ¢asti vystaveni politickému i na-
bozenskému vplyvu domacich krajin, vlastnej rodiny alebo islamskych aktivis-
tov, ich podsobenie v eurdpskych krajinach vedie k zaujimavému javu - islam
sa transformuje na svoju eurépsku podobu a zaroven sa usiluje aj o udrzanie
svojej povodnej podoby a nidbozenskych hodnot. Na oboch stranach sa tym
prehlbuje tlak na zachovanie vlastnej identity a spolu s nim ¢oraz viac zauzi-
vany pojem multikulturalizmus.’' Kedze ho mozno interpretovat z viacerych
uhlov, v prispevku mame pod tymto pojmom na mysli myslienkovy smer, po-
dla ktorého prislusnici jedného naroda zija vedla prislusnikov iného niroda
na rovnakom tzemi. Stretdvajuca sa rozmanitost kultur tychto dvoch narodov
je pritom vnimana ako vyzva, ktora sa odzrkadluje v ich koexistencii a vzajom-
nom dialégu.

Hoci sa od sestdesiatych rokov 20. storoc¢ia vymedzilo viacero perspektiv
v problematike integra¢nych smerov multikulturalizmu, v stcasnosti sa v Eu-
rope vykrystalizovali dva dominantné smery. Prvym je tzv. integracny model,
ktory sa uplatiiuje najmi vo Velkej Britanii, druhy je tzv. asimila¢ny model
a mozeme ho vidiet na priklade dnesného Francuzska. Sme presvedceni, ze
uspech multikulturalizmu stoji a padd s tym, ako uspe$ne sa multikulturne
deje prejavuju v kazdodennej praxi.

2.1. INTEGRACNY MODEL MULTIKULTURALIZMU

Integra¢ny model multikulturalizmu akceptuje existenciu odlisnych
skupin a kultur na rovnakom tzemi. Napriek odlisnostiam, ktoré sa vo vzta-
hoch odlisnych kultar prejavuju, sa tento model usiluje o vzijomné porozume-
nie odlisnosti a o ich dalsie interakcie. Bargerova s Divinskym definuju proces
integracie ako ,dlhodoby, multidimenzionalny a dynamicky obojstranny pro-

% Porov. AMGHAR, S., BOUBAKEUR, A., EMERSON, M.: European Islam : Challenges
for Society and Public Policy. Brussels : Centre for European Policy Studies, 2007, s. 1.

I Multikulturalizmus je doktrina, ktora hlasa oddeleny kultarny rozvoj jednotlivych etnickych
& nabozenskych skupin cudzieho povodu (oceiiuje ich rozdielnost, uzniva ich autority),
ale zdrovent od nich pozaduje, aby sa prostrednictvom svojich kultovych centier starali
o mier v spolo¢nosti. Porov. KEPPEL, G.: Vilka v srdci isldmu. Praha : Karolinum, 2006,
s. 78. Multikulturalizmus predpoklada existenciu silnej a spolo¢nej verejnej kultary.
Existuje tu pluralita kultar, ktoré su obsiahnuté pod jednou spolo¢nou kultdrou.
Predpokladom multikulturalizmu je asimildcia pristahovalcov, ktora je podmienkou
pre ich nasledujucu integréciu. Porov. BARSA, P.: Politickd teorie multikulturalismu.
Brno : Centrum pro studium demokracie a kultury, 1999, s. 231.
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ces zaloZeny na recipro¢nom re$pektovani prav a povinnosti imigrantov, ako aj
majoritnej spolo¢nosti®. V procese integricie hovorime o usili domécich statov
vélenit cudzincov do spolo¢nosti tak, aby po ur¢itom ¢ase neboli odkazani na
podporu stitu, boli schopni re§pektovat pravny apoliticky systém, kulturu, tra-
dicie a ovlddali uradny jazyk vicsinovej spolo¢nosti.*

Integra¢ny model vidime napriklad vo Velkej Britdnii. Fébia z islamu sa
tu podla odbornikov zacala uz v roku 1989, ked britsky spisovatel s indickym
povodom Salman Rushdie vydal v Londyne svoj roman Satanské verse. Kniz-
né dielo vyvolalo vinu nepokojov a protestné demonstracie moslimov, ktoré
pre autora romdnu Ziadali rozsudok smrti. Definitivny rozsudok smrti vydal aj
iransky vodca Ajatolldh Chomejni. Islamska fatwa® bola zdovodnena tym, Ze
kniha stoji proti islamu, Kordnu aj proti Mohamedovi.** K celkovo neuspoko-
jivej situacii neprispeli ani domace ¢i zapadné média, ktoré vyzniavacov islamu
v Britdnii zacali znazornovat ako nebezpeénych a mier ohrozujucich jedincov,
ktori maju blizko k terorizmu a extrémizmu. Ndrast obav Britov stuptioval pria-
mo umerne aj frustraciu britskych moslimov. Najmi moslimskd mladez sa za-
¢ala zdruzovat v islamskych stranach a spolkoch, v ktorych proces vzajomného
odcudzenia moslimskych pristahovalcov a domacich Britov este viac narastal.
To stalo a i dnes stoji v protiklade s filozofiou britského multikulturalizmu,
ktory dovtedy podporoval predovietkym socialnu svojpomoc a kolektivne za-
¢letiovanie pristahovalcov do spolo¢nosti.*

2Porov. BARGEROVA, Z., DIVINSKY, B.: Integrdcia migrantov v Slovenskej republike :
Vyzvy a odporicania od tvorcov politik. Bratislava : IOM, 2008, s. 14.

3 Fatwa je pravny nazor alebo odporucenie, ktoré navrhne kvalifikovany islamsky pravnik
(mufti). Jeho nazory musia byt podopreté Kordnom alebo vyrokmi Mohameda. Dne$na
fatwa je nazor, ktory moz#no prijat, alebo odmietnut (neuplatnit). Porov. FLESSING, J., a i.:
Encyklopedie isldmu, s. 82. Orientélny ustav AV CR vydal v roku 2003 zbornik s nazvom
Cesta k prameni : Fatwa islamskych ucencii k otazkdm vsednibo dne. Editori zbornika su
Milog Mendel a Iveta Koutilova.

*Na Rushdieho bola vypisana odmena vo vyske troch milionov americkych dolarov a viedla
k sedemro¢nému ukryvaniu sa autora romanu. Napriek tomu, ze fatwa nebola nikdy
odvolana, Rushdie dnes posobi ako univerzitny pedagdg v Spojenych statoch americkych.
O afére vysla kniha aj v Ceskej republike: BEDFORDOVA, C.: Pripad Rushdie : Osm let
zdpasu za svobodu projevu. Praha : Mlada fronta, 1999.

3 Britska integra¢na politika uprednostiiuje vélenenie pristahovalcov cez ich etnicko-kulttrne
komunity. Pristahovalec je primarne chapany ako ¢len skupiny, a preto mé byt zapdjany
do sirsieho obcianskeho celku. Porov. KROPACEK, E.: Islamsky fundamentalizmus.
Praha : Viysehrad, 1996, s. 56.
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2.2. ASIMILACNY MODEL MULTIKULTURALIZMU

Asimila¢ny model od zac¢iatku hladi na pristahovalcov ako na rovnoprav-
nych ¢lenov spolo¢nosti; pritomny je vsak predpoklad usilia o osvojenie kultur-
nych, pravnych a politickych tradicii domacej krajiny. Kladie ddraz na spolo¢né
spoloc¢enské prvky vietkych ludi, ktori Ziji na rovnakom uzemi (spolo¢na mo-
rilka, zodpovednost atd.). Asimilacia spija vnutorné s vonkaj$im - v zdujme
utvorenia homogénneho celku, centrdlnych spolocenskych hodnot a dosiah-
nutia konformity.

Asimila¢ny model multikulturalizmu mozno vidiet vo Francuzsku, kde pri-
stahovalectvo v sti¢asnosti nabera podstatne vicsi vyznam ako v ktorejkolvek
inej europskej krajine. Predovsetkym v poslednych desatrociach sa totiz stava
pri¢inou narastajucich socialnych problémov a stavia francuzsku integra¢nu
politiku do centra verejného zaujmu. Francuzska asimilacna politika pristu-
puje k moslimom Zijiicim na tzemi Francuzska®® v duchu rovnosti, vyhlasujuc
rovnost vietkych ob¢anov pred zadkonom. NdbozZenstvo a kulttara su z pohladu
tohto modelu ¢isto sikromnou zileZitostou a §tit v tejto otazke zaujima mi-
nimalisticka ulohu. Aj preto je Francuzsko pokladané za vysoko pluralitnu
spolo¢nost.

Na druhej strane mozeme vidiet jasny umysel francuzskej vlady primit pri-
stahovalcov k respektovaniu francuzskeho priava a k dodr#iavaniu $tatom sta-
novenych spolocenskych noriem. Usilie franctzskej vlady vo vztahu k pristaho-
valcom vidime napriklad v ustanoveni statnych $kol sekuldrneho charakteru®
alebo zakaz nabozenskych symbolov na skoldch®®. Reakciou islamského sveta
na francuzsku integra¢nu politiku bolo zriadenie spravneho organu, ktory za-
stupuje zdujmy francuzskej islamskej obce - tzv. Franctzska rada moslimske;j

3¢ Moslimsku mensinu vo Francuzsku tvoria priblizne $tyri milionov [udi, ide o najpocetnejsiu
moslimskt mensinu v Eurdpe. Pocet moslimov predstavuje necelych 6 % z celkového
poctu obyvatelov Francuzska. Porov. McGOLDRICK, D.: Human Rights and Religion :
The Islamic Headscarf Debate in Europe. Oxford : Hart, 2007, s. 56.

7 Na zaklade zdkona z roku 1905, ktory oddeluje nabozenstvo od §titu, su vietky stitne skoly
vo Francutzsku sekularne. Vynimku ma len niekolko moslimskych skol.

38 Zakon vstupil do platnosti 2. septembra 2004. Kratko predtym sa byvaly francuzsky
prezident Jacques Chirac verejne vyjadril, Ze moslimské satky, Zidovské hviezdy ani
krestanské krize do §tatnych §kol nepatria. Porov. HAMILTON, K., a i.: Vyizva francouzské
rozmanitosti. http://www.migraceonline.cz/e-knihovna/?x=1957390 (21. 9. 2012). Zakon
mal aj medzindrodné pozadie, ktoré stviselo s udalostami spojenymi s radikalnym islamom
v okolitom svete. Spomenieme napriklad prvi palestinsku intifadu alebo fatwu, ktora
bola vyhldsend na britského spisovatela Salmana Rushdieho. V obdobi schvélenia
franctzskeho zakazu nabozenskych symbolov na skolach ¢elili vietky zapadné krajiny
otazke, ako mozno zjednotit rozmanitost kultur, a predsa zachovat univerzalizmus, ktory
by zabranil narastu socialnych a kultarnych rozdielov. Porov. SCOTT, J. W.: The Politics
of the Veil. Princeton : Princeton University Press, 2007, s. 23.
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viery (CFCM).*” Mozno teda hovorit o nedostato¢nej integracii moslimov vo
Francuzsku; odrazom toho je aj sti¢asné opakované zlyhdvanie vzajomne;j ko-
munikdcie a nesystematicky integra¢ny pristup Franctzov k moslimskym pri-
stahovalcom. V kontexte tychto dejov nam ostava len konstatovat, ze integrac-
nu politiku Francuzska mozno na pozadi tychto dejov oznacit ako neuspesnu.

3. KONFLIKT DVOCH KULTUR

V nasledujucej ¢asti prispevku si predstavime vybrané udalosti, ktoré po-
merne jasne identifikuju stret dvoch kultur, resp. dvoch nabozenstiev. Nasim
cielom je dalej predstavit druhu stranu pohladu, a to moznosti vzajomného
dialogu. Tym naplnime ciel prispevku, ktorym je predstavit su¢asné moznosti
existencie a koexistencie krestanstva a islamu v zdpadnej kulture.

Prvym otvorenym protestom islamu proti zapadnym krajinam a ich kulture
boli protesty moslimov po iranskej revolucii (1978 - 1979)%. Prva protizapadna
demonstracia eurdpskych moslimov prisla o desat rokov neskor a v Britanii
zacala krizu vo vztahu k moslimom. Moslimski demonstranti chceli docielit za-
kaz Satanskych versov indického spisovatela britského povodu Salmana Rush-
dieho. A ked predstavitelia moslimskych obci vo Velkej Britanii neodsudili
rozsudok smrti - fatwu, ktora na spisovatela vydal ajatollah Chomejni, Europa
i cely zapadny svet si uvedomil hibku a silu prepojenia zahrani¢nej politiky
Stredného vychodu s vnutornou politikou eurdpskych krajin.*! Zaroven vsak
doslo k vainej zrazke dvoch civilizacii, ktoré vyznavajua odlisny systém hodnot.

V tom istom roku, ked britské média branili slobodu slova a s tym suvi-
siacu aféru okolo Satanskych versov, vypukla vo Francuzsku tzv. satkova aféra.
Nespokojnost moslimov vyvolalo rozhodnutie riaditela skoly v Creil o vyluce-
ni troch #acok, ktoré si odmietli zlozit z hlavy moslimsku satku, tzv. burku.
O strnast rokov neskor sa situacia zopakovala; tentoraz boli vylu¢ené moslim-
ské gymnazistky. Verejnd mienka Francuzska stala na strane europskej kultary.
Zakon z 15. marca 2004 - tzv. Zakon zakazujuci nosenie napadnych nabozen-
skych symbolov ¢i oble¢enia na druhom stupni zakladnych skol a v statnych

3 Medzi ulohy CFCM patri napriklad ochrana déstojnosti a zdujmov islamu, vystavba mesit
& podpora medzinabozenského dialogu. Porov. JIRSENKOVA, M.: Kartelovd dohoda
0 nendvisti. http://www.geographie.uni-marburg.de/parser/parser.php!file=/deuframat/
deutsch/4/4_1/cabanel/kap_4.htm (3. 3. 2011).

# Pripomefime, Ze cielom revolucie, na cele ktorej stél velky kritik proamerickej politiky
ajatollah Chomejni, bola islamizacia [rdnu. V jeho otvorene;j kritike euroatlantickej kultury
mozno vidiet paralelu s iranskou revoluciou, ktora byva nazyvana aj ,islamska revolucia“.

“ Porov. BARSA, P.: Novd xenofobie : Vilka s terorem a konec evropské tolerance. http://www.
isn.ethz.ch/isn/Digital-Library/Publications/Detail/?ots591=0C54E3B3-1E9C-BE1E-
2C24-A6A8CT7060233& Ing=en&id=30747 (1. 2. 2013).
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gymnaziach - potvrdil vo Franctzsku pritomny sekularizmus uz aj v otazke
nibozenstva.*

Utoky na eurdpske ambasddy v islamskych krajindch, demonstracie a pé-
lenie statnej vlajky Danska vyvolali o rok neskor karikatury Mohameda, ktoré
zverejnil dansky dennik Jyllands Posten. Moslimské autority prezentovali na-
zor, Ze autor karikatur si za urazku Mohameda, ktory bol zobrazeny s turba-
nom v tvare bomby, zasluzi smrt. Sedemdesiattriro¢ny autor karikatar Kurt
Westergaard chcel prostrednictvom karikatur poukazat ,na sialenstvo, ktoré
vedie k vyuzivaniu Mohameda na legitimizovanie terorizmu“*®.

Konflikt medzi Zdpadom a islamom vyvolal ,konflikt* aj v samotnych za-
padnych krajinach. V otizke slobody tlace a jej hranic sa nazorovo rozdelili
politické elity aj zdpadné média. Zatial ¢o jedny s uverejnenim karikatur nesu-
hlasili a postavili sa na stranu morélky a etiky,** druhi argumentovali otazkou
prava na informdcie, s dorazom na slobodu slova. Zapadny svet pripominal dve
strany vdh - na jednej strane stili moralne hodnoty v spolo¢nosti, na strane
druhej zasa pravo slobodne pisat. V kultire zdpadnych krajin vznikol dalsi
dolezity poznatok: ,Sucasny svet s jeho vypitou konfronticiou ideovych i spo-
locenskych sustav je ¢osi iné nez prostredie redakcii liberalnych novin.“#

Slova papeza Benedikta XVI. na univerzite v Regensburgu, ,kto chce viest
k viere v Boha, musi dobre hovorit a spravne argumentovat, a nie sa uchylovat
k nasiliu a hrozbam®, vyvolali v moslimskom svete dalsi hnev a nepokoje. Do-
vodom bola ich nespriavna medidlna interpreticia.*® Moslimski vodcovia rdz-

#Zakon z 15. 3. 2004 zakazuje napadné nibozenské symboly, ako je islamska satka, zidovska
kippa, sikhsky turban & krestanské krize. Porov. BARSOVA, A., BARSA, P.: P;‘éstébomlectw’
a liberdlni stdt : Imigracni a integracni politiky v USA, zdpadni Evropé a Cesku. Brno :
Masarykova univerzita v Brne, 2005, s. 52-53.

“ EURACTIV: Obrana a bezpecnost' : Ddnske karikatiry nie sii zabudnuté. http://www.
euractiv.sk/obrana-abezpecnost/clanok/danske-karikatury-nie-su-zabudnute (3. 3. 2010).

* Ako priklad reakcie, ktora vyzdvihuje hodnotu morélky a etiky, uvadzame nazor slovenskych
predstavitelov islamu, Islamskej nadacie na Slovensku a Veobecného zviizu moslimskych
studentov na Slovensku. Islamské autority na Slovensku kresby odmietli so slovami: , Kresby
nielenZe zobrazuju proroka Mohameda, ale st nakreslené spdsobom, ktory Proroka hanobi,
ponifuje a stotofiuje s terorizmom. Preto karikatary publikované v danskom denniku
vyvolali pohorsenie a hlboko urazili viac ne? miliardu a pol moslimov na celom svete.*
Stanovisko kon¢i konstatovanim: ,Je nebezpe¢né, ked sa pod slobodou slova schovavaju
prejavy neznasanlivosti.“ ISLAMSKA NADACIA NA SLOVENSKU: Slovensky islam
reaguje. In: Domino forum, ro¢. 15, 2006, ¢. 2, s. 5.

#HORACKY, M.: Sloboda urazat? In: Slovo, ro¢. 2, 2006, & 3, s. 8.

#* Udalost v Regensburgu je velkym paradoxom. Predniskou na univerzite si chcel papez
pripravit podu pre dialog s islamom. To bol i ddvod, preco vo svojej re¢i spomenul
byzantského cisaira Manuela 1., ktory v roku 1391 v Ankare viedol na rovnakd tému
rozhovor s ué¢enym Perzanom. Posolstvo prednasky bolo myslené dobre - papez apeloval
na to, aby sa v nibozenstve vo vSeobecnosti vidy zachovavala jednota viery a rozumu,
lebo iba ak su tieto prvky v jednote, rodi sa moralka a dobro. Tym hlava Katolickej cirkvi
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nych krajin sveta verejne kritizovali ,,predpojaté® vyroky Benedikta XVI. o is-
lame. Vyjadrili sa, Ze vyhlasenie papeza zranilo city vietkych moslimov a ako
také odporuje Charte OSN. Nato odznela ?iadost o odvolanie papezovych slov
a poziadavka na ospravedlnenie - ,v zdujme harmonie medzi rdznymi ndbozen-
stvami sveta“¥. Paralelne s nimi sa opit odohravala diskusia medzi hodnotou
slobody slova a nazorového presvedcenia v zapadnych krajinach a tabuizovany-
mi témami v islame.

Svetom tiez pohli tragické udalosti v stvislosti s utokom na Svetové ob-
chodné centrum v New Yorku 11. septembra 2001 a nasledujuce utoky radika-
lov na metro v Londyne alebo vlaky v §panielskom Madride. Udalosti priniesli
najvicsiu medializaciu islamu v nasich dejinach. Medialna prezenticia islamu
sposobila, Ze pojem ,islam® sa zacal chapat ako synonymum pre slova tero-
rizmus, radikalizmus alebo nasilie. Zapadny svet nato zaplavila proti islamu
namierend rétorika.*

Dalsim spravami, ktoré preleteli Eurépou, boli spravy o nesuhlase obca-
nov s vystavbou mesit a minaretov. V médiach odzneli informacie o zburani
mesity v talianskej Verone v roku 2008, spravy o netspesnom referende v otdz-
ke zakazu minaretov vo Svajiarskuy, & katolickou cirkvou zamietnuta ziadost
$panielskych moslimov o povolenie modlit sa v katedrale v Cordobe, ktora
bola v minulosti mesitou. Ani Ceska republika nepovolila vystavbu mesity na
svojom uzemi, napriek $tvornasobnému pokusu moslimov vybudovat mesitu
v ¢eskych mestach (konkrétne islo o mesta Teplice, Karlove Vary, Orlové a Hra-
dec Kralové).

nekritizovala vylu¢ne iba islam, kde ,viera ato¢i proti rozumu®, ale aj Zapad, kde ,,rozum
utoéi proti viere®,

“TLACOVE AGENTURY: Muslimsk{ ucenci: Papez nemd potuchy o tom, éo dzihdd znamend.
http://www.islamweb.sk/stranky/spravodajstvo/svet/15.09.06b.htm (30. 12. 2010).

# Slovné utoky viedli az k tzv. Prvej pozorovatelskej sprave OIC (Organization of the Islamic
Conference) o islamofébii, ktord bola vydana v roku 2008. OIC je asocidcia 56 islamskych
Statov, ktora sa usiluje o propagiciu moslimskej solidarity v ekonomickej, politickej
a spoloc¢enskej oblasti. Sprava OIC je odvtedy vydavana kazdy rok. Sti v nej zmapované
pripady, v ktorych kazdoro¢ne dochddza k porusovaniu prav moslimov v zipadnych krajinach.
Porov. THE OIC OBSERVATORY REPORT: Islamophobia. http://www.oic-oci.org/
uploads/file/Islamphobia/islamphobia_rep_may_07_08 (11. 11. 2009). Dalsou vyznamnou
zmenou, ktoru priniesla OIC, bolo rozsirenie kompetencii a uloh pre tzv. zvlastneho
spravodajcu o slobode prejavu, ktory mal sledovat vyuzivanie prava na slobodu slova, sirenie
rasovych myslienok alebo nabozenskej diskriminacie. Porov. THE OIC OBSERVATORY
REPORT: Ludské prava a demokracia. http://daccess-dds-ny.un.org/doc/UNDOC/LTD/
G08/120/36/PDF/G0812036.pdf7OpenElement (3. 3. 2011).
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4, ISLAM A KRESTANSTVO V DIALOGU

Na zaciatku pripomenieme Druhy vatikansky koncil a usilie krestanov
o dialog. Zavery koncilu nam posluzia na presné definovanie uloh, ktoré si
vymedzila krestanskd cirkev v komunikécii medzi svojimi konfesiami. V optike
medzindbozenského dialogu sa preto inspirujeme zrejme najdolezitej$im do-
kumentom koncilu, ktorym je dekrét o ekumenizme Unitatis redintegratio.*’

V dokumente nachadzame, ¢o je potrebné splnit, aby sme mohli viest
medzindbozensky dialog: odstranenie predsudkov, odstranenie nepravdivych
predstav, ktoré si o sebe v dejinnom vyvoji jednotlivé cirkvi navzajom vytvorili,
potreba viest aktivny vzajomny dialog, prostrednictvom ktorého ziskavaju vsetci
zGcastneni ,pravdivejSie poznanie nauky a Zivota kazdej spolo¢nosti a ich spra-
vodlivejsie hodnotenie®. Prostrednictvom dialégu mozu mat krestanské cirkvi
pravdivejsie informdcie o sebe, mozu hladat vietko to, ¢o ich spaja, a obohatit
sa skrze svoje odlisnosti. Medzikrestansky dialog nas zaroven vedie k lepsiemu
a pripravenejsiemu dialogu s islamom, pretoze v dialégu medzi krestanskymi
cirkvami moz#no vytvorit jednotnu a zrozumitelnu koncepciu v otazkach pristu-
pu k inym nabozenstvam; ,lepsie poznat i zmyslanie oddelenych bratov a pri-
meranejsie im jasne vysvetlit nagu vieru“*’.

Stcasné krestanstvo je rozvetvené na niekolko smerov; chyba mu aj uni-
verzalna reprezenticia. Sved¢i o tom existencia mnohych krestanskych cirkvi
po celom svete; neobsiahla ich ani Svetova rada cirkvi.”® Rovnako aj islam,
tretie monoteistické nabozenstvo, sa rozdelil na dva smery, $iitsky a sunnitsky,
a to hned vo svojich pociatkoch.”? Vnutri oboch smerov pritom vznikali dalsie
smery a pravne skoly. Absencia univerzilnej reprezentacie v tychto monoteis-
tickych nabozenstvach poukazuje na moznosti spoluprace na ¢iastkovych trov-
niach. To potvrdzuje aj prax, ktord poukazuje na skutoé¢nych ucastnikov medzi-
nibozenského dialdgu - jednotlivé zoskupenia vnutri oboch smerov.”® V tejto

#*Dokument spracoval Sekretariat pre jednotu krestanov; komisia, ktoru zalozil v roku 1960
Jan XXIII., pozostavala zo zastupcov krestanskych cirkvi.

* KATOLICKA CIRKEV NA SLOVENSKU: Unitatis redintegratio : Dekrét o ekumenizme.
http://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-
koncil/c/unitatis-redintegratio (3. 3. 2011).

51 Svetova rada cirkvi (World Council of Churches) je ,spolo¢enstvom cirkvi, ktoré vyznavaju
Jezisa Krista ako Boha a Spasitela, a preto sa usiluju o jednotu a spolo¢nu sluzbu vietkych
cirkvi na svete v mene jedného Boha Otca, Syna Ducha Svitého“. WORLD COUNCIL
OF CHURCHES: Who Are We? http://www.oikoumene.org/

52 Rozdelenie islamu na siitsky a sunnitsky prinieslo v oboch smeroch rozdielne autority.
V siitskom islame bola univerzalnou autoritou osoba chalifa. Vicsinovy sunnitsky islam
stratil najvy$siu autoritu zanikom tureckého sultanatu v roku 1922.

53 Chybajuca univerzalna reprezentacia sa napokon tyka i zidovstva. Zidovské obce majti znagnu
mieru autondmie, pri¢om najvy$$ou autoritou su sefardi a askendziovia. Stanoviska tychto
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uvahe nesmieme vynechat ani dialog a spolupracu na hierarchicky najnizsej
urovni. T4 sa uskuto¢iiuje v kazdodennom spolutiti jednotlivcov, rodin a obci.
Projekt svetového étosu pokladame za vysoko pozitivny prvok v usili o me-
dzinabozensky dialog a spolupracu.’* Potencionalna spoluprica krestanstva a is-
lamu by nemala mat charakter spojenectva proti niekomu tretiemu; napriklad
proti nabozenstvam neteistickym alebo polyteistickym, ¢i proti novym, alterna-
tivnym duchovnym smerom. Vzijomny dialog medzi nabozenstvami prebieha
v sti¢asnosti v oblasti tzv. sekularneho humanizmu.> Jeho praktickym uchope-
nim je spolupraca monoteistickych ndbozenstiev (vratane judaizmu) v projekte
Svetového étosu®, in§pirovaného nemeckym teologom a religionistom Han-
som Kingom®. Ucastnici procesu sa zavizuju k usiliu o spravodlivy socialny
a hospodarsky poriadok, vzajomny dialdg a k sireniu kultury bez nasilia.
Nepoliticka organizicia Zdruzenie pre medzindbozenské stretivanie (Inter-
faith Encounter Association, IEA) bola zalozena v Izraeli koncom pitdesiatych
rokov minulého storocia a dnes m4 viac ako tisic Seststo ¢lenov spomedzi viet-
kych troch monoteistickych nabozenstiev. Cielom zdruzenia je studium kultur,
medzindbozensky dialog a pomoc k lepsiemu spolunaZivaniu narodnych a na-
bozenskych komunit Stredného vychodu. K aktivitam IEA patri aj kazdoro¢-
na mlddeinicka konferencia zamerana na medzikultirne a medzinabozenské
otazky s nazvom ,Stredovychodné abrahdmovské forum®, ale aj prednasky ¢i

vrcholnych autorit maju viak pre eurdpsku a takisto americkt nabozensku obec rozlicnu
zaviznost. Judaizmus je teda, podobne ako krestanstvo alebo islam, rozvetveny na niekolko
mensich smerov.

** Ak myslime na spolupracu troch monoteistickych naboZenstiev, musime si uvedomit,
7e nejde o vztahy medzi instittciami, kedze, ako uvddzame vysie, ani jedno z troch
monoteistickych ndboZenstiev nie je reprezentované jedinou instittciou. Nadvizujeme na
myslienku spolupréce na ¢iastkovych turovniach.

% Sekuldrny humanizmus hlasa definitivne oddelenie sa od Boha a neexistenciu Boha; tctu
ku vsetkym [udskym bytostiam a déveru v moznost ludského pokroku. Porov. SMITH, L.,
RAEPER, W.: Myslenie zdpadnej civilizdcie : Zakladné filozofické a ndaboZenské vplyvy od
antiky po sicasnost. Bratislava : Porta libri, 1998, s. 451.

> Projekt ,Svetovy étos“ je v tcinnosti od zaciatku devitdesiatych rokov minulého storocia.
V roku 1993 viedol k zalozeniu Parlamentu svetovych nabozenstiev, ktory sidli v Chicagu.
V projekte ide o stadium etickych noriem a hodndt ndbozenstiev s cielom pripominat
potrebu Tudskosti, trpezlivosti, znasanlivosti, ale aj respektu k zivotu. Porov. KUNG, H.:
Svétovy étos : Projekt. Zlin : Archa, 1992, s. 35. Etos podla Kiinga nepredstavuje etiku.
Vyznamy oboch pojmov sa sice prekryvajt, nie st viak totozné. Etos predstavuje zakladny
mravny postoj ¢loveka alebo skupiny. Etika je naukou o mravnych hodnotach, normach
a postojoch. Porov. KUNG, H.: Svétovy étos pro politiku a hospoddistvi. Praha : Vysehrad,
2000, s. 122.

T Hans Kiing argumentuje nutnostou minimilneho konsenzu v hodnotach, postojoch
a normach, ktoré by boli pre vietky narody a ndbozenstvd spolo¢né. Je presvedéeny,
ze bez zdkladného konsenzu, ktory moino dosiahnut medzinibozenskym dialogom,
,nemdze fungovat modernd demokracia“. KUNG, H.: Sveétovy étos : Projekt, s. 36.
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izraelsko-palestinske stretnutia, pocas ktorych prebieha diskusia na praktické
témy kazdodenného spoluzitia veriacich.>®

Kralovsky instittt pre medzinabozenské studia (Royal Institut for Inter-
faith Studies) v jorddnskom Ammadne zalozil a dodnes ho podporuje princ
Hassan bin Talal, brat su¢asného krala z hasimovskej dynastie, ktory sa dlho-
dobo venuje praktickej realizdcii medzindbozenského dialogu. Institut organi-
zuje studijné a diskusné aktivity, ktoré vyustuju do zaujimavych praktickych
vysledkov. Spomenieme napriklad Eticky kodex medzinarodného obchodu pre
krestanov, moslimov a Zzidov.”

5. KONFLIKT KULTUR, ALEBO DIALOG?

Na uvedenych prikladoch konfliktov, ale aj pokusov o vzidjomny dialog vi-
dime, ze eurdpske krajiny uskutoc¢nili v poslednom desatroc¢i vyznamné kroky,
ktoré mali vplyv na existenciu moslimov na tzemi zipadnych krajin. Ak na
moment vynechdme sekularizaciu tychto krajin a viditelnu stratu ich povod-
nych krestanskych prvkov, mézeme néastup islamu a vznik moslimskej diaspory
v zapadnych krajinach oznacit, s vynimkou reformacie, ako najvicsiu nabozen-
sko-demografickil zmenu v eurdpskom prostredi. Radikdlna zmena so sebou
prinasa aj mnozstvo tivah. Medzi hlavné z nich patri stala dilema medzi uvazo-
vanim o konfliktoch a uvazovanim o vzajomnom dialogu.

Napriek vyrazne vicsinovému prudu, ktory hovori o moznostiach vza-
jomného dialogu,®® nachddzame aj badatelov, pre ktorych je spoluzitie islamu
a zdpadnej civilizicie takmer nemozné.®! Podla inych je vsak islam pre Zapad

8V ramci IEA sa napriklad v Nazarete uskuto¢nil $tudijny defi s témou ,Rozni a seberovni
- V ustrety humannej globalizacii“ alebo medzinabozenské stretnutie Zien s vykladom
ramaddnu, chanuky a Vianoc.

% Eticky kodex medzindrodného obchodu pre krestanov, moslimov a zidov je vysledkom
konzultacii Hassana bin Talala s princom Philipom, vojvodom z Edinburgu, ktoré
prebiehali koncom osemdesiatych a v devitdesiatych rokoch minulého storo¢ia.

% Medzi zastancov dialogu medzi krestanstvom a islamom patria: Mikulas Kuzansky, Juan de
Segovia, Johann G. von Herder, Friedrich D. E. Schleiermacher, Friedrich W. Hegel, Louis
Massignona, Karl Rahner, Michel Hayek, Adam Mohler a i.

" Mozna koexistenciu krestanstva a islamu popiera predovsetkym harvardsky profesor
S. Huntington. Skepticki vo¢i tomuto vztahu st napriklad aj ¢esky katolicky duchovny
kardinal Miloslav VIk, 2. prezident Ceskej republiky Véclav Klaus, sucasny cesky prezident
Milo§ Zeman, poslankyna Eurépskeho parlamentu za Ceskt republiku Zuzana Roithova,
$éfredaktor webového portilu Euroabia Edvard Steinsky, historik Toman Brod, autor
Satanskych listov Salman Rushdie, pakisténsky spisovatel Zijuci v Nemecku Zahid Chan,
izraelsky premiér Benjamin Netanyahu, ¢esky politik za ODS a lekdr P¥emysl Sobotka a i.
V sucasnych médiach mozno vidiet aj vyrazne negativne nazory na uvedenu problematiku
z radov sympatizantov otca arabského nacionalizmu Gamaila Nasira, ¢ sympatizantov
iranskeho nabozenského a politického vodcu ajjatollaha Chomejniho. Nesmieme zabudnut
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v istom zmysle prijatelny, hoci hrozi nebezpecenstvo radikalizacie islamu a jej
dosah na zdpadné struktary a civilizdciu zdpadnych krajin. Kdesi na pomedzi
spominanych uvah stoji skepticizmus, ktory predstavuje nizor, ze islamsky ra-
dikalizmus nemdzu zastavit ani samotni predstavitelia umierneného islamu -
obrétili by sa proti samotnému islamu.®? Dalsi argument uplne popiera rozdiel
medzi islamom a islamskym fundamentalizmom, pretoZe oba lipnu na Korane
a nie su schopné jeho kritickej reflexie.

Vigsinovy nazor v tejto problematike predstavuje myslienku radikilneho
islamu, ktory ohrozuje zipadnu spolo¢nost.> Spomedzi najvyrazne;jsich zastan-
cov takéhoto nazoru spomenieme Samuela P. Huntingtona, amerického poli-
tického teoretika, autora bestselleru Stred civilizdcii a novy svetovy poriadok
(1996). Huntington tvrdi, Ze ,zidsadnym problémom Zapadu nie je islamsky
fundamentalizmus, ale samotny islam“®*. Huntington predstavuje islam stojaci
v opozicii voci krestanstvu a proklamuje nazor, Ze prezitie Zapadu zavisi od
posilnenia identity Zdpadu a priznania faktu, ze jeho kultura je jedine¢na, no
nie univerzalna. Hovori aj o potrebe zjednotenia a obnovy nasej kultury a su-
¢asne o obrane pred hrozbou nezapadnych civilizdcii.® Huntington zaroven
pripomina bipoldrny svet, nastoleny v dosledku studenej vojny, i jeho nosnu
myslienku o existencii nepriatela. Vplyvom tohto diela sa na verejnom poli
zacala odohréavat burliva diskusia o nevyhnutnom strete islamu a krestanstva.

Tézam profesora Huntingtona protire¢i americky politolog Benjamin Bar-
ber, ktory za ,konfliktom dvoch svetov® nevidi nidbozenské motivy. Barber ar-

ani na islamska mlade? Zijucu v zapadnych krajindch, ktorej aktivity st ¢asto namierené
proti demokracii a mo#nosti koexistencie islamu a krestanstva v pluralitnej zdpadnej
spolo¢nosti. Mozno len dodat, %e otizka islamu a jeho zaradenia vo vztahu k pluralitnej
spolo¢nosti zapadnych krajin ostdva dodnes nedoriesend aj zo strany krestanskych teoldgov.
Odpoved sa hladala v $irokom nazorovom spektre - od ndzorov vy¢leniujucich krestanstvo
z kontextu ostatnych ndboZenstiev; tie boli pokladané za ludsky vytvor (K. Barth), cez
uznanie ,paprskov pravdy“, ktoré mozu mat aj iné nabozenstva ako krestanstvo, az po
dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu.

62 Porov. SPENCER, R.: Isldm bez zdvoje : Zneklidnujici otdzky o nejrychleji rostoucim
ndboZenstvi. Praha : Triton, 2006, s. 176.

S Medzi zastancov vicsinového spolocenského nazoru, podla ktorého radikélny islam ohrozuje
zdpadnu spolo¢nost, patri napriklad riaditel Ob¢ianskeho institutu v CR Roman Joch,
gesky evanjelikdlny teolog a publicista Dan Drépal, religionista, teoldg, filozof a pedagog
doc. Ivan O. Stampach, esky historik, pracovnik Historického ustavu AV CR prof.
Jaroslav Panka alebo prispievatelia médii: publicista a esejista v Parizi Zden&k Miiller, Juraj
Polacek zo slovenského mienkotvorného dennika sme, redaktorka BBC Lenka Kabrhelova,
evanjelicky teolog a prispievatel Katolického tydenika v Prahe Martin T. Zikmund a dalsi.

“HUNTINGTON, S. P.: Stret civilizaci : Boj kultur a proména svétového 7idu. Praha :
Rybka Publishers, 2001, s. 259.

% Porov. HUNTINGTON, S.: The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order.
New York : Simon & Schuster, 1996, s. 68-69.
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gumentuje tvrdenim, podla ktorého otizka stretu medzi islamom na Vychode
a demokraciou na Zapade nie je otazkou o vojne dvoch rozdielnych spoloc¢en-
stiev. Stret dvoch a viacerych skupin nastiava podla neho v kazidej civilizicii;
jedni vyhlasuju ¢lenstvo v uzavretych skupinach, ini zase globalnu prislusnost.
Politoldg Barber na zaklade tejto diverzity vidi budicnost ludstva vo vzajom-
nej zavislosti a v medzinarodnej spolupraci. Podla neho je v sucasnosti najviac
potrebna ,medzinarodna spolocenska zmluva, ktora sa viak nebude zac¢inat
»Wyhldsenim nezavislosti«, ale »Deklaraciou vzajomnej zavislosti« medzi narod-
mi a [udmi“e,

Politickou dilemou v tychto tvahich ostavaju tzv. umierneni islamisti, kto-
rych reprezentuje napriklad Zviz islamskych organizacii Francuzska, Islamska
nadacia v Prahe, odbornik na islamské studia profesor Tariq Ramadén, princ
Hassan bin Talal, ktory sa dlhodobo venuje praktickej realizacii medzinabo-
tenského dialogu, alebo turecky lider eurdpskych pristahovalcov Millis Goriis.
Umierneni moslimovia respektuju pluralizmus eurépskych krajin a Ziadaju
predovietkym verejné uznanie moslimskej identity. Odmietaju tie? teroristické
utoky a nasilie, ktoré tieto utoky v eurodpskych krajinach vzbudzuju.”

5.1. ISLAM A KRESTANSTVO: DIALOG — MOZNOSTI A PERSPEKTIVY

[slamska misia je v sucasnych zapadnych krajinach charakteristicka od-
mietavym postojom voci sekuldrnej spolo¢nosti, materializmu, konzumizmu,
liberalnej moralke atd. Predsa vsak najdeme aj to, ¢o islam na Zipade ocenuje
a relativne prijima - technicky a vedecky pokrok. Ambivalentny postoj ma
islam k demokracii, na jednej strane kritizuje jej moralne hodnoty, individua-
lizmus ¢i liberalizmus a na strane druhej ocefiuje socidlnu politiku zapadnych
statov. V Europe sa vsak predstava vztahu Zapadu a islamu v oboch jeho su-
¢asnych podobach zd4 byt komplikovana - skepticki sme voéi prejavom islamu
ako nabozenstva moslimov v arabskych krajinich a zaroven k prejavom islamu
vo vztahu k zapadnej kulture. V oboch pripadoch sa Zipad aj islam vzijomne
vnimaju ako protichodné tendencie. Recipro¢ny vztah islamu a Zapadu rozde-
[uje aj fatalny pohlad islamu na zapadnu civilizaciu, ktorej ,,moralny rozkol“ si
moslimovia vysvetluju , materialistickou, skazenou, upadkovou a nemoralnou

S PIEL, G.: The West is Best. In: Clash of Civilizations? : The Debate. New York : Foreign
Affairs, 1996, s. 56.

¢ Naproti umiernenému islamu stoja dalsie dva eurdpske prudy islamu, a to pietizmus
a d#ihadizmus. Oba prudy radikalne odmietaju eurdpsky spdsob Zivota, ktorému vy¢itaju
sekulariziciu a odklon od Boha. Hl4saju striktné dodrziavanie katdodennych ritudlov
svojho nabozenstva. Porov. KEPPEL, G.: Vilka v srdci isldmu, s. 134-138.
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zapadnou kulturou®®®, Reakcia islamu (resp. misijna ¢innost islamu) je dobre
viditelna v propaga¢nych materialoch, v ktorych je islam nositelom spravneho
postoja a alternativou k sekularnej zipadnej spolo¢nosti.

Myslienky suhlasu a nesthlasu islamu s kultirou Zipadu sa na Zapad
dostavaju nielen prostrednictvom propaga¢nych materidlov ¢i cez aktivnych
vyznavacov islamu, ale aj prostrednictvom islamskych autorit (pritomnych
v arabskych aj eurdpskych krajinach), prostrednictvom islamskych organizacii
v Eurdpe a prostrednictvom médii. St hlavnymi komunikatormi islamu a zaro-
ven hlavnymi komunika¢nymi kanalmi islamu v dnesnej Europe.

V pluralitnej Eurdpe je viak, zda sa, velmi uspesnym komunikatorom aj
¢lovek vyznavajuci islam. KedZe viaceri moslimovia, praktizujuci islam aj v Eu-
rope, na eurdpsku kulturu reaguju odmietavo, vedie ich to k este vicsej na-
bozenskej uvedomelosti a horlivosti. Aktivity moslimov Zijucich v Eurépe su
zarovenl podporované domovskymi $tatmi, s podporou ktorych priamo amer-
ne rastie aj Usilie eurépskych moslimov o vi¢siu nabozensku angazovanost vo
vietkych oblastiach svojho Zivota. Prakticky to mozno spozorovat napriklad na
vonkajsom spdsobe Zivota vyznavacov islamu - na sposobe obliekania, spdsobe
%¥ivota (zdrziavanie sa alkoholu, toxickych latok, hazardnych hier; Koran 5,90-
91) alebo stravovania (zikaz konzumacie bravéového misa; Koran 2,173; 5,3-4)
atd. Ani vo vnutornych prejavoch viery nie st eurdpski moslimovia rezervo-
vanejsi. Islam je sucastou ich spiritualneho, rodinného, partnerského Zivota
a dokonca aj ob¢ianskeho Zivota, kedZe moslimovia dodrzuju ¢as na modlitby,
post v obdobi ramadanu ¢i pravidelnt navstevu mesity.®

V tejto téme nesmieme navyse vynechat ani spolocensky rozmer dialogu
islamu s okolitou kultirou eurdpskych krajin. Na mysli mame mnozstvo spo-
locenskych aktivit, na ktorych sa islam v Europe aktivne zucastiiuje. Islamska
obec organizuje alebo sa zapaja do mnozstva charitativnych akcii, medzinarod-
nych konferencii, akademického vyskumu ¢i rozvoja socialnych vied.™® Kazd4
z tychto aktivit ma svoj kone¢ny ciel - Boha; resp. uctievanie Alaha a sluzba
lasky, bratstva a mravnosti (Koran 51,56-58).”' Z tychto a dalsich prejavov dosta-
va eurépska spolo¢nost pomerne mnoho informacii o islame a Zivote veriacich

SHUNTINGTON, S. P.: Stret civilizaci : Boj kultur a proména svétového vddu, s. 254.

'V mesitach prebieha osveta prostrednictvom pravidelnych piatkovych vykladov Kordnu,
diskusii a prednisok, vyucby deti, ale aj cez kurzy arab¢iny. Zdroj: Osobny rozhovor
s RNDr. Vladimirom Sankom.

© Mnohé¢ aktivity v uvedenych oblastiach vykonava napriklad Medzinarodny institut
islamského myslenia v americkej Virginii, Federacia univerzit islamského sveta, Moslimska
Unia v Prahe alebo islamské nadacie vo viacerych eurdpskych krajindch, vratane Slovenska.

Porov. HAMMUDAH, A.: Zaostreno na isldam. Praha : Islamska nadace, 2010, s. 127-132.
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v islam. Mo#no v nich vidiet spdsob, akym sa islam prihovara a v nejednom
pripade oslovuje ¢loveka pluralitnej zapadnej spolo¢nosti.

Naznacené trendy spravania islamu v pluralitnych zapadnych krajinach
vedu do vzajomnych nepochopeni zo strany oboch kultur. Tieto nepochope-
nia potom vedu k obojstrannému pocitu ohrozenia, k rasticej nevraZivosti,
k diskreditacii zapadnej kultury a k islamofobii. Tieto aspekty pritom nikdy
neprispievaju k dobru a rastu, ale prave naopak, k destrukcii a upadku. Predo-
vietkym neznalost byva ¢asto zdrojom rastiicej xenofdbie, a preto cesta, ako sa
vyhnut zikopom a stretnut sa pri okrihlom stole ako partneri, vedie podla nas
skrze medzindbozensky dialog. Na mysli mame vsak usilie, ktoré v sebe nesie
vaznu podmienku - krestanstvo sa v dialégu musi stretavat s autentickym is-
lamom, nie s jeho deformdciami (extrémizmus, fundamentalizmus). Iba vtedy
modze byt, domnievame sa, spoznavanie toho, kto vchadza, a toho, kto mu
otvara, vzajomné a moze priniest Zelané ovocie a prospech celej ludskej rodiny.

Scenir mozného vyvoja blizkej buducnosti hovori o niekolkych moznos-
tiach. Moze sa stat to, Ze Eurdpa sa stane akousi symbidzou obnoveného kres-
tanstva a ,europeizovaného® islamu s ur¢itou minoritou ateistov. Eurépa sa
moze stat i symbidzou urc¢itého obnoveného konzervativneho liberalizmu ale-
bo symbidzou takéhoto liberalizmu s krestanstvom, popri ktorych budu v za-
padnych krajinach existovat aj ur¢ité minority moslimov a ateistov. Z pohladu
zapadnych krajin je asi najhorsou alternativou skuto¢nost, #e za istych okolnos-
ti sa Eurdpa stane prevazne islamskou.”

Jednu z najviac preberanych perspektiv buduceho vyvoja medzinabozen-
ského dialdgu predstavuje myslienka, kedy sa islam prisposobi zapadnej kul-
ture a ,pravidlam® zapadnej spolo¢nosti a spolu so svojou vierou vytvori akusi
podobu ,zmiesaného vierovyznania“ - tzv. euroislam?. Tejto koncepcii fandi
najmi velkd cast ob&anov zapadnych krajin, pretoze v nej vidi skibenie tradic-

7 Porov. HALIK, T.: Jak to vidi prof. Tomds Halik. http://www.rozhlas.cz/dvojka/jaktovidi/
zprava/jak-to-vidi-tomas-halik-201-684693 (15. 5. 2014).

” Euroislam je koncept spojenia tradi¢nych naboZenskych zasad islamu s tradi¢nymi
hodnotami, ktoré platia v zapadnej civilizacii (ludské slobody, tolerancia, demokracia).
Euroislam predstavuje myslienku mozZnosti spojenia statusu ,moslim“ so statusom
y,Europan®. Porov. CIKES, R.: Islam v Eurdpskej sinii. http://www.rozmer.sk/sk/articles/
print/428 (1. 10. 2011). Pojem euroislam vyslovil a predstavil ako jeden z prvym nemecky
politoldg pochadzajuci zo Syrie Bassam Tibi v Parizi v roku 1992. B. Tibi naértol tri hlavné
charakteristiky euroislamu: 1. tolerancia; nie v8ak v moslimskom duchu, ale v §irfom
europskom kontexte, 2. pluralizmus; poziadavky, aby moslimovia prestali bezvyhradne
nasledovat Koran vo vsetkych oblastiach svojho zivota, 3. sekularizmus; podmienka
odlugenia cirkvi od statu. Porov. NIELSEN, J.: The Question of Euro-Islam : Restriction or
Opportunity? In: Islam in Europe : Diversity, Identity and Influence. Ed. Aziz Al-Azmeh,
Effie Fokas. Cambridge University Press, 2007, s. 34-48.
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ného arabského nibozenstva s europskymi hodnotami bez hrozby vojnovych
nepokojov. Proti tejto myslienke nie je ani moslimska populéacia v Europe. Usi-
lie eurépskych moslimov o spojenie ich vlastnej ndbozenskej identity s prak-
tickou existenciou v zapadnej spolo¢nosti vedie dokonca ku konkrétnym vy-
sledkom; spomenieme napriklad reinterpretaciu islamskej praxe a niektorych
pasazi Sarije. Myslime si, Ze iba malokedy je prisposobenie moiné na zaklade
jednostrannych ustupkov. Vzajomny konsenzus si prave naopak #iada ustupky
na oboch stranach. V nasej blizkej buducnosti moézu udalosti viest tak ku vza-
jomnej dohode, ako aj k nemalym komplikaciam.

Okrem samotného dialogu pokladdme za potrebné stile a vzajomné pri-
pominanie si spolo¢nych moralnych prvkov a moznosti vzajjomného kulttrne-
ho obohacovania. Krestania mozu moslimom poskytnut napriklad skusenost
[udskych prav alebo ludského svedomia a moslimovia mozu byt pre krestanov
inspirdciou napriklad vo verejnom prejavovani viery. Proces hladania ciest pre
medzindbozensky dialog moze, tak ako to vidime v sic¢asnosti, narazat na vic-
sinovy kriticky pohlad médii. Usilie zorientovat sa v medialnom dialégu medzi
nabozenstvami si podla nds ziada zavedenie multikulturnej vychovy™ v skolach.

Dolezité je taktiez poukazovat na nabozensku slobodu, resp. slobodu na-
bozenského prejavu v médiach, a to bez pocitu ohrozenia autorov mediilnych
prispevkov zo strany islamskych radikilov. Ob¢iansky dialog, posilneny prav-
nou ochranou, spolu s osvetou u# existujucich prav a slobod mozu podla nas
priniest nielen zaruky kvalitného medzinabozenského dialogu, ale aj bezpecnu
a nediskriminovanu existenciu mensin v zapadnych krajinach.

5.2. DILEMA SUCASNOSTI: KONFLIKT ALEBO DIALOG

Na uvedenych prikladoch vidime, Ze eurépske krajiny uskutocnili v po-
slednom desatro¢i niekolko (neuspesnych) krokov, ktoré mali eurdpskym
moslimom poskytnut moznost na ich trvalému usadenie sa a na hodnotny
%ivot. Paralelne s tym sme mohli vidiet aj v médidch odznievajuce vycitky o ne-
schopnosti integracie moslimov v zdpadnych krajindch a rastuci trend ,proti-

" Pod pojmom multikultirna vychova (odborna literatira uvidza aj pojem interkultirna
vychova, IKV) mdme na mysli proces, pocas ktorého sa jednotlivci ucia pozitivne vnimat
a hodnotit odligné kultury a na ziklade tohto pozitivneho pristupu st potom schopni
regulovat svoje spravanie ku prislunikom inych kultur. Vyznam multikulttirnej vychovy
spociva vo vyjadreni snah vytvorit v zdpadnych krajinach vzdelavacie programy, ktoré by
ucili Tudi sposobilosti pochopit aj iné kultary, ako je t4, z ktorej pochadzaju. Zaroveii
ide o pozitivny vplyv v procese utvarania postoja k imigrantom, prislusnikom inej rasy,
nibozenstva atd. Porov. PRUCHA, J.: Multikulturni vzdéldvani — teorie a praxe. Praha :
ISV, 2001, s. 39-41.
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islamskej“ rétoriky. Zda sa, e koexistencia krestanstva a islamu v pluralitnej
zapadnej spoloc¢nosti zlyhava.

Na uvedenych prikladoch si mozeme dokonca vsimnut, Ze sucasna
moslimska mensina zapasi v zdpadnych krajinach s tzv. ,identifikacnou kri-
zou® - s neprijatim moslimov zo strany vi¢sinovej spolo¢nosti. Podla viacerych
odbornikov vyvolava tuto krizu zapadnych moslimov ich vlastna vykorenenost
a zaroven pocit exkluzivity zo strany vicsiny.” Pocit identifikacie zapadnych
moslimov, zda sa, stazuje nechut prijat zapadna kulturu. Vycitaju jej totiz
okrem iného najmi modernitu, individualizmus a prvky sekularizacie.” Ak sa
viak necitia byt plnohodnotnymi ¢lenmi zapadnej spolo¢nosti a maja oslabeny
vztah ku spolo¢nosti, v ktorej ziju, nachadzaju vo svojom praktickom Zivote dve
rieSenia. Prvym, menej castym, je odklon od islamu, ktory ich stavia do pozicie
ynevercov® a ,zradcov® vlastnych korefiov a nabozenstva. Druhou moznostou
je este silnejsi priklon k islamu; ¢asto s dorazom na prvky radikalizmu.”

V tejto téme nesmieme viak vynechat ani spoloc¢ensky rozmer islamskej
existencie v eurdpskych, resp. zapadnych krajinach. Na mysli mame, okrem
rodinného ¢i spiritudlneho Zivota moslimov, aj mnozstvo spolocenskych akti-
vit, na ktorych sa islam v Eurépe aktivne zncastriuje. Islamskd obec organizuje
alebo sa zapdja do mnozstva charitativnych akcii, medzinarodnych konferencii,
akademického vyskumu ¢i rozvoja socialnych vied.”™

Pri $tadiu tejto problematiky prichadzame k nézoru, ze prehlbovanie vzta-
hov a spoluprica monoteistickych nabozenstiev, krestanstva a islamu, moze
byt v priestore postmodernej tolerancie a lahostajnosti, tvirou v tvar hlbokej
krize zdpadnej civilizdcie, lieckom na niektoré ,bolesti“ a zaroven pozitivnym tla-
kom na vicsiu etiku v spolo¢nosti ¢i partnerom v rieseni sucasnych zavainych
existencnych otazok. Ak si teda uvedomime, Ze Uplnd teologickd zhoda medzi
krestanmi a moslimami z ich definicie nie je mozn4, je potrebné hladat a pod-
porovat spolo¢né stanovisko a spolupricu zalozent na konkrétnych spolo¢nych
aktivitach.

 Porov. WEIGL, J.: Vinikem je spis evropsky socialni stat. In: Islam v Evropé — obohacent,
nebo nebezpeci? Praha : Centrum pro ekonomiku a politiku, 2006, s. 33-37.

%O vsetkych javoch ako o pri¢indch odcudzenia sa moslimov od zipadnej kultary hovori aj
S. Huntington. Porov. HUNTINGTON, S. P.: Stret civilizaci : Boj kultur a promeéna
svétového vddu, s. 129.

"Porov. POJAR, T.: Nebezpe¢im neni isldm, ale islamismus. In: Isldm v Evropé — obohacent,
nebo nebezpeci? Praha : Centrum pro ekonomiku a politiku, 2006, s. 31.

 Mnohé aktivity v uvedenych oblastiach vykonava napriklad Medzinarodny institat
islamského myslenia v americkej Virginii, Federacia univerzit islamského sveta, Moslimska
Unia v Prahe alebo Islamské nadécie vo viacerych eurdpskych krajinach, vratane Slovenska.
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ZAVER

Tak ako v minulosti vidime uspech prenikania islamu a narast veriacich
aj v eurdpskych krajindch, sacasni moslimovia tvoria v Europe mensinu. Tato
situdcia ich vedie k castému posilneniu nabozenskej aktivity, ktora sa preja-
vuje v etickych, kultarnych, ale aj politickych krokoch.” Tym sa islam para-
doxne priblizuje k obdobiu svojho najranejsieho prenikania vo svete. Sui¢asné
moslimské mensiny v Eurdpe prezentuju predovsetkym svoje ndbozenské ciele.
Islam zaznamendava nabozensky vzostup a neraz vycita zipadnym krajinam ich
sekularizovanost a nabozensku laxnost. Vztah krestanstva a islamu nadobuda
v poslednom obdobi aj preto ¢oraz viac na zaujimavosti a politickej, kulttirne;
aj nabozenskej aktualnosti. Tym opitovne rastie vyznam $tudia problematiky
prenikania islamu, a to tak vo vnutri islamskych mensin v zipadnych kraji-
nach, ako aj vo vonkajsom prostredi sekularizovanej Eurépy.®

Cielom prispevku bolo predstavit konflikt dvoch kultur a naopak, pritom-
né moznosti dialogu, ktoré vymedzuju podoby existencie a koexistencie kres-
tanstva a islamu v univerzilnej kulture. Interpretaciou tychto moznosti sme
sa pokusili splnit ciel prispevku, ktorym bolo naznacenie trendov spravania
eurdpskych velmoci vo vztahu k moslimom #ijucim na ich uzemi a naopak,
trendov spravania moslimov v eurépskych krajindch. Na zdklade prezentova-
nych skuto¢nosti mdzeme konstatovat, ze o aktudlnosti problematiky vztahu
krestanstva a islamu nemame pochyb. Predstavené priklady vzajomnych stretov
dvoch kultur, ale aj mo#nosti dialégu nas dnes stavaju pred aktuilnu otizku
- prihlasime sa ku ,zrazke civilizdcii“ a ,boju dvoch kultur Samuela Hun-
tingtona a pridame sa na stranu umiernenych moslimov, alebo to skusime so
vzdjomne zavislym svetom Benjamina Barbera?

Pinchas Lapide sa hlasi k tretej moznosti. Autor uvodu Halikovej knihy Pro-
lindni svéti hovori o jednej spolo¢nej pravde, ktord je ¢iastoéne pritomna vo viet-
kych svetovych nabozenstvach. Hinduisti, budhisti, moslimovia, #idia aj kresta-
nia podla neho prechovavaju len kusok pravdy a iba v asili diskutovat o vietkych
tychto pravdach sa mozeme jeden od druhého niecomu priucit; bez synkretizmu
alebo prekracovania hranic. To je podla Lapideho cesta, ako sa mozeme vsetci
- krestania, zidia, moslimovia, hinduisti aj budhisti - posilnit vo svojom presved-
eni a ,,z tisicov hlbokych korienkov pravdy vypestovat novy strom zmierenia“®.

? Porov. POJAR, T.: Nebezpe¢im neni islam, ale islamismus. In: Islém v Evropé — obobacen,
nebo nebezpeci?, s. 27-32.
8 Trvalo osidlené moslimské obyvatelstvo najdeme dnes okrem Eurdpy (oblast dneiného
Balkanu, Srbsko, Bosna, Albdnsko, a v Grécku) aj v Afrike a v Azii.
SHALIK, T.: Prolindni svéti : Ze Zivota svétovych ndboZenstvi. Praha : Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2006, s. 3.
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VANDERHOOFT, David S.:
The Yehud Stamp Impressions :
A Corpus of Inscribed
Impressions from the Persian
and Hellenistic Periods in
Judah. Winona Lake (IN) :
Eisenbrauns, 2011. 796 s.

ISBN 9781575061832

Ti, ktori sa zaoberaju historiou
Judska perzského a helenistického
obdobia, poznaju problémy suvisiace
s interpretaciou dochovanych zdrojov.
Spolo¢né dielo O. Lipschitsa z univer-
zity v Tel Avive a D. S. Vanderhoofta
z Boston College je v tomto ohlade
velkym prinosom a vyznamnym pri-
spevkom k diskusii o podmienkach
v ktorych sa formoval vznikajuci ju-
daizmus. Autori tu predstavuju kom-
pletny katalog pecati s ndpisom yehud
(ndjdenych do roku 2008), ktoré sa
nasli na d#banoch urcenych na zaso-
bovanie lokilnych administrativnych
centier potravinami a na uskladne-
nie polnohospodarskych produktov
fungujucich ako danovy poplatok.
Katalog je opatreny fotkami pecati
a tabulkou predstavujucou jednotlivé
klasifika¢né udaje o kazdej z nich. Na-
chadzaju sa tu zaroven velmi kvalitné
¢lanky vysvetlujuice a interpretujiice
dany subor pecati.

Pecate sua katalogizované do
troch skupin: ,rand skupina® peca-
ti, ktord pokryva obdobie do 5. stor.
pred Kr., ,stredna skupina®, repre-
zentujuca obdobie 5. - 4. stor. pred

RECENZIA

Kr., a napokon ,neskora skupina®,
datovana do hasmoneovského obdo-
bia (2. stor. pred Kr.). Prvé dve sku-
piny nadob nesu ndpis v aramejskom
type pisma, zatial ¢o neskora skupina
v paleohebrejskom pisme, ¢o dobre
koresponduje s numizmatickymi na-
lezmi daného obdobia.

Medzi ,skorou skupinou® pecati
sa nachadzaju $pecifické typy charak-
teristické len pre ndlezy v lokalite Ra-
mat Rachel, zatial ¢o ostatné druhy
su distribuované po celom Judsku.
Podobna schéma sa d4 aplikovat aj
na ,strednu skupinu“ pecati. Ar
cheologické nalezy dolozili v Ramat
Rachel rozsiahly ziahradny komplex
a zavlaZovaci systém, ale neslo o loka-
litu s trvalym osidlenim, ked%e ndle-
zisko domdcich obydli tu absentuje
a v tomto zmysle sa Ramat Rachel
neda porovnavat s Jeruzalemom.
Faktom ostava, Ze petrografickd ana-
lyza hliny pouzitej na vyrobu dzbanov
ukazala, e pochadza z bezprostred-
nej blizkosti Jeruzalema. Tam hrncia-
ri dzbany vyrabali, ale aj opatrili pe-
¢atami, kedze boli vtlacené do nadob
este pred vypalenim. Zda sa teda, ze
hlavnou funkciou Ramat Rachel
ako administrativneho centra bolo
uskladiiovanie zisob z okolitych pol-
nohospodarskych lokalit, zatial ¢o
Jeruzalem asponi od polovice 5. stor.
pred Kr. bol sidlom Judskej provin-
cie. Ramat Rachel na jeho funkciu
predurcuje predovsetkym jeho polo-
ha, pretoze lezi na hlavnej krizovatke
ciest veducich do Jeruzalema z juhu
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a zo zapadu, a tak sa da predpokladat,
%e sa tu uskladiiovali zasoby z lokalit,
do ktorych viedli spominané cesty.

V ramci ,neskorej skupiny” peca-
ti je doloZeny obrat situdcie. V perz
skom obdobi musela sprava Judske;
provincie zasobovat nielen lokalne
administrativne centrd, ale vyhoviet
aj poziadavkam perzskej spravy, kedze
bola sucastou jej rise. V helenistickom
obdobi Jeruzalem prebera funkciu Ra-
mat Rachel ako hlavného strediska pre
uskladnovanie zasob, ked%e uz odpa-
d4 povinnost zasobovania kralovskych
uradnikov rise. V hasmoneovskom
obdobi navyse nachadzame uplne no-
vy typ pecati s pitcipou hviezdou a né-
pisom yrslm (Jeruzalem), ¢o dokladd
novu poziciu Jeruzalema ako nezavis-
lého centra Judska.

Kniha O. Lipschitsa a D. S. Van-
derhoofta je velkolepym referenénym
dielom, ktoré by malo byt citované
v kazdom prispevku zaoberajucom sa
Stattitom Judska v ¢asoch zacinajuice-
ho judaizmu, a tak by kniha nemala
chybat ani v teologickych kni#niciach.

Dr. Jozef Tiflo

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava

KARFIKOVA, L.: Milost podle
Theodora z Mopsuestie. Praha :
Oikoymenh, 2012. 106 s.

ISBN 978-80-7298-473-2

Autorka knihy Lenka Karfikova
(nar. 1963) posobi ako profesorka
filozofie na Evanjelickej teologickej
fakulte UK a zaroven na Filozoficke;
fakulte UK v Prahe; spolupracuje tiez
s Centrom pre pricu s patristickymi,
stredovekymi a renesan¢nymi textami
UP v Olomouci. Vo vydavatelstve Oi-
koymenh jej vyslo doposial niekolko
prac venovanych cirkevnym otcom,
z nich spomefime predovsetkym mo-
nografie Rehoi z Nyssy : Bozi a lid-
skd nekonecnost (1999), Milost a viile
podle Augustina (2006), stubory ¢lan-
kov Studie z patristiky a scholastiky
I -I1(1997 a 2003), Cas a e (2007)
¢i Ideje a slova (2010).

Publikacia Milost podle Theodo-
ra z Mopsuestie je venovana teologii
tohto autora antiochijskej exegeticke;
skoly v kontexte jeho dochovaného
diela. Theodor (350 - 428) patri
spolu so svojim ucitelom Diodorom
z Tarzu a so svojim nasledovnikom
Theodoretom z Kyrru medzi hlav-
nych predstavitelov antiochijskej exe-
gézy, ktora kladie doraz na historicky
zmysel biblického textu a brani sa pri-
lisnému alegorizovaniu, pretoze ho
poklada za pohansku interpretac¢nu
metédu. Theodor bol znamy nielen
ako biblista, ale zaroven aj ako autor
kristologickej koncepcie, v ktorej sa
velky vyznam pripisuje prave Kristov-



mu ¢lovecenstvu. Jeho kristoldgia ma
dolezity vyznam tiez v jeho predstave
milosti. Doraz na Kristov ludsky po-
diel na spase ¢loveka nachadza svoj
protipol v Theodorovom déraze na
ludské usilie, i ked ide o usilie pod-
porované bozskou pomocou.
Samotn4 kniha pozostava zo Sies-
tich kapitol: Prva z nich je nazvana
Theodor z Mopsuestie, otec nestoria-
nizmu a ochranca pelagidnov (s. 9 -
15) a je uvodom k samotnému dielu.
Druha kapitola pod nazvom Milost’
v starozdkonnej dobe - vyklad Zal-
mov a malych prorokov (s. 16 - 38)
nam pomaha urobit si lepsiu pred-
stavu o Theodorovej nauke o milosti
na podklade jeho analyzy témy milos-
ti v starozakonnej dobe. Z vykladov
takmer vsetkych knih Pisma, ktoré
zahrnul do kanonu, sa v pévodnom
zneni v uplnosti dochoval len jeho
zrejme rany vyklad 12 malych proro-
kov, a to azda vdaka takmer uplnej
absencii kristologickych tém v tomto
spise. Jeho komentar k Zalmom moz-
no ciasto¢ne zrekonstruovat z gréc-
kych a latinskych katén, ciasto¢ne
i z latinského prekladu od Juliana
z Aeclanu. Zvysné texty sa zachovali
v syréine (Casti komentara k Z 118
a 138 - 148). Tretia kapitola, Typos
budiicej spdsy — Katechetické homilie
a vyklad Janovho evanjelia (s. 39 -
58), ponuka uceleny obraz Theodo-
rovej teologie. Jeho 16 katechetickych
homilii, ktoré sa zachovali v syrskom
preklade, patria k najvyznamnejsim
pramenom krestanskej iniciacie: pr-
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vych 10 homilii na nicejské vyznanie
viery so zvlastnym zretelom na trojic-
nu nauku a kristoldgiu sa obvyklym
sposobom obracia na kandidatov krs-
tu, ostatnych 6 homilii sa zameriava
na modlitbu Otéen4s (11), na krstnu
liturgiu (12 - 14) a na eucharistiu no-
vopokrstenych (15 - 16). Vo stvrtej
kapitole venovanej téme Na rozhra-
ni dvoch vekov (s. 59 - 73) sa autor-
ka knihy sustreduje na Theodorovu
exegézu corpus Paulinum, kde sa
krestansk4 existencia vykresluje ako
#ivot na pomedzi starého a nového
veku. Posledné dve kapitoly (kap. 5
a 6) venovala autorka témam Milost
darovand cloveku JeZisovi (s. 74 - 86)
a Milost skrze ,,prijatého cloveka“ Je-
Zisa (s. 87 - 88). V zavere sa Karfi-
kova usiluje predstavit Theodorove
systematické spisy, ako aj tie, ktoré sa
dochovali fragmentarne a zahtiaja
okrem polemiky proti Apollinariovi
a Eunomiovi tiez spis proti ,,prirodze-
nému hriechu“ a diskusiu o bozstve
Ducha. V suvislosti s otdzkou priro-
dzenej smrtelnosti ¢loveka sa autor-
ka vracia tie? k Theodorovmu vykla-
du knihy Genezis.

Zakladnou Theodorovou teolo-
gickou intuiciou, zhrnutou v tejto
publikdcii, je predstava dvoch vekov
gize stavov, na rozhrani ktorych sa
odohriva krestansky Zivot. Krestania
vdaka Jezisovi Kristovi, ktory prijal
smrt nie ako trest, ale aby ju premo-
hol, sice podliehaja smrti a hriechu
a v tomto zmysle potrebuju Zakon,
zaroven viak majui uZ teraz ucast na
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nesmrtelnosti, kedze sa vlastnou vo-
lou rozhodnu napodobnit Krista v je-
ho smrti a vzkrieseni a viest uz teraz
#ivot hodny nesmrtelnosti. V zivere
knihy, na s. 89 - 91, je uvedené re-
sumé v nemeckom jazyku, za ktorym
nasleduje edi¢na poznamka (s. 93)
a bibliografia na s. 94 - 104 (zoznam
sekundarnej literatiiry pozostava z vy-
Se sto poloziek).

Profesorka Karfikova pracovala
vo svojej publikécii s latinskymi a gréc-
kymi pramenmi, pricom zohladnila
tie? syrske texty. Za pov§imnutie stoji
aj bohaty poznamkovy aparat, ktory
tvori spolu 583 poloziek, pozostavaju-
cich z viac ¢i menej rozsiahlych vysvet-
lujucich poznamok pod ¢&iarou. Praca
je pozurohodna svojim jedine¢nym
charakterom, ked%e v Cechéch ani na
Slovensku nebola doposial Theodo-
rovi a jeho exegetickému dielu veno-
vana nijaka rozsiahlejsia $tudia. Preto
tato publikacia tvori neodmyslitelnu
suc¢ast poznania tohto patristického
autora v nam dostupnom jazyku.

Marcela Andokova, PhD.
Univerzita Komenského
Filozoficka fakulta
Gondova 2

814 99 Bratislava

HORNANOVA, Sidonia, a i.:
Eschatologické predstavy

v Kumrdne v kontexte
intertestamentdrneho
judaizmu: pesere, mesidsske
a mystické texty. Bratislava :
EBF UK, 2013. 186 s.

ISBN 978-80-88827-48-1

Monotematicka vedeckd mono-
grafia z vedeckého projektu VEGA
& 1/0369/11 na EBF v Bratislave.
Nazov projektu: Texty z Kumrdnu
v kontexte pluralitného intertesta-
mentdrneho judaizmu. Veduca pro-
jektu: doc. ThDr. Sidonia Hormano-
va, PhD. Spoluriesitelia: prof. ThDr.
Juraj Bandy, ThDr. David Benka,
PhD., Mgr. Jan Badura.

Rukopisy od Mftveho mora, kto-
rych objav sa ¢asto poklad4 na za naj-
dolezitejsi objav rukopisov v 20. sto-
ro¢i, su predmetom nielen mnohych
publikacii, ale aj $pekulacii, takze sa
dostali do vseobecného kultarneho
povedomia. Pribeh ich necakaného
nalezu, ako aj ich obsah vrhajuci svet-
lo na biblické témy fascinuje nielen
odbornikov, ale aj laicku verejnost,
preto je velmi potrebné ,pozriet sa
na ne zblizka“ cez znenie originalu
a komparaciou alternativnych vykla-
dov. Prave na takato zaujimavu té-
mu, akou eschatolégia nesporne je,
tu dostdvame do ruk vedecki mono-
grafiu odbornikov lingvistov, histori-
kov a teologov.

V porovnani so svetovou pro-
dukciou je v slovenskej odborne;j li-



teratlire na tuto tému len velmi malo
odbornych diel. O to vyznamnejsie
je vedecky spracované dielo z fun-
dovaného univerzitného pracoviska.
Vedtca projektu doc. ThDr. Sidonia
Hornanovd, PhD., sa dlhodobo ve-
nuje $tudiu rukopisov od Mttveho
mora a je v tejto oblasti vyznamnou
Okrem
iného pisala na tato tému svoju ha-
bilitatnt pracu s nazvom Apoka-
lyptickd perspektiva v kumrdnskych
zvitkoch a v Zidovskom mysticizme
(2009).

Eschatologické texty rukopisov

slovenskou odborni¢kou.

od Mttveho mora su dolezitym poza-
dim a komplementom judaistickych
a krestanskych apokalyptickych pred-
stdv. Monografia podrobne analyzuje
originalne znenie taziskovych escha-
kumranskych
dokumentov. Vidsinou neprepisuje
hebrejské pismo do latinky, takze
vyzaduje od ¢itatela schopnost ¢itat

tologickych  pasazi

hebrejsky nevokalizovany text.

Monografia ma pit casti: (1) 10
Vyklad Abakuka (1QpHab) — porov-
nanie mazorétskej a kumrdnskej tex-
tovej verzie (prof. ThDr. Juraj Bandy,
s. 11 - 38). (2) 4Q VWklad Ndbuma
(40pNah) — vyklad Pisma v Kumrdne
(ThDr. David Benka, PhD., s. 39 - 60),
() Kumrdnsky mesianizmus a mysti-
cizmus (doc. ThDr. Sidonia Horfiano-
vd, PhD., s. 61 - 174). (5) Kumrdnsky
Oslavny hymnus a krestanskd predsta-
va trpiaceho Mesidsa (autor neuvedeny).
Zoznam poutitej literatury (114 titulov)
sa nachadza nas. 175 - 184.

RECENZIA

Prof. Bandy sa v prvej asti ststre-
duje na textovu kritiku Vykladu pro-
roka Abakuka (1QpHab) a porovnava
mazorétsky text Leningradského ko-
dexu s textom rukopisu. Jeden z jeho
zaverov je: ,Ak si uvedomime casové
rozpitie medzi kumranskou a mazo-
rétskou verziou textu proroka Abaku-
ka, s udivom musime konstatovat, Ze
je to obdivuhodné, ked v texte pocas
temer jedného tisicro¢ia pisomného
tradovania doslo len k tak malo pocet-
nym zmenam." (s. 38)

Dr. Benka sa v druhej ¢asti venu-
je komparativnej exegetickej praci na
peseri ku prorokovi Nahumovi (4Qp-
Nah). Skima hermeneutické princi-
py peserovej exegézy a jej aplikdciu
na text 4QpNah. V zivere svojho pri-
spevku konstatuje, ze kumranska exe-
géza sice nesplita modernu predstavu
o interpreticii Pisma, ale ,vyklad je
skor rovnocennym partnerom inter-
pretovaného textu zoci-voci eschato-
logicky prezivanej situdcii kumran-
skej komunity® (s. 60).

Doc. Hornanova sa v tretej casti
(Kumrdnsky mesianizmus a mysti-
cizmus) venuje centralnym eschato-
logickym a apokalyptickym témam
kumranskej
a porovnava tieto témy z kumrin-

komunity. Analyzuje

skych zvitkov s ich starozmluvnymi vy-
chodiskami, ako aj s ich krestanskym
pouzitim. Studiom kumrénskeho
mesianizimu v kumranskych textoch
autorka dospieva k zaveru, e ,nam
pomahaju dotvorit si obraz o mesi-
48skych oc¢akavaniach v judaizme uz
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dve storo¢ia pred ndstupom kres-
tanstva a v prvom roku krestanske;
éry* (s. 132). K mysticizmu autorka
poznamenava, Ze ak o ,kumranskych
textoch hovorime ako o mystickych
textoch, tak len v obmedzenom zmys-
le, totiz, 7e neskor viedli k rozvinutiu
#idovského mysticizmu, ktory sa stal
dolezitou sucastou zidovského nabo-
zenského myslenia“ (s. 165).

V zavere monografie sa doc. Hor-
flanova venuje $pecifickej otizke trpia-
ceho Mesiasa, ktord je osobitne dolezi-
ta pre krestansku vieru v Jezisa Krista.
Skima tu Oslavny hymnus, ktory po-
tvrdzuje, e ,v skorom judaizme my$
lienka utrpenia, smrti a povysenia Me-
siasa nebola celkom neznama“ (s. 172).

Monografia je sice zamerana na
eschatoldgiu kumranskeho spolocen-
stva, ale Citatel sa dozvie aj o dalsich
témach a historickych, ¢i teologickych
problémoch spojenych s myslenim
nielen Kumrancov, ale i judaizmu
a raného krestanstva. Autori si dali za
ciel nielen obozndmit odborni komu-
nitu s tematikou eschatoldgie a apoka-
lyptiky, ktoré su v centre pozornosti
projektu, ale aj vyvratit pochybnosti,
ktoré sa vyskytuju v popularnej (dez)
interpretacii rukopisov od Mftveho
mora proti krestanskej Cirkvi.

doc. ThDr. Pavel Hanes, PhD.
Univerzita Mateja Bela
Pedagogicka fakulta

Ruzova 13

974 11 Banska Bystrica



SPRAVA

»Iyzden etiky v Kosiciach.“ Medzinarodna vedecka konferencia
Institat aplikovanej etiky prof. Alexandra Spesza pri Teologickej
fakulte Katolickej univerzity Ruzomberok v Kosiciach

Kosice 8. - 11. aprila 2014

Kosicki teologovia, duchovni pastieri, etici, dalej pravnici, lekari a socio-
logovia z celého Slovenska od lavého po pravé spektrum nasej spolo¢nosti
uskutoc¢nili dalsi vzacny spolo¢ny vedecky dialog.

Institut aplikovanej etiky prof. Alexandra Spesza pri Teologickej fakulte
Katolickej univerzity Ruzomberok v Kogiciach usporiadal vzacne podujatie
sIyzden etiky v Kosiciach® v dnoch 8. az 11. aprila 2014. Kedze pracovnici
Institutu sa podielaju na vedeckej ¢innosti viacerych vymennych programov
stredoeuropskej vymennej siete CEEPUS, zorganizovali pozvanie profesorov
a studentov spolupracujucich univerzit a spolo¢ne s kolegami z Komory pre
medicinske pravo Medius uskutoc¢nili toto jedine¢né podujatie.

Tyzden etiky sa zacal v utorok rano 8. aprila workshopom studentov viace-
rych univerzit z madarského Pecsu, polského Opole, raktuskeho Grazu a kosic-
kej Katedry aplikovanej etiky Filozofickej fakulty UPJS v Aule maxima TF KU
v Kosiciach. Hlavnymi prednasatelmi boli Mgr. Elissabeth Zisslerova z Grazu,
ktora sa prave vratila zo staze v Istanbule, a Dr. Janus Podzielny z Opole, ktory
sa venovali téme Zenskej obriezky z pohladu Iudskych prav v islame a krestan-
stve. Vdaka Dr. Jesenkovej a jej studentom z FF UPJS sa rozprudila plodna
diskusia o nabozenskych pravach a pravach spolo¢nosti.

Po workshope nasledovala prednaska prof. Waltera Schauppa, ktora bola
uréena predovsetkym pre formatorov, duchovnych pastierov a riadiacich pra-
covnikov v Cirkvi na tému ,Sexualna etika po skandaloch sexuilneho zneuziva-
nia v rakuskej Katolickej cirkvi®. Za acasti otca arcibiskupa metropolitu Mons.
Bernarda Bobera prof. Schaupp nielen predlozil niroé¢na problematiku, ale
venoval sa aj putavym modernym moralno-teologickym rieSeniam, vhodnym
pre pastora¢nu prax 21. storodia.

V stredu popoludni 9. aprila sa pdda teologickej fakulty v Kosiciach stala
hostitelskou podou pre zahrani¢né osobnosti moralnej a politickej teologie, kto-
ri, uvedomujuc si situdciu dnesnej laicizovanej a multikulturalnej spolo¢nosti
Eurdpy, sa spolo¢ne pokusili na¢rtnut cestu ,,Hladania osobnej identity biblické-
ho ¢loveka, prichddzajuceho do pluralitnej politickej spolo¢nosti® v 21. storodi.

Mimoriadne vzicnym hostom bol profesor moralnej teoldgie, arcibiskup
Mons. Jean-Louis Brugues, OP, ktory posobi ako archivar a knihovnik Sviitej
cirkvi rimskej vo Vatikanskej kniznici. Rektorovi, viacerym dekanom, semina-
ristom, ako aj ostatnym $tudentom fakulty a vzicnym hostom vo svojej pred-
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naske ,Boh, ktory hovori v srdci ¢loveka® pripomenul slova emeritného papeza
Benedikta XVI., ktory, citujuc Platéna, vyzval mladych ludi slovami: ,Hladajte
pravdu, kym ste mladi. Lebo ak to neurobite teraz, presmykne sa vim pome-
dzi prsty.“ Takisto upozornil pritomnych na dnesny fenomén individualizmu
v europskom politickom a demokratickom kontexte, v ktorom tuzby ¢loveka
postupne nadobudaju pravnu moc bez ohladu na objektivnu skuto¢nost prav-
dy. Podotkol, ze vo svedomi kazdého ¢loveka, bez ohladu na vierovyznanie, je
schopnost poznavat pravdu. Svedomie, po latinsky conscientia, je derivaitom
spojenia cum scientia, ¢o teda poukazuje na to, ze kazdy c¢lovek je schopny
vedeckého poznania. Okrem toho ma v sebe schopnost poznat, ¢o je pravda
a dobro. Viera a rozum sa nevylu¢uju, naopak, potrebuju sa navzdjom a dokon-
ca, ako na zaver pripomenul prelat, buducnost nasej civilizacie zavisi prave od
dialogu viery a rozumu. Inak hrozi nebezpecenstvo, ktorym st poznacené mo-
derné dejiny - nebezpecenstvo ospravedlfiovania rdznych totalitnych rezimov,
genocid ¢i vojen pomocou diktatury relativizmu a novych ideologii.

Ako dalsi z relatorov vystupil rakusky lekar a teolog, podpredseda etickej
komisie rakuskeho kancelara, profesor Walter Schaupp z Grazu, ktory pred-
niesol prednasku na tému ,,Dusa embrya - Antropologia a etika véera a dnes®,
v ktorej rozobral pohlady minulosti na animdciu ¢loveka v jeho prenatilnom
vyvoji, ako aj historicky rozdielne chapanie ulohy muza a Zeny pri tomto pro-
cese. Casom sa proces myslenia v tejto oblasti vyrazne menil v zavislosti od ve-
deckého poznania prenatilneho vyvinu, a tak sa tato otazka stdva mimoriadne
aktualnou najmi v suvislosti s umelym oplodnenim, pocas ktorého dochadza
k eliminacii nadbyto¢nych ludskych embryi, ¢i k ich uskladfovaniu zmrazo-
vanim, bez odpovede na otazku o ich budiucom osude. Tato otizka bude mat
v politike krestanskodemokratickych a ludovych stran Eurépy velky vyznam.

K téme prof. Schauppa sa pridal aj emeritny dekan a profesor teologic-
kej fakulty Salzburskej univerzity a byvaly predseda rakuskej sekcie Eurdpskej
spolo¢nosti pre katolicku teoldgiu Dr. Werner Wolbert so svojou predniskou
o rozniacich sa teéridch o vzniku Zivota, v ktorej upozornil na komlikovany
slovnik teorii prav v dnesnej dobe.

Ako posledny vystapil profesor Frederic van lersel, socialny etik z Holand-
ska a odbornik na nabozenstvo a etiku v medzindrodnych konfliktoch na Kato-
lickej univerzite v Tilburgu. Téma, ktoru predniesol, sa tykala pilierov socialnej
nauky Cirkvi a ich implementicie v holandskej spolo¢nosti a pritom priniesla
podnety do diskusie aj v suvislosti so situaciou na Slovensku. Ako piliere, cez
ktoré Cirkev prostrednictvom socidlnej nauky Cirkvi moze podrzat spolo¢nost,
si profesor van lersel viima predovsetkym integriciu moralnych hodnot na
ukor abstraktnych, ktoré ponuka relativizmus; nutny koncept dodstojnosti fud-
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skej osoby pre demokraticku spolo¢nost; solidaritu - bohati verzus chudobni,
ale aj medzigeneracna solidarita; dialog s predstavitelmi $tatu, ktorym moze
Cirkev ponuknut nielen duchovnu inspiraciu, ale aj kognitivnu orienticiu;
postpragmaticky pohlad na $tat - minimalny $tat s kritériami na sfunkc¢nova-
nie spolo¢ného dobra a konceptu Iudskej dostojnosti. A napokon Cirkev titu
pontka aj normativny ramec, v ramci ktorého mozu idey fungovat socidlnym
smerom a napomoct zaroven utvorenie spravodlivej a tzv. ekologickej spolo¢-
nosti, ktora sa bude vyhybat ozbrojenym konfliktom.

Konferencia sldvnostne vyvrcholila ocenenim Monsignora Bruguésa pri
prilezitosti jeho Zivotného jubilea (70 rokov) cenou Institatu aplikovanej etiky
Alexandra Spesza pri TF KU 2014 za jeho prinos v oblasti etiky a moralnej
teologie v zahranici, ako aj pre samotné Slovensko, kde pred vyse 20 rokmi
vyuc¢oval moralnu teologiu v knazskom seminari v Spisskej Kapitule.

Vyvrcholenim tyzdna etiky bola spolo¢ne organizovana konferencia Ko-
mory pre medicinske pravo Medius a Institatu etiky prof. A. Spesza na té-
mu ,Reprodukéné prava Zeny v centre zdujmu®. Organizatorom sa podarilo
usporiadat zatial vrcholnu spolo¢nu konferenciu $pecializovanych odbornikov
z celého Slovenska na tuto mimoriadne dolezitti tému. Spolupraca lekarov
(prof. Lukacin z UPJS Kogice, prof. Klimek z Jagelonskej univerzity v Krakove,
Dr. Rosocha, Dr. Petrenko a Dr. Miklosi z ministerstva zdravotnictva, prof.
Kroell z Lekarskej fakulty v Grazi, Dr. Kolar zo Slovenskej lekarskej komory),
pravnikov (doc. Kovag, doc. Dolezal z Prahy, tstavna pravnicka Dr. Forman-
kova z Plzne), sociologov (Ing. Synek), psycholégov (Mgr. Celusikova), etikov
a teologov (Dr. Hunstorfer z Nemocnice Milosrdnych bratov vo Viedni, prof.
Schaupp, Mons. Brugues, prof. Van lersel, prof. Wolbert) a mnohych dalsich
odbornikov, ktorych zoznam by vydal za samostatnu publikaciu (zbornik z kon-
ferencie bol ako vidy pripraveny vopred a je mo#né si ho objednat na adrese
komory Medius), sa prejavila vo dvojdennej spolo¢nej diskusii, a to niekedy
z velmi rozdielnych (aj ideologickych) pohladov. Prave pritomnost konzervativ-
nych katolickych zastupcov, ako aj predstavitelov vietkych spektier nasej spo-
lo¢nosti, ich spolo¢ny dialdg a hladanie vzijomného pochopenia a spoluprace
v tejto vedeckej oblasti boli tym najvzacnejsim, ¢o sa mohlo nasej vedeckej obci
ponutknut. Uvedomenie si vzijomnej potreby vetkych $pecialistov bolo prave
najdolezitejsim uspechom tohto vedeckého stretnutia a plodny a konstruktiv-
ny dialog bez ideologického boja bol vysledkom skutoé¢ného zaujmu vypocut
si ndzory inej strany, ako sme to len malokedy zaZili na nasej slovenskej, casto
ideologicky vyhranenej, scéne. Katolicke riesenie problému neplodnosti man-
zelskych parov v podani naprotechnologicky Ing. Dydiianskej zo spolo¢nosti
Plodar a jej dialog s Dr. Petrenkom, zastupujucim iné, velmi rozsirené riesenie
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umelym oplodnenim, ktoré Katolicka cirkev nedovoluje, bolo prikladom prave
takéhoto dialogu.

Spolo¢nd konferencia Mediusu a IAEAS uz zac¢ina mat svoje nepopiera-
telné miesto v slovenskej odbornej verejnosti. Preto, ako uz tradi¢ne, lezala na
stole utastnikov pozvinka na buducu konferenciu v roku 2015, ktora sa bude
venovat téme ,Istoty” zdkona verzus neistoty Zivota. Onkologicky pacient: mul-
tidisciplinarne vyzvy z pohladu mediciny, bioetiky a prava.

Tyzden etiky priniesol velké mnozstvo podnetov pre bioeticku pracu na
Slovensku. Ostéva len dufat, ze tento spdsob prace si najde svojich zastancov
aj v tych castiach opac¢ne postavenych vedeckych taborov, ktoré zatial takyto
sposob spoluprice nepokladaju za potrebny.

doc. Inocent-Midria V. Szaniszlé OP
Institut aplikovanej etiky prof. A. Spesza
pri Teologickej fakulte Katolickej univerzity
Ruzomberok v Kosiciach

Hlavna 89, 041 21 Kosice
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