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TEOLOGICKY CASOPIS
ROCNIK X111, 2015, CISLO 2

Svedomie - nescudzitelna svityna ¢loveka - prvy
zo vietkych Kristovych zastupcov 11

PATDESIAT ROKOV PASTORALNE] KONSTITUCIE DRUHEHO VATIKANSKEHO
KONCILU GAUDIUM ET SPES — CESTA K DIALOGU SVEDOMI SO SVETOM

Ivan Katny

KUTNY, L.: Conscience - the Inalienable Sanctuary of Man - the First Vicar of Christ
I1 : Fifty Years of a Pastroral Constitution of the Second Vatican Council Gaudium et
spes - a Way to Dialogue of Consciences with the World. Teologicky casopis, X111, 2015,
2,s.5- 2L

There was claimed that the issues of man’s moral conscience and freedom cooperate
inalienably with his pure human acts in the first part. The formal purity of his actions
is not always fulfilled. It might be influenced by many factors. We are aware of this fact
from several documents of Magisterium. It admits that a man can have problems and
difficulties in a certain sphere on his way of life. The affecting factors can also be dis-
played in the most serious personal and social matters. Also, they can be visible in the
sacramentary aspect of life. Subsequently, there were re-discovered the most important
formulations relating to conscience from the chosen documents of the Second Vatican
Council. But the main goal of the treatise is an analysis of the pastoral constitution
Gaudium et spes, No. 16, while taking account of the works of contemporary authors.
Then the issues might be used for more important continuity in a narrower and broader
perspective. The significance of knowledge of the issues is extremly important because
not only some theologians refer to the concept of conscience in Gaudium et spes, but
also some other documents do so. In the second part, dealing with the issue which is
considered to be one of the key stones of spiritual and moral renewal, the author intends
to take a stand on it in a structural representation - in the aspect of discernment of the
individual principal facts. A man, as an acting subject, is able to pervade to his own
spectrum of authenticity and its veritification with the others on the basis of a threefold
aspect of personal, social and religional dimension in the light of the signs of time. Our
attention is focused on the discernment of two aspects of moral conscience and on their
dignity in erroneous conscience in the pastoral constitution Gaudium et spes, No. 16:
a moral imperative and truth, an appeal to dialogue and specifics of love.

Keywords: conscience, imperatives, Council, the sanctuary of a man, relationality, love

V predchadzajicej, prvej casti studie (uverejnenej v Teologickom casopi-
se, ro¢. XIII, 2015, ¢. 1) sme priblizili ocakavanie a tuzbu J. Bonnyho, aby sa
nélezitejsie uplatnilo v praxi uc¢enie Druhého vatikdnskeho koncilu o svedo-
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mi v Gaudium et spes.' Dalej sme na jednej strane v dosledku $pecifického
zamerania sa na svedomie ¢loveka v dogmatickej konstitucii Lumen gentium,
v deklardcii o nabozenskej slobode Dignitatis humanae, v dekréte o laickom
apostolate Apostolicam actuositatem, konstatovali, ze v nich obsiahnuté vy-
jadrenia o svedomi st velmi dolezité tak pre $pekulativne nahliadanie, ako aj
pre prakticky zivot v sulade s moralnym svedomim. Teda i pre interpreticiu
konceptu svedomia, ktora sa nachadza v pastoralnej konstittcii Gaudium et
spes, & 16. Na druhej strane, kedZe koncilovi otcovia vnimaju ¢loveka v jeho

2 spolu

integrite, ,,s telom a dusou, so srdcom a svedomim, s rozumom a volou*
so $pecifikami sthrnnej antropologie, ktora sa nachddza v prvej kapitole kon-
stittcie Gaudium et spes, dali interpreta¢ny klu¢ k celej konstitucii.

Pokial ide o Gaudium et spes ¢. 16, na jednej strane sme naznacili zjavny
vztah svedomia ku transcendentnu, poukazali sme na potrebu néleZite pertrakto-
vat dostojnost moralneho svedomia, moralny imperativ, ako aj vyzvu k dialogu,
a predovsetkym spocivajuci rozmer lasky. Na druhej strane sme naznacili, s odvo-
lanim sa na A. Fumagalliho, pritomnost ,,dvoch rozli¢nych koncepcii moralneho
svedomia“,’ ktoré sa nach4dzaju v danom texte. Pritomnost tychto dvoch mode-
lov ¢i koncepcii spojenych do jedného celku je zrejme ddsledkom dvoch prudov
pritomnych na Druhom vatikinskom koncile - tradicionalneho a inovativne-
ho.* Jeden chcel zviazat svedomie s poslusnostou zdkonu, druhy s aprimnostou
osoby.’ Dalej sa budeme nimi zaoberat, pokladajuc ich viak za dva aspekty v kon-

! Porov. BONNY, J.: I vescovi, le domande e le attese : Cosa mi aspetto dal Sinodo? In: Il Regno
— Documenti, ro¢. 59, 2014, &. 17 (s. 547-561), s. 550-551.

2 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastorilna kongtittcia Gaudium et spes. Trnava : Spolok
svitého Vojtecha, 2008, ¢. 3.

» FUMAGALLI, A.: Leco dello spirito : Teologia della coscienza morale. Brescia : Queriniana,
2012, s. 275.

# Porov. RATZINGER, J. - BENEDETTO XVL.: Lelogio della coscienza : La verita interogga
il cuore. 2. vyd. Siena : Edizioni Cantagalli, 2009, s. 5.

> Porov. ZUCCARO, C.: Morale fondamentale. Bologna : Edizioni Dehoniane, 1994, s. 229.
Dva odligné prudy myslenia ¢ postoja, ktoré sa prejavili aj na Koncile, zrejme neskor
vyustili do problematiky, ktorti naznacil J. Ratzinger v deviitdesiatych rokov minulého
storocia, ked poukazal na otizku svedomia, ktord sa najmi v oblasti katolickej morélne;j
teologie stala jadrom moralky a jej poznania. Tato diskusia prebiehala v okruhu konceptov
slobody, normy, autondmie, heterondmie, autodeterminacie (sebaurcenia) a urcenia
prostrednictvom vonkajsej autority (podriadenia sa jej). Svedomie bolo predstavené
ako pevnost ¢i basta slobody pred limitovanim bytia (existencie) ulozeného autoritou.
V tomto kontexte sa stavaju proti sebe dve koncepcie ponimania katolickosti. Na
jednej strane mame inovované porozumenie jej podstaty, ktoré, vychadzajuc zo zakladu
slobody, odvodzuje krestansku vieru ako princip slobody; a na druhej strane prekonany,
spredkoncilovy* model, ktory podriaduje krestansku existenciu autorite, ktord normativne
riadi Zivot az do najintimnejsich sfér a tak hlad4 sposob, ako udrziavat moc kontrolou
nad Tudmi. Tak sa ,mordlka svedomia“ a ,mordlka autority” zdaju ako dva protichodné
modely, ktoré st navzdgjom nekompatibilné. Porov. RATZINGER, ].: Coscienza e verita.
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cepcii moralneho svedomia Druhého vatikdnskeho koncilu. Bude nas zaujimat
aj to, ¢i a ako je v tychto dvoch aspektoch interpretovatelna dodstojnost myliaceho
sa svedomia, ak by boli koncepciami moralneho svedomia.

FUNKCIONALNY ASPEKT SVEDOMIA

V prvej casti Gaudium et spes, ¢. 16, je koncepcia moralneho svedomia
vyjadrena takto:

,V hlbiniach svedomia ¢lovek odkryva zikon, ktory si on sdm nedava, ale je
povinny ho posluchat. Jeho hlas ho neprestajne vyzyva, aby miloval a konal
dobro a vyhybal sa zlu; a ked' treba, zaznieva mu v hibke srdca: Toto rob,
tamtoho sa varuj! Clovek ma totiz v srdci Bohom vpisany zakon a prave v po-
slusnosti tomuto zikonu sa prejavuje jeho dostojnost a podla neho bude aj
sudeny.”

V takto formulovanom texte sa evidentne javia ¢rty legalistickej koncep-
cie moralneho svedomia, ktora dédva do popredia ziakon, ktory ¢lovek odkryva
v nemeratelnosti svedomia. V takejto prezentacii sa svedomie $pecificky dava
do funkcie sluzby zakonu.® Tuto koncepciu teda mozno nazvat funkciondlnon.”
Zakon, ktory ¢lovek odkryva v hlbinach® svedomia a ktory je povinny posla-
chat, je Bozi zdkon. Mieni sa tu evidentne BoZi zdkon s jasnym zddraznenim
imperativnosti. Hoci tradi¢né ucenie tu explicitne identifikuje prirodzeny za-
kon, Druhy vatikansky koncil nepouzil pojem prirodzeny zdkon. Postoj Kon-
cilu’ sa javi koncepéne logicky a prezieravy, nielen v stuvislostiach s obsahom
dekrétu Unitatis redintegratio, ale aj v $irSom kontexte ekumenického diania®
a o¢akdvania jednoty, ktoru prislubil Kristus.

In: BORGONOVO, G. (ed.): La coscienza. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana,
1996, s. 17; BENEDIKT XVI. - RATZINGER, J.: Zasiabnuti neviditelnym. Trnava : Dobra
kniha, 2006, s. 79-80.

¢ Porov. FUMAGALLLI, A.: L’eco dello spirito : Teologia della coscienza morale, s. 275.

" Podobne sa javi aj text v koncilovej deklaracii o nabozenskej slobode v Dignitatis humanae:
»Prikazy Bozieho zdkona ¢lovek vnima a poznava svojim svedomim, ktorého sa musi verne
pridfzat v kazdej cinnosti, aby dosiahol svoj ciel. a tym je Boh.“ (DRUHY VATIKANSKY
KONCIL: Deklarécia Dignitatis humanae. In: Dokumenty Drubého vatikdnskeho koncilu.
Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2008, ¢. 3.)

¢V predchédzajucom preklade Dokumentov Drubého vatikdnskebo koncilu (Rim 1968) bol
pouzity pojem v hlbkach. Taliansky preklad v danej stati nenaznacuje hlbiny, ale intimitu
svedomia.

° Druhy vatikansky koncil sa vyhybal vo svojich vyjadreniach pouzivat pojmy ako prirodzeny
zdkon & privodzené pravo. Porov. CAMPANINI, G.: Costituzione pastorale sulla Chiesa
nel mondo contemporaneo Gaudium et spes. Casale Monferrato : Piemme, 1986, s. 44-45;
VIDAL, M. G.: Nuova morale fondamentale : La dimora teologica dell’etica. Bologna :
Edizioni Dehoniane, 2004, s. 675.

19Ved nielen teoldgiu, ale aj iné discipliny je potrebné ,prednasat aj z ekumenického hladiska,
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V druhej vete pertraktovaného textu je mo#né postrehnut dva aspekty hla-
su toho zdkona, ktory ¢lovek odkryva vo svedomi, dva aspekty imperativnosti:
a) na jednej strane ide o ti najvieobecnejsiu a zdkladnu imperativnost, ktora
¢loveka ,neprestajne vyzyva, aby miloval a konal dobro a vyhybal sa zlu“!}, ¢im
ho inspiruje a aj povzbudzuje, aby celé svoje bytie angazoval pre dobro a Dob-
ro; b) na druhej strane, ak treba, zaznieva mu v srdci: ,Toto rob, tamtoho sa

1“2 Tento dvojaspektovy hlas zakona vyjadruje $pecificka spitost. Tieto

varu
dva aspekty su totiz tak uzko medzi sebou spojené, Ze ich nemoino nielen
oddelovat, ale ich nemozno ani spojit do jedného. V prvom pripade - konat’
dobro a vyhybat sa zlu - clovek da hodnotu celému svojmu Zivotu. Ide o prija-
tie predmetu zakladnej volby. V druhom pripade ide o hodnotu v $pecifickom
zosobneni konkrétneho aktu® duchovného subjektu na vnutornej alebo aj na
vonkajsej rovine.

V texte sa ete spresiiujic uvadza, ze ¢lovek ma ,v srdci Bohom vpisany
zakon a prave v poslusnosti tomuto zakonu sa prejavuje jeho ddstojnost a po-
dla neho bude aj sideny“™. V prvej casti Gaudium et spes ¢. 16 je viacndsobne
kladeny doraz tak na poslusnost zakonu, ako aj na imperativnost. Do $pecifika
imperativnosti ¢lovek na jednej strane prenika poznavajuc seba®® a ziskavanim
skusenosti s hlbinou svojho vnutra. Tato imperativnost, kedze sa vynara z hib-
ky osoby, nelimituje jej slobodu, pretoze ta stale zostava ,vynikajucim znakom
Bozieho obrazu v ¢loveku (...). Dostojnost ¢loveka si vyzaduje, aby konal podla
vedomej a slobodnej volby, ¢ize pohynany a vedeny osobnym presvedéenim,
a nie pod vplyvom slepého vnutorného popudu alebo z ¢isto vonkajsieho do-
nutenia“!®,

Funkciondlny model" svedomia, ktory bol v obdobi pred Koncilom pri-
tomny v teologicko-moralne;j vizii,'® bol Druhym vatikanskym koncilom, nasle-

aby coraz vernejsie zodpovedali skutoénému stavu veci“ (DRUHY VATIKANSKY
KONCIL: Dekrét Unitatis redintegratio. In: Dokumenty Drubého vatikdnskebo koncilu.
Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2008, ¢. 10).

' DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstittcia Gaudium et spes, ¢. 16.

2 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstitucia Gaudium et spes, &. 16.

B Porov. MAJORANO, S.: La coscienza : Per una lettura cristiana. Cinisello Balsamo : San
Paolo, 1994, s. 110.

“ DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstittcia Gaudium et spes, ¢. 16.

15 Uz na architrave chramu v Delfach bola vyryta vyzva: ,Poznaj seba samého ako svedectvo
zékladnej pravdy. Tuto musi prijat ako minimélne pravidlo kazdy ¢lovek, ktory sa chce
odlisovat od ostatného tvorstva a kvalifikovat sa ako clovek prave tym, ze poznd sam seba."
(JAN PAVOL I1.: Encyklika Fides et ratio. Bratislava : Don Bosco, 1998, ¢. 1.)

6 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstittcia Gaudium et spes, ¢. 11.

7 Je potrebné nélezite rozliSovat medzi pojmamami model a aspekt.

18 Tento predkoncilovy model bol, ako je zname, sucastou kazuistickej teorie moralky, ktora
pretrvavala pocas niekolkych storo¢i, a? do obdobia Druhého vatikdnskeho koncilu.
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dujucou ¢astou formulacie textu morélneho svedomia v Gaudium et spes ¢. 16,
rozhodne prekonany.” Dosvedéuje to aj koncept prezentovanej antropologie,
v strede ktorej sa nachadza prave 16. ¢lanok. No napriek tomu sa zda, ze je
v znacnej miere spritomiiovany v druhej kapitole encykliky Veritatis splendor.”

VZTAHOVY ASPEKT SVEDOMIA A RELACIONALNOST V LASKE

Podla B. Hiringa, ,,kto d4 na prvé miesto zakon a moralnu povinnost a iba
na druhom mieste poukaze na Kristovu milost, prekruca spravodlivy poriadok
a ohrozuje autentickost krestanského svedomia. Zivot v Kristovi znamena byt
pritahovany k nemu a k Otcovi skrze Ducha, znamena vlozit sa do zivota, ktory

je chvalou a vzdavanim vdaky. Milost a viera si na prvom mieste“%.,

Kazuistika mala na dobu svojho vzniku pozitiva, ale aj svoje limity. Prakticky si narokovala
predvidat v okruhu predeterminovanej moralnej normy vietky mozné a predstavitelné
pripady. Vlastne vistom zmysle umoziiovala, spdsobovala: a) isty druh etického infantilizmu,
chcejuc najst pekné a jasné riesenie pre kazdu, akokolvek zlozitu, situaciu; b) ospravedliiovala
eticky minimalizmus; ¢) vyzdvihovala skutok ako taky, skutok sim osebe, odhliadajuc od
$pecifik dusevnej dispozicie v postoji osoby; d) ochudobfiovala eticko-morilny horizont,
s exkluzivnou pozornostou sa zameriavala na problematiku pod zornym uhlom platného
a neplatného, dovolenosti a nedovolenosti. Vymedzené uplatnenie podstaty etickych
a moréilnych principov na banilnu kazuistiku bolo u# evidentne prekonané, ¢o vlastne
potvrdil aj Druhy vatikénsky koncil svojim postojom. Kazuisticka metoda nebola schopna
nélezite obsiahnut a vyjadrit morilne posolstvo evanjelia. A predsa krestanskd moralka
nemdze nekldst na prvé miesto lasku. Porov. LORENZETTI, L.: La morale. Cinisello
Balsamo : Edizioni San Paolo, 1988, s. 197-200.

¥ Porov. ZUCCARO, C.: Teologia morale fondamentale. Brescia : Queriniana, 2013, s. 233.
Bez preexponovania mozno poznamenat, %e kazuistickd koncepcia uchopenia moralky,
v kone¢nom dosledku, akoby podsuvala morilku bez svedomia. Porov. MAJORANO,
S.: Coscienza e verita morale nel Vaticano II. In: NALEPA, M., KENNEDY, T. (ed.): La
coscienza morale 0ggi. Omaggio al prof. Domenico Capone. Roma : Editiones Academiae
Alphonsianae, 1987, s. 260.

2 Porov. JAN PAVOL 1L.: Encyklika Veritatis splendor. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1994,
& 54-64. ,Prirodzeny zakon vyhlasuje objektivne a univerzdlne poziadavky mravného
dobra vo v§eobecnosti, svedomie aplikuje zdkon na jednotlivé pripady a stava sa pre ¢loveka
vnutornym prikazom, akousi vyzvou konat dobro v konkrétne;j situdcii. Tak svedomie vo
svetle prirodzeného zdkona vyjadruje mravna povinnost: je to usudok nabadajuci ¢loveka
vykonat to, ¢o podla svedomia poznava ako dobro, ktoré mu bolo zverené tu a teraz.
Trvaly charakter zakona a povinnosti sa nerusi, ale skor predklada, ked rozum urcuje
ich aplikovanie v konkrétnej a pritomne;j situacii.“ JAN PAVOL IL.: Encyklika Veritatis
splendor, ¢. 59.)

2 HARING, B.: Liberi e fedeli in Cristo : Teologia morale per preti e laici-1. Cinisello Balsamo :
Edizioni Paoline, 1987, s. 299-300. Porov. TETTAMANZI, D.: Verita e liberta : Temi
e prospettive di morale cristiana. Casale Monferrato : Piemme, 1993, s. 292.  Nie ste
pod zikonom, ale pod milostou.“ (Rim 6,14) ,Nepripodobiiujte sa tomuto svetu, ale
premerite sa obnovou zmyslania, aby ste vedeli rozoznat, ¢o je Bozia vola, ¢o je dobré, milé

a dokonalé.” (Rim 12,2)

9
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V pastoralnej konstitucii Gaudium et spes &. 16 sa dalej za funkciondalnym
aspektom svedomia nachadza mimoriadne dolezité vyjadrenie:

,Svedomie je najskrytejsim jadrom a svitynou ¢loveka, kde je sam s Bohom,
ktorého hlas sa ozyva v jeho vnutri. Pomocou svedomia ¢lovek obdivuhod-
nym spdsobom poznava zakon, ktory nachadza svoje naplnenie v laske k Bo-
hu a bliznemu.“*

V prvej Casti tejto formulécie je vyjadrend vztahovd koncepcia moralneho
svedomia - svedomie vo vztahu k Bohu. Této formulacia svedomia zodpoveda
vizii svedomia, ako ju vyjadril Pius XII. Prave jej obsahom sa prekonal reduk-
¢ny model moralneho svedomia.?”® V §pecifiku tejto formulacie st na jednej
strane zastipené slovd z rozhlasového posolstva papeza Pia XII.* obsahujuce

«25

,mystické a spiritudlne“® ¢rty opisu svedomia, na druhej strane, v takto vyjad-

renom opise sa svedomie javi ako locus theologicus,*® v ktorom je ,skutocnost

“7 v ktorom je ¢lovek sam s Bo-

Bozej milosti rozpoznana a spontanne prijata
hom. Nie viak sam z dovodu osamelosti, autonomie ¢i subjektivizmu.?® Toto
jeho ,sam s Bohom* vyjadruje hlboku intimnost vnatorného vztahu s jeho
dynamikou interiorizacie.”” V tomto locus intimitatis sa u? zakusuje a za%iva
vztah, ktory sa prejavuje ako znovu volanie a oslovenie’® Bohom, staby dialog.
Videnie ¢i $pecifické vnimanie a zakusenie Boha, ako naznacuje K. Demmer,
odvolavajuc sa na patristiku, sa za¢ina uz v ¢ase.’ Podla D. Tettamanziho, ,vo
svedomi sa vytvara osobny vztah, v ktorom Boh tajomne aktualizuje intimny
a skryty dialog s ¢lovekom v samote“*?. Ak je enigmatickd pritomnost Boha vo
svedomi kazdého ¢loveka jedine¢na a neporovnatelna, potom vo svityni svedo-
mia vizi neopakovatelna originalnost charakterizujica kazda ludsku osobu.?

2 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstitucia Gaudium et spes, &. 16.

5 Porov. TESTA, L.: La questione della coscienza erronea : Indagine storica e ripresa critica del
problema della sua autorita. Milano : Glossa, 2006, s. 221.

% Porov. PIUS XIIL.: Rozhlasové posolstvo o spravnom stvarfiovani krestanského svedomia
u mladych, 23. marca 1952. In: Acta Apostolice Sedis, 44, 195, s. 271. V pozadi tohto
posolstva vizi zaujatie postoja ku vtedajsej novej mordlke a k situacnej etike. Porov.
TETTAMANTZI, D.: Verita e liberta : Temi e prospettive di morale cristiana, s. 282.

» Porov. ZUCCARO, C.: Teologia morale fondamentale, s. 234.

26 Porov. AUGUSTIN, A.: Vyznania. Bratislava : Lug, 1997, s. 79 (I11, 6).

" DEMMER, K.: Fondamenti di etica teologica. Assisi : Cittadella Editrice, 2004, s. 254.

2 Porov. PARISI, F.: Il valore della coscienza e dell’esperienza morale. Bari : Levante, 2003,
s. 57.

» Porov. KUTNY, L.: Bytostnd dimenzia svedomia cloveka. Rim; Bratislava; Nitra : Istituto
Slovacco; RK CMBF Univerzity Komenského, 2001, s. 45.

3 Porov. PARISI, F.: Il valore della coscienza e dell’esperienza morale, s. 57.

! Porov. DEMMER, K.: Fondamenti di etica teologica, s. 254.

2 TETTAMANTZI, D.: Verita e liberta : Temi e prospettive di morale cristiana, s. 282.

¥ Porov. TETTAMANTZI, D.: Veritd e liberta : Temi e prospettive di morale cristiana, s. 282.
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Druhy vatikidnsky koncil vo svojej vizii, uznajuc onticku sudrinost sve-
domia, evidentne inklinoval k integralno-integrujticej vizii. Teda, ako vysvita
i z predchadzajucich myslienok, v nijakom pripade nejde iba o individudlnu
reflexiu morélneho poriadku, ani o jednoduchy usudok funkciondlny ¢i apli-
ka¢ny na uplatnenie morilnej normy.>* Koncilovi otcovia, ked $pecifikuju mo-
rdlne svedomie ako najskrytejsie jadro a svityiiu ¢loveka, kde je saim s Bohom
a Bozi hlas sa ozyva v jeho vnutri,* vlastne poukazuju na ¢loveka ako na vrchol
stvorenstva s tou nemeratelnou vnutornostou, ktorou transcenduje, ,presa-
huje vesmir“.* S. Majorano vidi svedomie ako transcendentnost osoby. Podla
neho Druhy vatikansky koncil v Gaudium et spes ¢. 16 zdoraziiuje dialogicku
vnutornost, ktora vyzrieva v objaveni a v skusenosti moralnej imperativnosti.
Touto sa dostava az k tomu, ¢o je potrebné urobit hic et nunc - tu a teraz. Ne-
jde o jednostranne kategorialnu imperativnost alebo iba o posledny prakticky
usudok. Imperativnost zachytena svedomim je nie¢im hlbsim a totalnejsim,
viac vy#adujicim: je to vlastne sama osoba zakusujuca sa ako imperativnost.
V takejto prizme svedomie je nutnost, narok, vyzva a poziadavka rozhodnut
o sebe samom. Je rozhodnutim o samotnom byti v jeho realizacii, o byti, ktoré
je participaciou. A% nato je sktisenost kategoridlnou imperativnostou.*’

V prospech takejto vizie je na jednej strane uz akt Stvoritela, ktory povedal:
yurobme ¢loveka na nas obraz a podla nasej podoby” (Gn 1,26). Koncil expli-
citne uvadza: ,Svité pismo nds uci, ze clovek je stvoreny na Bozi obraz, Ze je
schopny poznat a milovat svojho Stvoritela, ktory ho ustanovil za pana vsetké-
ho pozemského stvorenstva, aby ho spravoval a sluzil si nim na Boziu slavu.“*®
Na druhej strane, nosné vyjadrenie, 7e svedomie ako najskrytejsie a najtajom-
nejsie jadro je aj svitynou ¢loveka, kde je sim s Bohom,** je naleZitejsie inter-
pretované vystiznym vyjadrenim v Gaudium et spes ¢. 14, kde sa pertraktuje
konstitutivnost ¢loveka. Tento svojou interioritou presahuje vesmir a dostava
sa do svojich hibok, do hlbin svojej vnutornosti, vratiac sa do seba, ,kde ho
¢aka Boh, skumajuci srdcia, a kde pred BoZou tvirou osobne rozhoduje o svo-
jom osude“®

3* Porov. MAJORANO, S.: Coscienza e verita morale nel Vaticano II. In: NALEPA, M.,
KENNEDY, T. (ed.): La coscienza morale oggi. Omaggio al prof. Domenico Capone,
s. 268; DEMMER, K.: Fondamenti di etica teologica, s. 249-250.

% Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittcia Gaudium et spes, &. 16.

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittcia Gaudium et spes, ¢. 14.

7 Porov. MAJORANO, S.: Coscienza e veritd morale nel Vaticano II. In: NALEPA, M.,
KENNEDY, T. (ed.): La coscienza morale oggi. Omaggio al prof. Domenico Capone,
s. 268-269.

3 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastordlna konstittcia Gaudium et spes, & 12.

% Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittcia Gaudium et spes, ¢. 16.

#© DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstitucia Gaudium et spes, ¢. 14.
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V texte Gaudium et spes ¢. 14 je pouzity pojem srdce. Jeho nélefitd inter-
pretacia je mimoriadne dolezitd najmi pre autenticky prakticky Zivot. Tento
pojem sa navyse nachadza i v hlavnom prikazani lasky: ,Milovat bude$ Pana,
svojho Boha, celym svojim srdcom, celou svojou dusou a celou svojou myslou!
(...) Milovat budes svojho blizneho ako seba samého!“ (Mt 22,37-39) Kedze
biblicky koncept srdca ,,prezentuje najvnutornejsie centrum ¢loveka“!, teda su
v fiom integrované vietky konvergencie jedine¢nosti subjektu, ide o partikular-
nu imposticiu, v ktorej sa zakusuje integrita osoby. V biblickom koncepte srdca
¢lovek nescudzitelne ziskava skusenost vztahu s ,Bohom, ktory je poznavany
ako Stvoritel a Otec, prameni a naplnenie Zivota a spasy a otvorena konkrétna
laska k cloveku“4?.

S formulaciou vztahového aspektu, ktort sme pertraktovali, $pecificky su-
visi a suc¢ini obsah textu vyjadrujuci najautentickejsi zdklad a impulz vztahovej
relacionalnosti lasky pre moralne konanie ¢loveka v prizme ¢nosti: ,Pomocou
svedomia ¢lovek obdivuhodnym spdsobom poznava ziakon, ktory nachadza
svoje naplnenie v laske k Bohu a bliznemu.“*

Tymto vyjadrenim dal Druhy vatikansky koncil lasku k Bohu a k bliznemu
do novej a plnsej perspektivy s obsahom svedomia. Ddvodiac textami Mt 22,37-40
a Gal 5,14, specifikum lasky uz nie je prezentované v rozmere ,,vztahu k prirodzené-
mu zakonu, ale ako obsah svedomia“#*.

V suvislosti s danym vyjadrenim na jednej strane mozno aspon v struc-
nosti poukazat na $pecifikum podstaty lasky a na druhej strane na koncept
naplnenia zakona lasky.

Pokial ide o $pecifikum podstaty lasky, Koncil jej venoval priestor napri-
klad v Lumen gentium, kde sustredil viaceré biblické vyjadrenia: ,Boh je laska;
a kto ostava v laske, ostdva v Bohu a Boh ostiava v iom® (1 Jn 4,16) ,Bozia
laska je rozliata v nasich srdciach skrze Ducha Sviitého, ktorého sme dostali.*
(Rim 5,5) Teda, ako sa uvadza, ,prvym a najpotrebnejsim darom je laska, kto-
rou milujeme Boha nadovsetko a blizneho z lasky k Bohu. Aby laska naozaj
rastla v dusi ako dobré semeno a prinasala ovocie, kazdy veriaci ma s radostou

“ DEMMER, K.: Fondamenti di etica teologica, s. 252.

# PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKO]J: Kompendium socidlnej nduky
Cirkvi. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2008, ¢. 40. Vzhladom na biblicky pojem srdca
mozno odporucit do pozornosti jeho interpretaciu v studii: STEFANI, P.: Con tutto il
cuore : Lirrisolta ambiguita della condizione umana. In: Il Regno - Attualita, ro¢. 59,
2014, ¢. 14, s. 509-510.

# DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastorilna konstitacia Gaudium et spes, ¢. 16. Pre
dolezitost textu uvadzame aj latinsky original: ,Conscientia modo mirabili illa lex
innotescit, quae in Dei et proximi dilectione adimpletur. (Gaudium et spes, 16. In:
Enchiridion Vaticanum 1. 13. vyd. Bologna : Edizioni Dehoniane, 1985.)

“ FUMAGALLI, A.: Leco dello spirito : Teologia della coscienza morale, s. 218.



Ivan KUTNY

poc¢uvat Bozie slovo a pomocou Bozej milosti uskuto¢tiovat Boziu volu (...)
a cvicit) sa vo vietkych ¢nostiach. Totiz laska ako spojivo dokonalosti a splne-
nie zakona (porov. Kol 3,14; Rim 13,10) riadi vsetky prostriedky posvicovania,
stvariuje ich a privadza k cielu. Preto pravy Kristov ucenik sa vyznacuje tak
laskou k Bohu, ako aj k bliznemu“®. Na prikazani lasky k Bohu a k bliznemu*
wSpociva cely zakon a Proroci® (Mt 22,40). Vo vztahovej koncepcii svedomia
tvori laska k Bohu a bliznemu zaklad pre dialogicky rozmer v moralnej oblasti.

Pokial ide o naplnenie zékona lésky, v texte Gaudium et spes ¢. 16 je vyjadre-
né $pecifikum zdkona, ktory nachadza svoje naplnenie v laske k Bohu a k blizne-
mu. Ak by sme v3ak pojem naplnenie (adimpletur)*, s odvolanim sa na profesora
D. Caponeho*, prelozili vyznamovo v stvislosti s predmetovou strankou zikona
lasky, ako spocivat™, potom by ¢lovek pomocou svedomia obdivuhodnym sposo-
bom poznaval ,zikon, ktory spociva v laske k Bohu a bliznemu®.

Tymto dvojakym prekladom slovesa adimpletur mozino na jednej strane
poukazat na vyznamnu odlisitelnost dvoch aspektov rozli¢ne stc¢iniacich s l4s-
kou, na druhej strane naznacit $pecificku su¢innost so vztahovym konceptom
svedomia. a) Pri pouziti pojmu spocivat, podla ndsho nahliadania, mozno vy-
jadrit i prvotny impulz Darcu lasky v dialogickom rozmere, ktory sa prejavi skr-
ze Krista v Duchu Svitom. Nabozensky veriaci ¢lovek, krestan, sa vo svetle sve-

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dogmaticka konstitucia Lumen gentium. In: Dokumenty
Drubého vatikdnskeho koncilu. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2008, ¢&. 42.

»Nikto nem4 vicsiu lasku ako ten, kto polozi svoj Zivot za svojich priatelov. (Jn 15,13)

'V latinskom originali je poutity pojem adimpletur, nachddzajuci sa v spomenutom slovhom
spojent, teda - nachddza svoje naplnenie. Text slovenského prekladu z roku 1968 vyjadril
pojem adimpletur slovnym spojenim sa Splna Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL:
Pastoralna konstitacia Gaudium et spes. In: Dokumenty Drubého vatikdnskeho koncilu I :
Konstitiicie. Rim : Slovensky ustav sv. Cyrila a Metoda, 1968, ¢. 16. Podobne takéto znenie
nachadzame aj v talianskom preklade: trova il suo compimento - v preklade nachddza svoje
naplnenie.

# Domenico Capone pri formulovani definitivneho textu v Gaudium et spes ¢. 16 priznatne
prispel k substancidlnemu uchopeniu problematiky. Porov. HARING, B.: La legge naturale
nella luce della legge di Cristo. In: NALEPA, M., KENNEDY, T. (ed.): La coscienza morale
o0ggi. Omaggio al prof. Domenico Capone. Roma : Editiones Academiae Alphonsianae,
1987, s. 286. Sumarne zhrnutie tvorivej ¢innosti D. Caponeho: MAJORANO, S.:
D. Capone - bibliografia. In: NALEPA, M., KENNEDY, T. (ed.): La coscienza morale
o0ggi. Omaggio al prof. Domenico Capone. Roma : Editiones Academiae Alphonsianae,
1987, s. 15-22. Porov. TESTA, L.: La questione della coscienza erronea : Indagine storica
e ripresa critica del problema della sua autorita, s. 203-200.

# Profesor D. Capone, riesiac tuto otizku v jednej so svojich studii, latinsky pojem adimpletur
prelozil ako consistere. Porov. CAPONE, D.: Antropologia, Coscienza e Personalita. In:
Studia Moralia, 1966, ¢. 4 (s. 73-113), s. 108; MAJORANO, S.: Coscienza e verita morale
nel Vaticano II. In: NALEPA, M., KENNEDY, T. (ed.): La coscienza morale oggi. Omaggio
al prof. Domenico Capone, s. 270-271; FUMAGALLI, A.: L’eco dello spirito : Teologia
della coscienza morale, s. 278. Taliansky pojem consistere by sme prelozili ako mat vlastny
zdklad (fundament), teda spocivat.
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domia vnara, vhlbuje do tajomstva tejto kreativnej lasky a je fiou pritahovany
a motivovany ku konaniu moralneho dobra v prizme ¢nosti. Tymto konanim
sa véleniuje do vztahového konceptu svedomia. b) Pri pouZiti pojmu ndpl,ﬁdt’
sa viak do popredia dostava doraz na naplianie zakona &lovekom (hoci zdkona
lasky k Bohu a bliznemu). V takomto vysvetleni obsahu slovesa sa konanie mo-
ralneho dobra zacleriuje skor do funkciondlneho modelu svedomia.

RECIPROCNOST SVEDOMIA V DIALOGU A SPRAVNE SVEDOMIE

V prvej casti pertraktovania problematiky sme konstatovali, e jednotli-
vé vyhlasenia Druhého vatikanskeho koncilu o svedomi, najmi v dogmaticke;
konstitacii Lumen gentium, ¢i v deklaricii o nabozZenskej slobode Dignitatis
humanae a v dekréte o laickom apostolate Apostolicam actuositatem st velmi
dolezité nielen pre $pekulativne nahliadanie na problematiku, ale aj v kontex-
te praktického Zivota rozvijaného v sulade s moralnym svedomim. V Lumen
gentium, v suvislosti s harmonizaciu prav a povinnosti veriacich vyplyvajucich
tak z puta s Cirkvou, ako aj s [udskou rodinou, Koncil potvrdil, ze kazdy veriaci
jednotlivec aktivne zaangazovany v zdokonalovani ¢asného poriadku duchom
evanjelia sa ma dat ,viest krestanskym svedomim“®, V dekréte o apostolate
laikov Apostolicam actuositatem sa uz doraznejsie vyzdvihuje nutnost osobné-
ho krestanského svedomia. ,Laik, ktory je zdroveni veriacim i obéanom, ma sa
dat v jednom i druhom poriadku neprestajne viest jedine svojim krestanskym
svedomim.“”! V pastoralnej konstitucie Gaudium et spes Koncil povzbudzuje
krestanov vziat na seba patri¢nt zodpovednost pri hladani konkrétneho rie-
Senia, a to neraz v zlozitych situdcidch, avsak vo svetle krestanskej mudrosti
a zamerajuc pozornost aj na ucenie Magistéria.>

V kontexte Gaudium et spes &. 16 moralne svedomie ,je najskrytejsim jad-
rom a svitynou ¢loveka, kde je sim s Bohom**| je tym hermeneuticky privile-
govanym miestom, kde uvedomenie si seba a uvedomenie si Boha st nerozlu-
¢itelne spojené.’* Teda ¢lovek ako subjekt moralneho svedomia, v interiorizacii
vztahu ku Stvoritelovi vo svetle stvorenia na BoZi obraz a vo zvnatorneni daru

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dogmaticka konstittacia Lumen gentium, ¢&. 36.

' DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dekrét Apostolicam actuositatem. In: Dokumenty
Drubého vatikdnskeho koncilu. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2008, ¢. 5.

2 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstitucia Gaudium et spes, &. 43.
V slovenskom preklade je ddraz posunuty na Magistérium, aviak latinské znenie tohto textu
jednozna¢ne kladie doraz na u¢enie Magistéria ,,ad doctrinam Magisterii“ (porov. Gaudium
et spes, 43. In: Enchiridion Vaticanum 1. 13. vyd. Bologna : Edizioni Dehoniane, 1985).

» DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstiticia Gaudium et spes, &. 16.

** Porov. DEMMER, K.: Fondamenti di etica teologica, s. 248; JAN PAVOL IL.: Encyklika
Veritatis splendor, ¢. 58.
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lasky skrze Krista v Duchu Svitom, je pozvany dotvarat stvoreny svet, ¢o tzko
suvisi so socidlnym aspektom, ktory je akoby zrkadlom pre plnsie vyjadrenie
a prejavenie sa moralneho svedomia a vztahovosti konajuceho subjektu. Toto
naznacuje aj nasledujuci text Gaudium et spes ¢. 16:

sVernost svedomiu spaja krestanov s ostatnymi ludmi, aby hladali pravdu
a pravdivo riesili mnohé mravné problémy vznikajtce v Zivote jednotlivcov
i v spolocenskom zivote. Cim viac teda prevlada spravne svedomie, tym viac
sa jednotlivé osoby a spoloc¢enstva vzdavaju slepej svojvole a usiluju sa riadit
objektivnymi normami mravnosti.

V danom texte je svedomie predstavené ako unifika¢ny prvok. Ak je teda
svedomie unifika¢nym prvkom nielen medzi krestanmi a nie krestanmi, teda
medzi nimi a vietkymi ostatnymi ludmi, tak to plati navzajom aj medzi kres-
tanmi. V tomto druhom pripade vicsinou uz samo krestanské chapanie sku-
to¢nosti, i v kontexte okolnosti, usmerni krestanov k ur¢itému rieseniu. Lenze
neraz sa prave medzi nimi stava, Ze vzhladom na konkrétnu vec, hoci vedeni
uprimnostou a odvolavajic sa na evanjelium a svedomie, sudia o tej istej veci
rozlicne. V takychto situdcidch Koncil na jednej strane vystriba, ze nikto nie je
opravneny odvolavat sa na autoritu Cirkvi striktne iba v prospech svojej mien-
ky, na druhej strane povzbudzuje k rieseniu problému nielen uprimnym dialo-
gom, ale aj vo vzijomnej laske. Zdoraziiuje nutnost dbat na vieobecné dobro.”

Pokial ide o svedomie ako unifika¢ny a dialogicky prvok medzi krestanmi
a nie krestanmi v horizontalno-interpersonalnej rovine, nie je uplna zhoda
o moznosti takého dialogu. No Koncil napriek tomu vystizne dava do suvisu
vernost svedomia dialogickému hladaniu pravdy®® a pravdivé riesenie mravno-
-moralnych problémov tak v zivote jednotlivca, ako aj spolo¢nosti.’” V koncilo-
vom vyjadreni je potvrdend reciprocita, teda vzajomnost svedomi. Tato vzajom-
nost je klucovym konceptom humanistickej a personalistickej antropologie.
»Respektovanie svedomia blizneho je podmienkou sine qua non pre respekto-

vanie vlastného svedomia.“

% Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastordlna konstitucia Gaudium et spes, ¢. 43.

% Predsa Cirkev ako taka potrebuje inych ludi, potrebuje svet. B. Hiring v stvislosti odvolani
sa na Gaudium et spes ¢. 44 uviedol: ,Mozeme drasticky povedat: Cirkev nema monopol
pravdy.“ Porov. HARING, B.: La legge naturale nella luce della legge di Cristo. In:
NALEPA, M., KENNEDY, T. (ed.): La coscienza morale oggi. Omaggio al prof. Domenico
Capone, s. 289. S odstupom ¢asu v kontexte interpretacie vzijomnosti svedomi v si¢innosti
s Gaudium et spes ¢. 16 uviedol, ze ,,v skutocnosti stojime pred explicitnym zrieknutim sa
ka?dého postoja monopolia“. Porov. HARING, B.: Liberta delle coscienze nella Chiesa
e per la Chiesa. In: MADONIA, N. (ed.): La liberta nella Chiesa. Bologna : Edizioni
Dehoniane, 1992 (s. 201-218), s. 216.

7" Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstitacia Gaudium et spes, &. 16.

S HARING, B.: La legge naturale nella luce della legge di Cristo. In: NALEPA, M., KENNEDY,
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Ak sa nalezite chapu $pecifikdi moralneho svedomia, potom sa svedo-
mia ,jednotlivcov nezameriavaju iba na pravdu, ale konverguju aj ku spolo-
censtvu“®. Clovek ako osoba ,je toti# vo svojej najhlbsej prirodzenosti spolo-
¢enskym tvorom a bez vztahov s inymi nemdze Zit ani rozvijat svoje viohy“®,
V takej vzajomnosti vztahu jednotlivci navzajom ziskavaju dialogicky kreativnu
skusenost, ktorej vychodiskovy bod modze byt vnimany ako $pecifikum vztahu,
ktory spociva v laske k Bohu a bliznemu,® ako impulz ,Kristovho zikona®
(Gal 6,2),% ako aspekt Ducha a milosti, alebo ako impulz zdkona, ktory sa od-
kryva v hlbinach svedomia.

V kontexte vzijomnosti svedomi sa do popredia dostava sloboda svedo-
mia. V tejto suvislosti mozno poukdzat na autenticku lasku prijati od Krista
a opitovanu jeho nasledovatelmi. Tato ldska premaha servilny strach, prekon-
vertovanim pretvara motivaciu zaloZenu na strachu z trestu na spravnu mieru
kompenza¢nej nideje, integrujuc toto vietko do vdacnej lasky, a tak zarucuje
slobodu svedomia, ktora sa slobodne a s radostou angazuje pre Bozie kralov-
stvo, kralovstvo lasky, spravodlivosti a pokoja. Jezi§ prislubil a zoslal veriacim
svojho Ducha, ktory obnovi srdcia (svedomia). Kto vierou a oddanim sa Kris-
tovi prijme jeho slovo a jeho lasku, toho svedomie bude ¢isté, slobodné a kre-
ativne. Srdce naplnené slovom a laskou JeZisa Krista sa stdva, takpovediac,
dynamicky plodnym zdrojom. Veriaci obohateni z vnutra Jezisovho srdca a Du-
chom Svitym, ktorého im on dal, Ziju reciprocitu - vzajomnost srdca. Tito
veriaci ziju reciprocitu svedomia nie iba s Kristom, ale aj medzi sebou. Cisté
svedomie - ¢isté srdce - lahko objavi dobro v inych a pomaha im objavit v nich
samych Impulz impulzov.®®

Pokial ide o spriavne svedomie (conscientia recta), je potrebné pozname-
nat, e pre naleZitu interpreticiu je potrebna charizma rozvaznosti a schop-
nost rozliSovania a odliSovania. V texte Gaudium et spes ¢. 16 je pouzity vy-
raz conscientia recta v perspektive tsilia o riadenie sa objektivnymi normami
mravnosti a moralnosti.®* V tomto kontexte, ako uvadza B. Hiring, sa urcite
nenardZa na normy autoritativne uloZené zvonku alebo na normy ludskych

T. (ed.): La coscienza morale 0ggi. Omaggio al prof. Domenico Capone, s. 287.

® GUNTHOR, A.: Chiamata e risposta : Una nuova teologia morale. Vol. 1: Morale generale.
4. vyd. Alba : Edizioni Paoline, 1982, s. 395. Porov. HARING, B.: Liberi e fedeli in Cristo :
Teologia morale per preti e laici-1, s. 268-269.

6 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstitucia Gaudium et spes, & 12.

8 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstitucia Gaudium et spes, ¢. 16.

2 Neste si vzajomne bremena, a tak naplnite Kristov zikon.“ (Gal 6,2)

8 Porov. HARING, B.: Liberta delle coscienze nella Chiesa e per la Chiesa. In: MADONIA,
N. (ed.): La liberta nella Chiesa, s. 202-203.

64 Cim viac teda prevldda spravne svedomie, tym viac sa jednotlivé osoby a spolocenstva
vzdavaju slepej svojvole a usiluju sa riadit objektivnymi normami mravnosti.“
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autorit. Toto nielenze nezni?uje tlohu moralnych autorit, ale ju znovu uspora-
duje a posiliiuje vo vzdjomnosti svedomi, vo vzdjomnej sktisenosti a vzajomne;
reflexii. A toto vietko v spojeni zakladného ziakona vpisaného do stdc - lasky.
Pojmom spravne svedomie sa nemysli priamo alebo vylu¢ne na usudky svedo-
mia objektivne spravne, ale na uc¢inné priblizovanie sa k pravde. Svedomie ako
také je spravne vtedy, ked ¢lovek srdcom uprimne hlad4 pravdu a dobro a aj
vyrieSenie svojho moralneho problému podla pravdy.® Podla D. Caponeho,
ynie efektivnym dosiahnutim objektivnej pravdy sa vytvara spravne svedomie,
ale je to spravne svedomie, ktoré vytvara vzrastajuce Usilie smerom k objektiv-
nej pravde; je to teda hodnota osoby, ktora charakterizuje svedomie a ulahcuje
jej poznanie prirodzenosti (natura) s jej zikonmi®“® .

Spravne svedomie v kontexte vztahového modelu moralneho svedomia je
svedomie vo vztahu lisky s Bohom a bliznym. Takyto v laske spocivajuci vztah
vlastne vytvara objektivhu moralku, ktora zabrani subjektu arbitrarne rozho-
dovat o dobre a zle.®” Dokonca, ako v suvislosti s predchadzajucim vyjadrenim
D. Caponeho uvadza L. Testa, z textu Gaudium et spes &. 16 vyplyva, Ze i ten,
,kto sa nachiddza v omyle, moze mat spravne svedomie, ktoré vyvija usilie riadit

sa objektivnymi normami“®,

DOSTOINOST MORALNEHO SVEDOMIA

V kontexte vztahového aspektu svedomia sme okrem iného uviedli, ze vo
svedomi - locus theologicus a locus intimitatis - Clovek zakusuje a zaziva jedi-
ne¢ny vztah, ktory sa prejavuje ako znovu volanie a oslovenie Bohom, staby
dialog.”” Vo svedomi, ktoré je svityiiou ¢loveka, sa kreativne dotvara osobny
vztah s Bohom, a preto v tejto svityni vizi neopakovatelna originalnost charak-
terizujuca kazdu [udska osobu™ a jej ddstojnost™.

65 Porov. HARING, B.: Liberta delle coscienze nella Chiesa e per la Chiesa. In: MADONIA,
N. (ed.): La liberta nella Chiesa, s. 216-217.

% CAPONE, D.: Antropologia, Coscienza e Personalita. In: Studia Moralia, 1966, &. 4 (s. 73-
113), s. 111. \Non ¢ l'effettivo raggiungimento della verita oggettiva che costituisce la
coscienza retta, ma & la coscienza retta che fa crescere lo sforzo verso la verita oggettiva;
¢ dunque un valore della persona che caratterizza la coscienza e le rende piu facile la
conoscienza della natura con le sue leggi.“

§7 Porov. FUMAGALLI, A.: Leco dello spirito : Teologia della coscienza morale, s. 279.

8 TESTA, L.: La questione della coscienza erronea : Indagine storica e ripresa critica del
problema della sua autorita, s. 221. ,...chi si trova nell “errore puo avere una coscienza
retta che si sforza di conformarsi alle norme oggettive.*

8 Porov. PARISI, F.: Il valore della coscienza e dell’esperienza morale, s. 57.

™ Porov. TETTAMANZI, D.: Verita e liberta : Temi e prospettive di morale cristiana, s. 282.

7 Svedomie osobitnym sposobom rozhoduje o tejto dostojnosti.“ JAN PAVOL I1.: Encyklika
Dominum et Vivificantem. Rim : Slovensky ustav svitého Cyrila a Metoda, 1988, ¢. 43.)
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Problematika dostojnosti mordlneho svedomia je v Gaudium et spes ¢. 16
predstavend v poslednej ¢asti v suvislosti s neprekonatelnou nevedomostou.

,No nezriedka sa stava, Ze svedomie sa z neprekonatelnej nevedomosti myli
bez toho, 7e by stratilo svoju ddstojnost. To véak nemozno povedat vtedy,
ked sa ¢lovek malo stard o hladanie pravdy a dobra a ked hriesne navyky
svedomie postupne takmer zaslepia.*

V teologickej praxi sa takouto nevedomostou mieni vyjadrit taka forma
a stupefl nepoznania, taka forma a stupefi omylu, za ktory konajuci subjekt
nenesie moralnu zodpovednost. Tato nevedomost modze byt neprekonatelna
bud fyzicky alebo moralne. Je len samozrejmé, Ze tento rozmer nevedomosti
v oblasti mravnych a moralnych hodndt nepochadza z vole. V protiklade k nej
stoji prekonatelna alebo zavinena nevedomost.”” Neprekonatelna nevedomost
¢i samotné takpovediac upadnutie do nevedomosti je sice zloZitd problematika,
ale zotrvanie v tejto nevedomosti, podla C. Zuccara, vic§inou nie je perma-
nentné.” Takejto nevedomosti si vak ¢lovek nie je vedomy a nemdze sa z nej
sam dostat.

Druhy vatikansky koncil sice na jednej strane velmi realisticky pripusta
nezriedkavé mylné svedomie, ktoré nestrica svoju dostojnost, a vlastne znovu
potvrdil ¢ast klasickej katolickej tradicie tykajucej sa usudku mylného svedo-
mia,” na druhej strane viak dostojnost morilneho svedomia nepotvrdzuje au-
tomaticky, je podmienena hladanim pravdy a dobra.

Je potrebné vynalofzit usilie na riadenie sa objektivnymi normami moral-
nosti. Dostojnost morilneho svedomia je udrzatelnd za podmienky, ze ¢lovek,
nakolko to zile#i od neho, hlad4 pravdu a dobro; je to i vtedy, ked sa ludia
usiluju riadit objektivnymi normami moralnosti, udrziavajuc vztah podnieteny
laskou k Bohu a bliznemu.” Dostojnost svedomia, ktoré sa myli z neprekona-
telnej nevedomosti, sa nestrdaca, hoci hladant pravdu ad hoc neobjavi.” Evi-
dentnym prikladom pretrvavajucej dostojnosti svedomia je vyjadrenie v dog-
matickej konstittcii Lumen gentium: ,Lebo ti, ktori bez vlastnej viny nepo-

7 Porov. GUNTHOR, A.: Chiamata e risposta : Una nuova teologia morale. Vol. 1: Morale
generale, s. 568-574; ZUCCARO, C.: Teologia morale fondamentale, s. 234.

 Porov. ZUCCARO, C.: Teologia morale fondamentale, s. 234.

 Porov. HARING, B.: Liberi e fedeli in Cristo : Teologia morale per preti e laici-1, s. 281.
Koncil v stru¢nosti vyjadril ucenie Cirkvi o mylnom svedomi, ktoré Cirkev vypracovala
pocas staroci. Porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Veritatis splendor, &. 62.

® Porov. FUMAGALLI, A.: Leco dello spirito : Teologia della coscienza morale, s. 280-281.

" Ak nie je neprekonatelnid nevedomost zavinend, svedomie ,nestraca svoju dostojnost,
pretoze aj ked nas skuto¢ne neusmerfiuje podla objektivneho mravného poriadku, predsa
neprestava v jeho mene hovorit o dobre pravdy, ktort je ¢lovek povolany hladat s iprimnym

srdcom®. (JAN PAVOL I1.: Encyklika Veritatis splendor, ¢. 62.)
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znaju Kristovo evanjelium a jeho Cirkev, ale s uprimnym srdcom hladaju Boha
a pod vplyvom milosti sa snazia skutkami plnit jeho volu, poznavanu hlasom
svedomia, mozu dosiahnut ve¢nu spasu.“”’

Podla T. Rey-Mermeta, moralne svedomie nenadobuda svoju ddstojnost
z konformity s objektivnym zdkonom, ale zo samotnej vernosti jemu samému
(svedomiu) prostrednictvom neprerusovaného dialégu s Bohom a bliznym.
Takato forma hladania je vlastne uz morilkou svedomia a osoby.” Uvedena
vizia je vysvetlitelna v kontexte vztahového konceptu svedomia, v ktorom bazu
moralnemu svedomiu vytvara enigmaticky vztah s Bohom, v désledku ktorého
posobi princip lasky k a s Bohom a k a s bliznym.” Konajuci subjekt je vlastne
motivovany spocivajucou laskou. Tu je potrebné dodat, Ze uznanie dostojnosti
svedomia, aj mylného, za podmienky hladania pravdy a vztahu s Bohom, je in-
terpretované v prizme vztahového konceptu. Takato interpretacia by viak nebo-
la mozna v striktne funkciondlnom koncepte, v ktorom je svedomie néstrojom
poznania zdkona, totiz po kazdy raz, ked sa zmyli, jeho funkcia by stratila svoju
dostojnost bez ohladu na to, ¢i by $lo o neprekonatelnt nevedomost alebo
dobrovolné zaslepenie.®

Koncilovy text na jednej strane neidentifikuje dostojnost moralneho sve-
domia s jeho spravnostou, no na druhej strane je vyzvou ku kontinudlnemu
osobnému rozvoju v ¢nosti, aby hriesne navyky postupne nezatemnili svedo-
mie. Tato problematika bola pritomna v Cirkvi pocas staro¢i.®! V savislosti
s flou mozno poukdzat napriklad na jednej strane na Tomasa Akvinského,
ktory vysvetluje, ze neprekonatelny omyl vyluci hriech, aj ked' skutok zostava
moralnou nezriadenostou a pomylenim.®” Na druhej strane mozno uviest Al-
fonza de Liguori, podla ktorého i usudok svedomia neprekonatelne mylného
je nielen dostato¢ny pre moralne konanie, ale ba i zasluzny, pretoze svedomie
je vyjadrenie Bozieho svetla v nas.®’

7 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dogmaticka konstitucia Lumen gentium, & 16. ,Bozia
prozretelnost neodopiera prostriedky potrebné na spasu ani tym, ktori bez vlastnej viny
este neprisli k jasnému poznaniu Boha a usiluju sa, nie bez Bozej milosti, spravne zit.*

8 Porov. REY-MERMET, T.: Il ruolo della coscienza. Roma : Citta Nuova Editrice, 1994, s. 68.

? Porov. FUMAGALLI, A.: L’eco dello spirito : Teologia della coscienza morale, s. 279-280.

8 Porov. ZUCCARO, C.: Teologia morale fondamentale, s. 233; FUMAGALLI, A.: Leco dello
spirito : Teologia della coscienza morale, s. 280.

$! Porov. JAN PAVOL IL.: Encyklika Veritatis splendor, ¢. 62.

¥ Podla neho i neprekonatelne mylné svedomie zavizuje, ale per accidens, nie per se. Porov.
BLASCIKOVA, A.: Zlucitelnost tolerancie a lasky k pravde v kontexte myslenia Tomasa
Akvinského. In: KORENY, P. (ed.): Diferencia a tolerancia. Nitra : UKF, 2011, s. 175.

% Porov. VEREECKE, L.: Da Guglielmo d’Ockbam a sant’Alfonso de Liguori : Saggi di storia
della teologia morale moderna 1300 — 1787. Cinisello Balsamo : Edizioni Paoline, 1990,
s. 150.
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Zaverom druhej ¢asti mozno konstatovat, Ze na $pecifika morilneho sve-
domia v Gaudium et spes ¢. 16 je potrebné kontinualne prihliadat. Hoci od zve-
rejnenia konstitucie uplynulo polstorocie, je stale aktuidlna. Rozlisenie dvoch
aspektov otvara plnsie pochopenie problematiky. Naznacili sme nutnost nale-
fitejsie rozvijat vztahovy aspekt svedomia. Ved Koncil si evidentne neosvojil
funkciondlnu koncepciu morilneho svedomia.

Pokial ide o funkciondlny aspekt, je potrebné poznamenat, Ze tento aspekt
je sucastou jediného uceleného ¢lanku o svedomi. Obsahuje velmi dolezité
vyjadrenia. Specifika tohto aspektu sa viak v stcasnosti, aj vzhladom na ob-
dobie fantazie lisky a inovované vnimanie darov Ducha, javia ako tie, ktoré
nevystihuju nalezite tajomstvo a dynamiku toho zdkona, ktory spociva v laske
k Bohu a bliznemu.

Vo vztahovom aspekte je svedomie najskrytejsim jadrom a svdtyriou clo-
veka, kde je sim s Bohom, ktorého hlas sa ozyva v jeho vnstri. Svedomie je tu
locus theologicus a locus intimitatis, v ktorom je ¢lovek sam s Bohom. Ide tu
zaroven o vyjadrenie hlbokej intimnosti vnutorného spojenia. Ide o také zvnu-
tornenie ¢loveka, Ze svedomie je potom sta transcendentnost osoby. Vo vzta-
hovom aspekte svedomia v nijakom pripade nejde iba o individualnu reflexiu
mordlneho poriadku, ani o jednoduchy asudok s funkciondlno-aplikacnym
aspektom pre uplatnenie morilnej normy. Koncilova $pecifikiciu moralne-
ho svedomia, ktoré je najskrytejsim jadrom a svitynou cloveka, kde je sim
s Bohom a hlas ktorého sa ozyva v jeho vniitri, vystizne dokresluje jeho text
v Gaudium et spes & 14, kde sa pertraktuje konstitutivnost ¢loveka. Clovek
svojou interioritou presahuje vesmir a dostdva sa do svojich hibok, do hibok
svojej vnuatornosti, vritiac sa do seba, kde ho cakd Boh, skiimajiici srdcia, a kde
pred BoZou tvdrou osobne rozhoduje o svojom osude. Vlastne i kazdym sudom
nad skutkami alebo situdciami svedomie hlad4 uskuto¢nenie bytia osoby ako
takej. No predsa je mozné svedomie pokladat za konstitziciu najvnitorne;jsie-
ho, najskrytejsicho a osobného centra ¢cloveka; za schopnost, ktorej rozvinutim
je moznost rozhodnut (determinovat) dobro a zlo (nie vsak z vlastnej sily, ale
v dosledku tajomne zaZitej skusenosti nepredstavitelnej lasky Boha k ¢loveko-
vi); za akt aplikdcie jednotlivych sidov na ¢innost. Odtrhnut tieto tri $pecifika
svedomia od seba a kvalifikovat ako moralne iba jeho funkciu alebo usudok,
by v skuto¢nosti znamenalo, Ze moralnost svedomia nevizi, nesidli v jeho kon-
stitucii, ale %e je stiahnuta z morilnej normy, ktortt ono musi aplikovat v jed-
notlivom pripade.®*

8 Porov. ZUCCARO, C.: Teologia morale fondamentale, s. 230.
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Koncil nabidda ku spolo¢nému hladaniu pravdy dialogom svedomia. Vy-
chodiskovy bod na ziskanie dialogicky kreativnej skusenosti moze byt vnimany
odlisne. Napriklad ako impulz zdkona, ktory sa odkryva v hlbinach svedomia,
ako impulz Kristovho zakona, ktory je v srdci ¢loveka, ako $pecifikum vztahu,
ktory spociva v laske k Bohu a k bliznemu, ako aspekt Ducha a milosti.

Nazov tejto studie: Svedomie — nescudzitelnd svitynia cloveka — prvy zo
vsetkych Kristovych zdstupcov naznacuje jednu velmi dolezitu skutocnost, kto-
ru sme pertraktovali uz v prvej Casti, kde sme - v kontexte ucenia Magistéria
- poukézali na nutnost integralneho nazerania na ¢loveka, ktory je explicitne
aj subjektom moralneho svedomia a moralky. Clovek, krestan sa prepractiva
postupne, kracajuc cestou zivotného projektu, k nalezitejsiemu suladu dostoj-
nosti a povolania, ktoré dostal skrze milost v Kristovi JeZisovi a v jeho Duchu,
aby $pecifikum nového stvorenia, ktorym sa stal, vyjadril i svojou ¢innostou.
Ved zivot krestana s Kristom je ,ukryty v Bohu“ (Kol 3,3). Ak je krestan ve-
deny Duchom a #ije v Duchu, zrejme sa usiluje podla Ducha aj konat (porov.
Gal 5,25) a potom, podla vyjadrenia Pavla, nie je potrebny vonkajsi kodex pre
tych, ¢o dosiahli ovocie Ducha.® V tomto svetle moZno nalezitejsie vnimat i vy-
rok: ,Svedomie je prvym zo vietkych Kristovych zastupcov.“ V kontexte ucenia
Druhé¢ho vatikanskeho koncilu na jednej strane mo#no konstatovat, Ze ¢im
viac krestan vo sférach svojej mnohorakej ¢innosti zaangazovanim osobnych
vlastnosti a schopnosti reaguje na podnety Kristovho Ducha, tym viac bude
Kristus - svojim spasitelskym svetlom - prostrednictvom krestana a kresta-
nov prezarovat celu [udsku rodinu.® Svedomie, ktoré je najskrytejsim jadrom
a svdtynou cloveka, dostava svetlo a pravdu od Krista, ktory je Pravdou a Svet-
lom. Na druhej strane, vo svetle tohto u¢enia nemozno prehliadat vzajomnost
svedomi pri hladani pravdy a pravdivého riesenia s ostatnymi ludmi v mravno-
-moralnej oblasti tak v situaciach jednotlivcov, ako aj spolocenského Zivota.

prof. ThDr. Ivan Kutny, PhD.
Teologicka fakulta TU
Kostolna 1, P. O. Box 173
814 99 Bratislava

e-mail: ivan.kutny@truni.sk

8 Ved vietkych, 'ktory'Ich \{edie Bozi Duch, st Bozimi synmi.“ (Rim 8,14)
8 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dogmatickd konstitucia Lumen gentium, ¢. 36.
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Ked veci rozpravaja
REC sviATOSTI 0CAMI LEONARDA BOFFA

Vladimir Juhas

JUHAS, V.: When Things Talk : The Language of Sacraments Seen through the Eyes of
Leonard Boff. Teologicky casopis, XIII, 2015, 2, s. 23 - 33.

Man is not the only one to carry God’s transcendence in himself. Things also have their
own internal structure and information. They are not only a passive and neutral sub-
strate. This essay attempts to rehabilitate in a narrative way the matter, to draw attention
to the limits of Platonic dualism in Christianity, and to open the vision for the harmony
of the material and the spiritual. In this logic the matter ceases to be an ordinary thing
and it opens to the sacramental dimension which this paper seeks to identify and to
name.

Keywords: sacrament, sacramentality, symbol, character, encounter, transcendence, im-
manence

VSTUP KU BRANAM SAKRAMENTU!

Tato $tadia vyzdvihuje predovsetkym prirodzent symboliku sviatosti.
Nechce byt klasickym textom sakramentalnej teologie, na aky sme beine zvyk-
nuti. Pokusi sa predovsetkym pod¢iarknut pritomnost sakramentilneho vo
viednom a prirodzenom. Pontkané chiapanie sakramentu si bude vyzadovat aj
iné ako len technické videnie sveta; bude si vyzadovat pouzitie SirSieho jazyka
ako iba pragmatického. Vo veciach su totiz vpisané vyznamy, ktoré mozeme
odkryt len v istom zornom uhle pohladu.

Na jednej strane ¢lovek je schopny manipulovat svet i veci. Nepouziva ich
na to, na ¢o boli uréené, a zdrovert meni ich zmysel poufitia (teda zneuziva
ich). Na druhej strane viak mozeme s nadejou a optimizmom dufat, ze dnesny
¢lovek ma tiez schopnost odhalit pravy zmysel veci, ktory je v nich vpisany. Sta-
r4, anticka, ale aj moderna semiotika velmi dobre vedela, Ze predmety nie su

'V celom texte striedavo pouzivam slova sakrament (sakramentdlnost) a sviatost (sviatostnost).
Aj ked predstavuju to isté, predsa zohladfiujem ich dnesné chapanie. Poslovenceny latinsky
vyraz sakrament (sakramentdlny; lat. sacramentum) sa v beinej teologickej reci dnes uz
nepouziva. Casto ho viak mozeme pocutv prenesenom vyzname (aj v sekularnom prostredi)
na vyjadrenie posvitnosti veci a priestorov. Vyraz sviatost je dnes odbornym slovenskym
pojmom v teologii sviatosti. Slovo sakrament budem preto pouzivat ako metaforu pre
sviatostnost veci a pojem sviatost ako odborny vyraz pri vyslovhom hovoreni o sviatosti.
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len vecami, ale su systémom znakov a posolstiev.” Veci st slabikami obrovskej
abecedy, ktord je vtlacena do skuto¢nosti sveta. Ak ma ¢lovek otvorené oci,
je schopny v tychto skuto¢nostiach odkryt informacie, ktoré mu nenapadne
podstva ich Stvoritel. V tomto zmysle ¢lovek nie je analfabet. Boh trans-figu-
ruje do veci svoje posolstva a clovek ich moze desifrovat. Svet je velkym Bozim
sakramentom. A ked predmety za¢nu rozpravat a ¢lovek pocuava ich hlas, po-
tom sa svet stava velkym sakralnym (a sakramentalnym) priestorom. Kazda vec
je znakom pre nieco. Poukazuje na a ponad... Nie je tu sama pre seba. Nie je
samoucelna.” Chybou ¢loveka je, ak ju pouzije iba na tento samoucel. Kazd4
vec vo svete patri do harmonickej symfonie vietkych veci, je sucastou celku.
Preto ju nemdieme pouZit jednotlivo, vyluéne a sterilne, bez pochopenia jej
kontextudlneho zmyslu a participacie na stvoritelskej komplexnosti.

JE DNESNY CLOVEK SAKRAMENTALNY?

Rozumie dnesny ¢lovek spomenutej Bozej symfonii! Alebo pouziva veci
jednotlivo, bez zmyslu pre ich priradenie k celku? Kazdy ¢lovek ma zmysel pre
znak a symbol. Niektori dokonca tvrdia, ze celd nasa krestanska existencia ne-
sie v sebe sviatostnu strukturu.* Mozno sa nam zda, ze dnes je ¢lovek viac slepy
a hluchy na sakramentalnost, na vyznam a zmysel ritov. No ¢o ak to nie je
pravda? Co ak vinu na tom nesu rity, ktoré jednoducho zaostavaju za aktudlny-
mi vyznamami veci! Nemozeme predsa povedat, Ze ritualny jazyk sa raz doho-
dol a nemoze sa menit. Ked znak alebo symbol prestane ,,rozpravat®, prestane
oslovovat ¢loveka, teda vysielat zo seba jasné posolstvo pre pozorovatela, to
znamend, Ze prestava byt znakom a je potrebné ho nahradit. Ak to neurobime,
dnesny c¢lovek prestane rozumiet re¢i sakramentu a otoc¢i sa nam chrbtom.’

SAKRAMENT - HRA MEDZI CLOVEKOM, SVETOM A BOHOM

Fenomenologovia a antropolégovia opisuja hru medzi ¢lovekom a svetom
v troch rovinach. V tej prvej pojde o #div. Veci provokuju ¢loveka k udivu,
prekvapeniu a niekedy ho aj prelaknu. Preto ich pomaly berie do ruk, skama,
zoznamuje sa s nimi a postupne sa z prekvapenia stava poznanie a istota. Druha
faza tejto hry je ovlddnutie. Cudzie sa pre ¢loveka stiva znamym a tym aj ovla-
datelnym. Veci pomenuje a zaradi do systému. Tretou fizou je ndvyk. Clovek

? Porov. VERWEYEN, H.: Warum Sakramente? Regensburg, 2001, s. 17.

3 Porov. BOFF, L.: Kleine Sakramentenlebre. Dusseldorf, 1995 s. 9-10.

4 Porov. POSPISIL, C. V.: Jako v nebi, tak i na zemi. Kostelni Vyd¥i, 2007, s. 530.
> Porov. BOFF, L.: Kleine Sakramentenlebre, s. 10-11.
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si zvykne, Ze spominané veci sa stavaju sucastou jeho priestoru. V kazdom pri-
pade tato hra zmenila aj ¢loveka, aj veci okolo. Tie uz nie su holé, tupé a nezn4-
me objekty, ale stavaju sa znakmi a symbolmi a za¢inaju rozpravat. Premiefiaju
sa na sakrament. Clovek ma schopnost zdanlivo v neutralnych veciach objavit
skryty symbol a neutralne konanie premenit na ritual.® Veci v sebe skryvaju
spoluticast Boha a ¢loveka. Skryvaju v sebe dotyk svojho pdvodcu a chet to ko-
munikovat prijimatelovi. Preto su schopné byt sakramentalnymi. Dovod, preco
krestanstvo odmieta marxisticky materializmus, je prave v rozdielnom chapani
matérie. Pre krestanov matéria nie je len objektom manipulacie a vlastnenia,
ale aj nositelkou Bozieho dotyku a miestom stretnutia ¢loveka a Stvoritela. Ma-
téria je sakramentalna. T4to ,univerzdlna sakramentalnost® je v najvic¢sej miere
pritomna v ¢loveku, a vo svojej plnosti v Bohocloveku - v Jezisovi Kristovi. On
je pravym a dokonalym miestom bozsko-ludského stretnutia. Tento ,sakramen-
talny priestor® (seba samého) odovzdal Jezi§ Kristus po svojom nanebovstipeni
svojim uc¢enikom. Ti vytvorili v neskorsej tradicii symbolickych sedem sviatosti,
sedem momentov, sedem matérii, sedem priestorov, ktoré spritomnuju toto
bozsko-ludské stretnutie. Samozrejme, Boh nie je zavisly iba od tychto sied-
mich ,kanalov®. Tychto sedem sviatosti nevycerpdva sakramentilne bohatstvo.
Povedané ina¢: Bozia blahosklonnost k ¢lovekovi sa nedeje iba v priestore ofi-
cidlnych sviatosti. V tejto logike zmyslu veci a konania sa Boh dava ¢loveku
v mnohych ,sakramentilnych® znakoch. Modze to byt slovo dobrého priatela,
gesto zmierenia... To vetko je médium Bozej naklonnosti.”

NARATIVNOST: REC SVIATOSTI

Re¢ sviatosti nie je argumentativna, ale narativna. Sviatosti nechcu pre-
svedc¢it a dokazat, ale chct vyrozpravat a slavit udalost stretnutia medzi ¢love-
kom a Bohom. Sviatost - ako vec a situdcia - ¢loveka vyzyva a provokuje, aby
prekrocil saim seba,® svoje moznosti, aby presiel z profanneho sveta do sak-
rdlneho. V dejinich nasej tradicie je teologia aj argumentativna. Obracala sa
prevazne na rozum c¢loveka a chcela ho presvedcit o nabozenskej pravde. Tato
argumentacna teoldgia v dejindch nasej tradicie nie je, samozrejme, zIa. Ne-

¢ Porov. BOFF, L.: Kleine Sakramentenlebre, s. 11-14.

" Porov. BOFF, L.: Kleine Sakramentenlebre, s. 14.

8 Boh sa javi ¢loveku ako neustala vyzva k sebaprekonaniu, k sebaprekroc¢eniu (Otec vychadza
k Synovi a Syn vychddza k Otcovi). Toto bozské vychddzanie zo seba k druhému (ku
prekroceniu seba) je sakramentdlnou vyzvou pre ¢loveka. Aj ¢lovek ma vyjst zo seba, aby
prekrogil prah sakramentalnosti veci. Porov. POSPISIL, C. V.: Jako v nebi, tak i na zemi,
s. 407.
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smie viak zabudat, Ye ndbozenska pravda musi byt zdroven Zitou skuto¢nostou.
Clovek spoznava jej uplny zmysel v konkrétnej kulttrnej artikulacii.

Sviatost je pribehom (napriklad Eucharistia), ktory nielen opisuje, ale pou-
kazuje a spritomiiuje, ako Boh zosttpil do Iudskych dejin a premenil obyc¢ajny
chlieb na viac ako iba zdroj biologickych sil. Sakramentalny chlieb posilni ¢lo-
veka aj in4¢ ako iba telesnou nasytenostou.

SAKRAMENTALNOST HRNCEKA NA VODU

Spomina jeden teoldg: Predstavte si obycajny stary paleny hrneek. Od ne-
pamiiti polozeny na tacke pri starej studni na dvore. Pili z neho stari rodicia,
rodic¢ia a jedenast deti. Dokonca aj prastara mama, ktora sa uz len sem-tam
ukazala vonku. Tento hrncek sprevadzal generacie. Ludia sa rodili a zomierali,
ale kazdy z nich sa ho dotkol. Prave on mal u¢ast na vietkych ich pribehoch.
V istom zmysle ich tento hrn¢ek spdjal. Kaidy jeden ¢len rodiny ho braval
do ruky v rovnakom pocitovom momente - ked mal smid. Hrnc¢ek kazdé-
mu hasil tato Tudsku potrebu a dodaval energiu. Vidy stdl na svojom mieste,
verny a pripraveny posluzit. Nestalo sa, aby tam nebol. Kady s nim zaZival
tento pocit vernosti a sluzby. Stal sa stcastou rodiny. Bol vyrazom kontinuity.
Sluzil rovnako starym i mladym. Ked ho ¢lovek prilozil k tistam a za¢al z neho
pit, prijimal viac ako iba ¢istt pramenita vodu. Citil pri tom nielen cerstvost
a prijemnost, ale aj spoluti¢ast na potrebe vietkych v dome. Hrnéek ich spajal
nielen v ludskej potrebe prijimat vodu, ale aj v schopnosti chapat tito potre-
bu a byt solidarny s tymi, ktori Ziznia. Hrnéek bol deliacou ¢iarou medzi byt
smddny a smdd viac necitit. Po dlhom case (po rokoch) sa jeden zo synov vracia
zo sveta, zo §tudii. Objime milovanych rodi¢ov, vrucne pozdravi sestry, bratov,
pritom vela nehovori. Iba pozera naokolo. Zhlboka dycha a spoznava staré
zndme priestory a veci. Cim viac ich nach4dza na starom zndmom mieste, tym
vAc§mi sa opit vracia do pribehu rodiny. Vsetko zapada do seba tak, ako ma4.
V istom momente pociti po dlhej ceste smid a podvedome sa vyberie spravnou
cestou, ku studni na dvore. Nac¢iahne ruku, ako tolkokrat predtym a - drziac
v ruke stary znamy hrnéek - rozplace sa. Vsetko je tak, ako ma byt. Ked pije
prvy dusok, citi, ze opit naplno vstupuje do pribehu rodiny. Tato chvila je
sakramentalna. Tento hrnéek je sakrament. Tento hrnéek je sviatostou jeho ro-
diny. Tolko rokov studoval teoldgiu sviatosti v dalekom svete a na vynikajuce;j
univerzite, ale skuto¢ne ju pochopil az teraz, stojac pri rodinnej studni.’

° Pribeh je inspirovany vlastnou sktsenostou Leonarda Boffa, vracajuceho sa zo stadii
v Europe spit do svojej rodnej vlasti, Brazilie. Text je malo upraveny. Porov. BOFF, L.:
Kleine Sakramentenlebre, s. 19-21.
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Hrnéek v iom utisil nieco viac ako iba biologicky smid. Utisil v iom smid
po rodine, po domove. Takyto smid vsak moze utisit iba jeden hrncek, iba
tento konkrétny, z ktorého sa nepije len oby¢ajnd voda, ale vychutnava sa celé
jej tajomstvo. Skuto¢n4 sviatost nesie v sebe prave tento presah. Matéria presa-
huje materidlne. Matéria vstupuje do transcendentného. Stava sa miestom pre
stretnutie limitovaného s absolutnym, [udského s bozskym.

SAKRAMENTALNOST POSLEDNE] OTCOVE] CIGARETY

Spajat ohorok vyfajéenej cigarety so sakramentidlnostou znie na prvé po-
¢utie mozno trochu odvéine a trochu aj pejorativne. Na pochopenie tohto
neviedného spojenia je potrebné vstupit opit do celého pribehu: Pise sa rok
1965 a mlady student odchddza na dlhé roky studia prec zo svojej vlasti. Prvy
list od rodiny otvéra so vzrusenim a hltavo ¢ita kazdy riadok. Podla rozdielnosti
pisma je jasné, ze do jeho obsahu vstupili vietci strodenci i mama. Otcov roz-
traseny rukopis podozrivo chyba. Tusenie potvrdi najstarsia sestra, ktora vsak
v nadeji, Ze otec je im teraz este blizsie ako predtym, posiliuje brata v dalekom
svete v tazkej situdcii. Zaroven jej zenska intuicia a zmysel pre %ivy znak otco-
vej pritomnosti jej nasepkali, aby pred poslanim listu vhodila don posledny
ohorok otcovej cigarety, ktoru si stihol zapalit tesne pred smrtou. No to uz
nie je obyc¢ajny kus cigarety. Jej vofia, farba, ohoreny koniec a pritlaceny kor-
pus z oboch stran eSte otcovymi prstami prendsaju zhmotnenu spomienku na
druhy breh ocedna, aby vtiahli syna do poslednych chvil otcovho Zivotného pri-
behu. A skuto¢ne, dr#iac v ruke otcovu cigaretu, syn ma pocit, ?e stoji celkom
blizko pri otcovom umierani. To uz nie je oby¢ajna cigareta, je to sakrament.
Maly predmet, v ktorom sa stretli otec a syn. Poukazuje #a nieco a stava sa zna-
kom pre niekoho. Keby sa viak na veci okolo seba ¢lovek pozeral len technicky
a pragmaticky, aj tato cigareta by ostala prefi obycajnym predmetom. Cim viac
viak vstupuje do vnutornej logiky a zmyslu veci hlbsim pozeranim ako iba prag-
matickym, tym viac odhaluje ich sakramentalnost: Vlast uz nebude len geogra-
ficky priestor, rodna dedina ¢i mesto uz nebude len sihrn domov a obyvatelov,
rodicovsky dom uz nebude len budova z kvddrov a tehdl. Vo vietkych tychto
skuto¢nostiach a veciach sa skryvaju hodnoty, vztahy, pribehy. Sakramentalne
nazeranie a vnimanie sposobi, %e staré chodniky, po ktorych chodime, hory,
ktoré denne vidime, rieky, ktoré zavlazuju polia, domy, v ktorych byvaju Iudia
a osoby, ktoré denne stretavame, nie st jednoducho len osoby, domy, rieky,
hory a chodniky, ale stavaju sa Zivymi pribehmi, ktoré vstupuju do nasich pri-
behov. Neprijemne nas zarazi, ked nec¢akane zrezi na malom namesti stary
gadtan. S nim totiZ zomiera ziroveni nie¢o v nas. Lebo kaida vec ma v sebe
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sakramentalnu potencialitu vztahu. Preto sa pytam: Nie je nahodou uloha ¢lo-
veka posvicovat tento svet!'” Nie je tloha ¢loveka objavovat sakramentalnost
vo veciach, ktort do nich vpisal Stvoritel? Objavovanim tejto sakramentilnos-
ti ¢clovek buduje harmoéniu, rehabilituje matériu, vracia jej povodny vyznam,
nezneuziva ju iba na svoje ciele, pretoZe ju vnima ako sucast svojho Zivotného
pribehu, a preto s iou musi zaobchadzat s respektom.

SAKRAMENTALNOST STAREHO KOSTOLA

Sviatostou je aj stary kostol v dedine, ktory do svojich utrob pojal uz tolké
generacie. Ked ¢lovek don vstupi opit po rokoch, citi, Ze nevosiel na obycaj-
né miesto, kde na ¢loveka iba neprsi. Vchadza do posvitného priestoru, do
velkého pribehu jednej dediny, kde sa absorbuje laska, cit, nenavist, zial, kriz,
bol, utrpenie, prekvapenie, radost, neha, umieranie, rodenie, tajomstva a pri-
behy vsetkych vztahov mal¢ho dedinského ,Bozieho [udu®. Presne takyto pocit
sakramentu ma Hronského Jozef Mak, ked sa po dlhom ¢ase vracia domov
a v nedelu vstupi do kostola: ,Dotisol sa trochu vzdorovity, zastal si pri plnej
lavici, nevediac napochytre, ¢o ma robit, ¢i si hned klaknut, alebo ostat stat.
(...) Aha, ved st tu rady dievok a mladencov, rovné ako brazda... Tu su kvetové
stlpy - vybezky murov, akych inde niet. I vysedivena cervend zdstava s popuka-
nym obrazom sv. Michala, ¢o nosieva stary Bosela, je jedine tu. Smutni anjelici
na oltari su tu. Ved navstivil aj iné kostoly, pravda, ale nikde inde nevidel taky
tmavy obraz nad oltarom, takého umuceného Krista, no ani Mariu nie, Mariu
z vosku s podivnym tsmevom a bielymi o¢ami bez zrenic, s korunou na hlave.
Ci toto vietko nasiel by inde na svete? Mudre je, #e v kostole po roky a roky ni¢
nepohybu, lebo ved ako by sa potom ludia v tom vynasli? Ako by mohol prist
domov Jozef Mak! Ba dobre je, ze vietky kostoly su staré. Novy! - Novy kostol
ani nie je kostol. Najprv musi ostarnut, aby sa mohli ludia v iom modlit. (...)
Vymenit poplitané lavice! - Ludia by sa citili ako v cudzom, museli by privy-
kat, hladali by sa, obzerali, ¢i su znami. A Jozef Mak by si neopakoval: - Prisiel
som... A tu sme vsetci. Latindk vy¢nieva o hlavu v tretej lavici na svojom mieste,
Oravkinke trasie sa hlas, ked spieva, Rusndk, ako vidy, natiahne piesei o sla-
biku dalej. Organ mumle, a ked prestane hrat, fuci a kazdy moze pocut, ako
klepne kluka mechov, ked ju stary Bronda pridlavi nohou a% po kameni. - Ved
som teraz doma! - Banociho Zena sa omeskala - aké by bolo divné¢, keby prisla

© Porov. BOFF, L.: Kleine Sakramentenlebre, s. 27-32.
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nacas. - Drahi veriaci! - za¢ina prichodit hlas z kazatelnice. - To sa i mne pri-
hovira, - $epne si Jozef Mak a prijemny mraz mu prechodi chrbtom...“!!

A prave toto je sviatost. Tento priestor je sakramentom. Na tomto mieste
su si vietci rovni. Jedine tu participuju vietci na spolo¢nom Zivotnom pribehu
- Jozef Mak je v dedine a dedina v iom. Toto tajomno neposkytuje hocijaky
priestor. Iba ten - sakrametélny.

Co JE TO SVIATOST?

Po tychto troch pribehoch a obrazoch vratme sa teraz k nasej zakladove;
otazke: Co je to sviatost? Dnes to uz z mladsich generécii malokto vie. Ti starsi to
viak vedia presne. Clovek to moze roky studovat, ¢o este neznamend, e pochopil
sviatostnost veci. Len zrazu precitne a povie si: Sviatost je to, ¢o tu uz davno bolo,
len ja som to nevidel. Za¢ina pozerat a vidiet. Sakrament, to su veci, ktoré v sebe
nesu pribeh. Sakrament, to je hrn¢ek na vodu; sakrament, to je stary otcov stol;
sakrament, to je uzka kamenista cesta za zdhradou, sakrament, to je rodicovsky
dom. Toto vietko uz nie st obycajné veci, pretoze oZivaju, vytvaraju s nami vztah,
maju vlastny vnutorny Zivot a srdce. Za¢inaju rozpravat. Ony hovoria a my im
mozeme rozumiet. Ony hovoria a my mozeme pocut ich posolstva.'? Moderny
¢lovek je nimi sice obklopeny, ale nie vidy je schopny vidiet viac ako ich vonkaj-
Sok. Veci st pre neho vecami. Ni¢ viac. Spominany hrnéek je len technickou
a praktickou poméckou pri piti vody. Beine by v fiom ¢lovek videl cenu, hmot-
nost, vysku, sirku, praktickost, estetiku alebo neestetickost. V kazdom pripade
by hrn¢ek vnimal ako obycajny predmet, objekt (ob-iectum), vec medzi vecami.
Je potrebné vsak pozerat na predmety okolo nas inou optikou, ndjst v nich vnu-
torny zmysel a vztahovost, ktorou zapadaju do vlastného kontextu, a potom sa
z nich stavaju znaky, symboly. Z objektu sa moze stat subjekt rovny vetkym sub-
jektom, ktory absorbuje do seba pribehy ludi, vyjadruje ich, evokuje, poukazuje
na..., provokuje a motivuje k rozpomienke na vztahy, situdcie, a tak spaja a zvold-
va (con-vocare), zhromazduje istych ludi dokopy. Dokonca moze dostat aj meno
a svoje privilegované miesto. V istom zmysle sa stava sakramentom. Ked'si ¢lovek
osvoji tato logiku, moze sa posunut v chapani sviatosti viery. Videnie veci tymto
sposobom je pozvanim do sviatostného sveta, kde sa viednost premiefia na svia-
tok a vo veciach odhalujeme ich skryté vyznamy.”

1 HRONSKY, J. C.: Jozef Mak. Bratislava, 1969, s. 158-160.

12 Pri takomto chédpani sviatosti musime, samozrejme, davat pozor, aby sme neupadli do
zjednodugeného magického ponimania vonkajsej symboliky veci. Na to upozoriuje napr.
POSPISIL, C. V.: Jako v nebi, tak i na zemi, s. 534.

B Porov. BOFF, L.: Kleine Sakramentenlebre, s. 21-26. Okrem sakramentalnosti veci mdzeme
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CIRKEV AKO SAKRAMENTALNY DOM

Ak sme vyssie spominali sakramentilnost konkrétnych veci, patriacich
k Tudskym osobnym pribehom (hrnéek na vodu, kostol...), o ¢o viac ma pre
mnohych Tudi charakter sakramentalnosti ich rodi¢ovsky dom. Je to sice iba
maly vysek sveta, ale ani jedna vec a miesto v fiom nie su ¢lovekovi cudzie.
Podobne Cirkev je ,domom* a Kristus v fiom byva. Niezeby bol od Cirkvi
zavisly (ved keby aj nebola, Boh by si nasiel iny spdsob a miesto komunikacie
s clovekom), ale bytostne vztahovy trojjediny Boh chce byvat vyslovne vo vzta-
hoch Tudi (communio). A prave tie su spitne jeho sakramentom. Kazdy vztah
v Cirkvi poukazuje na pravy Bozi vztah. Cirkev ako spolocenstvo veriacich
je teda sviatostou (ikonou) Bozieho spoloc¢enstva. Je konkretizdciou a usilim
o uskuto¢nenie bozskych vztahov medzi [udmi. V ,dome® Cirkvi je preto vset-
ko sakramentéalne. Kazd4 skutoc¢nost, gesto, prejav, postoj, slovo, symbol... - to
vietko nie je samoucelné, ale poukazuje na vnutorny zmysel veci a skuto¢nu
motivaciu postojov. Do 12. storocia sa slovo sacramentum pouzivalo naozaj pre
vietko, ¢o posviicovalo ¢loveka a davalo zmysel kazdému jeho konaniu. (V tejto
logike spomina Augustin 304 ,sviatosti“.)!* Az rany stredovek a nastupujtca
scholastika akademicky rozpracuje a definuje sedem zakladnych sviatostnych
konani v Katolickej cirkvi. V 15. storo¢i ich oficialne prebera a na koncile v Tri-
dente (1547), nato ich vyhlasi ako vlastné a zaviizné ucenie i prax (DH 1601)".

SEDMICKA AKO VYJADRENIE SVIATOSTNE] PLNOSTI

Ked Tridentsky koncil hovori o ¢isle sedem, nejde mu, samozrejme, vyslov-
ne a striktne o dodrziavanie technického poctu sviatosti. Ide mu skor o sprav-
ne chapanie sakramentélnej celistvosti (aj v kazdej jednotlivej sviatosti). Cislo
sedem je totiz jedno z biblickych ¢isel plnosti. No sedmicka je zdroveri stctom
Stvorky a trojky. To prvé ¢islo je symbolom kozmu a jeho $tyroch elementov:

hovorit, samozrejme, aj o sakramentilnosti 0osdb. V dejinach Biblie sa objavuju postavy,
ktoré v konkrétnych udalostiach spritomiiovali hodnoty ako sloboda, dobrota, otvorenost
pre druhé¢ho. Cirkevni otcovia nazyvali tychto dejinnych velikdnov sviatostami (Abraham,
Noe, David, Méria). V osobe Jezisa Krista sa vsak dejinnospasne udalosti redlne spritomnili
v tej najvyssej moznej miere. V osobe Je#isa z Nazareta dosiahol ¢lovek svoje uskuto¢nenie.
V tomto zmysle nazyvame Jezisa Krista s jeho Zivotom, gestami dobroty, ludskosti a obetavosti
,sakrament par excellence”. Porov. BOFF, L.: Kleine Sakramentenlebre, s. 64-66. Kristus
je zdroveni vernou ikonou (sakramentom) Boha Otca, a preto je najsviatostnej$im miestom
bozsko-ludského stretnutia. Porov. SCHILLEBEECKX, E.: Cristo, sacramento dell’incontro
con Dio. Milano, 19941,

4 Porov. BOFF, L.: Kleine Sakramentenlebre, s. 67-178.

1> DH - skratka pre dielo DENZINGER, Heinrich: Enchiridion symbolorum, definitionum et
declarationum de rebus fidei et morum, 1. vyd. v rokul854.
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zem, voda, vzduch, ohen. To druhé je zase vyjadrenim troji¢cného Boha. Zem
predstavuje imanenciu a absolutny troji¢ny Boh zase transcendenciu. Spoje-
nim ¢isel tri a $tyri dostavame sakramentalnu plnost - ¢islo sedem. A toto je
prava sviatostnost: syntéza a vzajomné prenikanie transcendencie a imanencie.
Moment a miesto, na ktorom sa stretava bozské a ludské, je skuto¢nou sviatos-
tou. Vsetko pochadza a Zije zo stretnutia. V spojeni neba a zeme, muza a Zeny,
¢loveka a Boha povstava cela skuto¢nost stvorenia. Aj sviatost je obojstrannym
stretnutim. Nie je iba iniciativou Boha, ale zahrnuje v sebe odpoved' ¢loveka.
Samotné latinské slovo sacramentum znamena zavizok alebo povinnost. Vstu-
pit do tohto dialogu preto neznamena iba vykonat ritus, ale otvorit sa zavizku
krestanskej praxe. Bez tejto odpovede by bol samotny ritus iba prazdnou ma-
giou a klamstvom ¢loveka pred Bohom.!®

SYM-BOLICKY A DIA-BOLICKY MOMENT SVIATOSTI{

Sviatost je stretnutie. A preto je sym-bolickd, teda spijajuca dve strany.
Zaroven je sviatost autenticky, bytostne a existencialne spojena s konkrétnou
udalostou ¢loveka. Z tohto doévodu su sviatosti Cirkvi naviazané na zdkladné
¥ivotné momenty: narodenie, stavanie sa dospelym, vstupovanie do vztahu,
potreba prijimat potravu na preZitie, tazka choroba, alebo moment vlastnej
katarzie. Su to dolezité ludské zastavenia,'” a preto maju sakramentalny charak-
ter. Zaroven sa odohravaju v spolo¢enstve veriacich, nie mimo neho. Cirkev
nechce, aby bol ¢lovek v tychto momentoch opusteny a sam. Jeho udalosti
(bolesti i radosti) nech st udalostami aj ostatnych.

Sviatost mé symbolicku funkciu aj tym, Ze je rozpomienkou, spritomnenim
a anticipaciou zaroven. Sviatost spaja spominané tri roviny: Je rozpomienkou
na udalost vyktpenia, spritomfiuje tu a teraz otvorenost a soliddrnost Boha
s clovekom (nazyvame ju milost) a anticipuje na Bozej absolutnej buducnosti.'®

16 Porov. BOFF, L.: Kleine Sakramentenlebre, s. 81-105.

1" Na tomto mieste je doleZité pripomenut, e kad4 sviatost prijimana formalne, bez akejkolvek
naviazanosti na konkrétny existencidlny Iudsky moment (napr. sviatost zmierenia bez
potreby zmierenia; sviatost pomazania chorych bez potreby uzdravenia) straca svoj skutoény
zmysel a mozZe sa premenit na zvykovy ritualizmus. Kvoli lepsiemu pochopeniu chcem
pripomentt prax Jezida Krista v evanjeliach, ktory uzdravuje skutocne chorych a odpusta
skutocne prosiacim o odpustenie. Redlnost sviatosti musi mat svoj odraz v realnosti
ludského momentu. Ak tento moment nie je redlny (niekto nie je chory a pristupuje
ku sviatosti chorych; niekto nepotrebuje sviatost zmierenia, a napriek tomu ju prijima),
riskujeme degradaciu sviatosti.

18 Porov. BOFF, L.: Kleine Sakramentenlebre, s. 108-111. Tento trojity charakter sviatosti (alebo
tri roviny sviatosti) st sucastou teologickej tradicie uz od vrcholnej scholastiky. Tomas
Akvinsky hovori o troch znakoch v Eucharistii: signum rememorativum (rozpomienka
na utrpenie a smrt Jezisa Krista); signum demonstrativum (pritomnost Kristovej milosti);
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Kazdy znak sa viak moze stat aj proti-znakom, v zmysle nastaveného zrkadla.
Tak ako je Kristus (prava sviatost a ikona Otca) ustanoveny na pad i povstanie,
na znamenie, ktorému budu odporovat (Lk 2,34), podobne i sviatost ma ucast
na takejto dvojznac¢nosti: symbolizuje spasu a milost, ale moze byt aj vycitkou pre
sakramentalizmus, ked' ¢lovek sice slavi sviatost, ale bez osobného zaangaZovania
sa a obratenia. Viera bez praktickych dosledkov sa stava ¢istou ideo-logion. Sla-
venie sviatosti bez krestanskej praxe je znakom ,,malomestiackeho krestanstva®“.
Takyto typ ¢loveka prijima sviatost, aby ,zbieral milosti“. Suvisi to so zvecnenym
chapanim sviatosti a milosti, ktora sa v ,konzumnom sakramentalizme® preme-
nila na predmet. V tomto pripade ¢lovek zabuda na dialogicku strukturu sviatos-
ti, prostrednictvom ktorej je vyzyvany odpovedat na Bozi ,,narok®. Zo sviatosti sa
zaroven stdva prazdna magia,” kde sa uz neveri na pdsobenie Krista, ale na silu
samotnej ceremonie. Je potrebné ratat, #ial, aj s takymto fenoménom. Kedze svia-
tosti boli odovzdané ¢loveku, ten ma v sebe aj zIu potenciu nespravne ich pouzit
alebo zneuzit a premenit na proti-znak spasy.?

Z TE] DRUHE] STRANY...

Skuto¢ne by sme mohli povedat, Ze z Bozej strany je vsetko sakramentom.
Ved kazdu vec tvori pre ¢loveka, aby sa pri pohlade na fiu rozpamital na jej
Stvoritela. To iba ¢lovek zo svojej perspektivy nevidi hned vsetku sviatostnost
veci. Pozera na ne a povrchne odhadne iba ich praktickost, a nato ich zist
ne pouzije. Predmety su viak nendpadnymi sakramentalnymi mostami, aby
sa ludia cez ne mohli dostat k Bohu. Preto hovori Irenej: Pred Bohom ni¢ nie
je prazdne. Vsetko je poukazom na neho (Adv. Haer. 4,21). Hory su sakra-
mentom bozskej velkosti. Slnko je sakramentom bozského svetla. Ani ¢lovek
nie je iba ¢lovek. Je najvicsou sviatostou Boha na zemi. Je bozskou ikonou
vdaka svojej inteligencii, schopnosti milovat a hlbokym tajomstvam vlastného
bytia. Podobne Cirkev nie je iba zhromazdenie pokrstenych, ale je sviatostou
zmitvychvstalého Krista, ktory sa spritomnuje v dejinach. Ak by sme vnimali
vietko z Bozej perspektivy, potom cely svet je velkym sakramentom: kazda jed-
notliva vec a kazda dejinna udalost je sakramentom bozskej vole. Ak vsak ¢lo-
vek poprie tuto perspektivu, potom sa svet stava len neprehladnou veli¢inou
a imanenciou uzavretou samou v sebe bez akéhokolvek presahu (k nie¢comu)
a vztahu (k niekomu). Naopak, ak sa da preniknut ,,Bozim okom®, je obdareny

signum prognosticum (anticipacia na Kristovom zmftvychvstani a ve¢nom Zivote). Porov.
THOMAS VON AQUIN: STh III, q 60 a 3.

¥ Porov. VERWEYEN, H.: Warum Sakramente?, s. 18-19.

20 Porov. BOFF, L.: Kleine Sakramentenlebre, s. 111-113.
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skusenostou bozskej trans-parentnosti vietkych veci. Prikladom takéhoto po-
hladu boli mystici. Jednym z nich je Frantisek z Assisi, ktory sa pozeral na svet
Bozimi o¢ami, a tak vietko okolo sa pre tohto muza tras-figurovalo.”' Vsetko
naokolo rozpravalo o Bohu a Kristovi: chrobak na kraji cesty, ovca na poli,
vtaci v korunach stromov, ale aj hodina smrti, ktoru Frantisek nazyval sestrou.
Boh napliia celu zem, kazdy priestor a &as: imanenciu, transparenciu i trans-
cendenciu. Preto ma hlboky zmysel zndmy ver§ z Listu Efezanom: ,Jeden je
Boh a Otec vietkych, ktory je nad vietkymi, prenika vsetkych a je vo vsetkych.*
(Ef 4,6) Toto trojité zvyraznenie nad, cez a vo vsetkych je jasnym ndznakom,
7e Boh je transcendentny, transparentny a imanentny. BoZiu transparentnost
chape a opisuje mimoriadne odvainym sposobom Teilhard de Chardin: Pro-
strednictvom inkarndcie sa kazda matéria, celé univerzum stava Panovym te-
lom. V logike tohto uvazovania rozvija francuzsky myslitel svoj koncept ,,omse
celého univerza“??. Z tejto predstavy jasne vyplyva, ¢ Boha nemdzeme pojat
priamo v flom samom, ale iba v spojeni so svetom a jeho skuto¢nostami, ktoré
prenikd (trans-paruje). Zjednodusene by sme mohli pouzit tento obraz: Boh sa
dotyka veci a udalosti z jednej strany a pontika nam, aby sme sa ich tiez dotkli.
V tomto dotyku spozname, %e sa ich nedrzime sami, ale na druhej strane su
rovnako pevne uchopené. Vo chvili uvedomenia si, ze Boh ,dr#i“ vietko (vo
svojej moci) sa veci stdvaju mostom (sakramentom) medzi Bohom a ¢lovekom,
priestorom, kde sa Boh a ¢lovek navzijom stretnu. Preto je skusenost Boha
vidy sakramentalnou skusenostou, nie akymsi priamym zazitkom. Boh sa svo-
jim dotykom skryva vo veciach a tie, ako sti¢ast sveta, nesu v sebe nielen jeho
imanenciu, ale aj BoZiu transcendenciu. Ak sa teda veriaci ¢lovek pozrie na
vec ako na sviatost, jeho zrak neostane vo veci samej (imanencia), ale prenasa
(trans-cenduje) ho do Bozej skutocnosti.”’ A kaidy ¢lovek je pozyvany k také-
muto nazeraniu. Lebo to je jeho povolanie: aby sa stal ,,sakramentalny® a poze-
ral na svet ,sviatostnymi® ocami.

doc. Dr. Vladimir Juhas, PhD.
Teologicka fakulta KU v Ruzomberku
Hlavna 89, 041 21 Kosice

e-mail: vladojuhas@gmail.com

2 Porov. CHESTERTON, G. K.: Svity Frantisek z Assisi. Bratislava : Alfa, 1993.
2 TEILHARD de CHARDIN, P.: La Messa sul Mondo. Brescia, 1996, s. 22.
3 Porov. BOFF, L.: Kleine Sakramentenlebre, s. 45-49.
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Dve menovania Jozefa Carskeho
za biskupa v roku 1925

Peter Zubko

ZUBKO, 1.: Two Appointments of Jozef Carsky as Bishop in 1925. Teologicky casopis,
XIII, 2015, 2, s. 35 - 55.

Jozef Cérsky is a known Slovak bishop of the 20th century who exercised episcopal
ministry from 1925 to 1962. This article is a chronology of events and the historical
context of the appointment of Jozef Carsky as apostolic administrator of the Roiiava
bishopric at the beginning of 1925 and the Kosice bishopric at the end of 1925. A sensi-
tive elements in the appointment of bishop were relations between the Church and the
state, respectively between the Holy See and the Czecho-Slovak Republic. Cérsky was
the most appropriate candidate, but the government protested against the fact that he
was not appointed as the diocesan bishop, but the apostolic administrator only. Later
several times the political situation was changed, but he remained until his death the
apostolic administrator. The study is based on archival materials of the Holy See and the
ministries of the Czecho-Slovak Republic.

Keywords: Jozef Carsky, the appointment of bishops in Czecho-Slovakia (1925), history
of diplomacy, the Rozfiava diocese, the Kosice diocese

Apostolsky administrator Jozef Carsky (1886 - 1962)! vykonéval biskupskut
sluzbu na vychodnom Slovensku v ¢asoch, ked to bolo mimoriadne naro¢-
né, pretoze za%il niekolko vlad a politicko-spolocenskych zmien, ktoré vplyvali
na Zivot cirkvi. Vyber jeho osoby za biskupa sa udial v obdobi, ked doslo ku
dramatickému konfliktu medzi ¢eskoslovenskou vladou a Sviitou stolicou. Aj
ked cirkevné zélezitosti patrili pod ministerstvo $kolstva, cirkevnu politiku mo-
derovalo ministerstvo zahrani¢nych veci. Pastiersky list slovenskych biskupov

! Porov. J. E. Jozef (foirsk.y) biskup : K jeho sestdesiatindm. Trnava : Spolok sv. Vojtecha, 1946;
Slovensky biograficky slovnik I. Martin : Matica slovenska, 1986, s. 407; Dvaja velki
rodolubovia. Zbornik studii. Ed. Anton Bagin. Trnava; Bratislava : Spolok sv. Vojtecha;
Cirkevné nakladatelstvo, 1987, s. 7-53; ZUBKO, Peter, HROMJAK, Luboslav: Kosicki
blsk%pl Vranov nad Toplou, 1998 (vlastnym nikladom), s. 25-26; Styr‘ldsmte vyrocie
vmrtia biskupa Jozefa Cdrskeho. Ed. Peter Zubko. Kosice : Vydavatelstvo Michala Vaska,
2002; Biograficky lexikon Slovenska II. Martin : Slovenskd ndrodna kniZnica; Narodny
biograficky tstav, 2004, s. 108-109; CIZMAR, Marian: Pdsli zverené im stddo : Kosicki
biskupi v rokoch 1804 — 2004. Presov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 2006, s. 277-319;
CIZMAR, Marian: Jozef Cdrsky (1886 — 1962) : Biskup, ktory hladal stratenyich. Humenné;
Kosice : LiRea; Arcibiskupsky urad, 2012.
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z konca roku 1924, ktory zakazoval katolikom ucast v protikatolickych stranach
a spolkoch, Benesov projekt ,konkordatu o rozluke® zo zaciatku roku 1925
a novy zakon o sviatkoch vyustili do tzv. Marmaggiho aféry, ked apostolsky
nuncius na protest odisiel z Ceskoslovenska. V tomto napiti Svita stolica za-
&atkom roku 1925 vymenovala Carskeho za apostolského administratora do
Roznavy, ¢o napokon vlada akceptovala. Po tejto afére Sviita stolica reagovala
na zékony zasahujuce do prav Cirkvi v Ceskoslovensku, ktoré neboli konzul-
tované s Cirkvou, recipro¢ne bez konzulticie so statom vymenovala Carskeho
za apostolského administratora do Kosic.? Tato $tudia objastiuje podrobnosti
okolo obidvoch vyberov.

CIRKEVNA SITUACIA NA SLOVENSKU PRED ROKOM 1925

Vznik Ceskoslovenskej republiky priniesol pre rimskokatolicku cirkev na
Slovensku niekolko novych problémov. Jednym z nich bola vymena biskupov,
ktori boli podla uhorského prava vymenovani panovnikom, a ich nahradenie
novymi biskupmi Slovakmi, ktori by boli lojalni vo¢i novej republike. Na Sloven-
sku sa nachddzali sidla rimskokatolickych diecéz Nitra, Banské Bystrica, Roziava,
Spis a Kogice, na slovenskom tizemi lezala aj velka cast Ostrihomského arcibis-
kupstva, oblast Pouzia na vychodnom Slovensku a celd Podkarpatska Rus patrila
do Satmarskeho biskupstva. Na uzemi Ostrihomskej diecézy na Slovensku bola
v roku 1922 zriaden4 apostolska administratara so sidlom v Trnave.

Spisska diecéza sa po smrti biskupa Alexandra Parvyho (1 24. 3. 1919)°
uvolnila prirodzenou cestou. Biskup Viliam Batthyany (+ 24. 11. 1923)* z Nitry
a Wolfgang Radnai z Banskej Bystrice (T 14. 10. 1935)° boli vypovedani z Ces-
koslovenska, po diplomatickych rokovaniach sa vzdali svojich biskupskych stol-
cov a ostali na penzii v Madarsku, vymenou za povysenie na titularnych arcibis-
kupov (Cirronensis a Assumensis) a za rentu dozivotne vyplacanu diecézami,
z ktorych museli odist.® Cirkevna politika Sviitej stolice voci Ceskoslovensku

2 Porov. HRABOVEC, Emilia: Slovensko a Svitd stolica 1918 — 1927 vo svetle vatikdnskych
dokumentov. Bratislava : Univerzita Komenského, 2012, s. 68-78; PEHR, Michal,
SEBEK, Jaroslav: Ceskoslovensko a Svaty stolec : Od nepfdtelstvi ke spoluprdci (1918 —
1928). Praha : Masarykiiv ustav; Archiv Akademie véd CR, 2012, s. 92-102, 136-156;
HALAS, Frantisek X.: Fenomén Vatikdn. Brno : CDK, 2004, s. 549-554.

3 Porov. Acta Apostolicae Sedis (ASS) 11 (1919), s. 208; Slovensky biograficky slovnik IV.
Martin : Matica slovensk4, 1990, s. 400.

# Porov. AAS 15 (1923), s. 603; Slovensky biograficky slovnik I, s. 164.

> Porov. AAS 27 (1935), s. 424; Slovensky biograficky slovnik V. Martin : Matica slovensks,
1992, s. 19.

6 Porov. Archiv Ministerstva zahrani¢nych veci Ceskej republiky (AMZV), Praha; ZU Vatikan
(1920 - 1939), k. 4.
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bola spoc¢iatku promadarska, ani po vymenovani prvych biskupov nebolo rie-
Sené rozhranicenie diecéz, ¢o predliovalo existenciu Uhorska na cirkevnom
poli. Existovali aj tsilia o zriadenie madarského biskupstva na uzemi Slovenska
v Komarne.” Madarské cirkevné kruhy v diecézach stratili svoje pozicie, ale-
bo z nich ustupili, istd iredenta sa vSak viazala na premonstratov v Jasovskom
opatstve. Papez Pius XI. zriadil 7. juna 1922 abbatiu nullius a jasovského opita
Melichara Takacsa vymenoval za prelata nullia. Jasovskej abécii bolo podriade-
nych desat farnosti: v Roznavskej diecéze Jasov-zamok, Jasov-mesto, Rudnik,
Debrad, Vysny Medzev, Poprog, v Kosickej diecéze Novacany, Leles, Kralovsky
Chlmec a v Satmarskej diecéze Velké Kapusany. Apostolskd konstitucia bola
sice publikovan4,® no nikdy nebola uskuto¢nens, aj ked pocas druhej svetovej
vojny abécia fakticky fungovala.’

V troch uvedenych biskupstvach, ktorych tzemie sa celé nachadzalo v CSR
(s vynimkou oravskych a spisskych obci odstupenych Polsku), nastala vakancia
a bolo mozné vymenovat novych diecéznych biskupov. Vypovedanie biskupov
sa nedotklo Roznavy a Kosic. 16. decembra 1920 papez Benedikt XV. vymeno-
val troch novych alebo - ako boli vtedy nazvani - slovenskych biskupov: Karola
Kmetka do Nitry, Maridna Blaha do Banskej Bystrice a Jana Vojtassaka na
Spissku Kapitulu.' Biskupsku vysviacku z ruk apostolského nuncia Klementa
Micaru prijali vetci traja spolu 13. februara 1921 v Nitre, lebo bola spojena
s cyrilo-metodskou tradiciou.!

Roznavska diecéza sa stala vakantnou po smrti biskupa Ludovita Bala-
$a (T 18. 9. 1920)"? a Kosicka diecéza po smrti biskupa Augustina Fischera-
-Colbrieho ( 17. 5. 1925).” Po vzniku Trnavskej apostolskej administratiry sa
stala realnou otazka ustanovenia apostolského administratora, ktory by prijal
biskupsku vysviacku, aby bolo postarané o vsetky pastora¢né potreby, najmi
o moznost vysluhovat sviatost knazstva a birmovania. Sviita stolica vymenova-

" Porov. Segreteria di Stato, Sezione per i Rapporti con gli Stati, Archivio Storico, Citta del
Vaticano (S. RR. SS.), Congregazione degli Affari Ecclesistici Straordinarii (AA. EE. SS.),
Cecoslovacchia, pos. 48 P. O., fasc. 53, f. 16; Narodni archiv Ceské republiky (NA CR),
Praha, MS (1918 - 1949), k. 800, &. 89.685 zo 6. 7. 1924; Slovensky narodny archiv (SNA),
Bratislava, Minister s plnou mocou pre spravu Slovenska, k. 223, inv. ¢. 428.

8 Porov. AAS 14 (1922), s. 582-584.

? Porov. A Jdszovdri premontrei kanonokrendi prépostsig Névtdra az 1944-ik évre. Jaszovar
1944.

10 Porov. AAS 12 (1920), s. 590.

" Porov. Pamdtnd kniha vysviacky slovenskych biskupov. Ed. J. P. Kysucky. Trnava : Spolok
sv. Vojtecha, 1921.

12 Porov. AAS 12 (1920), s. 456; Slovensky biograficky slovnik I, s. 114.

B Porov. AAS 17 (1925), s. 272; Slovensky biograficky slovnik II. Martin : Matica slovenskd
1987, 5. 93-94.
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la biskupského vikdra Mons. Pavla Jantauscha za apostolského administratora
a tituldrneho biskupa z Prieny; v tom istom ¢ase bolo zverejnené aj vymenova-
nie kiaza Kosickej diecézy Jozefa Carskeho za titularneho biskupa z Thagory
a apostolského administratora Roziavskej diecézy.* Tito dvaja prijali biskup-
sku konsekraciu v Dome sv. Mikulasa v Trnave 14. juna 1925 z ruk prazského
arcibiskupa Frantiska Kordaca. Carsky si predtym, 4. - 10. juna v dominikén-
skom klastore v Kosiciach, vykonal duchovné cvicenia, ako si to ziadalo kano-
nické pravo.

Prace na obsadeni vakantného biskupského stolca v Roziave sa nerozbehli
hned po smrti biskupa Balasa. Cela tarcha spravovania diecézy bola na pleciach
vikdra Stefana Podhrackého, ktory sa usiloval urychlit vyber biskupa. V roku
1923 napisal list apostolskému nunciovi, ze diecéza je od 18. septembra 1920
vakantna, ¢o trvalo uz treti rok, mal problém v administrovani juznej ¢asti bis-
kupstva v Madarsku, preto ziadal o vymenovanie biskupa.”” Na jeseii 1923 a na
jar 1924 sa v lesoch Roznavskej diecézy v Madarsku svojvolne tazilo na prikaz
madarskej vlady,'® preto bolo potrebné urychlit vyber hlavy diecézy. Devitnast
farnosti Ro#navskej diecézy sa nachadzalo v Madarsku a administroval ich roz-
fiavsky ordinar. VIddu CSR tito jurisdikcia nezaujimala, jej vikon si mal u ma-
darskej vlady dohodnut sam ordinar.” Tiez bolo potrebné urgentne vysluhovat
sviatost birmovania. Vikar 1. juna 1924 urgoval Ziadost o vymenovanie biskupa
do Roznavy.”® O tyzdeni neskor, 7. juna napisal dalsi list, v ktorom navrhol, aby
bol za roziavského biskupa vymenovany svitiaci biskup Martin Kheberich zo
Spisskej Kapituly.” Nuncius 12. juna poziadal o vyjadrenie spisského bisku-
pa Jana Vojtassdka, ktory 17. juna 1924 odpovedal, ze Kheberichov pripad je
vel'mi diskrétny, pretoze biskupom sa stal este za Uhorska a pdsobil v Parvyho
aule. Jemu vypomohol len pri birmovkach v roku 1921 a 1922. Ked vyme-
novali prvych slovenskych biskupov, Kheberich siril medzi veriacimi famu, %e
to budu husiti; aby zachoval pokoj, abdikoval.? Tieto okolnosti Khebericha
vylu¢ili z moznosti povysenia do Ro#havy a nuncius 25. juna 1924 odpisal, ze
Kheberich nemdze prist do Roziavskej diecézy ani birmovat. Z analyzy prame-
fov vyplyva, Ze vikar sice nepoznal cirkevnu politiku vlady, ale na druhej strane
to sved¢i, ze obsadenie roznavského biskupského stolca bolo skuto¢ne akutne.

4 Porov. AAS 17 (1925), s. 126.

5 Porov. Archivio Segreto Vaticano (ASV), Citta del Vaticano, Nunziatura Apostolica
Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 43r-44r.

16 Porov. AMZV, /2, k. 6, ¢. 140.989 z 18. 4. 1923.

7 Porov. AMZV, 1/2, k. 6, ¢. 178.902 z 13. 11. 1925.

18 Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 58tv.

¥ Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 591v.

20 Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 61rv.
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KANDIDATI CIRKVI DO ROZNAVY

Cirkev zacala situaciu vakantnej Roziavskej diecézy riesit vyberom vhod-
nych kandidatov. Sucastou postupu boli vyziadané vyjadrenia slovenskych bis-
kupov k poslanym mendm osob. Nitriansky biskup Kmetko uviedol 20. marca
1923 tieto informacie pre nuncia: (1) Dr. Pavol Jantausch, fardr, Ludanice,
51 rokov, Slovék; je akceptovatelny vladou. (2) Eduard Kamm, farar, Tisovec,
dekan; je dobrosrde¢ny, nezaujima sa o politiku, hovori po slovensky, je ak-
ceptovatelny vladou. (3) Arnold Lipthay, administrator, Rimavsk4d Kokava; je
svedomity, zd4 sa, Ze sa rovnako sprava k Madarom i k Slovakom. (4) Dr. Jan
Sandor, administrator, Dobsina, predtym profesor; pomadarcil si meno, ale
je dobry Slovék, chvalyhodny. (5) Jozef Hello, administrator, Muranska Huta,
sedem rokov posobil v USA; je dobry Slovik.?!

Spissky biskup Jan Vojtassak sa vyjadril takto: (1) Michal Bubnig, farar,
Madunice; je spravny Slovak. (2) Pavol Jantausch, je horlivy, vzdelany, miluje
pracovat, je tiez chorlavy. (3) Arnold Liptay, 57 rokov, $tudoval na Pazmaneu;
je neprijatelny. (4) Hello. Biskup ho nepoznal osobne, podla Medveckého by
ho vraj kiiazi neprijali, ale Vojtagsdk poznamenal, ze Medveckého nazoru neve-
ti. (5 - 6) Eduard Kamm a Jan Sandor. Biskup ich nepoznal. (7) Jozef Cérsky,
farar, Siroké; je prikladny, horlivy, narod milujtci knaz, Slovak, ktoré¢ho pre
jeho presvedéenie kardinal Varzary vyhodil z Pdzmanea, je mlady,? vzdelany,
milovany farnikmi, je vynikajuci kazatel, oddany Svitej stolici a urcite z neho
bude dobry biskup.??

Najviac zavazilo hodnotenie kosického biskupa Augustina Fischera-Colbrieho
a stalo sa smerodajnym v dalsej faze vyberu: (1) Michal Bubnig¢, farar; velmi dobre
si rozumel s veriacimi rozpravajucimi po madarsky. (2) Pavol Jantausch; bol stci
aj za apostolského administratora do Trnavy. (3) Jozef Carsky, fardr v obci Siroké.
Biskup poukazal na vyrazné ¢nosti jeho mladej 37-ro¢nej osobnosti, na vzdelanie
ziskané v Innsbrucku, na jeho prikladny Zivot, ze dobre vychadza tak so Slovakmi,
ako aj s Madarmi, uz od knazskej vysviacky je pracovity, zbozny, pise jasne a ob-
sazne. Carsky mal narodnostny problém v ostrihomskom seminéri za pdsobenia
kardinala Vazaryho. Kosicky biskup Fischer-Colbrie ho vtedy vzal do svojej diecézy
a poslal ho dostudovat do Innsbrucku. (4) Ladislav Mikalovi¢, kanonik v Nitre;
mal 60 rokov a biskup ho tiez odporucal. Nuncius napokon v sprave pre Svitu
stolicu zhodnotil, ze Carsky je za biskupa vhodnejsi ako Bubic.2*

2 Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 6rv.

22 Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 8r-9r.

B Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 30 P. O., fasc. 39, N. 9056, f. 4v-5r.

¥ Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 30 P. O., fasc. 39, N. 9056, f. 3r-5r;
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7. aprila 1923 zacala Svita stolica uradné tajné vysetrovanie kandidatury
Jozefa Cérskeho,” 10. aprila bol v predmetnej zélezitosti ustanoveny najvyssi
tribunal a 13. aprila bol apostolsky nuncius v Prahe povereny komunikovat
s vladou o vymenovani Cérskeho za biskupa do Roziavy.2 Uz 14. aprila 1923
podtajomnik Statneho sekretariatu Borgongini-Duca ozndmil zéstupcovi Ces-
koslovenského vyslanectva pri Svitej stolici, Ze kandidati na Roziavské biskup-
stvo budu ¢oskoro oznameni vlade,”” ale u# nasledujuci den, 15. aprila bol
o prebiehajucom kanonickom vysetrovani upovedomeny zastupca Ceskoslo-
venskej republiky Vaclav Pallier, vyslanec pri Svitej stolici, ktory ni¢ nenamie-
tal.?® Ministerstvo zahrani¢nych veci na ¢ele s Edvardom Benesom teda o tom
vedelo. V druhej polovici aprila 1923 bolo o Carskeho kandidature za biskupa
do Roznavy upovedomené aj madarské vyslanectvo pri Svitej stolici.?” Tento
postup bol nutny preto, lebo ¢ast uzemia Kosickej diecézy lezala v Madarsku.
29. novembra 1923 apostolsky nuncius Francesco Marmaggi pisomne oznamil
ministerstvu zahrani¢nych veci, ze Svita stolica navrhuje Carskeho za biskupa
do Roznavy.*

KANDIDATI STATU DO ROZNAVY

Ceskoslovenska vlada sa nenahlila s vyberom biskupa do Roziiavy a svojich
kandidatov si vyberala nezavisle od Svitej stolice. V prvej faze minister zahrani-
¢ia Benes navrhoval nunciovi Marmaggimu do Roziavy Slovdka zo zapadného
Slovenska Dr. Pavla Zizku.*' Navrhovany bol aj bardejovsky farar Gejza Zebrac-
ky, ktorého vraj protezovala Dr. Alice Masarykova, pretoze sa angazoval v jej
stdeu blizkom Ceskoslovenskom cervenom krizi. Vyskytli sa aj iné meng, ale
podla cirkevnych hodnoteni ani tieto nepripadali do uvahy: Ludovit Okanik,
Karol Medvecky.** Za najvhodnejsieho zo strany vlady (i cirkvi) bol pokladany
Sirocky farar Jozef Carsky, ktorému vyslovil podporu a prihovor v Rime aj nun-
cius. Vlada hodnotila Cérskeho zasluhy tymito slovami:

ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 68.

2 Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 30 P. O., fasc. 39, N. 15877, f. 7.

% Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 30 P. O., fasc. 39, f. 9; ASV, Nunziatura
Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 40.

2 Porov. NA CR, MS (1918 - 1949), k. 801, ¢. 72.770 z 28. 4. 1923.

B Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 30 P. O., fasc. 39, f. 10; ASV, Nunziatura
Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 42.

2 Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 30 P. O., fasc. 39, N. 17123, f. 14.

3% Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 45; AMZV, 1/2, k. 6,
& 104.061 2 23.6.1923, s. 3; €. 9.987 2 29. 11. 1923.

3 Porov. NA CR, MS (1918 - 1949), k. 799, & 20.689 z 18. 2. 1928.

32 Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 30 P. O., fasc. 39, f. 60.
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,V prvni polovici prosince 1918 svolal farat Cérsky se svymi prételi faratem
Onder¢ou a Majochem lidové shromazdéni do Narsan,* kde se mu podatilo
odvrititi shromazdény lid od snah Dwortschaka, Liptaye a Fifika a Bulise pro
ziizeni Vychodoslovenské republiky pod protektoratem Madarska a ziskati jej
pro Ceskoslovenskou republiku. Cérsky byl dan pod dozor madarského vojska
a Siroké obsazeno madarskym vojskem z Presova pod vedenim hejtmana Vrab-
lovitse. Dne 27. prosince 1918 uvital Carsky ceské pluky, pohostil distojniky
a byl jim ndpomocen radou pti obsazovani Sarise. Carsky vystupoval vidyc-
ky jako ptesvédceny Slovak. Stal se pozdéji ptivriencem ludové strany. V roce
1923 byl vyjmenovan spravcem katolického konviktu v Kosicich a profesorem
bohoslovi. Vystupoval v riiznych akcich ludové strany. Dne 15. ¢ervna 1924 zu-
Castnil se svéceni praporu Sdruzeni slovenskych odborovych organisaci v Preso-
vé a pronesl slavnostni te¢. Profesor Carsky a Dr. Demeter zavedli v roce 1924
v seminafi vyucovani véech poboé¢nych predmétt jediné v jazyku slovenském,
takZe i madarsti bohoslovci musi tyto prednasky v jazyku slovenském poslou-
chati. Profesor Cérsky mél velky vliv na udrfovani slovenského ducha v semi-
nati.“** Carsky bol v medzivojnovom obdobi pokladany za vyraznt osobnost,
ktora mala v cirkevnej oblasti vyrazny podiel na budovani Ceskoslovenskej re-
publiky.?

V suvislosti s vyberom vydalo 3. juna 1924 ministerstvo s plnou mocou
pre spravu Slovenska pripis, v ktorom stanovilo princip vyberu kandidata na
roziiavsky biskupsky stolec. Na prvom mieste mali byt odportucané také osoby,
ktoré boli zname na zaklade predprevratovej verejnej i cirkevnej ¢innosti. Ta-
kychto osodb bolo viac (Zizka, Okéanik, Medvecky); proti kazdému sa nasli drob-
né namietky z ich politickej minulosti, ale minister Jozef Kallay za najvhod-
nejsicho pokladal Carskeho, pretoze ten nemal nijaké oportunistické sklony.
Napokon odporucali aj Pavla Jantauscha, ktory posobil ako vladou neuznany
apostolsky administrator v Trnave. Nepreukazal sice dostatok schopnosti a sta-
losti, ale v menej niro¢nej Ro#avskej diecéze by sa podla vladnych nazorov
uspokojivo uplatnil.*®

Dlhodobé neriesenie obsadenia Ro#mavského biskupstva odzrkadlovalo ne-
jednotny nazor ministerstiev na zachovanie diecézy. Ministerstvo s plnou mocou

¥ Raziany pri Sabinove. Zhromazdenie sa konalo 17. decembra 1918. Stefan Onderco (1884 -
1937), farar v Raztianoch (od 1913), ¢len predsednictva HSLS, poslanec (od 1919), kosicky
kanonik (od 1931). Frantisek Majoch (1890 - 1919), farar v Hermanovciach, zavraideny
madarskymi bol3evikmi.

*AMZV, 1/2, k. 6, & 4.806 zo 4. 5. 1925.

¥ Album representantii vsech oborii verejného Zivota Ceskoslovenského. Ed. Frantisek Sekanina.
Praha : Umélecké nakladatelstvi Josef Zeibrdlich, 1927, s. 457, 460, 915.

3¢ Porov. AMZV, 1/2, k. 6, ¢. 114.513 z 1. 7. 1924.
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pre spravu Slovenska navrhovalo zanik biskupstva a jeho rozdelenie medzi sused-
né diecézy, ministerstvo skolstva a narodnej osvety (MSaNO) trvalo na zachova-
ni,”" ale tiez bol vypracovany vladny navrh, ktory pocital s jeho zdnikom. Defini-
tivne vyriesenie tejto situacie dlhodobo meskalo z politickych dovodov, pretoze
utvorenie samostatnej cirkevnej provincie ako prirodzeny dosledok delimitacie
diecéz viaceri ¢lenovia vlady odmietali, pretoze v nej videli zarodok obdvane;
politickej autonomie Slovenska.’® MSaNO v usili zachovat biskupstvo dokonca
navrhlo, Ze ak by prijmy roznavského biskupstva nepostacovali, mal by sa mu
vyplacat doc¢asny osobny priplatok zo $tatnych prostriedkov.

Ministerstvo $kolstva zostavilo k 18. junu 1924 definitivny zoznam kan-
didatov, ktory si osvojili aj dalsie ministerstva a napokon aj ministerskd rada:
Pavel Zizka (vicerektor seminara v Trnave), Ludovit Okénik (sidelny kanonik
v Bratislave), Karol Medvecky (titularny prepost, fardr v Bojniciach, byvaly
vladny referent pre zaleZitosti rimskokatolickej cirkvi, byvaly predseda komisie
pre spravu cirkevnych velkostatkov v Bratislave), Jozef Carsky (profesor na bo-
hosloveckom uc¢ilisti v Kosiciach) a Pavel Jantausch (apostolsky administrator
v Trnave). Prvi $tyria kandidati boli pre vladu prechodni aj na post apostol-
ského administratora Satmarskej diecézy na Podkarpatskej Rusi a vychodnom
Slovensku.*

ROKOVANIA STATU S CIRKVOU
ANACHRONICKE HLAVNOPATRONATNE PRAVO

26. jala 1924 minister Benes vydal pokyn, aby ministerstvo zahranicia zaca-
lo okamzite rokovat s nunciatirou o kandid4toch na roznavského biskupa tak,
aby nunciattra vzala na vedomie tych kandidétov, ktori boli pre vladu prijatel-
ni. ,Jedna se o to zameziti, aby Vatikian rozfavského biskupstvi bez souhlasu
vladniho neobsadil a nestavil tak vladu pted fait accompli.“ Este v ten isty
den referent Dr. Roztocil navstivil nuncia Marmaggiho s touto intervenciou:
,Vlada trvd na tom, Ze ji ptisluseji viechna priva pti obsazovani biskupstvi na
Slovensku a v Podkarpatské Rusi, ktera mél byvaly uhersky kral. Ptihlizejic
k této situaci pravni, povazuje tyto osoby za vhodné kandidaty roziavského
biskupstvi: 1. Pavel Zizka, 2. Ludvik Okanik, 3. Karel Medvecky, 4. Josef Car-
sky, 5. Pavel Jantausch.“ Nuncius odpovedal (podla ministerského zdznamu):
»,Nejsem zmocnén, abych vzal na védomi zakroc¢eni vlady obsahu pravé predne-

" Porov. AMZV, 1/2, k. 6, ¢. 104.061 2 23. 6. 1924, s. 2.

% Porov. HRABOVEC, Emilia: Slovensko a Svdtd stolica 1918 — 1927 vo svetle vatikdnskych
dokumentov, s. 49.

* Porov. AMZV, 1/2, k. 6, ¢. 104.061 z 23. 6. 1924.
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seného, nebot Vatikdn vychazi s hlediska, %e veskera prava byvalého uherské-
ho krale pti obsazovani slovenskych a podkarpatoruskych biskupstvi zanikla.
Jsem vsak ochoten k rozhovortim o kandiditech roznavského biskupstvi za
tim ucelem, aby Vatikan sam mohl navrhnouti vladé takového kandidata, jenz
by byl s hlediska statniho ptijatelnym. Nebude-li vlada ¢initi namitek, bude
jej Vatikdn jmenovati biskupem. Kandidat zminény quarto loco (Josef Car-
sky), jest té# kandidatem papezské stolice, tedy sty¢énym bodem, na némsz lze
dociliti dohody vlady a Vatikanu. Pokusim se v osobnim rozhovoru s panem
ministrem Dr. Benesem, po ptipadé notou zasaditi se o souhlas vlady s Josefem
Cérskym.“ Referent na zéver rozhovoru zopakoval, ze vlada trvé na tom, #e ma
pravo obsadzovat vyssie cirkevné urady a o vysledku rozhovoru budu informo-
vané zainteresované $tatne urady.*

Noétou ¢. 9.987 z 29. novembra 1923 sa nunciatira v Prahe prvykrat obra-
tila na ministra zahrani¢nych veci Benesa, ¢i vlida nemad politické namietky vo
veci kandidatury Jozefa Carskeho na biskupsky stolec v Roztiave. Apostolska
nunciatura v Prahe sa listom ¢. 11.102 z 1. septembra 1924 znovu obritila na
ministra zahrani¢nych veci v tej istej zaleZitosti. Nuncius Marmaggi napisal:
,Pocas mdjho ostatného pobytu na Slovensku som sa dozvedel, Ze spomenuty
Dr. Cérsky poziva neobmedzenu tictu a tplnu doveru ako u $tatnych uradoch,
tak u politickych ¢initeloch. Odvazujem sa dufat, ze odpor proti Dr. Carskemu
u# pominul. Napokon je namieste pripomentt (...), ze Dr. Carsky okrem svo-
jich vyznamnych cirkevnych vlastnosti sa tiez moze preukazat pozoruhodnymi
a nepopieratelnymi vlasteneckymi zdsluhami, pretoze trpel prikoria od byvalej
(uhorskej) vlady pre narodnostné presvedéenie.“#! Ministerstvo zahrani¢nych
veci odpovedalo Marmaggimu 17. oktébra 1924 tak, e list dostalo.*?

ZVEREJNENIE MENOVANIA CARSKEHO

Na konzistoriu 28. marca 1925 papez Pius XI. rozhodol (presne v nasledu-
jicom poradi), ze Jozef Cérsky bol vymenovany za apostolského administratora
do Roznavy a za titularneho biskupa z Tagory a Mons. Pavol Jantausch bol vy-
menovany za titularneho biskupa z Prieny.* 28. marca $tatny sekretar Gasparri
upovedomil o tomto vymenovani Jozefa Céarskeho* a apostolskt nunciattru

0 Porov. AMZV, 1/2, k. 6, & 124.483 2 26. 1. 1924‘ 5

1AMZV, /2, k. 6, ¢. 149.031 z 13.9.1924; NA CR, MS (1918 - 1949), k. 801, ¢. 11.102 z 1. 9.
1924.

# Porov. AMZV, 1/2, k. 6, ¢. 149.031 zo 17. 10. 1924.

# Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 30 P. O., fasc. 39, N. 440433, f. 22.

# Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 77.
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v Prahe,® ktord to oznamila ministerstvu zahrani¢nych veci. Ta istt informaciu
dostalo aj vyslanectvo CSR pri Svitej stolici® a vyslanec Vaclav Pallier o tom
30. marca 1925 informoval svoju vlddu.*” Benes bol o tom informovany 4. apri-
la 1925.4

List Statneho sekretaridtu z 28. marca 1925 dostal aj generalny vikar Roz-
favskej diecézy Stefan Podhracky, ktory bol za dlhoro¢né spravovanie diecézy
odmeneny hodnostou apostolského protonotéra ad instar participantium.®
V menovani Carskeho stdlo, ze je apostolskym administritorom ,,cum omni-
bus iuribus et privilegiis tali muneri adnexis®. Vikar vzniesol dubium k ,talis
muneris” a pytal sa Svitej stolice, ¢i to znamen4, ze (1) m4 fakultu nad obidvo-
ma castami diecézy v Ceskoslovensku i Madarsku, a ak ano, tak (2) ¢i sa ma
jeho meno spominat v omsovom kanone?”® Odpoved na obidve otazky bola
pozitivna.”! Vikarova pochybnost vyplyvala z novoty, resp. z provizoria, ktoré
vyriekla Sviita stolica, lebo Roznavska diecéza bola riadnym biskupstvom, nie
apostolskou administraturou, a predsa bol na jej ¢elo vymenovany apostolsky
administrator. Tento spdsob zaplnenia diecézy nebol zvycajny, ale kanonické
pravo to nezakazovalo.

Ministerstvo zahrani¢nych veci poslalo vyslanectvu pri Svitej stolici in-
strukciu, ktora dostalo 9. aprila 1925, aby vyslanec protestoval proti vymenova-
niu dvoch apostolskych administratorov. Pallier hned na druhy den, 10. aprila
1925 tstne protestoval pred kardinalom Gasparrim® proti tomu, 2e Carsky bol
vymenovany ako titularny biskup do riadnej diecézy bez predbeznej dohody so
$tatom; ako argument uviedol analdgiu, Ze aj ast Spisskej diecézy sa nachadza
v Polsku, a predsa je spissky biskup diecéznym biskupom. Vlada ziadala pre
Carskeho riadnu jurisdikciu®® a aby bol rezidencidlnym biskupom®. Kardinal
po predneseni protestu vyslancovi odpovedal, ze vymenovanie Carskeho za
apostolského administratora je doc¢asné riesenie.”

® Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 30 P. O., fasc. 39, f. 24, 28.

4 Porov. AMZV, 1/2, k. 6, ¢. 40.434 7z 30.3.1925; AMZV, ZU Vatikan (1920 - 1939), k. 2,
& 54203 23.4.1925; k. 2, ¢. 40.434 2 30. 3. 1925.

# Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 30 P. O., fasc. 39, f. 32.

8 Porov. AMZV, 1/2, k. 6, ¢. 54.203 z 1. 4. 1925.

# Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 75, 79.

® Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 30 P. O, fasc. 39, f. 42.

> Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 30 P. O., fasc. 39, N. 41946, f. 43rv.

52 Porov. AMZV, 1/2, k. 6, ¢ 62.769 zo 14. 4. 1925.

> Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 30 P. O., fasc. 39, f. 32-35.

** Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 30 P. O., fasc. 39, f. 61.

5 Porov. AMZV, ZU Vatikan (1920 - 1939), k. 2, & 435/133 pol. z 12. 4. 1925; & 62.769 z 18.
4.1925.
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Minister Benes zostavil 18. aprila 1925 pre nuncia Marmaggiho aj pisany
protest proti vymenovaniu Cérskeho a Jantauscha za apostolskych administra-
torov’® a na nunciaturu bol list expedovany 28. aprila 1925.5” Podstata namie-
tok spocivala v tom, ze Cérsky a Jantausch boli vymenovani za apostolskych ad-
ministratorov, nie diecéznych biskupov, a boli zopakované argumenty, ktoré uz
boli Svitej stolici tlmocené ustne. Stanovisko vlady sa sustredovalo predovset-
kym na Cérskeho preto, lebo bol menovany do kanonicky erigovanej diecézy,
zatial ¢o Jantausch mal posobit v apostolskej administrature; no v jeho pripade
sa vlada obdavala aj nezavislosti od ostrihomského arcibiskupa. 14. maja 1925
prijala prazskd nunciatura nétu o vymenovani Cérskeho a Jantauscha.® Statny
sekretariat poslal 20. juna 1925 (dorucend bola 23. juna) ceskoslovenskému
vyslancovi Pallierovi nétu, ktora bola odpovedou na protest vlady proti meno-
vaniu Carskeho za apostolského administratora do Roziavy a proti udeleniu
tituldirneho biskupského titulu Jantauschovi v Trnave.”” Napokon 25. juna
1925 vyslanec Pallier oznamil Statnemu sekretaridtu, e CSR oficidlne prijima
vymenovanie Carskeho i Jantauscha (v tomto poradi).*®

29. aprila 1925 Jozef Carsky zlozil predpisané vyznanie viery a kdnonicky
prevzal spravu diecézy. Pri tejto prileZitosti podakoval Svitému Otcovi za dove-
ru, obnovil si vernost a poslusnost a vyslovil nadej, Ze jeho sluzba bude na slavu
celej Cirkvi.®! 1. m4ja prijal instrukcie z nunciatury a vyzvu na zaplatenie taxy
2 000 Ke.%2 15. mdja 1925 na prazskej nunciature zlozil predpisané vyznanie
viery pred svedkami Pavlom Liskom a Antonom Aratom.®® Zlozil aj slub ver-
nosti republike s tymto textom: ,,Osved¢ujem sa verejne a zaviizne, Ze sa z celej
duge poddavam Ceskoslovenskej republike. Slubujem vsetké sily a vietok svoj
vplyv k rozkvetu tohto statu, ku vzdelavaniu i napomdhaniu blahobytu Tudu,
zabezpeceniu spolocenského pokoja i poriadku vynalozit.“%

% Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 92-94; S. RR. SS,,
AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 30 P. O, fasc. 39, f. 32; AMZV, 1/2, k. 6, & 62.769-
11-25 z 18. 4. 1925; SMID, Marek: Apostolsky nuncius v Praze : Vyznamny faktor
v Ceskoslovensko-vatikdnskych vztazich v letech 1920 — 1950. Brno : CDK, 2015, s. 192.

5" Porov. AMZV, 1/2, k. 6, & 71.139 2 29. 4. 1925.

8 Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 91; S. RR. SS., AA.
EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 30 P. O., fasc. 39, f. 66.

59 Porov. AMZV, ZU Vatikan (1920 - 1939), k. 2, & 777/237 z 25. 6. 1925.

% Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 30 P. O., fasc. 39, f. 44.

61 Porov. SNA, Referat MSaNO v Bratislave (1919 - 1938), k. 214, inv. & 340, sign. B.IIL7,
Carsky, & 22.152; ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 83rv,
89rv.

2 Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 74, 85rv.

9 Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 96-99.

% ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 107.
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BULVARNE NAMIETKY PROTI CARSKEMU

Namietky, ktoré sa objavili proti Jozefovi Céarskemu po zverejneni meno-
vania za biskupa, pochadzali z bulvarnej tlage a od neprajnikov. Ceské slovo
v & 88 z 15. aprila 1925 sa pokusalo spochybnit jeho lojalitu k republike, lebo
uviedlo, %e za vymenovanim je madarska cirkevnd politika. Cérskeho ujec totiz
posobil pri arcibiskupovi Janovi Csernochovi v Ostrihome, z ¢oho vyvodzovali
zéver, e Carsky je chranencom madarského primasa. Carsky bol podla tej istej
spravy ¢lenom Ludovej strany, ¢o ho zase malo postavit do opozicie vo¢i ¢esko-
slovenskej vlade. Dennik dalej uviedol, ze v Sirokom bol pod policajnym do-
zorom, lebo ho upodozrievali, ze skryval madarskych $pionov.®® Tieto osocenia
vysli od istého podvodnika Pavlika, ktory sa cheel Cérskemu pomstit.

Frantisek Vladimir Pavlik bol podvodnik (narodeny v roku 1890 v Hrisko-
ve, okres Louny), pouzival viaceré pseudonymy. V juni 1921 pricestoval s dvo-
ma neznamymi muzmi do Sirokého, kde sa vydaval za profesora. Straimajster
Rudolf Kouba ho v obci legitimoval; okrem obc¢ianskej legitimdcie Pavlik cet-
nikovi ukézal preukaz vydany zupnym tradom v PreSove na usporaduvanie
hospodarskych prednasok. V skole prednasal o hospodarskej osvete pre pospo-
lity lud. Nemal kde v obci prenocovat, preto poprosil farara Carskeho, & by
nemohol prespat na fare. Pavlik sa fararovi predstavil ako profesor narodne;j
osvety. Po kratkom rozhovore Cérsky zistil, Ze zrejme ide o podvodnika, preto-
%e jeho re¢ bola zvlastna, odboc¢oval od témy, zabiehal do polstiny, preto farar
nadobudol podozrenie, e mo#no ide o volského alebo polského $pidna, hoci
sa vydaval za Cecha. Na druhy den po odchode farar zasiel na &etnicku stanicu
v Sirokom, aby si preverili Pavlikovu totoznost. Strazmajster Leopold Vasut
sa vybral za Pavlikom, ale v obci ho nezastihol. Z posty v Hendrichovciach
telefonoval na zupny urad do PreSova, kde mu povedali, ?e jedného Pavlika
poznaju, nie je viak profesorom, ale maliarom, tie mu nikdy nevydali legiti-
maciu na konanie prednasok. Vasut potom iiel k obci Lipovce k mineralnemu
pramenu Salvator, kde sa prave nachadzal aj Pavlik, a zatkol ho. Pavlik cestou
na ¢etnicku stanicu pozadoval prepustenie, ale netispesne, potom zmenil ton
rozhovoru, obvinil fardra Carskeho, ze mé protistatne zmyslanie, 2e ma u seba
volské letaky, ze celé vychodné Slovensko je uzkoprsé ako jaternica a ze susedni
Poliaci a Madari sa ho mé#u hocikedy zmocnit. Vasut uviedol, ze raz Cérskemu
skutoc¢ne prisli akési letaky od Jedlicku, farar list otvoril na poste v jeho pritom-
nosti a hned mu celu zésielku odovzdal, aby ¢etnictvo pétralo aj po pripadnych
dalsich letdkoch. Neskorsie vysetrovanie v Presove dokazalo, e Pavlik vymamil

% Porov. AMZV, 1/2, k. 6, & 62.769 zo 14. 4. 1925; AMZV, ZU Vatikan (1920 - 1939), k. 2,
¢ 62.783 z0 16.4.1925.
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od mnohych gazdov zalohy na polnohospodarske stroje. O rok, 17. marca 1922
vydala nitrianska sedria na Pavlika zatykac za opakované podvody spachané na
celom tizemi Slovenska. Pavlik, aby o¢istil seba samého, krivo obvinil Cérske-
ho, Ze je politicky nespolahlivy a Ze sa vyjadroval proti republike. Teraz sa chcel
pomstit. Od prevratu il v Sabinove.® Cérskeho beztthonnost dosvedéil i ko-
Sicky zupan Ruman, ktory ho poznal z jeho pastora¢ného pdsobenia v meste.

VAKANCIA KOSICKEHO BISKUPSKEHO STOLCA

Vyslanec pri Svitej stolici Vaclav Pallier sa 22. maja 1925 stretol so $tatnym
tajomnikom Gasparrim, aby opakovane protestoval, e Cérsky bol menovany za
apostolského administratora a titularneho biskupa, podobne aj v pripade Jan-
tauscha. Kedze v ten deil pochovavali v Kosiciach nebohého biskupa Augusti-
na Fischera-Colbrieho, diplomati hovorili vieobecne o obsadeni slovenskych
diecéz. Statny tajomnik este nemal original protestu z prazskej nunciatury, vy-
slanec mu dal odpis. Kardinal sa nechcel pustat do debaty, kym si neprestuduje
obsah protestu. Vyslanec konstatoval, ze ¢eskoslovenska vldida nema doveru ku
kandidatom, ktori st ¢lenmi Hlinkovej strany alebo pod jej vplyvom, pretoze ta
,nepdsobila nijako statotvorne“, podla vlady jej tla¢ nedvihala Iud, nevsimala
si vazne problémy, len brojila proti vldde a Cechom. Kardinal sa k tomu od-
mietol vyjadrit a zacal rozpravat o zomrelom kosickom biskupovi. Vyslanec po-
znamenal, Ze toto je vhodna prilefitost na odstranenie problémov, ktoré exis-
tovali medzi obidvoma stranami pri menovani biskupov na Slovensku. Aj ked
vatikanska strana este nemala definitivne rieSenie, kardinal povedal, ze Svita
stolica nemdze pristupit na prezentaéné pravo Ceskoslovenskej vlady. Dokonca
aj dohodu o spolo¢nych kandidatoch pokladal kardinal za problém, pretoze od
hociktorého vladneho uradnika by mohli uniknut informécie na verejnost, aj
ked sa to predtym stalo len raz.®®

Napriek obideniu &eskoslovenskej vlady pri vymenovani Carskeho a Jan-
tauscha za biskupov, sa pripravovala biskupska vysviacka. 26. maja 1925 refe-
rent ministerstva zahranicia timocil Benesovi nazor sekéného $éfa Dr. Miillera,
predsedu komisie pre ohranicenie diecéz, e bolo porusené pravo: ,Jest véci
statni spravy kultové uciniti opatteni, aby konsekrace kondna nebyla, anebo

6 Porov. SNA, Referat MSaNO v Bratislave (1919 - 1938), k. 214, inv. & 340, sign. B.IIL7,
Carsky, ¢ 375 z 10. 6. 1925 (originaly); AMZV, 1/2, k. 6, & 42.125 2 10. 6. 1925; 42.125
20 17. 3. 1922; AMZV, ZU Vatikan (1920 - 1939), k. 2, ¢. 91.335 2 29. 10. 1925; ¢ 42.125
z 10. 6. 1925; 42.125 zo0 17. 3. 1922.

§7 Porov. SNA, Referdat MSaNO v Bratislave (1919 - 1938), k. 214, inv. & 340, sign. B.IIL7,
Cérsky, ¢ 7104 20 7. 7. 1925; AMZV, 1/2, k. 6, ¢. 42.125 20 7. 7. 1925.

% Porov. AMZV, 1/2, k. 4, ¢. 616/194 pol. z 22. 5. 1925.
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alesponi obritili si na zamini® se zadosti, aby zakroceno bylo u Vatikanu v tom
smyslu, aby od konsekrace bylo upusténo. Zadost takové sem dosud nedo-
sla. Zamini splnilo sviij tkol podanim protestu ¢. 62.769-11-25, ze dne 18. IV.
1925.“ Minister Benes nariadil, aby sa v tejto veci ni¢ nepodnikalo.™

Po smrti Fischera-Colbrieho sa stala aktuidlnou otazka obsadenia biskup-
ského stolca v Kosiciach. Ministerstvo s plnou mocou pre spravu Slovenska 27.
maja 1925 z dovernych zdrojov ziskalo informacie, fe horucim kandidatom
je Zitka, ktorého protezovala agrarna strana, a mal aj podporu nitrianskeho
biskupa Kmetka, vymenou za prislub, %e z nitrianskych menzalnych majetkov
bude parcelovana len polovica. Jeho kandidataru spochybrioval Andrej Hlin-
ka, ktory tvrdil, Ze jeho katolicita nie je pravoverna.”

5. jina 1925 sa v tlagi objavilo meno Jozefa Cérskeho ako hortceho kan-
didata za kosického biskupa, ktory mal 14. juna prijat biskupsku vysviacku pre
sluzbu v Roznavskej diecéze.” V dent konsekracie sa poslanec Juriga prihovoril,
e novi biskupi by na Slovensku neboli, ak by sa krajina po prevrate nespojila
s Cechmi, ¢im ziskala slobodu. Hlinka sa na slavnosti nezucastnil, v tom &ase
agitoval v Spisskej Belej.” Hlavnym svititelom bol prazsky arcibiskup Frantisek
Korda¢ a spolukonsekratormi banskobystricky biskup Marian Blaha a uzho-
rodsky biskup Peter Gebej. Pritomni boli rozfavski kanonici a z Kosic pri-
cestoval velprepost Stefan Hartsar. Pritomni boli aj spissky biskup Jan Vojtas-
$ak, nitriansky biskup Karol Kmetko a vojensky ordinar Bombera, zistupcovia
nunciatary (Mons. Arata) a vlady (Stefanko). Pocet pritomnych veriacich bol
odhadnuty na 30 000, medzi nimi aj Carskeho rodi¢ia.” Carsky v dakovnej
re¢i uistil papeza o svojej vernosti’” a obidvaja novi biskupi poslali prezidentovi
Masarykovi pozdravny telegram.” Prvii verejnu bohosluzbu v Roziave - omsu
s procesiou - mal Cérsky na sviatok Bozského Srdca 26. juna.”

Tla¢ pozitivne hodnotila Carskeho dlhodoby pobyt v Kosiciach, dobra
znalost tamojsich pomerov a obyvatelov, ale i to, Ze je priaznivcom Slovenskej
ludovej strany, ktort v Madarsku pokladali za nepriatelsku. Andrej Hlinka

% Vladna skratka pre Ministerstvo zahrani¢nych veci v Prahe.

© Porov. AMZV, /2, k. 6, ¢. 84.608 z 20. 5. 1925.

T Porov. AMZV, 1/2, k. 4, & 111.822 20 7. 7. 1925; NA CR, MS (1918 - 1949), k. 800, ¢. 14.068
pres z 27. 5. 1925, s. 1.

2 Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 100.

7 Porov. Novi biskupové na Slovensku : Vysvéceni biskupt Jantausche a Carského. In: Lidové
noviny, 15. 6. 1925, ¢. 296, 5. 1; AMZV, 1/2, k. 6, ¢ 87.608 z26. 5. 1925.

" Porov. AMZV, 1/2, k. 6, ¢. 87.608 2 26. 5. 1925; ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia,
b. 42, fasc. 281, f. 108-123.

> Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 103rv.

® Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 49, fasc. 389, f. 17.

T Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 105rv.
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viak pochyboval o Cérskeho umiestneni do Kosic, iba ak by na tom vytrvalo
nastojila ceskoslovenska vlada.™ Ceské slovo v & 118 z 21. maja 1925 opit infor-
movalo o tom, ze Carsky je najvhodnejsim kandiddtom do Kosic.™

Koza Matejov v Slovenskom ndrode, ¢. 20 z 27. méja 1925, oznacil za kan-
didata na biskupa do Kosic Andreja Hlinku, ktory bol vsak v Rime oznacova-
ny ako ,sacerdos vacans et turbulentus, lebo kedysi vystupil proti vlastnému
biskupovi Parvymu.*® V tomto obdobi vymenovanie Hlinku za biskupa nebolo
z hladiska cirkevnej politiky redlne.®!

Zaujimavostou doby bola autokandidatura Dr. Jind¥icha (Henricha) Pta-
Sinského, farara v severomoravskej obci Koptivna. BeneSovi napisal rozsiahly
list, v ktorom sa predstavil ako ,ceskoslovensky kfiaz citiaci s narodom®, uz
osemndst rokov posobil vo ,vyhnanstve®. Dokonca si stanovil program s mot-
tom: ,,Salus reipublicae suprema lex esto.” Podla neho bol vychod republiky
chudobny a zanedbany, ale chcel konat podla prikladu Stojana a Strossmayera,
dominantne sa chcel zamerat na zblizenie Cechov a Slovékov, ostatnych ozna-
¢il za nepriatelov, ktorych toleruje. Naznacil, ze ak by bolo potrebné posilnit
vojensku pritomnost v oblasti, on prvy by to inicioval, ako to v poprevratovom
obdobi urobil na Sudetoch, kde posobil. Podla neho ekonomicky by vychodu
prospeli ¢eské obchodné, priemyselné a umelecké firmy.%? Referenti na minis-
terstvach k tejto kandidature nevedeli zaujat stanovisko, ministri ju viak zmietli
zo stola ako absolutne bezpredmetnu.®

V Slovenskej [udovej strane a v Krestansko-socialnej strane koloval nazor,
Ye biskupom v Kosiciach nemoze byt osoba, ktora je v priatelskom vztahu
s CSR, pretoze Madarsko by novému biskupovi zastavilo prijmy z jeho vlast-
nych majetkov. Udajne sa tym netajil ani ostrihomsky arcibiskup Csernoch,
ktory nechcel o zamene jeho majetkov na Slovensku za nehnutelnosti sloven-
skych cirkevnych subjektov v Madarsku ani pocut. Fischer-Colbrie dostaval
prijmy z Madarska preto, lebo bol oblubeny v madarskej vldde.?*

8 Porov. AMZV, 1/2, k. 4, & 6.918 pres z 5. 6. 1925; NA CR, MS (1918 - 1949), k. 800, ¢. 6.918
pres z 5. 6. 1925.

 Porov. AMZV, 1/2, k. 4, ¢ 86.497 2 26. 5. 1925.

8 Porov. NA CR, MS (1918 - 1949), k. 800, ¢. 6.918 presz 5. 6. 1925.

81 Porov. HRABOVEC, Emilia: Slovensko a Svitd stolica 1918 — 1927 vo svetle vatikdnskych
dokumentov, s. 60-67.

82 Porov. AMZV, 1/2, k. 4, ¢ 113.397 z 15. 7. 1925; NA CR, MS (1918 - 1949), k. 800, pril.
& 86.445 z 8. 6. 1925; ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 49, fasc. 389, f.
7-8.

8 Porov. AMZV, 1/2, k. 4, & 116.327 z 13. 10. 1925, s. 2; NA CR, MS (1918 - 1949), k. 800,
pril. & 116.327 2 22.9. 1925, s. 2.

8 Porov. NA CR, MS (1918 - 1949), k. 800, ¢. 14.068 pres z 27. 5. 1925.
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VLADNY ZAUJEM O KOSICE

18. juna 1925 zasadalo v Prahe predsednictvo ministerskej rady a rokova-
lo o obsadeni biskupského stolca v Kosiciach.®> Ministerstvo zahrani¢nych veci
na cele s Benesom prislo s anachronickym nazorom, uplatiujucim tzv. hlavno-
patronatne pravo, podla ktorého uhorski krali menovali biskupov v Uhorsku:
,Uprazdnéni biskupského stolce kosického jest udalosti tak eminentné dalezi-
tou narodnostné i politicky, Ze nebylo by vhodno ¢ekati, az Vatikan bude jednati
o dohodu s vladou, nybrz jest potiebi pravé pro dalezitost tohoto ptipadu, aby
vlada sama dala kurii védéti, e majic zfeni ku jmenovacimu pravu byvalého
uherského krale, jez podle § 64 ustavni listiny RCS pieslo na vladu,® vyhrazuje si
prava Ucasti pti znovuobsazeni biskupského stolce pouziti.“®” Aj 8. juna 1925 vl4-
da rokovala o tomto istom probléme. Konstatovala, ze v predprevratovom obdo-
bi rakusko-uhorski panovnici jednoducho odovzdali nunciovi svoju nominéciu.
Pri obsadzovani biskupstiev v CSR tieto formality neboli dodrzané, deviatich bis-
kupov Svitd stolica menovala po predchadzajucej dohode s vladou; boli to: Fran-
tisek Korda¢ (1919, Praha), Simon Barta (1920, Ceské Budgjovice), Karel Kaspar
(1920, Hradec Kralové), Marian Blaha (1920, Banska Bystrica), Karol Kmetko
(1920, Nitra), Jan Vojtassak (1920, Spis), Antonin Stojan (1921, Olomouc), Le-
opold Precan (1923, Olomouc), Peter Gebej (1924, Uzhorod).®® Vlada trvala na
tom, Ze pri vietkych tychto rokovavaniach trvalo ministerstvo zahrani¢nych veci
na tom, Ze prava byvalych panovnikov presli na vladu. To isté chcela vldda - aj
z formalnej stranky - uplatnit pri menovani nového biskupa do Kosic, hoci pri
véetkych uvedenych pripadoch to celkom ddsledne nebolo naplnené.® Tu ista
informaciu priniesli noviny Cech v & 168 z 21. jtna 1925.%° Vlada viak nemala
istotu, ¢i mal uhorsky kral pravo menovat aj titularnych biskupov, navyse postup,
ktory bol tradi¢ny pri menovani sidelnych biskupov, pri menovani svitiacich bis-
kupov Schinzela, Kupku a Cecha nebol dodrzany.” Napokon sa vlade podarilo

85 Porov. NA CR, MS (1918 - 1949), k. 800, ¢. 3.825 z 24. 6. 1925; 86.445 z 1925.

8 Ustavni listina Ceskoslovenské republiky ze dne 29. tnora 1920, § 64, ods. 2: ,Veskera
moc vlddni a vykonng, pokud ustavni listinou nebo zékony Ceskoslovenské republiky
vydanymi po 15. listopadu 1918 nenf a nebude vyslovné vyhrazena presidentovi republiky,
piislusi vlade.”

ST NA CS, MS (1918 - 1949), k. 800, pril. ¢. 64.199 z 18. 6. 1925. Porov. ASV, Nunziatura
Apostolica Cecoslovacchia, b. 49, fasc. 389, . 2-3.

% Porov. BUBEN, Milan M.: Encyklopedie ceskych a moravskych sidelnich biskupi. Praha :
Logik, 2000, s. 15-17, 165-169, 184-187, 263-265, 329-332; POP, Ivan: Podkarpatskd
Rus : Osobnosti jeji historie, védy a kultury. Praha : Libri, 2008, s. 90.

% Porov. AMZV, 1/2, k. 4, ¢. 92.714 2 8. 6. 1925.

% Porov. AMZV, 1/2, k. 4, ¢.92.714 2 1925.

9 Porov. AMZV, ZU Vatikan (1920 - 1939), k. 2, ¢. 435/133 pol. z 3. 4. 1925.
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zistit, ze ak v uhorskych dejinach nejakd diecéza mala titularneho biskupa, ktory
vykondval funkciu svitiaceho biskupa, ten bol menovany papezom, ale na navrh
diecézneho biskupa, a nikdy nie bez jeho suhlasu. Navyse v uhorskych dejinach
nebol nikdy menovany apostolsky administrator.”

Tento nazor sformuloval Bene§ uz 23. maja 1925.” Hned nasledujuci den
sa ministerstvo $kolstva obratilo o vyjadrenie na ministerstvo s plnou mocou
pre spravu Slovenska k obsadeniu biskupského stolca v Kosiciach; ministerstvo
22. septembra 1925 konstatovalo, ze okruh kandidatov sa podla sprav ustalil
na mensch: Ludovit Okénik (Skalica), Pavel Zizka (Trnava), Herman Herold
(Bahon), Karol Medvecky (Bojnice). Vldda nemala namietky ani proti jednému
z nich, ale na druhej strane podla vlady nikto z nich ani nevynikal. Za najza-
ujimavejsiu bola pokladand kandidattra Jozefa Carskeho, ktory mal vhodné
narodné zmyslanie i povest, ktoru bolo mozné overit.”

Z prameniov vyplyva, ze okrem kandidatov vyberanych kanonickou cestou
sa vyskytovali aj taki, ktori sami tuZili po tomto mieste. Prvym z nich bol ko-
Sicky farar a kanonik Barnaba$ Tost. Ked sa mu jeho tuzba nenaplnila, po
asi dvoch rokoch od zaplnenia biskupstva inicioval memorandum proti po-
slancom [udovej strany Andrejovi Hlinkovi, Stefanovi Ondercovi a niektorym
dalsim, ktoré vo februari 1928 podpisalo az 130 knazov Kosickej diecézy, ktori
priamo ¢i nepriamo podporovali madarsku iredentu alebo boli ¢lenmi krestan-
sko-socialnej strany. Cielom tejto akcie bolo znemoznit ¢i spochybnit postave-
nie biskupa Jozefa Cérskeho.? Neslo len o to, ze Carsky bol uvedomely Slovék,
ale memorandum bolo tie? dokazom silného pomadarcenia biskupstva, ktoré
neusttpilo ani desat rokov po vzniku CSR.

PRreELOZENIE CARSKEHO Z RoZNavy Do Kosic

Po smrti Fischera-Colbrieho boli uz od m4ja az do oktdbra 1925 vybe-
rani kandidati na kosicky biskupsky stolec tak, aby boli otcovski k obidvom
narodom, Slovakom i Madarom. Spissky biskup Jan Vojtassak 4. juna 1925
navrhoval nunciovi do Kosic za biskupa tychto kandidatov: (1) Viktor Milan,
farar, Krivany; (2) Dr. Jan Ferencik, profesor teologie, $piritual; (3) Dr. Jozef

92 Porov. AMZV, ZU Vatikan (1920 - 1939), k. 2, ¢. 64.839 zo 16. 6. 1925.

9 Porov. NA CR, MS (1918 - 1949), k. 800, ¢. 64.199 z 23. 5. 1925.

% Porov. NA CR, MS (1918 - 1949), k. 800, pril. ¢. 116.327 z 22. 9. 1925.

% Porov. AMZV, 1/2, k. 4, & 5.864 z 24. 2. 1928; AMZV, ZU Vatikan (1920 - 1939), k. 21,
& 29.767 z 24. 5. 1928; SNA, Referat MSaNO v Bratislave (1919 - 1938), k. 177, inv.
¢&. 282, sign. B.IIL.2.
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Tiso, farar, Banovce. Vojtas§ak tie navrhol, Ze novy biskup by mohol byt ozna-
meny pocas slovenskej pute v Rime 15. - 30. oktdbra.”

Prazsky nuncius Arata poznamenal, Ze vzhladom na Kosice by mal byt no-
vy biskup bez politickej minulosti a najlepsie by bolo, keby to bol niekto zo
zndmych mien, aby bol vybraty rychlo. V névrhoch sa objavili tieto mena: (1)
Rudolf Pronai, rektor velkého semindra v Kosiciach, (2) Mons. Michal Bubnig¢,
farar v Topoleanoch, (3) Mons. Jozef Carsky, apostolsky administrator v Roziia-
ve.” Prave Cérsky sa ukazal ako najvéznejsi kandidéat na kosického diecézneho
biskupa.”®

Statny tajomnik Gasparri poslal 27. septembra 1925 prasskému nunciovi
telegram, e papes vymenoval Jozefa Cérskeho za rezidencialneho (!) biskupa do
Kosic a Michala Bubnica za apostolského administratora do Roziavy.” Nato
prislo ku zvratu, ked Arata 29. septembra poslal telegram na statny sekretariat
s upozornenim, ze menovanie rezidencidlneho biskupa bez predchadzajuceho
politického schvilenia moze spdsobit nedobry nasledok, preto navrhol najprv
oslovit ministra zahrani¢nych veci a obratom sa pokausit ziskat od neho sthlas
pre nového kosického biskupa, a tiez v tichosti vyziadat sihlas madarskej viady,
pretoze kosicky biskup mal majetky v Madarsku.!®

17. oktébra 1925 statny tajomnik Gasparri prvykrat oficialne navrhol, aby
bol do Kosic vymenovany Jozef Cérsky a na jeho miesto do Ro#tiavy Michal
Bubnig,'® ¢o sa aj udialo. Nuncius poslal 21. oktobra list Bubnicovi, aby po
jeho doruceni okamzite pricestoval za nim do Prahy. Tam mu bolo oznameng,
se bol menovany za apostolského administratora do Ro#iavy a ze Carsky bol
prelozeny do Kosic. Tiez mu bolo oznamené, Ze jeho konsekratorom ma byt
Jozef Carsky.? Ceska tla¢ tuto spravu priniesla 7. novembra.® Bubni¢ prijal
biskupsku vysviacku 10. decembra 1925 v Déme sv. Martina v Bratislave z ruk
biskupa Maridna Blahu, za asistencie Jdna Vojtassiaka a Pavla Jantaucha; na
slavnosti bol pritomny aj Jozef Carsky a Karol Kmetko.!

Rovnako 21. oktébra 1925 bolo oznamené Carskemu, ze je prelozeny do
Kogsic,'® 24. oktobra tuto spravu poslali aj kapitulnému vikarovi v Kosiciach

% Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 49, fasc. 389, f. 4.

9 Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 59 P. O., fasc. 56, f. 27-34.

% Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 59 P. O., fasc. 56.

% Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 127.

10 Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 128.

1 Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 59 P. O., fasc. 56, f. 34.

192 Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 132-134.

19 Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 173.

194 Porov. AMZV, 1/2, k. 6, ¢. 170.008 z 29. 10. 1925.

195 Porov. Archiv Kosickej arcidiecézy, Kosice (AACass), Episcopalia, Céarsky, Menovania,

sign. 9; ZUBKO, Peter: Dejiny Kosickej cirkvi v pramerioch (1803 — 2006). Presov :
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Stefanovi Hartsérovi, ktory za fiu pisomne podakoval 29. oktébral® a 30. ok-
tobra ju zverejnil v diecéznom obeiniku.'” Carsky nunciovi 4. novembra na-
pisal, Ze si je vedomy problémov, ktoré ho ¢akaju v Kosiciach.!®® Pri odchode
z Kosic do Presova v roku 1939 napisal kléru do obeinika: ,Ked som pred 13
rokmi prevzal spravovanie diecézy, bol som si vedomy, ze ma mnohé a velké
tazkosti ocakavaju, lebo spravovat diecézu, ktora lezala a lezi na uzemi dvoch
Statov, Zjucich v silnom napnutom pomere, v ktorej sa narodnostné protivy
priostrovali, nie je lahko. Citil som, Ze kriz biskupsky je velmi tazky.“'® V tom-
to duchu si zvolil biskupské heslo: ,Veni querere, quod perievat“ (Prisiel som
hladat, ¢o sa stratilo).

Nuncius poslal Carskemu 17. novembra 1925 tradné oznamenie z 12. no-
vembra o preloZeni z Roziavy do Kosic aj s informaciou, ze dostal prava, privilé-
gia, fakulty a vyznacenia rezidencialneho biskupa.l'® V nasledujucich diioch mu
nunciattra odoslala aj dalsie potrebné dokumenty."! Carsky navitivil prazsku
nunciataru, kde 1. decembra 1925 zlozil obvyklé vyznanie viery pred prijatim
nového cirkevného poverenia, ¢im sa ujal de iure spravy novej diecézy, de facto sa
redlnej spravy ujal na druhu adventnu nedelu 6. decembra.!? Mesto Kosice pri
tejto prileZitosti postavilo novému biskupovi na uvitanie slavobranu.'

Statny sekretariat 26. oktdbra oznamil nunciovi Orsenigovi v Budapesti, ze
Carsky bol prelozeny do Kosic a jeho nastupcom sa stal Bubni&.™ 29. oktdbra
prazsky nuncius oznamil ceskoslovenskej vldde, ze Cérsky bol prelozeny do Ko-
$ic za apostolského administratora'’®, a v ten isty defi o tom priniesol spravu va-

Vydavatelstvo Michala Vaska, 2006, dokument ¢&. 49, s. 286.

19 Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 49, fasc. 389, f. 20-25; f. 22:
»In Domino Episcopo, qui utopte antea sacerdote Diocesis Nostrae, de suis eximiis
qualitatibus et facultatibus animi, de zelo religionis ac salutis animarum nobis bene notu
set aestinatus est, Dioecesis certe optimum pastorem et gubernatorem obtinuit.“

197 Porov. Circulares Ordinariatus Cassoviensis, 1925, s. 28-29.

18 Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 49, fasc. 389, f. 26: ,In hac
dioecesi aliquas difficiles causas componere mihi succesit v. gr. maiorem pro seminario
dotationem, congruam quibusdam parochis denegatam; generatim referatus rerum
ecclesiasticarum in Bratislava modo humanissimo et benevolo mecum egit. Timeo ne
maiores me Cassoviae maneant difficultates. At animarum non anitto. Deus invabit.“

199 Circulares Ordinariatus Cassoviensis, 1939, s. 36.

110 Porov. AACass, Episcopalia, Carsky, Menovania, sign. 11; ZUBKO, Peter: Dejiny Kosickej
cirkvi v pramerioch (1803 — 2006), dokument ¢&. 50, s. 287.

" Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 49, fasc. 389, f. 28-31.

12 Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 49, fasc. 389, f. 32.

15 Porov. SNA, Referat MSaNO v Bratislave (1919 - 1938), k. 214, inv. & 340, sign. B.IIL.7,
Carsky, ¢ 135.086 zo 7. 1. 1926; ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 65, fasc.
552, f.29.

4 Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 59 P. O., fasc. 56, f. 35.

15 Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 68 P. O., fasc. 69, N. 12092, {. 16.
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tikinsky dennik L’Osservatore Romano na 3. strane."'® Dekréty pre Carskeho
a Bubnica boli odoslané 31. oktobra.''” Minister zahrani¢nych veci Benes 13.
novembra vzniesol protest proti nominacii Carskeho a Bubnica, ktory 20. no-
vembra prijala prazskd nunciatara a 27. novembra Sviita stolica.!™

Carsky mal skutocne problémy spojené so spravou Kosického biskupstva,
ktoré formdlne stile patrilo do Jagerskej cirkevnej provincie, ale cez statne hra-
nice bola s Jagrom (Eger) komplikovana komunikacia. Na druhej strane sito-
raljaujhelysky biskupsky vikar pre tzemie Kosickej diecézy v Madarsku a tiez
jeho nadriadeny kosicky apostolsky administrator patrili pod ostrihomského
arcibiskupa ako primasa.'®

ZAVER

Jozef Carsky bol uz v roku 1923 nominovany za biskupa do Roznavy, Svi-
ta stolica sa véak nepondhlala s vymenovanim. Jeho kandidaturu na biskupa
opakovane odporucal kosicky biskup Augustin Fischer-Colbrie, ktory ho ke-
dysi este ako bohoslovca vzal do svojej diecézy. Kosické biskupstvo malo vtedy
nedostatok kniazov. Carsky sa prejavil ludsky, intelektualne i pastoracne velmi
schopny, citlivy k potrebam veriacich a vo svojom prostredi bol mienkotvorny
voci rodiacej sa CSR. Este pred ujatim sa biskupskej sluzby v Roznave unikli
z citkevného prostredia informacie o jeho kandidature do Kosic. Svita stolica
zrejme od zaciatku uvazovala o jeho vymenovani do Kosic, ale Fischer-Colbrie
nikdy nepoziadal o svitiaceho biskupa, ani o koadjutora, pretoze nebol dlho-
dobo chory, ako to bolo v pripade jeho predchodcu Zigmunda Bubica, ktoré-
ho ako pomocny biskup koadjutor suploval asi dva roky.

Kandidatky na vakantné biskupské stolce do Roziavy a neskor do Kosic
boli pestré a proti serioznym kandidatom zo strany Sviitej stolice ¢eskosloven-
ska vldda nemala nijaké namietky, rovnako aj opa¢ne. Vlada nechavala vyber
na Cirkev, aj ked ho napokon prijala. Kosicky biskupsky stolec pokladala vlada
za mimoriadne dolezity, hoci prave tu existovalo silné iredentistické prostredie
medzi duchovnymi, ¢o sa prejavovalo aj niekolkymi memorandami, ktoré zne-
pokojovali nielen nabozensky, ale aj ob¢iansky zivot. Cérsky bol akceptovatelny
do Kosic preto, lebo bol domaici, prijaty, uznavany diecéznym presbytériom,
na druhej strane ob¢iansky a politicky suci na stabilizovanie vychodného Slo-

116 Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 49, fasc. 389, f. 18-19.

7 Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 68 P. O, fasc. 69, f. 9.

8 Porov. S. RR. SS., AA. EE. SS. Cecoslovacchia, pos. 59 P. O., fasc. 56, f. 37-42; ASV,
Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 42, fasc. 281, f. 175-179.

9 Porov. ASV, Nunziatura Apostolica Cecoslovacchia, b. 65, fasc. 552, f. 29.
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venska. Aj ked &eskoslovenska vlada pokladala Céarskeho za najsucejsicho zo
svojho politického pohladu, po vymenovani do Rozfiavy a neskor aj do Kosic
vzniesla ndmietky voci Svitej stolici. V1ada si totiz na jednej strane uzurpovala
patronétne pravo uhorskych kralov, ¢o vsak Svita stolica popierala, na druhe;
strane islo o ten detail obidvoch menovant, ze Cérsky sa nestal diecéznym bis-
kupom, ale len titularnym biskupom a apostolskym administratorom, ¢o bolo
prvykrat v dejinach CSR. Svité stolica tento problém vyriesila tak, ze Carsky
dostal prava rezidencialneho biskupa. Za tymto, vtedy nie standardnym, rie-
Senim bol tlak madarskej vlady, ktord mala problém s tym, ze Nemadar mal
spravovat ich ob&¢anov v Madarsku. Roziavska i Kosicka diecéza v medzivoj-
novom obdobi boli rozdelené novymi $tatnymi ceskoslovensko-madarskymi
hranicami. Madarski primasi zakazali vyplacanie vynosov z menzalnych a inych
cirkevnych majetkov na Slovensko prive preto, %e boli apostolskymi admini-
stratormi, nie rezidencialnymi biskupmi. KedZe ¢eskoslovenska vlada neskor
nenamietala, z provizéria sa stalo trvalé riesenie, ktoré v pripade Carskeho
trvalo az do jeho smrti v roku 1962.

prof. PhDr. ThDr. Peter Zubko, PhD.
Arcibiskupsky archiv
Hlavna 28, 041 83 Kosice

e-mail: peter.zubko@gmail.com
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Vychodiska socialnej nauky Cirkvi pre
zamestnanost na regionalnej Grovni

Jozef Zuffa, Marian Cipar

ZUFFA, J., CIPAR, M.: Basis of the Social Doctrine of the Church for Employment at
Regional Level. Teologicky casopis, X111, 2015, 2, s. 57 - 70.

The paper analyses the recourses of teaching and activities in the social area of the
Church. The authors define the basic principles of the Social Teaching of the Church
(the common good, subsidiarity, solidarity, co-decision, freedom, ethics, co-responsibili-
ty) and the basis of understanding the labour as means of the development of material,
cultural, social, moral and religious life. The last part of the paper reflects the practical
possibilities of applying the principles of the social doctrine of the Church in govern-
ment actions and policies aimed at regional development, employment growth and cul-
ture of work.

Keywords: the social doctrine of the Church, common good, solidarity, subsidiarity, co-
decision, co-responsibility, labour, local government, regional development, employment

Uvop

Papez Lev XIII., autor prvej socidlnej encykliky Rerum novarum z roku
1891, poukazal na to, ze problémy vyroby, trhu a spotreby maju len zdanlivo
technicky charakter. Uskutoc¢nuju ich totiz konkrétni ludia, ktorych konanie
nepodlieha iba zikonom ekonomickym, ale aj psychologickym, sociologickym,
a najmi mravnym.

Ucitelsky urad Cirkvi, ako aj socialne ucenie sa uz viackrat vyjadrili k otaz
kam spoloc¢nosti a postoje Cirkvi su tiez vo vyvoji. Napriklad v prvom obdo-
bi demokratického hnutia si Cirkev uchovévala rezervovany, priam negativny
usudok. V dalsej faze historického vyvoja Cirkev zaujala voc¢i demokracii zmier-
livejsi postoj. Uznala moznost a legitimnost demokracie (aj inych foriem $tatu)
za predpokladu, ze sa demokratické statne zriadenie bude usilovat o spolo¢né
dobro v state.

Socialne ucenie Cirkvi posudzuje spolocenské a hospodarske vztahy do
tej miery, ¢i zodpovedaju etickym a mravnym zasadam, alebo ich porusuju.
Nevsima si vlastné zakonitosti, technicku stranku jednotlivych oblasti spolo-
¢enského Zivota, no viade tam, kde ¢lovek vystupuje ako konajuci subjekt, jeho
¢innost podlieha mravnému postdeniu, etickej kvalifikdcii. Mozno skonsta-
tovat, Ze socialne uc¢enie Cirkvi stavia na principe [udskej osoby, spolo¢ného
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dobra, solidarity a subsidiarity. K tymto principom moz#no pridruzit aj princip
socidlnej spravodlivosti.!

ZAUJEM O SOCIALNY ROZMER

V socidlnej encyklike Mater et Magistra (Matka a ucitelka) z roku 1961
papez Jan XXIIIL. zdoraziiuje, Ze v sucasnej dobe sa musi nielen katolicka soci-
dlna nauka, ale aj krestanské socidlne ucenie doslednejsie zaoberat ,socialnou
otazkou®, ktora bola v minulosti zamerana vylu¢ne len na robotnicku triedu.
Zivot ukézal, ze v sucasnej dobe ju treba rozsirit na vietky spolocenské vrstvy,
narody a medzindrodné spolocenstvd, lebo nadobudla celosvetovy charakter.

V tomto obdobi sa vynorila aj naliehava otazka, ¢i Katolicka cirkev ma pra-
vo podielat sa na rieSeni zdvainych socidlnych problémov spolo¢nosti. Papez
reagoval na otazku tak, ze ,Katolicka cirkev ma nielen privo, ale aj povinnost
aktivne a zodpovedne sa podielat na rieseni zavaznych socialnych problémoyv,
ktoré v sucasnej dobe stile naliehavejsie a tazsie doliehaju na celu spolo¢nost“?.

Po sto rokoch to isté skonstatoval Jan Pavol I1., ked napisal, Ze ,teologicka
dimenzia sa ukazuje ako bezpodmienecne nutnd tak pre interpretaciu, ako aj
pre rieSenie dne$nych problémov ludského spoluzitia®’. Ak teda poctivé dis-
kusie o etickych a moralnych otazkach nengjdu stabilné miesto v spolo¢nosti,
vietky iné pokusy budu vyzerat iba ako kozmetické upravy alebo v horsom pri-
pade ako populistické zavadzanie.*

Papez Pius XI. v encyklike Quadragesimo anno uvadza: ,Cirkev ma pravo
a povinnost vyjadrovat sa o hospodarskych a socidlnych zéleZitostiach s najvys-
Sou autoritou.” To, samozrejme, neplati pre technické otazky a konkrétne riese-
nia socialnych problémov. Cirkev si neprivlastiiuje kompetencie v ekonomike
a v politike, ale v etike, a ucitelsky urad nevytvira hotové riesenia. Cirkev sa
viak chce zaujimat o hospodarske a spolo¢enské podmienky, v ktorych ludia
#iju, pretoze maju zasadny vyznam pre ich Zivot. Pius XI. vo svojej encyklike
vzhladom na tazku Zivotnu situdciu robotnikov pocas hospodarskej krizy v 30.
rokoch 20. storocia konstatuje, ze ,,pomery socidlneho a hospodarskeho zivota

! Porov. GABRIEL, L.: Freibeit und Verantwortung der Kirche in der Gesellschaft, Schriftenreibe
des Instituts fiir Sozialpolitik und Sozialreform. Wien : Verlag Herold, 1995.

2 KRIZAN, V.: Déstojnost prdce v socidlnej nduke Katolickej cirkvi, 2012. https://www.law.
muni.cz/sborniky/pracpravo2012/files/019.html (28. 10. 2015).

3 JAN PAVOL I1.: Encyklika Centesimus annus k stému vyrociu encykliky Rerum novarum.
Trnava : SSV, 1992, s. 55.

* Porov. http://stanislavkosc.blog.sme.sk/c/81890,/Preco-Cirkev-vstupila-do-socialnej-diskusie.
heml (16. 10. 2015).
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mozno bez prehanania oznacit za také, fe zna¢nému poctu ludi st najvicsou
prekéazkou v starostlivosti o to jediné potrebné, o ve¢nu spasu®.

USILIE O AKTUALNOST

Pape? Jan Pavol II. zdoraznioval, e katolicka socialna nauka je nastrojom
zvestovania viery. Cirkev ohlasuje evanjeliové hodnoty a v tomto svetle sa zao-
bera aj inymi otazkami: ludskymi pravami, rodinou a vychovou, ulohami statu,
narodnym a medzindrodnym usporiadanim, hospodarskym a politickym Zivo-
tom, kultirou, vojnou a mierom, re§pektovanim ludského %ivota od okamihu
pocatia az po prirodzent smrt.

Pipe? sa osobitne usiloval o to, aby sa socidlne u¢enie Cirkvi uplatfiovalo
v krajinach, ,kde sa po pade realneho socializmu prejavuje vazna dezorients-
cia. Hrozi nebezpecenstvo, %e zipadné krajiny budu v tomto stroskotani jed-
nostranne vidiet vitazstvo svojho hospodarskeho systému a nebudu trvat na
uskuto¢neni potrebnych korektur svojich spolocenskych systémov*.

Socidlna nauka Cirkvi ako aplikacia krestanského posolstva na socidlne
problémy sucasnej doby je predovietkym uréena krestanom, ktori #iju v stalom
napiti medzi poziadavkami civilného sveta a mravnymi normami evanjelia.

1. SOCIALNE PRINCIPY KATOLICKE] SOCIALNE] NAUKY

Medzi zékladné principy zaradujeme princip spolo¢ného dobra, subsidia-
rity, slobody a princip spolurozhodovania. Vietky vychadzaju z koncepcie do-
stojnosti ¢loveka.

Ludska dostojnost je pojmom, s ktorym sa mozeme stretnut vo filozofic-
kej a teologickej literature, ako aj v biomedicinskych, pravnickych alebo poli-
tologickych pracach. V tomto pojme st vyjadrené nielen predstavy o statuse
a hodnote jednotlivého ¢loveka ako slobodnej, rovnopravnej a autonémnej by-
tosti, ale aj chapanie ¢loveka ako jedine¢nej a neopakovatelnej osoby. Uznanie,
spochybnenie alebo odmietnutie ludskej dostojnosti ma nepochybne socialne
i politické dosledky.

Termin dostojnost je priamo odvodeny od ¢loveka ako slobodnej bytosti.
Poukazuje na kompetencie a schopnost dostat nie¢omu, stacit na nieco, byt
schopny zvladnut nejaku ulohu. Vyjadruje teda status, schopnosti a kompe-
tencie ¢loveka ako osoby. V apostolskom liste Jana Pavla I1. Christifideles laici
sa nielen krestanom, ale aj vietkym [udom pripomina, e osobna dostojnost je

5 JAN PAVOL I1.: Encyklika Centesimus annus k stému vyrociu encykliky Rerum novarum,
5. 56.
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najcennej$im bohatstvom, ktoré ¢lovek vlastni. Na ziklade svojej dostojnosti je
¢lovek sam osebe a sam pre seba vidy hodnotou.®

Charakteristickou znamkou l[udskej osobnosti je zodpovednost za slobod-
né rozhodnutie. Osobny dar slobodného rozhodnutia je znakom ludskej do-
stojnosti a podla krestanskej socialnej nauky najvyssim dobrom &loveka. Clo-
vek je teda nositelom, tvorcom a cielom vsetkych socialnych usili.

Kazdy spolocensky poriadok sa da hodnotit podla toho, ¢i respektuje uvede-
né socidlne principy. Prave tu plati, ze Cirkev neposkytuje nejaké konkrétne so-
cidlne usporiadanie, napr. akusi tretiu cestu medzi kapitalizmom a socializmom.

* Spolo¢né dobro.” Tento princip zavizuje ¢lenov spolo¢nosti a upravuje,
%e spolo¢né dobro m4 prednost pred dobrom jednotlivca alebo uzkej skupiny
ludi. Na druhej strane z hladiska praktického Zivota cielom spolo¢ného dobra
je pomoct pri dosahovani osobnych cielov jednotlivych ¢lenov spolo¢nosti. Spo-
loénym dobro je zabezpecenie podmienok na dostojny zivot (socialne garancie,
zdravotne bezchybné potraviny, bezpe¢nost ob¢anov a pod.). V nemateriilnej ob-
lasti je to napriklad zabezpecenie pristupu ku vzdelaniu, zabezpecenie zdkladnych
[udskych prav, sloboda vierovyznania a pod. Je délezité, aby jednotlivé politické,
ekonomické a socidlne zasahy priniesli pozitivny tzitok vicsine obyvatelstva a za-
roven re§pektovali dostojnost kazdého ¢lena spolo¢nosti. Je nepripustné robit po-
litiku v zaujme len urcitej ¢asti spolo¢nosti, kym zdujmy ostatnych su prehliada-
né. Ten, kto predklada konkrétne dielo nedokonéené a neprerokované v sirsom
spolocenstve, by sa nemal schovavat za vyrazy ,spolo¢né dobro®, alebo ,ved to
bude pre dobro vietkych obc¢anov®. Ti, ktori hlasuju za predlozené navrhy v par-
lamentoch a nemaju dostatok informacii, aby sa mohli zodpovedne a slobodne
rozhodovat, su povinni dozadovat sa tychto informdcii dovtedy, kym nebudu cel-
kom presvedceni o tom, Ze vec, o ktorej hlasuju, je v prospech spolo¢ného dobra
vietkych ob&anov. Stit ¢i mesto je spoloenstvom obcanov nielen pracujucich,
zdravych, mladych a bohatych, ale aj tych, ktori uz ni¢ nemozu dat mestu a $tatu,
lebo su fyzicky alebo psychicky vycerpani, stari, chori, bezvladni. Napriek tomu,
alebo kvoli nim, sme povinni hladat také moznosti riesenia v socialno-politic-
kych otazkach, aby sme im umoznili plné za¢lenenie sa do #ivota a dali im moz
nost vyjadrit sa k témam, o ktorych maju informécie nepravdivé a zavadzajuce,
pripadne ich nemaju vobec.

¢ Porov. JAN PAVOL 11.: Christifideles laici. http://dke.kbs.sk/dke.php’&in=ChL (18. 10.
2015).

7 Porov. HOFFNER, J.: Christliche Gesellschaftslehre. Wien : Verlag Butzon & Bercker Kevelaer,
1997, s. 52-60.
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* Subsidiarita.® Tento princip oddvodiiuje kompetencie v spolocenske;j
kooperacii vo vztahu prav jednotlivca a mensieho spoloc¢enstva k vii¢sim spolo-
Censtvam. Zdoraziiuje prednosti vlastnej zodpovednosti a svojpomoci. Encykli-
ka Quadragessimo anno definuje princip subsidiarity: , To, €0 mozu jednotlivei
urobit vlastnou silou a vlastnou ¢innostou, sa im nesmie odnimat a prenasat
na spolo¢nost (§tat). Takisto je nespravodlivostou a sucasne tazkym poskode-
nim a porusenim spravneho poriadku, ked sa vyssej a nadradenej instancii
pripisuju tlohy, ktoré mozu zvladnut a vykonat podriadené spolo¢nosti.“’ Pre-
nesené do praxe to znamena, Ze to, ¢o je ob¢an schopny zvladnut saim svojimi
silami, prostriedkami a financiami, nepotrebuje, aby za neho vykonaval stat,
mesto, alebo samospravny kraj. To plati aj o investi¢nych zdmeroch mesta, jeho
ekonomickom, hospodéarskom a socidlnom rozvoji, aj o tom ma rozhodovat
ob¢an, ktory si zvoli vo volbach zastupcov, ¢o budu prezentovat jeho volu. Ak
si obcania demokraticky zvolia vo volbach zdstupcov, ktori nespliiaja, alebo
prestali napliiat ich poziadavky a ciele, je povinnostou obcana kontrolovat pre-
nesenu verejni moc u jednotlivého poslanca a to priamo, konkrétnou otazkou
na verejnosti, Ucastou na zasadnutiach zastupitelstva, verejnych diskusiach,
prostrednictvom médii a pod.

e Sloboda. Podla krestanskej socialnej etiky ¢lovek na zaklade toho, Ze po-
znd ciele vlastného Zivota, je slobodny Zit svoj zivot. Sloboda jednotlivca, ale i spo-
lo¢nosti je viazand urcitym poriadkom. Jednotlivec m4 svoju slobodu vyuzivat
tak, aby mohol uskuto¢tiovat svoje poslanie v socidlnom spolunaZivani. Zaroven
je potrebné skamat, ¢i si instittcie, ktoré maju zachovavat slobodu a ddstojnost
zivota vietkych Tudi, nevyzaduju reformu. Dokument Gaudium et spes uvadza:
,Dostojnost ¢loveka si vyzaduje, aby konal na zaklade vedomej a slobodnej volby,
to znamend, podla svojich osobnych vnutornych pohnutok a rozhodnuti, a nie
zo slepej impulzivnosti alebo len z vonkajsieho donutenia.“!°

* Spolurozhodovanie.!! Tento princip znamend zodpovednu tcast viet-
kych ¢lenov spolo¢nosti na vedeni a vysledkoch spolo¢nosti. Podobne ako os-
tatné principy, je podriadeny kone¢nému cielu, a to dosahovaniu spolo¢ného
dobra. Existuju rdzne stupne spolurozhodovania: informacia, vypocutie, pravo

$ Porov. GOJAK, J., PRYBIL, H.: Verstindigung und Zusammenarbeit, Versohnungswege
in Mittel- und Siidosteuropa. Jahrestagung des Vereins zur Forderung der katholischen
Sozialethik. Pécs 15. - 16. 3. 2001. Dokumentation. Pécs : Ungarische Kommision Justitia
et Pax, Verein zur Forderung der katholischen Sozialethik, 2002.

° PIUS X1.: Quadragesimo anno. In: Socidlni encykliky (1891 — 1991). Praha : Zvon, 1996, s.
79.

° Gaudium et spes, Quadragesimo anno. In: Socidlni encykliky (1891 — 1991), s. 17.

" Porov. PRIBYLI, H., RENOCKL, H.: Was macht Europa zukunftsfibig? : Sozialethische
Perspektiven. Wien; Wirzburg : Echter-Verlag, 2004, s. 23-27.
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navrhovat, spolurozhodovanie ako priavo namietat alebo pravo spolurozho-
dovat. Princip spolurozhodovania plati na vsetkych trovniach spolo¢nosti. Je
preto potrebné, aby sa ¢o najviac ob&anov zticastiiovalo na spolurozhodovani
v obci, kraji ¢i state podla svojich moznosti, schopnosti a predovietkym s ¢isty-
mi a otvorenymi Uumyslami. Préve tie narody a staty, ktoré dosiahli stav, ked sa
podstatna cast ich ob¢anov skutoc¢ne a redlne podiela na verejnom zivote, pri
re$pektovani spolo¢enského poriadku a zodpovednosti, dosahuju spoloc¢ensky
rozvoj.

2. POHILAD NA HOSPODARSTVO

,Hospodarstvo je jednou z najdolezitejsich oblasti, v ktorych Zijeme nasu
vieru, milujeme nasho blizneho, odporujeme pokuseniu, plnime Bozi stvori-
telsky plan a dovtsime nase posvitenie.“!? Sme obklopeni ekonomikou zvonka
i zvnutra. Spolo¢nost je od svojich zaciatkov zataiena nedostatkami a nespra-
vodlivostami rozli¢ného druhu. Je dobré pripomenut, ze nielen v kapitalizme,
ale vo vietkych dobéch existovali a existuju chyby s dosahom na socialne uspo-
riadanie.

Niekolko tisic rokov existovalo otrokarstvo, kde otroci boli len hovoria-
cimi nastrojmi. Stredoveki rolnici boli poddanymi, to znamen4 boli sluhami,
zbavenymi slobody pohybu. Stredoveké cechy velmi ohranicovali kreativitu
svojich ¢lenov a zabranovali prechod do inych remesiel. A% v procese industria-
lizacie - priemyselnej revolucie sa zdvihol organizovany odpor proti nespravod-
livostiam hospodérskeho poriadku. Zi¢ila tomu aj skutocnost, ze vo fabrikéch
mnohi robotnici spolupracovali v uzkom kontakte, ¢o ulahcovalo ich u¢inna
organizaciu a koncentrované akcie. Od tohto obdobia vo vietkych spoloc¢en-
skych oblastiach narastala citlivost pre spravodlivé a nespravodlivé podmienky
vo svete hospodarstva. Skor, ako chceme hovorit o spravodlivom usporiadani
hospodarskeho poriadku v jednotlivych krajinach alebo oblastiach, nesmie-
me zabudnut zohladnit konkrétnu hospodarsku situaciu v krajine a konkrét-
ne poziadavky obyvatelov.” Neexistuju rovnaké potreby a moznosti pre viet-
kych. Takisto nemozno v krajinach, ktoré iba za¢inaju prechadzat procesom
industrializacie, trvat na rovnakych podmienkach, zvyhodneniach a socialnych
vyhodich ako v krajinach, ktoré disponuju fungujucou a vykonnou socidlne
orientovanou ekonomikou. Nie je mozné porovnavat ekonomicku a socidlnu

2 List Biskupskej konferencie Spojenych stitov americkych. In: MARTINEK, C.: Cesta
k solidarité : Ndstin socidlnibo uceni Cirkve. Studie Teologické fakulty Jihoceské univerzity.
Ceské Budgjovice : Nakladatelstvi Trinitas, 1998, s. 116-118.

B Porov. PESCHKE, K. H.: Krestansky poblad na hospoddrstvo. Bratislava : Lug, 1993, s. 27.
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situdciu v Nemecku alebo vo Francuzku s nasou slovenskou realitou, predo-
vietkym na strednom a vychodnom Slovensku.

Prikladom mozu byt radikalne kroky marxizmu v obdobi totality alebo
v inej forme také kroky ekonomickej reformy na Slovensku, ktoré rychlo a vaz-
ne menia socidlny systém alebo nutia obyvatelov prudko menit svoje pracovné
navyky. Vysledkom je dezorienticia a strata dovery vo vyznam ekonomickych
reforiem u vyznamnej ¢asti obyvatelstva. Ako reakciu na to pozorujeme napri-
klad priklon k populizmu a narast preferencii urcitych stran, a to u tych skupin
obyvatelstva, ktoré realne nie su pripravené na to, aby zmenili svoje ekonomic-
ké a socidlne spravanie (obyvatelstvo v oblastiach s vysokou nezamestnanostou
bez moznosti zamestnat sa, ludia nad 50 rokov po strate zamestnania, absolven-
ti $kol bez praxe a dostatocnych vedomosti a podobne).

Branit idedly spravodlivosti aj v oblasti hospodérstva je ulohou aj teold-
gie a etiky. Mozeme rozlisovat medzi etikou zodpovednosti a etikou zmyslania.
Etika zmyslania vidi spravny poriadok hodnoét, postojov a spravnych posto-
jov oblasti ekonomiky, ale malo sa zaujima o to, ¢o stoji v ceste ich realiza-
cii v praktickom Zivote. Etika zodpovednosti je viazana tymi istymi principmi
a hodnotami ako etika zmyslania, ale je si navyse vedoma nedokonalosti tohto
sveta a [udi v tiom. Je si vedoma obmedzenych praktickych moz#nosti realizicie
etickych idealov. Viac si ceni skromny, nedokonaly, ale uprimny dobry ¢in ako
bezhrani¢nt mordlnu utépiu. Clovek vychédzajuci z etiky zodpovednosti vie,
%e realizdcia akéhokolvek dobrého zameru si vyzaduje aj prislusné odborné zna-
losti. Skuto¢ne realny pohlad na hospodarstvo nemdze ignorovat tieto danosti,
ak chce odolat pokuseniu naivného populizmu a neefektivneho prorokovania.

Pre moralne posudenie hospodarskeho systému m4 rozhodujuci vyznam,
aké ciele si stanovi. Ekondmovia ¢asto odmietaju etické uvahy v oblasti ekono-
mie ako neZiaduce. Tvrdia, Ze ekondmia je veda s vlastnym $tatutom, prave tak
ako bioldgia alebo medicina. Jej ulohou je studium zdkonov, ktoré umoznuju
optimalnu kombinaciu ucastnikov trhu s cielom maximalizacie zisku pri mini-
mdlnom vyuziti obmedzenych zdrojov. Pri rieSeni tejto ulohy m4, podla tychto
nazorov, ekonémia vlastn autondémiu a nezavisi od moralnych nahladov.

ETIKA A ZODPOVEDNOST

Druhy vatikansky koncil hovori o ,vlastnych metddach a zdkonitostiach
hospodarskej ¢innosti. Spravne poufitie tychto zdkonitosti pri produkcii urci-
tého vyrobku alebo pri poskytovani urcitej sluzby nie je otazkou moralky, ale
technickej kompetencie a odbornosti. V tejto stvislosti je na mieste nielen
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moralna poziadavka, aby ti, ktori su zodpovedni za hospodarstvo krajiny alebo
podniku, disponovali ¢o najlepsimi odbornymi znalostami.

Spotrebitelia sa zaujimaju len o vyrobky, ktoré im prinasaju uréitu sluzbu,
prinos. Podnikatel sa usiluje vyrabat vyrobky suc¢asne cenovo vyhodne a so zis-
kom: cenovo vyhodne, aby si ich mohlo kupit ¢o najviac ludi, a so ziskom pre-
to, aby podnik prezil a mohol dalej rast. Zisk je legitimnym cielom hospodar-
skej ¢innosti. Pre hospodarsky liberalizmus je zisk dokonca najvyssim cielom.

Cirkev v8ak odmieta myslienku, Ze zmysel hospodarskej ¢innosti spociva
vylu¢ne v dosahovani zisku alebo mocenského postavenia. Ak je zisk najvyssim,
¢i dokonca jedinym ucelom podnikania, vedie to ku mnohym nedokonalos-
tiam, ako nds uci aj nasa slovenska alebo postkomunisticka realita hospodar-
skeho Zivota. Zarobkova praca matiek malych deti sice na jednej strane zvicsuje
domaci produkt, ale uskuto¢iiuje ho na ukor nematerialnych hodnot, ktorymi
matkina vychova deti neodskriepitelne je.'

Mozno konstatovat, ze ciel hospodarstva nespoc¢iva ani v dosahovani zisku,
ani v maximalizacii materialneho blahobytu pre ¢o najviacsi pocet ludi. Cirkev
uci, ze hospodarsky zivot ma sluzit ¢loveku so zretelom na jeho materidlne po-
treby, ale prave tak aj na to, ¢o potrebuje pre svoj dusevny, mravny, duchovny
a nabozensky Zivot. Plati to pre vsetkych ludi, bez rozdielu nibozenstva, rasy
a socialnej skupiny. Biskupi Spojenych $tatov americkych zdoraziuju: ,,Kazdy
hospodarsky systém posudzujeme podla toho, ¢o robi pre Iudi, ¢o im spdsobu-
je a ako umoziiuje ucast vietkych na jeho fungovani. Hospodarstvo musi sluzit
[udom, a nie opa¢ne.“” Hospodarsky systém nema slazit len chudobnym - to
by bola prili§ uzka definicia cielu hospodarstva. Zanedbavanie chudobnych
je viak znakom toho, ze dany hospodarsky poriadok nie je v poriadku a nevy-
hnutne potrebuje reformu.

3. CLOVEK A PRACA

Kompendium socidlneho ucenia Cirkvi potvrdzuje ucenie Cirkvi o do-
stojnosti prace, kedze zdoraziiuje pravo na pracu, prava pracujucich, povinnost
pracovat, dolezitost odpocinku od prace, pritom vsak platia slova papeza Jana
Pavla II., Ze integralny rozvoj ludskej osoby v prici neodporuje poziadavkam
vyssej produktivity a vynosu z prace, ba prave naopak, dokonca ich podporuje.

4 Porov. WEILER, R.: Die soziale Botschaft der Kirche : Einfiibrung in die Katholische
Soziallebre. Schriftenreihe des Instituts fiir Sozialpolitik und Sozialreform. Dr. Karl
KummerInstitut. Wien : Verlag Verband der wissenschaftlichen Geselschaften Osterreichs,
1993, s. 85-101.

B MARTINEK, C.: Cesta k solidarité : Ndstin socidlniho uceni Cirkve, s. 116.
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Pravo na pracu, zdkaz nutenej prace, pravo na spravodlivi mzdu, pravo
na primerany pracovny ¢as a dobu odpocinku, pravo zdruzovat sa v organoch
ustanovenych na ochranu zamestnancov a pravo na $trajk su zakladnymi so-
cidlnymi pravami zamestnancov. Pravo na pricu zabezpecuje pristup k préci,
zdkaz nutenej prace zarucuje jej slobodny vykon; pravo na spravodlivi mzdu
zabezpecuje odmenu za pracu, ktord postacuje nielen na prezitie, ale aj na na-
plianie dalsich potrieb zamestnancov a ich rodin; pravo na primerany pracov-
ny ¢as a na dobu odpoc¢inku je sucastou poziadaviek na pracovné podmienky
respektujice dostojnost ¢loveka. Pravo na zdruZovanie v organoch utvorenych
na ochranu zamestnancov, spolu s pravom na $trajk poskytuje zdruku redlneho
uplatfovania ostatnych socialnych prav. Vsetky uvedené prava prispievaju ku
dostojnym pracovnym a zivotnym podmienkam zamestnancov.

Podla socialnej nduky Cirkvi sa za pricu poklada kaida ¢innost, ktoru
¢lovek kond bez ohladu na jej charakter a okolnosti, ¢ize je to kaida [udska
¢innost. Clovek je na fiu disponovany u# samou svojou prirodzenostou. Praca
je jednym zo znakov odlisujucich ¢loveka od zvierat, pretoze ¢innost zvierat je
zamerana na zachovanie Zivota, zatial ¢o ¢innost ¢loveka m4 aj iné rozmery.
Pracu nemoino chipat ako vymenu tovaru, ked zamestnanec dava svoju pra-
cu a dostane odmenu. Praca totiZ nie je iba tovarom, ale treba ju pokladat za
prejav [udskej osoby. Aj z tohto vyplyva dodstojnost prace, ktora je zaloZzena na
dostojnosti fudskej osoby.!

Cirkev obhajuje ideu dostojnosti ¢loveka a dostojnosti Tudskej prace, pri-
¢om nutend praca je v rozpore s uvedenymi hodnotami. Aj ked ma ¢lovek
povinnost pracovat, nesmie sa k praci pravne donucovat. V socidlnej nauke
Cirkvi zakaz nutenej prace automaticky vyplyva zo skuto¢nosti, ¥e praca ma
byt dostojnd a ponuknuti slobodne. Za ntitent pracu sa moze pokladat kazda
praca, ktord je vykondvana proti voli toho, kto ju vykondva. V tomto zmysle je
mozné povazovat za nitenu pracu aj pracu, ku ktorej bol zamestnanec donu-
teny okolnostami, ako je napriklad aj celosvetovd hospodarska recesia, a ktoru
jednoducho nechce vykondavat. Lev XIII. u¢i, ze ,praca m4a byt slobodne a rov-
nopravne dohodnuta. Zamestnavatelia su povinni re$pektovat ludska dostoj-
nost svojich zamestnancov®. A ,nikomu nie je dovolené beztrestne zneuctovat
dostojnost ¢loveka, ku ktorej saim Boh pristupuje s velkou tctou®. Papez Jan
XXIII. upozornuje, ze je potrebné umoznit a ulah¢it slobodny vykon podnika-
nia a prace. Papez Jan Pavol IL. v encyklike Laborem exercens vyjadruje obavu,
»aby v préci, ktorou sa hmota zuslachtuje, ¢lovek neutrpel zniZovanie svojej

16 Porov. KRIZAN, V.: Déstojnost prdce v socidlnej nduke Katolickej cirkvi, 2012. https://
www.law.muni.cz/sborniky/pracpravo2012/files/019.html (28. 10. 2015).
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dostojnosti. Je predsa zndme, e pracu mozno rozli¢nym spdsobom poufit proti
¢loveku, Ze ho mo#no trestat systémom nutenej prace v koncentra¢nych tabo-
roch, Ze z prace mozno urobit prostriedok utlaku ¢loveka“?.

4, SUBSIDIARITA A SPOLOCNE DOBRO

Spolo¢né dobro je spravidla chdpané ako systém socialnych istot, podpory
a pomoci pri strate zamestnania, ¢i v inej tazkej Zivotnej situdcii. Tieto sluz
by financuje a realizuje predovsetkym $tat, samospravne kraje, obce, neziskovy
sektor, cirkevné organizacie. Obyvatelia sa v tejto veci obracaju predovietkym
na §tat. Spolo¢né dobro nie je vsak automatickym produktom starostlivého
Statu. Spociva skor v aktivite jednotlivych spolocenskych ttvarov, ktoré stat
koordinuje a podporuje a sleduje ich $pecifické ciele. Ani jedna spolocenska
skupina sa nemodze vymanit zo zodpovednosti o spolo¢né dobro. Hospodar-
stvo a hospodarska ¢innost vsak nesu spoluzodpovednost za existujuci socidlny
systém. Pokusy, ktoré si kladu za ciel prispdsobit hospodarstvo §tatu sicasnej
pluralitnej spolo¢nosti, nazjvame ,zaopatrovaci stat“. Cim viac sa §tat stava
,zaopatrovacim* (teda berie na seba ulohy a pomoc, ktorti maju zabezpecovat
nizsie ¢lanky spolo¢nosti), tym viac rastie riziko znizenia kreativity obyvatelov
a konkurencieschopnosti hospodarstva $tatu ¢i regionu.

Takto je princip spolo¢ného dobra uzko spity s principom subsidiarity.
Princip subsidiarity znamena, %e vsetky socialne institucie su tu pre ¢loveka,
a nie naopak. Cirkev je t4, ktorej zalezi na tom, aby tento princip priniesol rov-
noviahu medzi ludmi, spolo¢enstvami, a tak zavladol pokoj a harmoénia a aby
sa tym dosiahlo spolo¢né dobro. Pépez Pius XI. sa v encyklike Quadragesimo
anno venoval prave krestanskému chapaniu vlastnictva a majetku a principu
subsidiarity. Majetok a sukromné vlastnictvo st podla papeza predpokladom,
aby jednotlivec vedel sam riesit svoju Zivotnu situdciu a realne existovat a spra-
vat sa v zmysle subsidiarity.'®

Realiz4cia principu subsidiarity zahtfia cely rad postupnych krokov od vy-
chovy obyvatelstva ku prevzatiu vlastnej zodpovednosti, ako je utviranie re-
alnej socialnej situdcie, t. j. priestoru na realiziciu vlastného zodpovedného
socialneho konania jedinca, legislativny systém, ktory umozni utvaranie systé-
mu subsidiarity, reforma verejnej spravy, rozdelenie kompetencii na miestnej,
regionalnej a celostatnej Grovni.

7 JAN PAVOL IL.: Laborem exercens. In: Socidlni encykliky (1891 — 1991), s. 318.
8 Porov. PIUS X1.: Quadragessimo anno. In: Socidlni encykliky (1891 — 1991), s. 83.
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Funkénost moznosti na vlastnu a vzajjomnu pomoc musi $tat neustale ove-
rovat, musi mat istotu, Ze jedinci v konkrétnych jednotlivych pripadoch maju
aj realnu moz#nost prevziat svoju zodpovednost. Princip subsidiarity je natolko
dolezity, ze ho mozno pokladat za klucovy bod celého u¢enia Cirkvi o demo-
kracii. Cinnost §tatu a inych verejnych autorit sa musi riadit podla zasady subsi-
diarity a vytvdrat priaznivé podmienky na slobodné vykonavanie ekonomicke;j
¢innosti, musi sa tie? in§pirovat principom solidarity a vytvorit hranice auto-
nomii jednotlivych ¢asti na ochranu tej najslabsej. Solidarita bez subsidiarity
moze lahko spdsobit upadnutie do podporného systému, zatial ¢o subsidiarita
bez solidarity riskuje, Ze sa bude podporovat lokalny egoizmus. Kvoli tomu, aby
sa re§pektovali obidva tieto zakladné principy, zasah $tatu do ekonomického
prostredia nesmie byt ani nadmerny, ani nedostacujuci, ale prisposobeny redl-
nym poziadavkam spolo¢nosti.

Kardinal Héfner" uvadza sedem pohladov na [udsku pracu:

1. Praca ako nutnost. Clovek nemoze bez préce %t a rozvijat svoj osobny
a kulturny zivot.

2. Praca ako cesta k rozvijaniu vlastnej osobnosti. Clovek ako osoba, ktoru
stvoril Boh, ma rozvijat svoje poznanie, tizby a schopnosti pre dobro seba
a inych.

3. Praca ako utvaranie sveta. Z krestanského pohladu ma ¢lovek vladu nad
svetom (podla svojich schopnosti a mo#nosti) a ma sa o svet starat.

4. Praca ako povolanie a sluzba druhym. Ide o sluzbu v rodine ako otec alebo
matka, sluzbu druhym ITudom, obci, §tatu (vratane platenia dani), socidlne
odkazanym atd. Preto je kazda praca hodnotna a dolezita, aj ked neobsa-
huje tvorivé prvky.

5. Praca ako pokanie. Kazd4 praca je spojena s tazkostami, ktoré vyplyvaju
z nedokonalosti ¢loveka, a to tak na urovni fyzickych, ako aj psychickych
schopnosti. Praca je spojend s problémami, konfliktmi a tazkostami rozli¢-
ného druhu.

6. Praca ako zmierenie. Prica je spolupracou s BoZou mocou na starostlivosti
o svet. Je zmierenim za hriechy ¢loveka.

7. Praca ako oslova Boha a priprava na vykupenie.

Tento pohlad na pracu determinuje aktivity na miestnej, regionilnej,
celostatnej i medzindrodnej urovni na podporu zamestnanosti a boja proti
chudobe.?® Utvaranie pracovnych prilefitosti nemo#no vnimat len vo svetle

¥ Porov. MARTINEK, C.: Cesta k solidarité : Ndstin socidlnibo uceni Cirkve, s. 200-201.
2 Porov. Leitlinien fiir das Studium und den Unterricht der Soziallebre der Kirche in der

Priesterausbildung : Verlautbarungen des Apostolischen Stubls. Bonn : Sekretariat der
Deutschen Bischhofskonferenz, 1989, s. 41.
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Statistickych udajov a poctu vytvorenych pracovnych miest. Rovnako dolezita
je ykvalita a kultara® utvorenych alebo udrzanych pracovnych miest. Prave so-
cialne vyspelé staty nehovoria len o priemernej mzde, pocte pracovnych prilezi-
tosti, ale aj o ,kulture prace®, ktora je prostriedkom na dosiahnutie naplnenia
¢asnej i ve¢nej dimenzie Zivota ¢loveka.

5. PRINCIP SUBSIDIARITY A REGIONALNY ROZVOJ

Uloha regionov z hladiska sucasnych kompetencii samospravnych krajov
uzko suvisi prave so vznikom a udrzanim pracovnych miest v nasledujtcich
oblastiach:

* vyyvazeny regiondlny a tizemny rozvoj,

e vychova a vzdelavanie na strednych skolich a celozivotné vzdeldvanie,
e systémy na spojenie odborného vzdeldvania a pripravy s trhom prace,
* regionalna tripartita,

e sucinnost a kooperacia so zamestnavatelmi v regione,

* utvaranie pracovnych miest,

e podpora vedy, vyskumu a inovacii,

e cezhrani¢na a medzinarodna spolupraca.?!

V ramci regionu hraju vyznamnu rolu obecnd samosprava, podnikatelsky
sektor, zastupcovia obyvatelov, vysoké skoly a vyskumné instittcie, vzdelava-
cie a socialne instittcie, neziskovy sektor a cirkvi. Predpokladom vyvazeného
rozvoja je partnerstvo tychto institucii v regionalnom kontexte a ich prakticka
spolupraca aj napriek ich rozli¢nému zameraniu.

Z hladiska pracovného trhu je pre konkrétne aktivity najdolezitejsie part-
nerstvo regiénu, obecnej samospravy a podnikatelského sektora.

Uloha regionov v zmysle principu subsidiarity sa prejavuje predovsetkym
v nasledujucom:

* Strategické priestorové planovanie. Mysli sa tym tvorba a realizacia regio-
nalneho tzemného plinu ako zdkladného vychodiska pre rozvoj tizemia. Ide aj
o tvorbu a plnenie programu hospodarskeho rozvoja a socialneho rozvoja a tiez
o tvorbu a realizaciu regionalnych stratégii a akénych planov (oblast strednych
skol a vzdelavania, socidlna oblast, podpora podnikania...).

* Podpora rastu priemyslu v regione. Podpora rozvoja inovaénych aktivit,
budovanie regiondlnych inova¢nych centier, ¢innosti klastrov a inych nastrojov

Mde o vseobecne platné principy v oblasti regionalneho rozvoja. Pozri programy hospodarskeho
rozvoja a socidlneho rozvoja samospravnych krajov v Slovenskej republiky.
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na podporu inovacii, ako aj podpora podnikatelskych zamerov a projektov so
zvlastnym zretelom na zvySovanie zamestnanosti.

* Ludsky potencial pre potreby priemyslu. V tejto oblasti je potrebné pri-
sposobenie stredoskolského vzdelavania potrebam priemyslu, prispdsobenie
vzdelavania zakladnych kol pre potreby strednych $kol (vzijomné spojenie
a suc¢innost medzi strednymi a zakladnymi skolami), celozivotné vzdelavanie
pre potreby praxe. Nevyhnutne sa tie? musi rozvijat neformélne vzdeldvanie
a medzinarodna vymena poznatkov a sktisenosti na turovni regiénov.

* Infrastruktura pre rozvoj priemyslu. Infrastruktirou je myslené potreb-
né zlepenie dopravnej dostupnosti a utvaranie priemyselnych parkov a zon.

e Utvaranie rdmca pre spolupricu zainteresovanych stran v ramci regionu
cez rady pre podnikatelské prostredie, kluby velkych podnikov, rady pre
malé a stredné podniky, tiez monitoring a hodnotenie strategickych doku-
mentov a planov samospravnych krajov.??

Region tak moze na zaklade tychto aktivit rozvijat spolu s partnermi oboj-
stranne prospe$nu spolupracu formou spolo¢nych aktivit, vzijomnym infor-
movanim sa o ¢innostiach, ako i hladanim spolo¢nych rieseni a postupov pri
odstranovani aktualnych, ale i dlhodobych problémov v oblasti zamestnanosti.

Vysledky uplatfiovania principov subsidiarity, partnerstva a spolurozhodo-
vania na regionalnej Grovni moze prinasat viaceré konkrétne benefity:

e DPosilnenie vlastnej identity, identifikacie so samym sebou (na trovni
obci a regionov).

e DPosilnenie iniciativy zdola, alternativa k politike regionalneho rozvoja
yzhora®.

e Uvedomenie si nedostatkov a prednosti regionu.

e Samostatné rozhodovanie o buducnosti v ramci vlastnych moznosti.

* Vyuzivanie prirodzeného vnutorného potencidlu uzemia - jeho kul-
turnych, technickych, socialnych, Tudskych a prirodnych zdrojov. Region sa
nespolieha len na vonkajsie zdroje (napr. eurofondy - tie maja byt len dopln-
kovym zdrojom), ale predovsetkym na vlastné vnuatorné zdroje.

e Dlhodoby a trvaly rozvoj podoprety inovativnym myslenim a medzina-
rodnou spolupracou so zahrani¢nymi partnermi.

*  Vznika nova kvalita politickej kultary v rdmci regionu, nova klima
diskusie, vyssie formy partnerstva a spoluprace a konkrétne spolo¢né aktivity.?’

2 Porov. Akcny planrozvoja priemyslu natizemi Trnavského samospravneho kraja,s. 62-69. https://
www.trnavavuc.sk/sites/default/files/data/dokumenty/2012/05/aprozvojapriemysluttsk.pdf
(20.9.2015).

» Porov. PRIEWASSER, R.: Nachhaltige Regionalentwicklung im Lichte supranationaler
Wirtschafts- und Politikstrukturen. In: PRIBYLL, H., RENOCKL, H.: Was macht Europa
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ZHRNUTIE

Regiony ovplyviiuju trh price a zamestnanost prostrednictvom nepriamo
uplattiovaného principu subsidiarity a spolurozhodovania. Spoluprica miest-
nej a regionalnej samospravy na narodnej i medzindrodnej urovni je u¢innym
prostriedkom na zvySovanie zamestnanosti, kultury prace a trvalo udrzatelné-
ho socidlno-ekonomického rozvoja regionov i miestnych komunit. Uplatio-
vanie subsidiarity na regionalnej urovni v krajinach ako Nemecko ¢i Rakusko
sa prejavilo ako u¢inny nastroj na nastartovanie trvalo udrzatelného socialno-
-ekonomického rozvoja na regionalnej i celostatnej trovni. Jednym z vysledkov
je nizka nezamestnanost a vyspely socidlny systém, ktory je schopny riesit aj
naro¢né ulohy spojené napr. so sucasnou uteceneckou krizou v Eurépe.

Dr. theol. Jozef Zuffa PaedDr. Marian Cipar
Teologicka fakulta TU Kanet, n. o.
Kostolna 1, P. O. Box 173 Kapitulska 11
814 99 Bratislava 811 01 Bratislava

zukunfisfibig? : Sozialethische Perspektiven, s. 131.



KULISZ, Jozef: Wiara i kultura
miejscem sporu o czlowieka.
Warszawa : Rhetos, 2015. 206 s.
ISBN 978-83-89781-78-9

Prezentovana kniha je v poradi uz
Osma zo série ,Viera a kultura®; styri
z nich su kolektivne prace (tri z nich
vznikli pod redakciou Jozefa Kulisza)
a dalsie $tyri pochadzaju od neho
samotného. Vsetky $tyri su z oblasti
zakladnej teologie. Presnejsie, jed-
na z nich: Wiara i kultura miejscem
wspolczesnej apologii chrzescijanstwa
(2013), ako naznacuje uz samotny ti-
tul, je vlastne priru¢kou na $tadium
zakladnej Dalsie (Wiara
i kultura miejscem teologii fundamen-
talnej, 2012; Wiara i kultura miejscem
waznych pytan, 2014) aj posledna, re-
cenzovand (Wiara i kultura miejscem
sporu o cztowieka, 2015), sa venuju
sucasnym otazkam z oblasti zdkladne;

teologie.

teologie, antropologie, filozofie ¢love-
ka a filozofie ndbozenstva.

Historicky spor o ¢loveka autor
nazyva nekonciacim sa pribehom
o ¢loveku, ktory pisali a pisu filozofo-
via, svetové nabozenstva i teologovia.
Tento pribeh objavujeme vo svetovej
literatare aj v divadelnej ¢i filmovej
tvorbe. Zd4 sa, %e v priestore [udske;
tvorivosti bolo o ¢loveku povedané
uz vietko, aj ked doteraz nenachadza-
me jednozna¢nu odpoved na otazku:
Odkial ¢lovek prichadza, kam smeru-
je, aky je zmysel takého obrovského
poctu Tudi na zemi...?

RECENZIA

V obsahu sporu o ¢loveka autor
najprv vedie Citatela na aténsky are-
opag dialogu (Sk 17,22-31). Skutky
apostolov opisuju stretnutie stoikov
a epikurejcov s apostolom Pavlom.
Pri tomto stretnuti doslo k intelektu-
dlnej konfrontacii dvoch metafyzik:
materialistickej metafyziky epikurej-
cov a stoického idealistického moniz
mu s metafyzikou vztahu stvorenia
apostola Pavla. Odlisné metafyziky
a odlisné vizie o ¢loveku. Podla epi-
kurejcov v smrti uz nieto ¢loveka.
Stoici boli zasa presvedceni, Ze smrt
oslobodzuje od hmoty to, ¢o je v ¢lo-
veku duchovné, aby sa to duchovné
mohlo vratit k velkej Jednote, v kto-
rej sa straca individudlne vedomie.
Apostol Pavol ukazuje svojim spolo¢-
nikom diskusie novy rozmer antro-
pologie vo zmttvychvstalom JeZisovi
Kristovi. V 1iom ¢lovek dosahuje
ako clovek novy rozmer existencie.
A prave tento novy rozmer existencie
neboli ochotni prijat ti, s ktorymi sa
zhoviéral apostol Pavol.

Areopagy boli v eurdpskej kultu-
re miestami dialdgu a aj nadalej nimi
ostavaju. Devitndste storocie vnieslo
nové motivy a obsahy do sporu o ¢lo-
veka. Okrem filozofie do dialdgu
a sporu o ¢loveka vstupuju aj prirod-
né vedy a scientisticky racionalizmus.
Prirodné vedy so svojou vyvojovou
teoriou, ktora zahrnuje vsetko, co
jestvuje, ponukaju novu viziu sveta
i cloveka. Zial, je nutné povedat, ze
v tom ¢ase ani teologia, ani klasicka
filozofia - neoscholastika neboli do-
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stato¢ne pripravené viest dobry a tvo-
rivy dialog.

Do tohto, takého nevyhnutné-
ho, dialogu vstupuju jednotlivci. Jed-
nym z nich bol aj francuzsky jezuita
Pierre Teilhard de Chardin (1881 -
1955). Jeho myslenie a jeho dialog
so svojou sucasnostou su obsahom
dalsich dvoch ¢asti prezentovane;
knihy, v ktorych autor predstavuje
dva areopagy - namestia hladajucich
a tych, ¢o medzi sebou vedu dialog
a s ktorymi prisiel do kontaktu Pier-
re Teilhard de Chardin. Prvy je areo-
pag prirodnych vied a filozofie, ktora
vznika prave vdaka ich duchu - teo-
rie evoltcie. Druhym areopagom je
oblast uzavretej teologie, ktora nebo-
la pripravend viest dialég so svojou
sucasnostou, predovsetkym s novym
rodiacom sa nazorom na svet.

Prvy areopag ukazoval tvorivé si-
ly hmoty a pripisoval jej bozské atri-
buty. Evolucia bola predstavovana
ako prejav tvorivych sil hmoty a ¢lo-
vek ako velka nezndma, ktorti mala
definovat nahoda z miliénov ndhod.
Clovek vznikal z hmoty, k nej sa vra-
cal a znova sa mal vratit do hry mate-
rialnych sil.

Pre druhy areopag - nepripra-
venu teoldgiu - bola evolucia syno-
nymom ateizmu, preto nie je ni¢im
zvlastnym fakt, Ze tieto dve cesty po-
znania sveta a ¢loveka - vedeckého
a teologického - nielenze sa rozisli,
ale stali sa prislove¢nymi dvoma ko-
lajami, oddelenymi medzi sebou
hranicou, ktora znemoznovala aky-

kolvek dialog. Tu je vlastne pociatok
rozchodu kultury a viery, ktory papez
Pavol VI. oznacil ako ,dramu nasej
doby“. Samotné zdesenie z osamote-
nosti vo svete bez viery ukazuje autor
knihy vyrokmi velkych, vyznamnych
osobnosti naSej sucasnosti; staci tu
spomentt napriklad zndmeho reZisé-
ra Woody Allena.

Pierre Teilhard de Chardin, je-
zuita, prirodovedec, paleontoldg,
knaz, ktory dobre poznal teologicku
tradiciu, ktory opisoval dejiny Zivota
od jeho pociatkov az po ¢loveka - by-
tost, ktora ,vie, Ze vie“, uvedomoval
si a videl nieco viac ako len ndhodu
nihod. V objavovanych dejinach
Yivota on sam objavoval zikonitost
zloZitosti vedomia, teda akysi zakon
rozvoja vzrastu Zivota v rdznorodnos-
ti instinktov - uvedomovania, v jeho
dlhych dejindch az po sebavedomie
¢loveka. Objavoval zmysel a ciel to-
ho dlhého procesu. Aj napriek vel-
kej a na prvy pohlad neusporiadane;j
spovodni® Zivota je badatelné jeho
jednozna¢né smerovanie. Vsetkym
tym, ktori si myslia, Ze vietko to, ¢o
jestvuje, je len vysledkom $tastnych
nahod, Ze v dlhom procese Zvota
nebol ani presny smer, ani ciel, fran-
cuzsky jezuita odpoveds, Ze je celkom
rozumné predpokladat, e v procese
evolucie ¢loveka bol do neho vopred,
zvnutra, vloZzeny smer a ciel.

Objavovana rozumnost evolué-
ného procesu presviedéa o tom, ze
¢lovek nie je ani anomaliou, ani vr-
tochom, ani vystrelkom prirody, ako



to nazyval E. Fromm, nie je ani die-
tatom bez otca, matky, ako to hovori
Camus.

Rozumnost procesu Zivota, aj na-
prieck mnohym meandrom, smeruje
k sebauvedomovaniu, teda k bytosti,
ktora ,vie, Ze vie“, je dokazom toho,
ze ludsk4 existencia ma zmysel a v pl-
nosti sa realizuje prave v objavovani
tohto zmyslu.

Opisanie ¢loveka ako anomilie,
vrtochu ¢i vystrelku evolu¢ného vyvo-
ja vzbudzovalo udiv aj zamyslenie nad
tym, ¢o s nim urobit, predovsetkym
preto, ze pocas dlhych dejin vyvaral
taka peknu a rozumnu kultaru. Fran-
cuzska revolucia mu priznala pravo na
slobodu, rovnost a bratstvo. Rodiace
sa vedomie demokracie priznivalo
i jednotlivcovi vietky prava - vsetko
pre jednotlivca. Kant definoval ¢lo-
veka ako ciel saim osebe a pre seba,
aj ked bez ciela. Clovek nemoze byt
prostriedkom pre druhych, lebo -
podobne ako ti druhi - je sam osebe
cielom pre seba. V tom videl velkost
a dostojnost ¢loveka. Od 19. storocia
sa objavilo mnoho spolo¢enskych inzi-
nierov, ktori chceli v mene rozli¢nych
ideologii - filozofii (Comte, Feuer-
bach, Marx, Nietzsche, Sartre) dévat
zmysel [udskému Zivotu. V 20. storoci
sa odbornikmi na zmysel ludskej spo-
lo¢nosti usilovali byt marxisti.

Prive v tomto kontexte sa Pierre
Teilhard de Chardin pyta na zmysel.
Clovek je totiz novou kvalitou na
velkom strome Zivota, je vlastne tym
najvys$sim a najdokonalejsim poscho-

RECENZIA

dim bytia v procese evolucie. Zjavil
sa ako novy druh, ako zvizok Zvota
v mnohosti jednotlivcov a tak spolu
s nim sa objavuju otazky: Skoncila sa
evolucia v ludstve - v jednotlivcoch?
Velkost ¢loveka skuto¢ne spociva
v dozrievani jednotlivca ako egoistu:
vietko pre jednotlivca, ako to ospe-
vuje demokratické ziakonodarstvo?
Je dokonalost lTudstva dokonalostou
jednotlivcov, ktori su podobni pra-
menu vody, ¢o vo svojom vrchole
tryska na vsetky strany! V ¢om by te-
da spo¢ival pokrok ludstva - v dozrie-
vani jednotlivcov v egoizme, a vietko
to by ukon¢ila totilna a vSeobecna
smrt! No tou najpodstatnejsou otaz
kou Pierra Teilharda de Chardin je
fakt, ze keby naozaj vietko bolo len
nahodou, pravdou by bolo aj to, ze
evolucia, ktorej vysledkom je ¢lovek,
nie je schopna tohto ¢loveka udrzat
v existencii, ktortl ona sama zrodila.
Keby to bolo tak, potom by vsetko
bolo absurdné.

V tomto kontexte otizok a pro-
blémov ukazuje francuzsky jezuita
hrozu ludskej existencie. Clovek ,vie,
7e vie“. To ludské ,vie, Ze vie“ - seba-
vedomie sa prejavuje v kritike, v tvo-
rivosti aj v predvidani. Clovek, pozo-
rujuc realitu Zivota, predvida aj svoj
koniec, preto sa pyta: To moje ,viem,
7e viem“ sa kon¢i smrtou, alebo exis-
tuje aj dalej? Zivotna skusenost ho
uc¢i, Ze sam nie je schopny zve¢nit
svoje bytie aj po smrti. V tychto otaz
kach je obsiahnut4 najhlbsia tragédia
ludskej existencie, ktoru od pociatku
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¢lovek v tomto obrovskom svete tuzi
pochopit. Tak vznikali ndbozenstvd,
tak vznikali filozofie a neskor aj veda.
V 19. storo¢i v mene pokroku prevza-
la ulohu nabozenstva filozofia a veda.
Velmi skoro sa viak ukazalo, Ze nie
st schopné ukazat ludskému Zivotu
zmysel existencie. Horizont, do kto-
rého umiestnili [udsky %ivot, uzavrety
hranicou konca, hrozi velmi rychlym
udusenim sa - napisal Teilhard de
Chardin. Kazda filozofia, ideologia,
aj vietky vedecké teorie, ktoré sa usi-
luju vyriesit problém ludskej existen-
cie, musia, podla francuzskeho jezui-
tu, vyriesit problém ludskej moréilne;
slabosti - nevernost voci zvolenym
hodnotdm, ako aj problém smrti, le-
bo az vyrieSenie tohto problému otva-
ra cestu pravému pokroku ludstva.
A podla autora knihy (3. ¢ast) vyriese-
nie tohto problému nie je mozné bez
moci a sil nabozenskej povahy, teda
bez zmyslu zvnutra, zmyslu, ktory ¢lo-
veka vyvedie zo samoty individualne-
ho egoizmu a ludské ,viem, Ze viem"
prevedie vitazne cez smrt. Francuzsky
jezuita, knaz a vedec-paleontoldg, vo
svojich dielach ukazoval kozmického
Krista - Krista, ktory usporaduva
a zjednocuje mnohost sveta a v fiom
aj ludsku mnohost.

V kontexte 20. storocia, v kon-
texte velkej kultirnej a intelektualne;
krizy, Pierre Teilhard de Chardin uka-
zoval ulohu Krista v Katolickej cirkvi
v budovani spolo¢enstva s Bohom
a jednoty ludského pokolenia. Tiez
ukazoval tlohu filozofie, ktora sa ma

usilovat predovsetkym o to, aby [udska
mysel nedriemala a aby veda skracova-
la cesty stretnuti ludi. Tento rozmer
poznania nazyva Teilhard de Chardin
pokrokom ludstva. A ulohou kres-
tanstva je vnasat do sveta moc, ktora
zjednocuje ludi navzajom i s Bohom,
lebo skuto¢ny pokrok je pokrok Iud-
stva - proces zjednocovania ludi s Bo-
hom a budovanie ludskej spolo¢nosti
zjednotenej v Kristovi.

Citanie prezentovanej knihy nie
je lahké, ale stoji za to. Autor vovadza
¢itatela na eurdpske areopagy - na-
mestia dialégu a sporu o ¢loveka, jeho
predurcenia a zmyslu ludskej existen-
cie. Odmietanie krestanstva vraj v me-
ne pravdivého ¢lovecenstva vobec nie
je vyrieSenim problému ludskej exis-
tencie. Clovek, ktory sa podujima na
riziko Zit v tomto svete, sa pyta, o ¢o
sa ma opriet, ¢i o vlastny rozum, kto-
1y je omylny, ¢i o svoje srdce, ktoré je
sentimentalne, ¢i o volu §tatu, ktora
sa meni vymenou vlady, ¢i o tradiciu,
ktorej nedostatky su kritizované, ¢i
o predstavu pokroku, ktora nie je za-
bezpecend pred omylmi?

Spor o ¢loveka je tiez sporom
o Krista. Usilie vratit ludskému zi-
votu zmysel bude aj usilim vratit
pritomnost Jezisa Krista do ludske;
kultury.

doc. ThDr. Andrej Filipek SJ, PhD.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box173

814 99 Bratislava



CARR, David M.: The
Formation of the Hebrew
Bible : A New Reconstruction.
Oxford; New York : Oxford
University Press, 2011. 524 s.
ISBN 978-0-19-974260-8

Nazov monografie napovedd,
Ye cielom autora bolo prehodnotit
doterajsie tedrie o formovani textov
a kanonu Hebrejskej biblie, aj ked
v uvode sam prizndva, Ze mu neslo
o vytvorenie finilnej tedrie, ale skor
o navrhnuté modely, ktoré mozu byt
napomocné pri dalsom stadiu dane;
problematiky (s. 9). Klu¢om k pocho-
peniu procesu formovania biblickych
spisov je podla autora vztah ustnej
a literarnej tradicie Izraela, ¢im pre-
kondva zauzivanu dichotomiu medzi
ustnym podanim-memorovanim a pi-
sanim-gramotnostou. Pisomna tradi-
cia sa vyucovala a odovzdavala ustne
v konkrétnej komunite, a nie kolo-
vanim textov a ich tichym ¢itanim
jednotlivcami. Treba dodat, Ze tito
monumentilna $tudia je vysledkom
dlhodobého vyskumu autora v oblas-
ti vztahu oralnej a pisomnej tradicie
v kulture biblického Izraela. Carr uz
pred dvadsiatimi rokmi publikoval
monograficka studiu Reading the
Fractures of Genesis : Historical and
Literary Approaches (Westminster
John Knox, 1996) a neskor Writing
on the Tablet of the Heart : Origins
of Scripture and Literature (Oxford
University Press, 2005), ktora je vel-
kym prinosom predovsetkym pre po-
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chopenie eduka¢ného systému Izrae-
la v kultirnom prostredi starovekého
Blizkeho vychodu. Prave posledna
z menovanych publikacii tvori vycho-
disko pre tvahy v tejto monografii.

Prva cast (s. 13 - 152) obsahuje
niekolko kapitol a je vlastne obsiah-
lou studiou procesu tradovania tex-
tov, pricom je tu vyzdvihnuta uloha
memorovania ako dolezitej sucasti ce-
lého procesu. Carr v tejto perspekti-
ve okrem iného analyzuje Gilgamesa
a Chramovy zvitok (11Q19) a nako-
niec prichadza k zaveru, Ze pisari do
znacnej miery revidovali texty, ktoré
mali prepisovat, a to prave v dosled-
ku zapisu memorovanej verzie.

7 formalneho hladiska tvori
jadro knihy jej druha cast, kde ide
o $tadium formovania Hebrejske;
biblie stopované od konca k jeho
pociatkom, z obdobie perzskej nad-
vladdy a babylonského exilu do neo-
asyrskeho obdobia (s. 153 - 339).
Doévod k takejto spitnej perspektive
v prezenticii je fakt, Ze Hebrejska
biblia je produktom helenistického
(a rimskeho) obdobia a texty, kto-
ré mame k dispoziii, su vysledkom
procesu, ktory sa zavrSuje prave tu.
Predchadzajuci vyvoj textov je mozné
vyvodit len z dolozenych kopii, ktoré
st produktom ziverecnej fazy. Aj ked
ani v ¢asoch vlady hasmoneovskej
dynastie nebol este ukonceny proces
formovania hebrejského kanonu,
s Carrom sa d4 ur¢ite suhlasit, ze pro-
ces textovej Standardizdcie a striktné
vy¢lenenie Tory a Prorokov od Spisov

75



76

TEOLOGICKY casopis XI11/2015/2

muselo zacat prave v tomto obdobi.
Hasmoneovci ako politicki reprezen-
tanti judaizmu mali moc, prostriedky
a zaujem na tom, aby boli posvitné
texty judaizmu presnejsie definované
a tradované (s. 153 - 154).

Dalsia kapitola hovori o helenis-
tickom obdobi, ktoré predchadzalo
Hasmoneovcov (333 - 164 pred Kr.).
Tak ako v predoslom pripade, aj tu
pred zhodnotenim jednotlivych tex-
tov autor ponuka pohlad na social-
no-politicky kontext, v ktorom vzni-
kali. Celkovy pohlad nam umoziuje
rozlisit ich dve charakteristické ¢rty:
(1) Mojzisova Tora sa stdva normou
pre zboZnost judaizmu a (2) v porov-
nani s predchadzajucim obdobim tu
nachadzame vicsi doraz na princip
retribucie za vernost ¢i nevernost
Tore (s. 202 - 203). Carr sem okrem
iného zaraduje aj 1 Krn, 2 Krn a Dan
1 - 6, ¢o vsak nie je bez problémov.
S vynimkou Dan 1 je rovnako pravde-
podobné, ak nie pravdepodobnejsie,
e tieto texty pochadzaju z obdobia
pred prichodom Alexandra Velkého
na Vychod.

Autor dalej pokracuje perzskym
obdobim. Jeden z najdolezitejsich li-
terarnych poc¢inov bolo spojenie kiaz-
ského (P) a neknazského Hexateuchu
aneskor doraz na ,moj#isovsky® Penta-
teuch. Na rozdiel od mienky mnohych
autorov, e v perzskom obdobi bola
napisana prevaina cast textov Hebrej-
skej biblie, Carr pravom poukazuje
na fakt, Ze infrastrukttra tykajuca sa
pisarskych aktivit bola v tomto obdo-

bi privelmi limitovana na to, aby bola
schopna zabezpecit autorstvo takého
mnoistva literatary. Pozornost pisarov
sa sustredila skor na zachovanie star-
Sieho dedi¢stva a jeho aktualizovanie
pre sucasnost (re-reading). Carr v tejto
suvislosti poukazuje na Zach 1,4-6; 7,7
a Ezd 9,6-15 kde sa prorok a Ezdras
vracaju ku svojim predchodcom v pre-
doslych obdobiach a vyzyvaju k obno-
ve ich posolstva. Podla autora zrejme
v tomto obdobi boli knika Jozue, Zal-
tar a Malachias obohatené o doraz na
Toru. V prvych dvoch pripadoch ide
o dodatky na zaciatku, zatial ¢o pri
Malachiasovi na konci knihy.

Obdobie exilu spracované na
s. 225 - 251 je dolezité, pretoze autor
vnima ,exil“ ako konceptuilne cen-
trum Biblie. Korpus biblickych tex-
tov ako taky je podla neho oriento-
vany na skusenost exilu, a to napriek
tomu Ze sa tam nachadzaju texty,
ktoré ho predchddzaju, ako aj texty
pisané v obdobiach dlho po exile.

Obdobie neoasyrskej nadvlady
(s. 304 - 338) je v biblickych tex-
toch reflektované dvoma sposobmi.
Jednym je usilie o vysvetlenie cudzej
nadvlady, ale aj kritika predstavitelov
§tatu za to, akymi prostriedkami sa
jej usiluju vzdorovat (napr. Oz, Mich,
Iz). Druhy sposob je prevzatie istych
prvkov asyrskej kralovskej ideolo-
gie tak, aby potvrdili naroky Izraela,
a nie Asyrie (napr. Dt 13,28; Ex 2;
Gn 11,1:9).

Cela druha cast je zakoncena
kapitolou, ktora sumarizuje predtym



prezentované poznatky tykajuce sa li-
teratury od neoasyrskeho obdobia po
Hasmoneovcov.

Tretia ¢ast knihy prezentuje ,sko-
ré predexilové obdobie“ ktoré pred-
chadzalo neoasyrsku nadvladu. Na
rozdiel od vicsinovej mienky Carr
vidi moZnost, #e aj za monarchie
Dévida a Salamuna mohli vzniknut
niektoré kralovské zalmy, prislovia,
a autor takto uvaZuje aj o Velpies-
ni. Konkrétne pri datovani Velpies-
ne a Kazatela Carr pouziva kritéria
podobnosti a nepodobnosti (s. 432
- 448). Kopia egyptskej milostnej
piesne z Deir el Medineh, kopia su-
mersko-akkadskej milostnej piesne
nidjdend v Ugarite, alebo mezopo-
tamsky skolsky text ST 366 opisujuci
posvitny svadobny obrad ukazujua,
e tento zaner bol pouzivany v edu-
ka¢nom systéme okolitych narodov
daného obdobia a nie je dovod sa
domnievat, Ze Izrael nemal podobné
texty vo svojom eduka¢nom curricu-
lu. Kritérium nepodobnosti zasa uka-
zuje, 7e Velpieseni nezapada dobre do
literatary neskorsieho obdobia. Tie
isté kritéria su uplatnené aj pri kni-
he Kazatel, kde autor uvazuje o moz
nosti skorej edicie Proto-Kazatela,
pochadzajucej zo skorého predexilo-
vého obdobia. Kazatela ako ucelenu
knihu vsak datuje do helenistického
obdobia.

V zaverecnej Casti autor okrem
iného argumentuje, Ze umiestnenie
starsich textov do ¢asti Ktuvim (Spi-
sy) v ¢leneni Tanachu zodpoveda
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postupnej tendencii prikladat vicsiu
vahu prorokom a Hexateuchu/Pen-
tateuchu, ¢o je podrobnejsie rozobe-
rané v centrilnej casti knihy.
Posledna Davida
M. Carra je monumentilnym die-
lom, ktoré je v mnohych ohladoch
vyzvou pre stcasnu biblistiku. Predo-

monografia

vietkym jeho datovanie niektorych
biblickych textov by poukazovalo
na to, %e biblicky kanon sa formoval
priebezne uz od 10. stor. pred Kr. To
samo osebe nie je ni¢im novym, ked-
7e to tvrdil uz Wellhausen, ale Carr
predklada odligné chapanie tohto vy-
voja. Kniha by ur¢ite mala byt sucas-
tou teologickych kni#nic.

Dr. Jozef Tifo

Teologicka fakulta TU
Kostolna 1, P. O. Box 173
814 99 Bratislava
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,Byzantsky choral: radiicia a interakcia.“ Medzinarodné vedecké
sympozium. Hernen, Holandsko, 4. - 6. decembra 2015

V dnoch 4. - 6. decembra 2015 sa konalo $ieste medzinarodné vedecké
sympdzium venované vyskumu byzantskej hudby. Ako je uz zvykom, stretnu-
tie sa konalo na stredovekom pevnostnom hrade Hernen vo vychodnej ¢asti
Holandska, nazvanej Gelderland. Sympdzium organizovala nadicia Bredius
(A. A. Bredius-Stichting), ktora sa uz dlhé roky venuje organizovaniu stretnu-
ti a sympozii venovanych vychodnej kulttre, hudbe, architekture, ikonografii
a historii.

Pocas svojej dlhoro¢nej existencie nadacia Bredius podstatnym sposobom
zasiahla do vyskumu byzantskej muzikologie, predovietkym do oblasti desif-
racie neumatickej notacie zo stredovekych byzantskych rukopisov. Dékazom
toho su publikacie, o ktoré prejavovali zdujem také exkluzivne vydavatelstva
ako Peeters alebo vydavatelstvo Rakuskej akadémie vied. Tematickou népliiou
tohtoro¢ného stretnutia bola interakcia byzantského choralu s inymi stredo-
vekymi choralnymi repertoarmi (,,Byzantine Chant and its Interaction with
the Other Medieval Chant Repertories®) a jeho ndzov znel ,Byzantsky cho-
ral, radiacia a interakcia“ (,Byzantine Chant, Radiation and Interaction®). Po-
zornost sa pocas tohto sympozia sustredila na hudobnu vymenu, prijimanie
a integraciu byzantskych hymnov, hymnickych zbierok, druhov, hudobnych
systémov a notdcie a interpretacnu prax v syrskej, arménskej, koptskej, latinskej
a slovanskej choralnej tradicii. Oc¢akavala sa ponuka niektorych hypotetickych
odpovedi z perspektivy jednotlivych odbornikov na otazky ako: Ktoré su by-
zantské prvky (alebo prvky s byzantskymi paralelami) v tychto tradiciach? Kedy
boli prijaté a ako sa integrovali? Aké su rozdiely alebo protiklady vzhladom na
byzantsku tradiciu? Aku tlohu hra byzantska tradicia v choralnej historiografii
a interpretadnej praxi!

Hlavnymi organizatormi tohtoro¢ného stretnutia boli Christian Troels-
gird z univerzity v Kodani a Gerda Wolfram z Viedenskej univerzity. Stretnutie
sa nieslo vo velmi priatelskom duchu, aj vzhladom na skuto¢nost, ze sa na fiom
stretli §pickovi predstavitelia vedy a vyskumu z roznych kutov Europy. Zastupe-
nych bolo niekolko krajin: Rakusko, Dansko, USA, Portugalsko, Rumunsko,
Holandsko, Bulharsko, Francuzsko, Arménsko, Grécko, aj Slovensko.

Konferenciu otvorila kuratorka hradu Victoria van Aalst, po nej sa slo-
va ujala Gerda Wolfram z Viedenskej univerzity. Po Gvodnych slovich zazneli
prvé dva prispevky. Prvy z nich predniesol profesor Christian Troelsgard z Ko-
danskej univerzity (,Byzantine and Oriental Chant Traditions - a Kind of
Research History“). Okrem iného spomenul, 7e odkedy v 17. storo¢i zacali za-
padoeuropski vedci formovat svoje idey so zretelom na dejiny eurodpskej hud-
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by, okrem dominantnej pozicie gregorianskeho choralu sa trocha pozornosti
uslo aj gréckemu byzantskému choralu. Hudba ostatnych orientalnych cirkvi sa
pomalicky tiez dostala do pozornosti a - popri hladani ,starobylych,“ ,,povod-
nych,“ a ,prvotnych® melodii krestanského spevu - sa aj tieto tradicie, aspon
teoreticky, doc¢kali aspofi malej pozornosti. Rovnako aj porovnavacia liturgicka
veda bola sprevadzand porovnavacim hudobnym vyskumom. Prof. Troelsgird
sa pokusil identifikovat aspon niektoré z tychto ideologickych otizok, ktoré za-
znievali pri porovnavacom hudobnom vyskume koncom 19. a v 20. storoci. Vo
svojom prispevku sa odvolaval najmi na idey ,orientilneho choralu® v sulade
s vysledkami vyskumov zakladatelov Monumenta Musicae Byzantinae.

Prvy vecer ukoncila prednaska prof. Alexandra Lingasa (,Vocal Qualities
and Styles in the Performance of Byzantine Chant®). Prof. Lingas, renomova-
ny vedec, ktory je aj zakladatelom a umeleckym veducim siboru Capella Ro-
mana, sa venoval najmi otdzkam vokalnej kvality a $tylov spevu historického
a tradiciou ziskaného repertoaru byzantského choralu v minulosti a v stcas-
nosti. Osobitne sa venoval zmendm a konfliktnym ponimaniam spevu, ktoré
utvdraju paradigmatické a autoritativne $tyly posvitného spevu. Prof. Lingas
najprv opisal dokazy o $tylisticky zelatelnych kvalitach spevu byzantského kres-
tanstva u neskorostarovekych a stredovekych gréckych autorov. Dalej zhodnotil
akcepticiu tychto otizok v sucasnosti, vratane revizie niektorych predchadza-
jucich usili o zadefinovanie vztahu medzi interpreta¢nou praxou a pokusmi
o ich zac¢lenenie do niektorych kulttrnych lokalit v Byzancii a v jej dedi¢skych
krajinach medzi Vychodom a Zapadom. Tieto kontroverzie sa prejavili len ako
mala cast sirSieho diskurzu vzhladom na rozne formy autority: duchovnej, his-
torickej a kultirnej, ako to vidiet v sacasnych pristupoch k chapaniu interpre-
tacie byzantského choralu.

Dalsi det otvorila svojou prednéaskou (,Russian Sticheraria of the Trio-
dion: Looking for the Origins of the Neumatic Variation“) Svetlana Poliakova,
ktora sa venovala skor technickym otizkam uchovania spevu. Vo svojej pred-
naske sa odvolavala aj na muzikoldga Kennetha Levyho a potvrdila, Ze proces
asimildcie byzantskej hymnodie v Rusku mal svoje pociatky v obdobi velkomo-
ravskej misie. Melodie novo prelozenych slovanskych spevov vo vieobecnosti
korespondovali s melodiami spievanymi na grécke texty a ich prenos sa usku-
to¢tioval aj za pomoci neiim ako mnemonickej pomoci, odvodenych z Byzan-
cie. Muzikolog Oliver Strunk odhadol prvé ruské notac¢né skasenosti do po-
lovice 10. storocia a vyslovil hypotézu, ze v polovici 11. storoc¢ia doslo k revizii
notdcie. Na zaklade tychto tvrdeni sa d4 predpokladat, Ze vii¢sina zachovanych
neumatickych ruskych rukopisov datovanych z konca 11. az 13. storocia je vy-
sledkom dvoch storo¢i vyvinu poznaceného niekolkymi fazami. Tento proces
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musel byt ovplyvneny pokracujicou (neustialou) kulturnou vymenou s mno-
hymi byzantskymi centralnymi a periferialnymi tradiciami. Ich vzajomné poso-
benie bolo prekryvané najstarsimi kodikologickymi, textovymi, melodickymi
a neumatickymi verziami stale nejasného povodu. Na druhej strane v priebe-
hu dvoch storo¢i ruska spevicka prax asimilovala vonkajsie vplyvy s vnutor-
nymi intonac¢nymi procesmi, vedena korelaciou fenoménov ustneho podania
a pisaného dokumentu. Svetlana Poliakova potom polozila otazku, ako tieto
zachované ruské neumatické rukopisy potvrdzuju dve storocia vyvinu. Na to,
aby sme sa dostali blizsie k odpovedi, je podla Svetlany Poliakovej potrebné
vziat do uvahy faktor variability neumatickej notacie vo vsetkych zachovanych
sticherdrii triody pertraktovaného obdobia. Identita repertodru a grafick4 bliz-
kost notécie sticherarii, so stabilnymi odchylkami v detailoch, boli neustéle
zaznamenavané vyskumnikmi. Aviak podstata tychto odchylok nebola zatial
dostatoc¢ne prediskutovana. Po analyze tuctov stichir roznych typov vo vetkych
pramenoch sa ukdzalo, Ze irovne varidcii sa vyrazne lisia a ¢asto sa vztahuju na
obdobie, v ktorom dany materidl prenikol do liturgickej praxe. Stru¢ne poveda-
né, objavujuci sa pdvodny material sa zjavne skriZil s jednym alebo aj viacerymi
gréckymi neumatickymi pramernimi. Tieto neskorsie pramene sice neovplyvnili
totalitu akéhokolvek ruského sticheraria, ale zasiahli do formacie niektorych
zretelnych sekvencii. Grafické varianty formuju chronologicky postup, vedeny
k detailnejsej fixacii melodii. Detaily, ktoré sa zdaju byt z porovnavacej analyzy
nevyznamné, sa v mnohych rukopisoch zac¢inaju zhlukovat do systému pravi-
delne opakovanych skupin znakov, ¢o vedie k niektorym zdverom, pokial ide
o interakcie medzi ustnym podanim a jeho zapisanou fixaciou na ruskej pode.

Nina-Maria Wanek a Gerda Wolfram vo svojej spolo¢nej prednaske (,,Bi-
lingual Alleluia Chants in Latin Manuscripts of the 11th Century and their By-
zantine Counterparts®) hovorili o spevoch poukazujucich na vplyv byzantskej
kultary, nachadzajucich sa v zapadnych rukopisoch. V zapadnych liturgickych
rukopisoch z 9. - 11. storocia je uz dost vela znamych spevov, ktorych text ale-
bo melodie mohli byt vypozicané z Byzancie. Pocas poslednych 150 rokov sa
vyskum ststredil na spevy ordinéria tzv. missa graeca a rdznych bilingvalnych
spevov na Svity Piatok, Paschu, Narodenie Pana alebo Pitdesiatnicu. Napriek
tomu este stale existuju spevy s gréckymi textami, ktoré boli doteraz takmer
celkom nezndme a ktoré ¢akaju na svoje objavenie v zipadnych rukopisoch. Je
to tak alebo pre nové nalezy rukopisov, alebo preto, ze niektoré z tychto spevov
existuju v jedinom kodexe. Je to pripad tiez napriklad spevov Aleluja AyoA\éoBe
0 Be® (Exsultate Deo), Aikatog wg dotvi€ (lustus ut palma), Exékpagav ol Sikatot
(Clamaverunt iusti), a Avaotitw 0 @g6g (Exsurgat Deus). V tejto prednaske Ni-
na-Maria Wanek aj Gerda Wolfram rozobrali jednotlivé latinské a byzantské
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rukopisy obsahujtce tieto spevy, sustredili sa na ich liturgicku poziciu, ako aj
na transliteraciu ich textov a melédii. Wanek aj Wolfram predniesli hlavnu
otazku o pouziti tychto spevov na Zapade a moznych byzantskych melodickych
povodov, ako aj spojeni so spevmi missae graecae. Kvoli tomu, Ze niektoré
zo spevov Aleluja su v latinskych rukopisoch pripisané na Pitdesiatnicu, sa
v prednaske venovali aj tomuto sviatku a ostatnym bilingvalnym spevom, ktoré
s s nim spojené.

Maria Alexandru sa vo svojej prednaske (,Byzance and ‘Byzance apres
Byzance’ in Romania: the Case of Musical Culture®) sustredila na existenciu
krestanskej hudby na teritoriu Rumunska, ktora je dolozena prostrednictvom
pisanych dokumentov u# od 4. storocia (sv. Savvas z Buzau, cirkevny spevak
a mucenik, 12. april 372). Podla muzikoléga Gheorghe Ciobanu prijali Ru-
muni byzantska hudbu v 6. storo¢i. Jazyky pouzivané pri cirkevnych sluzbach
na roznych miestach a v roznych ¢asoch boli gréctina (od prvych storoci po
rok 1863), latin¢ina (v skorych dobach), slovan¢ina (od 10. storoc¢ia do okolo
18. storocia) a rumuncina (od 16. storo¢i dodnes). Po stru¢nom historickom
a geografickom predstaveni byzantskej hudby vo Valassku, Moldavsku a Sed-
mohradsku sa Maria Alexandru sustredila na skolu klastora Putna (16. - 17.
storocie) a najstarsich rumunskych skladatelov, ako Eustatie Protopsaltul, ako
aj na proces ,rumunizacie“ repertodru cirkevnej hudby, uveduc priklady zo
znameho rumunského Psaltike, po¢nuc autorom Filothei sin Agai Jipei (1713),
cez autorov ako Macarie leromonahul a Anton Pann (19. storocie), az podnes.
Proces rumunizacie (romanire), ktory trval viac ako tri storocia, ponika mnoz-
stvo vysoko zaujimavych muzikologickych zaleZitosti, ako napr. preklady textov
a tvarovanie rumunského cirkevného jazyka, adaptacia u existujucich byzant-
skych spevov do rumunciny, bertic do uvahy rozdiely v metrike a strukture
frazy, skladanie novych spevov, uz v rumuncine, spev prosomoion, exegéza
a znovuobjavenie starSej vrstvy repertoaru, rumunsky spevacky $tyl a Sirsia té-
ma interpretacnej praxe, polyfonickd cirkevna hudba od 19. storoc¢ia, ndrodna
rumunska hudobn4 $kola a sucasni rumunski skladatelia inpirovani byzant-
skou hudbou, a napokon obnova a rozkvet rumunského psaltického umenia
od konca 20. storocia.

Magdalena Kuhn sa vo svojej prednaske (,,Byzantine Empire and Coptic
Music®) venovala problematike koptskej hudby. V rozsirenom byzantskom ci-
sarstve bol dostatok miesta pre mnozstvo roznych hudobnych kultur, ako bola
byzantsk4, syrska, arménska, gruzinska a dalsie hudobné interpreticie. Tradi¢-
na liturgicka hudba pravoslavnej Koptskej cirkvi patri tie? k tymto prvotnym
krestanskym hudobnym kultiram. Jej melodie st jedny z najneznidmejsich
hudobnych vyjadreni spomedzi tychto tradicii. V skuto¢nosti sa o strukture
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a partikularite koptskych melédii urobil doteraz len minimdlny vyskum, hoci
Egypt bol okolo 300 rokov dodlezitou stucastou byzantského cisarstva a navyse
Alexandria bola vyznamnym a velkym helénskym mestom. Vyskumnici z celé-
ho antického sveta sa chodievali stretavat do Alexandrie, aby diskutovali a ar-
gumentovali o krestanskych dogmach a pravidlach, preto je tazké predstavit si,
e by neexistovala nijaka stopa byzantského vplyvu v koptskej hudbe. Magdale-
na Kuhn poukazala najmi na stopovanie niektorych podobnosti a partikularit
medzi byzantskou a koptskou hudobnou tradiciou.

Svetlana Kujumdzieva sa vo svojej prednaske (,,'Bulgarian’ Chants in Mu-
sical Manuscripts“) venovala spevom, ktoré nesu oznacenie ,bulharské“. Tieto
spevy tvoria stabilny repertoar v knihdch Akolouthiai (Antoldgie), zlozenych
podla revidovaného liturgického pravidla jeruzalemského typika v 14. storoéi.
Su roznych druhov, vietky z nich patria na sldvnostné prileZitosti: polyeleoi,
kratemata, koinonika a cherubika. Takmer vsetky z nich st spojené s [udmi
blizkymi velkému stredovekému hudobnikovi loannovi Kukuzelovi: loannes
Glykys (Kukuzelesov ucitel), loannes Lampadarios Kladas (Kukuzelov spolu-
%iak), Demetrios Dokeianos (Kukuzelov ziak), ako aj samému Kukuzelovi. Dva
z bulharskych oznaceni si zasluzia $pecidlnu pozornost. Jeden z nich je ,Heé
boulgara,” ¢o znamena ,bulharska zena“. Podla Kukuzelovho Zivota sa zd4, ze
toto oznacenie sa vztahuje na jeho matku. Dalsie oznacenie je tiez jedinecné:
jeho rubrika hovori, %e spev imituje bulharsku narekovu (plackova) melodiu.
Vyznam ,bulharskych® spevov presahuje lokalny charakter: so vsetkou prav-
depodobnostou boli tieto spevy oznacené tymto oznacenim ako ista podpora
jednoty pravoslavnej krestanskej viery v dobe cudzich nabozenskych invazii na
Balkan. Ukazuju tie? na moznost, e vychodna pravoslavna hudba obsahuje
rozne etnické tradicie, ktoré utvaraju jej multinarodny charakter. ,Bulharské®
spevy by sa dali pokladat za ,velvyslancov® roznosti a bohatstva tejto hudby
a hovoria tiez o ich prenose ako Zivych a neustale sa meniacich pocas storoéi.

Marcel Péres, zndmy muzikant, dirigent, skladatel, ktory je zaroven zakla-
datelom a veducim spevickej skupiny Ensemble Organum, rozobral vo svo-
jej prednaske (,Lycourgos Angelopulos and Ensemble Organum: 30 Years of
Investigations in Performing Practices: Old Roman, Beneventan, Milanese,
Mozarabic Chant, Ecole Notre Dame®) spoluprécu so svetoznamym gréckym
kantorom, u¢itelom, zakladatelom skoly interpretacie byzantského choralu, ne-
d4vno zosnulym Lycourgom Angelopoulom. Této spolupraca bola vynimoc¢na
v tom, Ze sa stretli dvaja jedine¢ni hudobnici: grécky - dedi¢ dlhoro¢nej byzant-
skej ustnej tradicie, a latinsky - skamajuci zasady interpreticie najmi predgre-
gorianskeho choralu. Ich vzijomna spoluprica priniesla niekolko jedine¢nych
zisteni, najmi pokial ide o vyvin interpreta¢nych praktik a postupov, a tie sa
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potom prendsali do praxe prostrednictvom interpretacie vokalnej skupiny En-
semble Organum.

Haig Utidjian vykreslil vo svojej prednaske (,,Points of Interaction between
the Theory, Practice and Aesthetics of Byzantine and Armenian Sacred Music:
Recent Research on three Documentary Witnesses®) jedine¢né aspekty dejin
interakcii medzi byzantskou a arménskou tradiciou posvitnej hudby, sustre-
diac sa na tri dokumenta¢né svedectva. Prvym je konstantinopolska publikacia
Nuagaran autora Grigor dpir Gapasak'alean z roku 1794, ktord prinasa do istej
miery neusporiadanu a eklekticku prezentaciu historie a filozofie hudby a zjav-
ne Cerpa z pestrej rdznosti pramenov, okrem inych aj z mnozstva gréckych alebo
gréckymi ovplyvnenych. Pozoruhodnou skuto¢nostou je aj to, ze obsahuje tie?
repertodr plne zrelych papadiké, evidentne adaptovanych z priblizne sucasnych
gréckych modelov a arménskej paralely gréckeho irmosu Petra Peloponézskeho
(prepisaného v $pecidlne adaptovanej verzii stredobyzantskej neumatickej no-
tacie). Niektoré otazky spojené s touto notaciou sa neddvno podarilo osvetlit
v spoluprici s prof. Christianom Troelsgirdom. V tejto knihe su tiez zachytené
dva hybridné grécko-arménske nota¢né systémy, ktoré su stile nie celkom desif-
rovatelné. Druhym je rukopis Princetonskej univerzity, ktory nedavno objavil
prof. Alexander Lingas a ktory obsahuje jedine¢nu transkripciu prekompo-
novaného melizmatického arménskeho paschalneho introitu v chryzantovske;j
noticii. Tento introitus uchovava aspekty interpretacnej praxe, ktora upadla
do zabudnutia zrejme najmi pre rasttci vplyv zapadnej hudobnej estetiky, ¢o je
tie? ¢iastoéne dosvedéené zachovanymi pozostatkami konstantinopolskej ust-
nej tradicie a podporené zatial podceniovanymi alebo ignorovanymi pramen-
mi. Tretim st napokon dve vydania ¢asopisu Mousiké z roku 1912 publikované
v Konstantinopole, ktoré prinasaju standardnt ekfoneticku verziu chryzantov-
skej notacie toho istého introitu, ako aj reviziu choralneho koncertu, v ktorom
archimandrita Komitas uviedol svoju harmonizaciu arménskych hymnov. Z4-
roven st dokazom zddraznenia odlisnych spdsobov, akymi arménska a grécka
pravoslavna cirkev reagovali na rychle prenikanie zapadnych vplyvov v 19. sto-
ro¢i, determinujic zretelné evolucie v estetike u svojich pouzivatelov pocas
nasledujuceho storocia.

Eustathios Makris sa vo svojej prednaske (,The Concept of ‘Old Melody’
in Modern Greek Chant: Two Characteristic Cases®) sustredil na povodné
verzie melodii, opisané ako ,staré” alebo ,starobylé® (palaion alebo archaion),
ktoré sa v antoldgiach pisanych systémom Nea Méthodos vi&sinou daja v ru-
kopisoch vystopovat do doby pred rok 1453, hoci to nie je pravidlom. Ano-
nymné kompozicie (alebo transkripcie existujucich melodii) zo 16. alebo za-
¢iatku 17. storocia sa tiez daju pokladat za ,staré“, kedze pad Konstantinopola
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za nijakych okolnosti nepredstavuje nijaky naozajstny obrat v procese tradicie
Papadiki ako iné obdobia, napr. ako polovica 17. storocia, alebo ete viac ko-
niec 18. storocia. Tradi¢né melodie aklamacie ,Ton despotin kai archierea...”
a veCerny hymnus ,,Phos hilaron“ sa v hudobnych rukopisoch objavuju od za-
ciatku 17. storocia v dost jednoduchej kratkej forme. Vyrazne boli rozsirené az
neskor, kladuc tak znamienko rovnosti medzi ,stary” a ,velmi dlhy* v moder-
nom ponimani. Ich cesta do su¢asnej praxe je spojena so spletitou melodickou,
tondlnou a liturgickou otazkou, ktora spociva predovsetkym v ustnej tradicii,
podobne ako byzantsky choral najmi pred Nea Méthodos.

Poslednym prednésajucim bol Simon Marincak, ktory vo svojej prednaske
(,Byzantine Tradition and its Implementation among Slavs in the Carpatho-
-Ruthenian Basin: Historical Survey®) priblizil ssmotny moment prenosu by-
zantskej nabozenskej kultury do slovanského prostredia, ktory sa odohral na
Velkej Morave v 9. storo¢i. Tato kultura vsak v danom prostredi napokon ne-
prevazila, mala skor ,epizodicky® charakter. Po jej uvedeni u velkomoravskych
Slovanov pocas istej doby prekvitala, neskor potichu (takmer) zanikla. Neskor
sa na rovnaké uzemie, teraz uz pod vladou Madarov, dostala spiit prostrednic-
tvom imigrantov, ktori osidlovali slovenské uzemie na zaklade tzv. valasského
prava. Obidve kultary, teda byzantska aj latinsk4, Zili tak poc¢as mnohych sto-
roc¢i jedna vedla druhej a je nepredstavitelné, e by pocas tej doby nemali na
seba nijaky vzajomny vplyv. Pocas celého toho obdobia bola byzantsk4 kultura
minoritnou, a v niektorych obdobiach bola dokonca latinskou kulturou pokla-
dana za cudzi element. V kone¢nom doésledku tato interakcia oboch pomohla
z byzantskej vytvorit miestnu ndbozensku kultaru, ktord je v mnohych ohla-
doch jedine¢n4, hoci zatial nie velmi poznana ¢i skimana a ocefiovana.

Po skonceni prednaskovej ¢asti sympodzia sa v miestnom chrame konal
koncert spominanej spevackej skupiny Ensemble Organum. V jej podani si
posluchaci vypoculi velmi zaujimavt interpretaciu organa, ktora je zalozZena na
dlhoro¢nom vedeckom vyskume, ako aj interpretacnej praxi profesionalnych
medievalistickych spevikov.

Aj toto sympdzium sa zaradilo do radu dolezitych podujati, vdaka ktorym
sa hranice pozndvania posuvaju vpred a ¢asto menia nielen vedomosti, ale ne-
zriedka aj prepisuju ucebnice.
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Trnavska univerzita v Trnave
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