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Svedomie v Amoris laetitia

SPECIFICKOST POSTAVENIA SVEDOMIA V POSYNODALNE] APOSTOLSKE]
EXHORTACII SO ZRETELOM NA GAUDIUM ET SPES PATDESIAT ROKOV
OD UKONCENIA KoNcILU

Ivan Katny

KUTNY, L: The Notion of Conscience in Amoris laetitia : The Peculiarity of Con-
science in the Post-Synodal Apostolic Exhortation in Regard to Gaudium et spes Fifty
Years from Ending of the Council. Teologicky casopis, X1V, 2016, 1,s. 7 - 34.

The author analyses a role of conscience in the postsynodal apostolic exhortation Amoris
laetitia. On the basis of a precise text analysis, he notes that there is no space dedicated to
the notion of conscience either explicitly or coherently in the exhortation. The concept of
“conscience” occurs only in the second and third or the seventh and ninth chapter. The
most frequently occurrences are in the context of the formation of conscience, twice in the
reservation of conscience. Then, it is mentioned in a general approach, with knowledge,
a moral decision, and its dignity, examination and development. There should be no doubts
about the importance of conscience in man’s and a Christian’s life because “conscientia est
omnium Christi vicariorum primus.” The author states that the time has not come for this
yet. Since, the first mention of “conscience” in Amoris laetitia says that we hesitate and we
also find it hard “to make the room for the consciences of the faithful”. According to some
special reliance on moral conduct listed in the exhortation, it is necessary to appreciate the
statement that “the individual conscience needs to be better incorporated into the Church’s
praxis in certain situations which do not objectively embody our understanding of marriage”
(no. 303). In a certain analogy, some impulses of Peter’s successor in Amoris laetitia can be
compared to a complicated issue of a religious difference and religious freedom. This issue
is being solved by the Council in its declaration of religious freedom Dignitatis humanae.
Key words: conscience, love, Amoris laetitia, the Second Vatican Council, the sanctuary
of a man

Uvop

Hoci na rok 2015 pripadlo pitdesiate vyro¢ie ukonéenia Druhého vati-
kanskeho koncilu, evidentne silne rezonovali v diani Cirkvi ech4 mimoriadnej
a riadnej Synody o rodine, ktoré sa uskutoc¢nili v rozmedzi rokov 2014 - 2015
vo Vatikdne. ZloZitost predlozenych a pertraktovanych tém na nich poukazala
na nevyhnutnost pokracovat ,,v slobodnom prehlbovani niektorych doktrinal-
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nych, moralnych, duchovnych a pastoridlnych t¢m*“!. Tieto témy vlastne kon-
verguju k dobru rodiny, ktoré ,je rozhodujtice pre budticnost sveta a Cirkvi“?.

Petrov nastupca Frantisek na jednej strane explicitne pripusta, ze sme dl-
hy ¢as ,verili, Ze iba trvanim na doktrinalnych, bioetickych a moralnych otaz-
kach®® ¢i problematikach, bez nalezitého* motivovania jednotlivcov k otvore-
niu sa pre milost, sme dostato¢ne zadostucinili poziadavkdm pre upevnenie
puta a zmyslu spolo¢ného %ivota manzelov a rodiny. Na druhej strane uvadza,
e tiez otalame dat priestor svedomiu veriacich, ktori ¢asto odpovedaju na
evanjelium najlepsie, ako vedia, v ramci svojich moznosti a limitov. A teda mo-
#u postupne rozvijat svoje osobné rozliSovanie v situaciach, v ktorych sa lamu
a zosypu vietky schémy.” Predovsetkym v kontexte pastoralneho postoja papes
vnasa a pripomina (obcas aj takym jedine¢nym sposobom, aky sa v ostatnych
desatrociach v papezskych dokumentoch nevyskytoval) i viaceré ¢rty mravno-
-moralneho aspektu, ¢i zakladnej a vieobecnej morélnej teologie.

V tejto studii sme sa rozhodli zamerat pozornost najmi na postavenie sve-
domia v kontexte posynodalnej apostolskej exhortacie Amoris laetitia a na jeho
interpretdciu so zretefom na pastoralnu konstituciu Gaudium et spes i preto,
lebo uz pred zasadanim otcov na mimoriadnej Synode o rodine sa poukazovalo
aj na nenalezity priestor pre svedomie ¢loveka a krestana pri vyjadrovani toho,
¢o je nevyhnutné, ¢o musi a ¢o robi. Teda bez nalezitého prihliadania na osob-
nu jedine¢nost v dimenzii svedomia.® K tejto problematike nasmeroval niekol-

! FRANTISEK: Posynodélna apostolska exhortacia Amoris laetitia. Trnava : Spolok svitého
Voijtecha, 2016, ¢. 2.

2 FRANTISEK: Posynodélna apostolskd exhortécia Amoris laetitia, ¢. 31.

3 FRANCESCO: Esortazione apostolica postsinodale sull’amore nella famiglia Amoris laetitia.
In: Il Regno — Documenti, ro¢. 61, 2016, ¢. 37 (vlastny preklad autora).

*V tejto studii pouzivanim pojmov ndlezite ¢i mzlezzty nemienime vyjadrit iba to, ¢o mozno
vyjadrit pojmom adekvdtny alebo adekvdtne. Sme toho nézoru, Ze nilefitost musi
vyjadrit $pecifikum podstaty toho, k ¢omu sa ¢lovek hlasi nielen profesionalne, ale i na
nabozenskej rovine a v dynamike Ducha v duchu. Napriklad ¢lovek krestan sa modli
nélezitejsie vtedy, ak tak ¢ini subjektivne spravne, v spojeni sa s inymi v Kristovej laske,
na zéklade Kristom sprostredkovanej milosti v Duchu Svitom. Pojem adekvdtny alebo
adekvdtne ma totiz uplatnenie skor v empiricky overitelnych skuto¢nostiach. Napriklad
mozno pouzit adekvitnu techniku na zvlidnutie ¢i prekonanie prekazky.

5 Porov. FRANCESCO: Esortazione apostolica postsinodale sull’amore nella famiglia Amoris
laetitia. In: 1l Regno — Documenti, roc. 61, 2016, &. 37.

¢ Tym sa nechce povedat, ze by nebola venovana pozornost svedomiu i v dokumentoch
papezského magistéria v uplynulych desatrociach, alebo %e by sa v nich nenachadzali vy-
jadrenia objasiujuce i racionalny charakter mravnych a moralnych noriem, ktoré ob-
sahuje prirodzeny ziakon. Bol potvrdeny ,vnutorny rozmer etickych poziadaviek, ktoré
z neho vychadzaju, ale nekladu sa voli za povinnost prv, nez by ich uznal ludsky rozum,
presnejsie svedomie jednotlivca® JAN PAVOL I1.: Encyklika Veritatis splendor. Trnava :
Spolok sviitého Vojtecha, 1994, & 36). Porov. KUTNY, L: Specifikd mordlneho svedomia :
Koncept mordlneho svedomia podla Drubého vatikdnskeho koncilu a jeho vyuZitie vo
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ko postrehov, v bezprostrednom oc¢akavani mimoriadnej synody uskuto¢nenej
v oktobri 2014, aj biskup J. Bonny. V problematike synody a ocakavani od nej
kladol doraz aj na dolezitost a vyznam svedomia.” Podla neho ani v apostolskej
exhorticii Jana Pavla I1. Familiaris consortio (1981) v kontexte uloh krestanskej
rodiny vlastne nie je dany priestor pre osobny usudok ¢loveka a pre osobné
uchopenie problematiky vo svedomi. Ulohy a povinnosti rodiny st evidentne
postavené na objektivnom zaklade ucenia, ktory si musia krestanski manzelia
osvojit a uviest do zivota. Podobny postoj mozno spozorovat aj v Katechizme
Katolickej cirkvi (1997) v tych bodoch, v ktorych sa pertraktuje problematika
Siesteho a deviateho prikazania Dekalégu. Takymto pristupom, ktory vytvara
medzeru v integrite, sa podla J. Bonnyho ur¢ite nezadostuc¢ini spravodlivosti
vzhladom na kompletnost katolickeho myslenia. Oc¢akaval od synody, Ze prina-
vriti moralnemu svedomiu legitimne miesto v u¢eni Cirkvi v linii pastoralnej
konstitacie Druhého vatikanskeho koncilu Gaudium et spes (1965).°

Je to, ¢o ocakaval J. Bonny, realizovatelné? Iste ano, suvisi to vsak s tym,
ako sme prijali Koncil a jeho uc¢enie’ a okrem iného aj s tym, ¢o indikoval
niekolko rokov po Koncile napriklad jeho aktivny ucastnik D. Capone, kto-
ry poukdzal na fundamentilnu obnovitelsku doktrinu Koncilu tykajucu sa
moralneho svedomia a aj na vedecko-akademickej rovine si kladol dve otizky:
1. Prijali, objasnili a rozvinuli teoldgovia zaoberajuci sa moralkou doktrinu
o normativnosti moralneho svedomia, predstavent formou konstittcie, me-
dzi Bohom a kategorialnymi zdkonmi? 2. Prijali, objasnili a rozvinuli koncepty

vybranych dokumentoch magistéria Jana Pavla II. Trnava : Dobra kniha, 2015, s. 57-67.

7 Porov. BONNY, J.: I vescovi, le domande e le attese : Cosa mi aspetto dal Sinodo? In: Il
Regno — Documenti, ro¢. 59, 2014, ¢. 17, s. 549-551. Vo svojej argumentacii poukézal na
mandat, ktory dostali biskupi od Koncilu, teda urobit svojimi ,radosti a nadeje, Zalosti
a uzkosti [udi“ a ,ustavicne skiumat znamenia ¢ias a vysvetlovat ich vo svetle evanjelia“
(DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastorilna konstitucia Gaudium et spes. In: Doku-
menty Drubého vatikdnskebo koncilu. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2008, ¢. 1 a 4).

8 Porov. BONNY, J.: I vescovi, le domande e le attese : Cosa mi aspetto dal Sinodo? In: Il
Regno — Documenti, ro¢. 59, 2014, ¢. 17, s. 550-551. Mnohym st zndme aspekty feno-
ménu napitia a interpretacie svedomia v suvislosti s encyklikou Pavla VI. Humanae vitae
(1968), ktoré vyustili do polarizovanej polemiky a rozdelenia predtym sudrine prijatelného
postoja ku svedomiu. V dosledku tejto polarizicie sa svedomie v istom zmysle dostalo
i v uceni papeiského magistéria o sexualite a manzelstve, o pldnovani potomstva a rodine,
na sekundarnu poziciu. S danym aspektom pohladu uzko savisi aj kriticky postoj G. An-
geliniho, ktory vo svojej stadii Idissolubile: in che senso? vlastne poukazuje na skuto¢nost,
e v sucasnosti sa v istych dolezitych otazkach dévodi neadekvitnou ¢i jednostrannou,
prevaine scholastickou koncepciou svedomia. Porov. ANGELINI, G.: Idissolubile: in che
senso! In: Il Regno — Attualita, roc. 60, 2015, &. 6, s. 417.

? Pocas priprav na Velké jubileum roku 2000 Jan Pavol II. #iadal Cirkev, aby sa skumala, ako
prijala Koncil a jeho ucenie. , Urobilo sa to? JAN PAVOL IL.: Apostolsky list Novo mil-
lennio ineunte. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2001, ¢. 57.)

9
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koncilovej doktriny, pokial ide o vztah svedomia ¢loveka s Kristom a o jeho
postavenie ako normy v konani a ¢innosti pre Zivot svetal'© Suvisi to viak aj
s tym, ¢i st jednotlivci obklopeni prostredim presiaknutym fantaziou lasky -
caritas a spoluformovani nim, ¢i st vedeni ku kontinudlnemu rozvijaniu osob-
ného vztahu s trojosobnym Bohom v milosti, alebo st najmi a prednostne tak
silne indoktrinizovani, Ze sa uz neberie do uvahy ani ich osobn4 predispozicia
a schopnost, v primeranej miere, rozumovo preniknut do skutkovej podstaty.
Ako je zndme, Druhy vatikansky koncil na jednej strane explicitne kldadol
doraz na osobné stretnutie ¢loveka s Bohom v dimenzii lasky a v perspektive
kone¢ného ciela.! Na druhej strane potvrdil, ze kazdy veriaci jednotlivec aktiv-
ne zaangafovany v zdokonalovani ¢asného poriadku duchom evanjelia sa ma

“I2_Tak v nabozenskom, ako aj v ob¢ianskom

aspekte Zivota neprestajne sa ma ,viest jedine svojim krestanskym svedomim“",

dat ,viest krestanskym svedomim

ktoré pomenoval a definoval ,najskrytejsim jadrom a svityiiou cloveka, kde je
sam s Bohom“". Ved predsa ,nie je dovolené nutit ¢loveka, aby konal proti
svojmu svedomiu“®. No napriek tomu, ako v minulosti uviedol aj D. Capone,

19 Porov. CAPONE, D.: La teologia della coscienza morale nel concilio e dopo il concilio. In:
Studia Moralia, 1986, ¢. 24, s. 232. V suvislosti dvoch uvedenych otdzok mozno poukazat
na kontext koncilového ucenia v Gaudium et spes, v ktorom sa tajomstvo ¢loveka ako
osoby stava naozaj jasnym iba v tajomstve vteleného Slova, t. j. Krista, ktory tym, Ze zjavuje
tajomstvo Otca a jeho lasky caritas, naplno odhaluje ¢loveka ¢loveku a ukazuje mu jeho
celsitudinem vocationis (vznesené povolanie). Krestan, kedZe sa stal podobnym obrazu
Syna, prijima ,prvotiny Ducha® (Rim 8,23), ktoré ho uschopiuju ku spo¢ivaniu v laske
k Bohu a bliznemu. Skrze Ducha, ktory je ,,zavdavkom dedi¢stva® (Ef 1,14), sa cely ¢lovek
vnutorne postupne a kontinudlne obnovuje, az kym nenastane vykapenie tela (porov.
Rim 8,23). Ako pise sviity Pavol: , A ked vo vas prebyva Duch toho, ktory vzkriesil Jezisa
z mftvych, potom ten, o vzkriesil z mftvych Krista, oZivi aj vase smrtelné tela skrze svojho
Ducha, ktory prebyva vo vas.“ (Rim 8,11) Toto vsak neplati len o tych, ktori veria v Krista,
ale o vsetkych ludoch dobrej vole, o vietkych ludoch, ktorych Boh miluje. V ich srdciach
nevidite/nym a tajomnym spdsobom ucinkuje milost. Kedze Kristus zomrel za kazdého,
za vietkych, a kedZe koneéné povolanie ¢loveka je v skutocnosti len jedno, t. j. Botzie,
mame verit, 7¢ Duch Svity déva vietkym [udom moznost, aby sa - spdsobom znamym
Bohu - stali tcastnymi na #ivote lasky trojosobného Boha. Porov. DRUHY VATIKAN-
SKY KONCIL: Pastorilna konstittcia Gaudium et spes, ¢. 22.

' Porov. KUTNY, L: Svedomie ako najskrytejsie jadro a svityna cloveka : Pastordlna
konstitiicia Gaudium et spes — cesta k dialogickému uchopeniu transcendencie svedomia.
Trnava : Dobrd kniha, 2015, s. 74.

2 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dogmatické konstittcia Lumen gentium. In: Dokumen-
ty Dmbého mtz’ka’nskeho koncilu. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2008, ¢&. 36.

B DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dekrét Apostolicam actuositatem. In: Dokumenty
Druhého vatikdnskeho koncilu. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2008, ¢. 5.

4 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastordlna konstitucia Gaudium et spes, &. 16.

5 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Deklaricia Dignitatis humanae. In: Dokumenty
Drubého vatikanskeho koncilu. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2008, ¢. 3.
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mnohi sa domnievaju, ¢i dokonca veria, Ze kvoli potvrdeniu dolezitosti zakona
st opravneni deprimovat svedomie,' potlacit ho, ¢i zatlac¢it do uzadia.

Druhému vatikdnskemu koncilu, ktory bol a zostane udalostou jedine¢ne;j
originality a najrozsiahlejsej reformy uskuto¢nenej v dejinnom napredovani
Cirkvi,"" sa pravom pripisuje $pecificky aspekt novosti,'® je pokladany za milnik
v takmer dvetisicroénom dejinno-historickom putovani Cirkvi a jej otvorenia
sa svetu. Tento Koncil je darom' a milostou?®, ,Bozim darom pre Cirkev a pre
svet“?) velkym darom ,Svitého Ducha venovaného Cirkvi“?. Texty dokumen-
tov Druhého vatikdnskeho koncilu ,nestracaju ani svoju hodnotu ani svoj vy-
znam“?. Teda javi sa ako logické, aby sa uc¢enie a nauka** Koncilu nalezitejsie
rozvijali a uvadzali do Zivota Cirkvi a sveta.

V kontexte integrujuceho pohladu na ¢loveka ako subjektu rodiny a na
jeho konanie, zd6éraznenim aspektu katolickej tradicie a inovovanej vizie na
veci azda zname, avsak s vyuzitim zosucasnenych poznatkov o svedomi a jeho
rozmeroch ¢i aspektoch, v interpretacii su¢innosti konania s jeho podstatou,
mozno ho s odstupom ¢asu vnimat $pecifickejsie a naleZitejsie. Inovacia pohla-
du nastiva i o¢istenim nanosov zahmlievajucich aspekt novosti, ziskany skrze
Krista a darmi Ducha. Tento inovovany pohlad suvisi tak s ohlasovanim evan-
jelia, s osobnym rastom a vyzrievanim, ako aj so Sirokospektralnym konanim
¢loveka ako osoby vo vztahovej, spolocenskej a nabozenskej oblasti. Mozno ho
oznacit za korelativny s vyrokom Petrovho nastupcu Frantiska, ktory vyhlasil,
e ,ak nds nie¢o m4 sviito znepokojovat alebo trapit nase svedomie, tak je to
ta vec, ¢ mnoho nasich bratov Zije bez sily, svetla a ttechy priatelstva s Jezi-

16 Porov. CAPONE, D.: La verita nella coscienza morale. In: Studia moralia, 1970, ¢. 8, s. 12.

7 Porov. LATOURELLE, R.: Introduzione. In: LATOURELLE, R. (ed.): Vaticano II
1962/1987 : Bilancio e prospettive venticinque anni dopo. Vol. 1. Assisi : Cittadella Edi-
trice, 1987, s. 9-10.

18V aspekte novosti mozno vyzdvihnat zmenu v postoji, ktorym Cirkev ako ,Kristova nevesta
uprednostiiuje viac pouzivat lieck milosrdenstva ako prisnost. Chce vychadzat v ustrety
potrebam (...) poukazujic na hodnotu (platnost) svojej nauky namiesto toho, aby odsu-
dzovala omyly* JAN XXIIL: Discorso di Papa Giovanni XXIII nella solenne apertura del
Concilio. In: Enchiridion Vaticanum 1. Bologna : Edizioni Dehoniane, 1985, 13. vyd.,
57%).

9 Porov. JAN XXIII.: Discorso di Papa Giovanni XXIII nella solenne apertura del Concilio. In:
Enchiridion Vaticanum 1, & 26*.

2 Porov. JAN PAVOL 11.: Apostolsky list Novo millennio ineunte, &. 57.

2'SYNODUS EPISCOPORUM: De concilio Vaticano Il ut donum Dei pro Ecclesia et mun-
do. In: Enchiridion Vaticanum 9. Bologna : Edizioni Dehoniane, 1991, s. 1728-1737.

2JAN PAVOL I1.: Apostolsky list Tertio millennio adveniente, ¢. 36.

2 JAN PAVOL IL.: Apostolsky list Novo millennio ineunte, &. 57.

% Pojmom ucenie sa zrejme viac vyzdvihuje historicky a prakticky aspekt a pojmom nduka sa
explicitnejsie zameriava na teoreticky aspekt problému - mozno ich pokladat viac-menej
za rovnocenné, aviak na teoretickej rovine ich nielen mozno, ale aj treba rozlisovat.
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Som Kristom, bez spolo¢enstva viery, ktora ich prijima, bez horizontu zmyslu
a zivota. Dufam, Ze skor ne? strach z urobenia chyby bude nas pobadat strach
z uzatvorenia sa do Struktur, ktoré nam poskytuju falosnu istotu; do predpisov,
ktoré nas menia na neuprosnych sudcov, do zvyklosti, uprostred ktorych sa
citime pokojni“?. Teda je potrebné ¢oraz viac ¢erpat z nevycerpatelného zdroja
zjaveného Slova, z ktorého moino dedukovat, ze tak zakony a struktury, ako aj
sobota st pre ¢loveka (porov. Mk 2,27).2¢

V tejto studii s nazvom ,Svedomie v Amoris laetitia 111 : Specifickost posta-
venia svedomia v posynodélnej apostolskej exhortécii so zretelom na Gaudium
et spes pitdesiat rokov od ukonéenia Koncilu“ mienime analyzovat postavenie
svedomia v exhortacii Amoris laetitia a pri interpretacii vybranych &asti zuzit-
kovat poznanie a indicie o $pecifickosti svedomia z konstiticie Gaudium et

spes a z pokoncilovej vizie.”

DANOSTI SUVISIACE S UCHOPENIM SVEDOMIA V AMORIS LAETITIA

Je potrebné povedat, ze Petrov nastupca Frantisek podpisal obsahom po-
merne rozsiahlu posynodalnu apostolsku exhortaciu o laske v rodine - Amoris
laetitia a adresoval ju explicitne biskupom, kitazom, zasvitenym osobam, kres-
tanskym manzelom a vsetkym veriacim laikom. Jej obsah po uvodnych indici-
dch je suhrnne situovany v deviatich kapitolach.?® O svedomi v $pecifickosti
pojmu je zmienka v druhej a tretej, siedmej a deviatej kapitole.

Ak mienime preniknut do predstavenia problematiky a vyznamu svedomia
v danej exhortacii, v tizadi ktorej zna¢ne rezonuje ocakavand zmena pastoral-
neho a kanonického postoja k ,nereguldrnym® situaciam a formam spoluna-
*ivania, javi sa ako logické, e budeme prihliadat na koncept ¢i platformu do-
kumentu, teda na ,radost lisky® v rodine, na $pecifikum mravno-morilneho
konania jednotlivca ako takého.

25 FRANTISEK: Apostolskd exhortacia Evangelii gaudium. Trnava : Spolok svitého Vojtecha,
2014, ¢. 49.

26 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastordlna konstitucia Gaudium et spes, &. 26.

T Komentare a akékolvek interpretacie textu posynodalnej apostolskej exhortacie Amoris laeti-
tia sme vzali do ruk az po prestudovani danej exhorticie a spracovani nasich postrehov,
teda nechceli sme sa dat vopred ovplyvnit mienkami inych autorov.

% Uyod (1-7); prva kapitola: Vo svetle Slova (8-30); druha kapitola: Skutocnost a vyzvy rodin
(31-57); tretia kapitola: Pohlad uprety na JeZisa: povolanie rodiny (58-88); stvrta kapitola:
Laska v manzelstve (89-164); piata kapitola: Laska, ktora sa stava plodnou (165-198); siesta
kapitola: Niektoré pastoraéné perspektivy (199-258); siedma kapitola: Posiltiovat vychovu
deti (259-290); 6sma kapitola: Sprevadzat, rozliSovat a integrovat krehkost (291-312); de-
viata kapitola: Manzelska a rodinna spiritualita (313-325).
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,Na realitu rodiny v celej jej zlozitosti, na jej svetlé i tienisté stranky“?
treba nahliadat v dimenzii vernosti u¢eniu Krista a jeho lasky a milosrden-
stva.’® Mnohé rodiny sa neraz nachadzaju na pokraji dostojného jestvovania.
Ich ¢lenovia sa neraz, z rdznych pricin a dovodov, nachadzaju v nelahkej, ba
priam kritickej az chaotickej situacii. S tymto aspektom konania tzko suvisi tak
moralne svedomie subjektu a jeho sloboda, ako aj poznanie a $pecifikum lasky.
Inymi slovami povedané, aj prostrednictvom tychto fundamentalnych danosti
je moiné doplnit integralny pohlad na problematiku. V tejto suvislosti vsak
nezostaneme striktne upriameni iba na text Amoris laetitia, pretoze ndm pojde
aj o to, aby sme jednotlivé texty, v ktorych je pouzity pojem ,svedomie®, ucho-
pili nielen v kontexte a stvislostiach, ale aj prenikli do $pecifika jeho moznej
interpreticie so zretelom na koncilovu a pokoncilovu viziu.

Vo stvrtej a piatej kapitole sa jedine¢nym a Petrovmu nastupcovi Frantis-
kovi vlastnym spdsobom, v duchu takzvaného hymnu na lasku a jej plody, v 8i-
rokej perspektive naznacuje konvergencia lasky k cielu, ktory je nadprirodzeny.
Pokial ide o lasku, ktora sa stava plodnou, okrem iného papez uvadza, citujuc
apostolska exhortaciu Jana Pavla II. Familiaris consortio, ze ,lasku medzi mu-
Yom a Zenou v manZelstve a z nej prameniacu a $iriacu sa ldsku medzi ¢lenmi
rodiny - medzi rodi¢mi a detmi, medzi bratmi a sestrami, pribuznymi a do-
macimi - oduseviiuje a pohana ustavi¢ne vnutorna dynamicka sila, ktora robi
rodinu ¢oraz viac pevnejsim a prezivanejsim spoloc¢enstvom, ktoré je zdkladom

31, Tymto citaitom z apostol-

a dusou manzelského a rodinného spolocenstva®
skej exhortacie Jana Pavla II. Familiaris consortio je prezentovand laska ako za-
klad a sila spolocenstva. Petrov nastupca oznacuje za prva ulohu rodiny ,verne
prezivat skuto¢nost tohoto spolo¢enstva v ustavi¢nom usili o rozvoj opravdivé-
ho spolo¢enstva 0sdb. Vnutornym principom, stalou hnacou silou a najvy3sim
cielom tejto ulohy je laska“*?. Clovek vlastne nemoze it bez lasky. Jan Pavol IL.
v Redemptor hominis prezieravo poukazal na skuto¢nost, ze ,clovek ostava sim
sebe nepochopitelnou bytostou, jeho #ivotu chyba zmysel, ak sa mu neprejavi

laska, ak sa nestretne s laskou, ak ju nezakusi a ur¢itym spdsobom si ju ne-

2 FRANTISEK: Posynodalna apostolska exhortécia Amoris laetitia, & 32.

% Porov. FRANTISEK: Posynodalna apostolska exhortacia Amoris laetitia, ¢. 32. ,Cesta
Cirkvi uz od Jeruzalemského koncilu je vidy JeZiSovou cestou: cestou milosrdenstva
a v¢leniovania... Cestou Cirkvi je nikoho naveky neodsudzovat; vylievat Bozie milosrden-
stvo na [udi, ktori on prosia s uprimnym srdcom... PretoZe skuto¢nd laska (caritas) je
vidy nezasluzend, bezpodmienec¢nd a nezistna!“ (FRANTISEK: Posynodalna apostolské
exhortacia Amoris laetitia, ¢. 296.)

3 FRANTISEK: Posynodalna apostolska exhortacia Amoris laetitia, & 196.

32 JAN PAVOL IL: Apostolska exhortacia Familiaris consortio. Rim : Slovensky ustav sviitého
Cyrila a Metoda, 1986, ¢. 18.
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osvoji, ak na nej kreativne neparticipuje“”’. V kone¢nom doésledku treba vsak
pripomenut, e ,Boh je laska; a kto ostdva v laske, ostava v Bohu a Boh ostava
viom“ (1 Jn 4,16).

Rodinné spolocenstvo, ako uvadza Petrov nastupca Frantisek, sa zacina
formovat manzelstvom, ktoré ,je vzicnym znakom, pretoze »ked mu? a Zena
slavia sviatost manzelstva, Boh sa v nich takpovediac ,zrkadli‘; vtlaca do nich
vlastné ¢rty a nezmazatelny charakter svojej lasky. Manzelstvo je ikonou lasky
Boha k ndm. Vlastne aj Boh je spolocenstvo: tri Osoby, Otec, Syn a Duch Svity
%iju spolu odjakziva a navidy v dokonalej jednote. A prave toto je tajomstvo
manzelstva: Boh z dvoch manzelov robi jednotu jestvovania«. Z toho vyplyva-
ju velmi konkrétne a kazdodenné dosledky, pretoze manzelia »v sile sviatosti
dostavaju vlastné a osobitné poslanie, aby mohli zobrazovat, od jednoduchych
a oby¢ajnych veci, tu lasku, ktorou Kristus, milujuc svoju Cirkev, pokracuje
v obetovani svojho zivot za fiu«“**.

Manzelstvo a rodina, rodinné spolocenstvo a Cirkev st utvorené z jedinec-
nych a neopakovatelnych subjektov rozvijajucich $pecifické vztahy a vztaho-
vost. Su utvorené z jedine¢nych subjektov a ich najpodstatnejsim a jedine¢nym
kanalom vertikalnej a horizontalnej vztahovosti je svedomie.*® Teda jednotlivci
¢i subjekty danych zoskupeni rozvijaju, takmer a% utvaraju, skryté specifikum
vztahu a vztahovosti. Toto §pecifikum je vo svetle teologicko-moralneho nahlia-
dania, ktoré sa neoddeluje od spiritualneho uchopenia, vyjadritelné bytostno-
-nabozenskou rovinou a mravno-moralnym rozmerom. Jeho nalezitym ucho-
penim mozno predstavit aspekt vnutornej skusenosti jednotlivych subjektov
rodiny. S danym konceptom suvisi sakramentalna a eschatologicka perspektiva
sprevadzana tym, skrze ktorého prisli ,milost a pravda® (Jn 1,17), JeZisom Kris-
tom. V texte svedectva Evanjelia podla Matusa Jezi§ vyhlasil: ,kde su dvaja

33 GIOVANNI PAOLO II: Enciclica Redemptor hominis. In: Enchiridion Vaticanum 6. Bolo-
gna : Edizioni Dehoniane, 1990, ¢. 10 (vlastny preklad). V suvislosti s tymto textom je
potrebné poznamenat, ze v latinskom originali pojem laska nie je s velkym , L. Tento text
v slovenskom preklade je uvddzany s velkym ,L* i v inych dokumentoch. Porov. JAN PA-
VOL IL: Encyklika Redemptor hominis. Rim : Slovensky tstav svitého Cyrila a Metoda,
1980, ¢. 10; JAN PAVOL 11.: Apostolska exhortécia Familiaris consortio, ¢&. 18.

3 FRANTISEK: Posynodalna apostolské exhortécia Amoris laetitia, & 121.

% Porov. KUTNY, L: Svedomie ako najskrytejsie jadro a svityria cloveka : Pastordlna
konstiticia Gaudium et spes — cesta k dialogickému uchopeniu transcendencie svedomia,
s. 74. Podla D. Tettamanziho, ,vo svedomi sa vytvara osobny vztah, v ktorom Boh tajomne
aktualizuje intimny a skryty dialég s ¢lovekom v samote. Enigmatick4 pritomnost Boha
vo svedomi kazdého ¢loveka sa nevyrovna vztahu s nijakym stvorenim, preto si zaslazi
re$pekt, starostlivost a oddanost, ktord obsahuje prvky posvitnosti. Vo svityni svedomia
vizi neopakovatelnd originalnost charakterizujuca kazdu ludsku osobu®“ (TETTAMANZI,
D.: Verita e libertd : Temi e prospettive di morale cristiana, s. 282; porov. CAPONE, D.:
Antropologia, Coscienza e Personalita. In: Studia Moralia, 1966, ¢. 4, s. 108).
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alebo traja zhromazdeni v mojom mene, tam som ja medzi nimi*“ (Mt 18,20).%
Ak vo svetle teologicko-biblickej vizie Otec a Syn su jedno, potom ,,vztah medzi

" na jednej strane a jej jednotlivcami s Kris-

Kristom, Slovom Otca, a Cirkvou*
tom na strane druhej nemozno néleZite pochopit jednoducho iba prostrednic-
tvom kategérii minulosti, pretoze ide o Zivotny a Zivotodarny vztah, do ktorého
je povolany vstupit kazdy jednotlivec menovite a osobne. Ba ¢o viac, je povo-
lany rozvijat ho nielen kontinualne, ale aj inovativne v duchu fantazie lasky.*®
Teda z tych, ktori utvorili sakramentilnym aktom enigmaticku jednotu dvoch
a umocnili ju nerozlu¢itelnym putom, Boh z lasky ,robi jednotu jestvovania“®.

Partikularny dar lasky odhaluje zvlastnu ¢rtu existencie osoby, vlastne jej
samotnej podstaty. Biblicky text - ,nie je dobre ¢loveku samému® (Gn 2,18) -
potvrdzuje, ze ¢lovek sdm* nemoze naplno zadostucinit tejto podstate. Moze
ju rozvijanim napiﬁat’ jedine jestvovanim s niekym, vlastne jestvovanim pre
niekoho.” Muz a Zena sa v manZelstve tak pevne navzijom zjednocuju, Ze sa sti-
vaju - podla slov Biblie - ,,jednym telom* (Gn 2,24), ,,uz nie su dvaja, ale jedno
telo® (Mt 19,6). Hoci su muz a Zena svojou Specifickou fyzickou konstituciou
dva samostatné, fyzicko-telesne odlisné a moralne zodpovedné Iudské subjekty,
su rovnako uschopneni it ,v pravde a laske” (2 Jn 1,3), st uschopneni pre
rozvijanie daru vzdjomnej spolupatri¢nosti, si uschopneni kreativhym rozme-
rom ,fantizie lasky”, skrze posobiacu milost, v kontexte vyjadreni Druhého
vatikanskeho koncilu, budovat ,skolu plnsej ludskosti“#? a ,domdcu cirkev*®.

3¢ Kto ma miluje, bude zachovévat moje slovo a moj Otec ho bude milovat; prideme k nemu
a urobime si uitho pribytok.“ (Jn 14,23)

5T BENEDIKT XVI.: Posynodalna apostolska exhortacia Verbum Domini. Trnava : Spolok
svitého Vojtecha, 2011, ¢&. 51.

% Fantdzion ldsky moino poukdzat na pokracovanie tradicie lasky, ktord mala pocas obdobi
putujicej Cirkvi mnoho foriem. V st¢asnosti si viak vyzaduje azda viicsiu vynaliezavost,
lebo je ¢as novych impulzov fantdzie ldsky. Porov. JAN PAVOL I1.: Apostolsky list Novo
millennio ineunte, &. 50.

% FRANTISEK: Posynodalna apostolska exhortacia Amoris laetitia, & 121 (vlastny preklad).

0 Tymto sa vlastne poukazuje na bytostny aspekt potreby ¢loveka - nadviazat partnersky vztah
s inymi osobami - zaloZeny na rovnakej osobnej dostojnosti, pricom tento hlboky vnu-
torny vztah slazi na naplnenie a uskuto¢nenie podstaty ludskej osoby. Sdm Boh tak, zja-
vujlic najvnutornejsi zmysel ludskej podstaty, poukazuje na jedine¢nt vznesenost ludskej
osoby, dynamicky otvorenej k bytostnému postoju kreativneho vztahu lasky.

# Uveriac, ze kazda ludska osoba dostala od Stvoritela rovnaku dostojnost, ze kazdy z nds je
subjektom priv a nescudzitelnych slobod, Ze sluzit bliznemu znamend rast v ludskosti
omnoho viac pre toho, kto chce byt pravym u¢enikom Pana. Porov. GIOVANNI PAOLO
II: Costruire la pace, rispettare le religioni : Al corpo diplomatico accreditato presso la
Santa Sede. In: Il Regno — Documenti, ro¢. 49, 2004, ¢. 3, s. 67.

2 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstiticia Gaudium et spes, & 52.

# DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dogmatickd konstittcia Lumen gentium, ¢&. 11; porov.
FRANTISEK: Posynodélna apostolska exhortacia Amoris laetitia, &. 200.
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Cirkev, ktora moze hlbsie vniknat do nevycerpatelného tajomstva tak
manzelstva, ako aj rodiny,* pocituje potrebu povedat prorocké slovo, slovo
pravdy i nadeje,” aby bolo moz#né v krestanovi oslobodit od nanosov ,ur¢itych
predsudkov“® a bfzd energie ¢i sily nadeje a premietnut ich do prorockych
snov, premiefajucich skutkov a predstavivosti lasky*’, ¢i az fantézie lasky. Kvoli
néleZitejSej interpretacii je potrebné vziat do tvahy ,zjavenu moralku“®® a vy-
jadrit amysel rozvijat toto $pecifikum primatu, ktory spociva v laske k Bohu
a bliznemu (porov. Mt 22,37-40; Gal 5,14). Dany primat, ako je znime, sa
poznava svedomim.*

Zrejme i preto aj pocas pripravy synody a pocas rokovani synodalnych
otcov zaznievali na jednej strane hlasy pozadujuce docenit svedomie v teorii
a v praxi, prinavratit moralnemu svedomiu legitimne miesto v uceni Cirkvi
v linii pastoralnej konstitticie Druhého vatikanskeho koncilu Gaudium et
spes.”® V stvislosti docenenia svedomia, ako uvadza G. Angelini, aj v takej otaz-
ke, ako je nerozlucitelnost manzelstva, by sa malo viac dovodit svedomim ne
vonkajsou normou. V poukazani na skuto¢nost charakteru nerozlucitelného
puta manzelov dovodi, ze pravda vieobecného principu sa musi stretnut v ich
individualnosti a vzijomnosti. Prostrednictvom nej, prostrednictvom ich osob-
nych volieb a slobodnych rozhodnuti, ktoré mu daju formu, nerozlucitelny
charakter zvizku je vpisany vo svedomi manzelov. Potom, skrze tito neodmys-
litelni podmienku, vernost zakonu nerozlucitelnosti zvizku sa stvarfiuje nie
ako podrobenie sa vonkaj$ej norme, ale ako vernost svedomiu.’! Totiz pravda

#“ Porov. FRANTISEK: Posynodalna apostolska exhortacia Amoris laetitia, ¢. 31; JAN PAVOL
I1.: Apostolska exhorticia Familiaris consortio, ¢. 4. ,Bozi plan o manzelstve a rodine
sa netyka len muza a Zeny v ich konkrétnom, kaidodennom Zivote, ale aj v ur¢itych
spolo¢enskych a kulturnych pomeroch. Cirkev - ak ma dobre plnit svoju sluzbu - musi
sa velmi usilovat poznat situacie, v ktorych sa dnes realizuje manzelstvo a rodina. Toto
pozndvanie je nevyhnutnou po#iadavkou evanjelizacie. Lebo Cirkev ma naozaj prinisat
evanjelium Jezisa Krista, ktoré je nemenitelné a vidy nové, do samych rodin, ¢o #ja
v podmienkach su¢asného sveta a ktoré st povolané, aby prijali Bozi plan, ktory sa ich
tyka, a aby #ili podla neho.“ (JAN PAVOL I1.: Apostolska exhortécia Familiaris consortio,
¢ 4)

% Porov. FRANTISEK: Posynodalna apostolska exhortécia Amoris laetitia, ¢. 196.

4 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Biblia a mordlka : Biblické korene krestanskej cinnosti.
Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2009, ¢. 4.

47 Porov. FRANTISEK: Posynodélna apostolskd exhortacia Amoris laetitia, &. 57.

4 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Biblia a mordlka : Biblické korene krestanskej cinnosti,
¢ 4.

# Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittcia Gaudium et spes, ¢. 16.

0 Porov. BONNY, J.: I vescovi, le domande e le attese : Cosa mi aspetto dal Sinodo? In: I/
Regno — Documenti, ro¢. 59, 2014, ¢. 17, s. 550-551.

> Porov. ANGELINI, G.: Idissolubile: in che senso? In: Il Regno — Attualita, ro¢. 60, 2015,
&. 6,5.416-417. Nie je viak nasou ulohou rozvijat problematiku nerozlugitelnosti v prizme
ratum et consumatum.
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vieobecného principu musi byt pretavena ¢i preinkorporovand vlastnym svedo-
mim konajuceho subjektu a stat sa jeho vnutornou skuto¢nostou ¢i poznanim.

Pokial ide o doktrinu, ti nie je nevyhnutné menit,’’> bolo by viak pri-
jatelné, aby sa naleZitejsie vytvoril priestor pre nescudzitelnost svedomia ¢lo-
veka ako osoby v perspektive ucenia a indicii Druhého vatikanskeho konci-
lu. C. Zuccaro, v tGsili o integrdlne vnimanie svedomia v Gaudium et spes, sa
prepracoval ku tvrdeniu, Ze moralne svedomie nie je pridanou skuto¢nostou
bytia ¢loveka, ale je adekvatnejsim vyjadrenim jeho prejavenia sa, pretoze prave
vo svedomi si ¢lovek uvedomuje zaviznu instanciu na realiziciu seba samého
prostrednictvom jednotlivych volieb a rozhodnuti. Kone¢ne kazdym sudom
nad skutkami alebo situdciami svedomie hlad4 uskuto¢nenie bytia osoby ako
takej.”> V pozadi jednotlivych volieb je viak fundamentalny rozmer svedomia,
primarne spocivajuci v laske k Bohu a bliznemu. Teda tento ziakon zakonov je
v indiciach Koncilu ,fundamentalnym zakonom svedomia“*.

Podla vyjadrenia Petrovho nastupcu Frantiska, v $ir§ej perspektive nahlia-
dania na uc¢enie a nduku Cirkvi ,,je nevyhnutna jednota doktriny a praxe, ale to
nebrani tomu, aby existovali rozli¢né sposoby interpreticie niektorych aspek-
tov doktriny alebo niektorych dosledkov, ktoré z nej vyplyvaju. Toto sa bude
diat, az kym nis Duch nedovedie k uplnej pravde (porov. Jn 16,13), teda kym
nas dokonale neuvedie do tajomstva Krista a kym nebudeme schopni vietko

vidiet jeho pohladom“*,

KONTEXTY POUZITIA POJMU SVEDOMIE V. AMORIS LAETITIA

Naznacili sme, ze obsah posynodalnej apostolskej exhortacie Amoris lae-
titia je ndmetovo pomerne rozsiahly. Na ziskanie adekvatneho prehladu sme
vyskyt pojmu ,,svedomie, ktory sa nachadza v desiatich bodoch spolu $estnast-
krat, zoskupili podla $pecifickosti jeho postavenia:

V 37. bode sa v kontexte $pecifickych suvislosti uvadza, e otalame, ¢i ma-
me tazkost ,ponechat priestor svedomiu veriacich, ktori ¢asto odpovedaju na
evanjelium najlepsie, ako vedia, v ramci svojich limitov, a mdzu rozvijat osobné

52 Porov. BRUNELLI, G.: Gli stessi sentimenti di Cristo. CEI 68* Assemblea generale. In: I
Regno — Attualita, ro¢. 60, 2015, €. 5,'s. 290.

% Porov. ZUCCARO, C.: Teologia morale fondamentale. Brescia : Queriniana 2013, s. 230.

5 CAPONE, D.: Antropologia, Coscienza e Personalita. In: Studia Moralia, 1966, ¢. 4, s. 109.
Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstitucia Gaudium et spes, ¢. 16;
KUTNY, L: Svedomie ako najskrytejsie jadro a svityna cloveka : Pastordlna konstiticia
Gaudium et spes — cesta k dialogickému uchopeniu transcendencie svedomia, s. 67-69.

5 FRANTISEK: Posynodalna apostolské exhortacia Amoris laetitia, &. 3.
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rozliSovanie v situaciach, v ktorych padaju vsetky schémy. Sme povolani formo-
vat svedomie, nie narokovat si, ze ho nahradime®.

V bode ¢. 42, so zretelom na mozné priciny negativneho demografického
faktora a v odvolani sa na Druhy vatikansky koncil, sa uvadza, ze ,spravne for-
mované svedomie manzelov, ktori uz boli velmi $tedri pri odovzd4vani %ivota,
moze viest k rozhodnutiu obmedzit pocet deti z dostatoéne zdvainych dovodov,
avsak prave »pre lasku k tejto dostojnosti svedomia Cirkev vietkymi silami od-
mieta nasilné zasahy zo strany $tatu v prospech antikoncepcie, sterilizacie alebo
priamo potratu«®.

V 83. bode, s poukizanim na rodinu ako na svityiiu zivota, kde sa Zivot
plodi a rozvija, neraz vdak odmieta a ni¢i, sa kladie doraz i na tych, ktori pracu-
ju v zdravotnickych strukturach. Pripomina sa ,moralna povinnost vyhrady vo
svedomi. Rovnako Cirkev nielenze citi nutnost dosvedc¢ovat pravo na prirodze-
nu smrt, bez Upornej terapie a eutanazie” (Relatio finalis 2015, ¢. 64).°

V 222. bode, v zhode s charakterom manzelskej lasky, dialogickym plano-
vanim rodiny a zodpovednym rozhodnutim pre rodicovstvo, sa ,predpoklada
formovanie svedomia, ktoré je »najskrytej$im jadrom a svityiiou ¢loveka, kde
je sam s Bohom, ktorého hlas sa ozyva v jeho vnutri« (Gaudium et spes, 16).
O ¢o viac sa manzelia vo svojom svedomi usiluju poc¢tuvat Boha a jeho prikazy
(porov. Rim 2,15) a davaju sa duchovne sprevadzat, o to viac bude ich roz-
hodnutie vnutorne slobodné od subjektivnej svojvole a od prispdsobovania
sa §tylom spravania v ich prostredi. Zostava platné, ¢o jasne vyhlasil Druhy
vatikansky koncil: ,ManZelia ... maju v spolo¢nej zhode a spolo¢nym usilim
utvarat spravny usudok, prihliadajuc jednak na svoje vlastné dobro a jednak

%V Relatio finalis 2015 sa poukazuje na nutnost dosvedcovat prévo na prirodzenu smrt, bez
upornej terapie a bez eutandzie. V tejto suvislosti je vhodné konstatovat, 7e za pontifikatu
Jana Pavla II. sa Uuporna terapia ¢i zrieknutie sa jej davalo explicitne do kompetencie
svedomia dané¢ho subjektu. Ako je zndme, v encyklike Jana Pavla II. Evangelium vitae
je na jednej strane zaujaty postoj k ndmietkam svedomia v stvislosti s umelym potratom
a eutanaziou, na druhej strane k rozliovaniu medzi iupornou terapiou a eutanaziou. Pise
sa v nej, ze ,absolutne re§pektovanie kaidého nevinného ludského Zivota vyzaduje si aj
vyuzivat pravo namietok svedomia vzhladom na umely potrat a eutanaziu“ (¢. 89). Pise
sa v nej aj o moznosti zrieknut sa Upornej terapie za predpokladu, ak nie podmienky, ze
to bude v sulade so svedomim. Doslovne: ,Treba rozlisovat medzi eutanaziou a rozhod-
nutim zrieknut sa takzvanej »ipornej terapieq, to jest istych lekarskych zdsahov, ktoré
prestali byt primerané redlnej situdcii chorého, lebo uz nie st umerné vysledkom, aké
moino ocakavat, alebo su aj prili§ zatazujuce pre samého chorého a pre jeho rodinu.
V takychto situaciach, ked je smrt blizka a neodvratn4, je mo#né v zhode so svedomim
»zriect sa zakrokov, ktorymi by sa dosiahlo len docasné a bolestné predizenie zivota, nema
sa viak prerusovat normalna terapia, aka sa v podobnych pripadoch vysaduje«.“ (JAN
PAVOL I1.: Encyklika Evangelium vitae, ¢. 65; porov. SACRA CONGREGATIO PRO
DOCTRINA FIDEI: Declaratio Iura et bona de euthanasia, 5 maii 1980. In: Enchiridion
Vaticanum 7. Bologna : Edizioni Dehoniane, 1979, ¢. 371.)
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na dobro deti, ktoré sa uz narodili alebo ktoré sa mozu narodit v budticnosti;
dalej nech si v§imaju materialne i duchovné podmienky doby a Zivotnej urovne
a napokon nech beru do uvahy dobro celej rodiny, ob¢ianskej spolo¢nosti i sa-
mej Cirkvi. Kone¢né rozhodnutie musia urobit pred Bohom sami manzelia.”

V bode 265, so zretelom na dobro, sa uvadza, ze ,¢asto nekoname v zhode
s nasim osobnym presved¢enim, dokonca ani vtedy, ked je naozaj pevné. Aj
ked nam svedomie diktuje ur¢ity moralny sud, niekedy maju vicsiu silu iné
veci, ktoré nas pritahuju - ak sme este nedosiahli, aby sa dobro pochopené
myslou v nas zakorenilo aj vo forme citovej niaklonnosti, zdluby pre dobro,
ktora zavazi viac ako iné lakadla a ktord nam pomodze vnimat, Ze to, ¢o sme
pochopili ako dobro, je dobrom aj »pre nas¢, tu a teraz. U¢inna etickd forma-
cia znamend ukazat ¢loveku, do akej miery je konanie dobra vhodné pre neho
samého. Dnes je ¢asto neucinné ziadat nieco, ¢o si vyzaduje usilie a odriekanie
- bez toho, ze by sme jasne prezentovali dobro, ktoré sa tym moze dosiahnut®.

V 279. bode sa pojem svedomie nachadza v kontexte integrilnej vychovy
a dolezitosti katolickych skol, ktoré maju pomdhat rodi¢om a ziakom ku zrelej
dospelosti, aby boli schopni vidiet svet pohladom Jezisovej lasky a aby chapali
s2zivot ako povolanie sluzit Bohu®. V tom zmysle ,treba rozhodne potvrdit slo-
bodu Cirkvi vyuc¢ovat svoju doktrinu a pravo na vyhradu vo svedomi zo strany
vyucujucich®.

V bode 298, v savislosti s rozvedenymi, ktori Ziju v novom zviizku a ich
situdcia je zlozitd a odlisnd a ma sa im ponechat priestor na adekvatne osobné
a pastora¢né rozliovanie, sa uvadza, ze ,jedna vec je druhy zvizok ustidleny
v ¢ase, s novymi detmi, osved¢enou vernostou, uslachtilou oddanostou, kres-
tanskym Usilim, vedomim o neregularnosti svojej situacie a velkou tazkostou
vratit sa spit bez pocitu vo svedomi, ze by sa tak upadlo do pachania dalsich
vin (...). Existuje aj pripad tych, ktori venovali velké usilie zachrane prvého
manzelstva a zaZili nespravodlivé opustenie; alebo pripad tych, ktori uzavreli
nové fivotné spolocenstvo len z ohladu na vychovu deti a niekedy st vo svojom
svedomi subjektivne presvedéeni, ze predchadzajuce manzelstvo, uz nenapravi-
telne rozvratené, nebolo vlastne nikdy platné®.

V bode 300 sa v kontexte kiiazského sprevadzania rozvedenych a znovuzo-
sob4senych - ak sa vezme do vahy réznorodost konkrétnych situacii - pou-
kazuje na potrebu ,sprevadzat dané osoby na ceste rastu podla uc¢enia Cirkvi
a smernic biskupa. V tomto procese bude uzitocné urobit spytovanie svedomia
prostrednictvom chvil uvazovania a kajucnosti. Rozvedeni a znovuzosobaseni
by sa mali pytat seba samych, ako sa spravali voci svojim detom, ked sa ich
manzelsky zvizok dostal do krizy; ¢i tam boli pokusy o zmierenie; aka je situdcia
opusteného partnera; aké nasledky ma novy vztah na zvysok rodiny a spolocen-
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stvo veriacich; aky priklad tento vztah ponuka mladym, ktori sa pripravuju na
manzelstvo. Uprimné uvasovanie moze posilnit doveru v Bozie milosrdenstvo,
ktoré sa neodopiera nikomu®. Je to program sprevadzania a rozli$ovania, kto-
ry ,usmernuje tychto veriacich, aby si uvedomili svoju situaciu pred Bohom.
Rozhovor s ktazom v internom fore prispieva k formacii spravneho usudku
o tom, ¢o prekaza moznosti plnsej casti na Zivote Cirkvi, a o krokoch, ktoré
tuto U¢ast moOzu napomoct a podporit jej rast”.

V bode 302 sa v suvislosti s podmienkami pricitatenosti ¢inu a zodpoved-
nosti zan uvadza, ¥e ,negativne posudenie objektivne;j situcie v sebe nezahtna
sud o pri¢itatelnosti alebo zavineni zo strany zainteresovanej osoby. V kontexte
tychto presved¢eni pokladam za velmi vhodné to, ¢o zastavali mnohi synoddlni
otcovia: V urditych situaciach maju osoby velké tazkosti konat odlisnym spo-
sobom. (...) Pastora¢né rozliSovanie, bertc do avahy spravne formované svedo-
mie 0sOb, sa musi postarat o tieto situacie. Ani dosledky vykonanych skutkov
nie su nevyhnutne rovnaké vo vietkych pripadoch®.

V bode 303 sa nachadza pojem ,svedomie® aZ trikrit. ,Ked sme uznali
vahu konkrétnych podmienenosti, mdzeme dodat, ze svedomie osdb musi byt
lepsie zapojené do cirkevnej praxe v niektorych situaciach, ktoré objektivne ne-
uskuto¢niuju nase chapanie manzelstva. Prirodzene, treba povzbudzovat k vy-
zrievaniu osvieteného svedomia, formovaného a sprevadzaného zodpovednym
a seridznym rozlifovanim pastiera, a predkladat ¢oraz vicsiu doveru k milos-
ti. Aviak toto svedomie modze spoznat nielen to, ze nejaka situdcia objektivne
nezodpovedd vieobecnému pozvaniu evanjelia, moze tiez Uprimne a Cestne
spoznat to, ¢o je vdanom momente u$lachtilou odpovedou, ktort mozno po-
nuknut Bohu, a objavit s ur¢itou moralnou istotou, %e prave toto je darovanie,
ktoré sam Boh Ziada uprostred konkrétnej zloZitosti ohraniceni, aj ked to este
naplno nezodpovedd objektivnemu idealu. V kaidom pripade pamitajme na
to, Ze toto rozliSovanie je dynamické a musi vidy zostat otvorené pre nové etapy
rastu a nové rozhodnutia, ktoré umoznia uskutoc¢nit ideal pIngim sposobom.

Z predchadzajucich textov posynodalnej apostolskej exhortacie Amoris
laetitia vyplyva, 7e problematike svedomia nie je explicitne a ucelene venovany
priestor ani jedného bodu exhortacie, no pojem coscienza (svedomie) sa v ori-
gindli textu tohto dokumentu nachadza aspont dvadsatjedenkrat. Ked%e dany
pojem v istych stvislostiach mozno do slovenského jazyka prelozit aj ako vedo-
mie’’, pocet vyskytu pojmu v preklade dokumentu nie je totozny - nachadza
sa Sestndstkrat.

57 Napriklad v bode 149 dvakrat, v bodoch 188 a 218 raz, v bode 303 ako ,,uvedomili®.
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Hoci nemozno vytvorit niekolko okruhov $pecifického postavenia sve-
domia, predsa najpocetnejsie zasttipenie (pitkrat) ma formovanie svedomia’®
a dvakrat je uvedené s vyhradou svedomia. Dalej sa spomina vo vieobecnom
zmysle, v suvislosti s poznanim, s mordlnym sidom, s jeho ddéstojnostou, spy-
tovanim a vyzrievanim. Na jednej strane je potrebné v istom zmysle ocenit
vyjadrenie, Ze ,svedomie osob musi byt lepsie zapojené do cirkevnej praxe
v niektorych situdcidch, ktoré objektivne neuskuto¢iiuju nase chipanie man-
elstva“”’, na druhej strane treba konstatovat, ze tento vyrok moze niektorym
jednotlivcom spdsobit rozé¢arovanie, ba i problémy.

O dolezitosti svedomia v Zivote ¢loveka a krestana by nemali byt pochyb-
nosti, ved conscientia est omnium Christi vicariorum primus (svedomie je
prvym zo vietkych Kristovych zastupcov).® No, ako sme mohli postrehnut,
zrejme to tak este nie je. TotiZ pri prvom pouziti pojmu ,svedomie® v Amoris
laetitia sa uvadza, 7e otalame a zrejme mame aj tazkost ,ponechat priestor sve-
domiu veriacich, ktori ¢asto odpovedaju na evanjelium najlepsie, ako vedia,
v ramci svojich limitov“®,

V exhortacii Amoris laetitia sa vyskytuje aj pojem cuore (srdce), ktory je
pouzity v sirokej perspektive vyznamu viac ako pitdesiatkrat. Hoci tento pojem
nie je primarnou sucastou predmetu $tudia nasej problematiky, mozno po-
znamenat, Ze priznac¢nym sa javi vyjadrenie v bode 163. V tomto bode je laska
v aktivnom a dynamickom rozmere milovania dana do suvislosti, ba a% sucin-
nosti rozhodnutia ,srdca, ktoré zahrnuje celu existenciu“®?. V takomto chapani
pojmu by bolo mo#né konstatovat, ze ide o vyjadrenie biblického konceptu
,srdca, “®® ktory sa spdja so ,svedomim“. Uvedené néleZitosti ,,srdca“ v minulos-

% Porov. FRANTISEK: Posynodalna apostolskd exhortécia Amoris laetitia, & 37,42, 222, 302,
303; s nevypovedanim predmetu aj ¢. 300.

59 FRANTISEK: Posynodélna apostolské exhortacia Amoris laetitia, & 303.

% Porov. NEWMAN, J. H.: A Letter to the Duke of Norfolk, 5 : Certain Difficulties Felt
by Anglicans in Catholic Teaching. Zv. 2. Westmister, 1969, s. 248. Cit. podla Catechis-
mus Catholicae ecclesiae, &. 1778. ,Svedomie je prvym zo vietkych Kristovych zastupcov.”
(Katechizmus Kdtoll’ckej cirkvi, &. 1778.) Porov. RATZINGER, ].: Coscienza e verita. In:
BORGONOVO, G. (ed.): La coscienza. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana,
1996, s. 25-31; FUMAGALLI, A.: Leco dello spirito : Teologia della coscienza morale.
Brescia : Queriniana, 2012, s. 262-363.

8 ERANTISEK: Posynodalna apostolska exhortacia Amoris laetitia, & 37.

62 FRANTISEK: Posynodélna apostolska exhortacia Amoris laetitia, ¢. 163. ,Laska (...) pre-
sahuje kazdu emociu, cit a rozpolozenie ducha - aj ked ich moze v sebe zahtfiat. Je to
najblbsie milovanie, s rozhodnutim srdca, ktoré zahrnuje celu existenciu.“ (FRANTISEK:
Posynodélna apostolska exhortacia Amoris laetitia, ¢. 163.)

&V biblickom kontexte je interpreticia ,srdca“ nasmerovana na vyjadrenie najvlastnejsieho
stredu osoby. Srdce m4 centralne postavenie, je symbolom vnutorného Zivota ¢loveka, je
centrom myslenia, vole a intelektualnych funkcii. Ako v najvnutornejsom centre ¢loveka
si v lom integrované vietky konvergencie jedine¢nosti subjektu, ide o partikularne zo-

21



22

TEOLOGICKY casoris XIV/2016/1

ti vystizne vyjadril D. Capone, ktory ho v kontexte biblickej tradicie vnima ako
najrozhodujucejsi a konstitu¢ny prvok ¢loveka, pokial ide o uplnost jeho urce-
nia. , Toto je ontologické svedomie, ktoré ini nazyvaju transcendentilnym na
jeho odlisenie od kategorialneho svedomia.“®* Spomenuté nalezitosti ,srdca“
sa viak pripisuju v ostatnych desatrociach tak vztahovému konceptu svedomia,
ako aj svedomiu - svityni ¢loveka.®

Z uvedeného vyplyva, ze by bolo moiné na jednej strane odlisovat a po-
rovnavat tak pojem ,svedomie“ a ,srdce” so zretelom na ich $pecifika obsahu
v kontexte pouZitych vyrazovych prostriedkov, ako aj zamerat pozornost a klast
doraz na zdkon zdkonov - lasku caritas. Ten zakon, o ktorom sa neraz pise, ze
sa napliia laskou k Bohu a bliznemu, je véak tym zékonom, ktory spociva v lds-
ke k Bohu a bliznemu.®® Vzhladom na rozsah tejto studie to nebude a prior:
nasou ulohou.

V nasledujucej stati zameriame nasu pozornost na svedomie v kontexte
222. bodu Amoris laetitia, poukézeme viak aj na krestanské svedomie a bude-
me pertraktovat jeho formovanie v aspekte spoluformovania.

ENIGMA SVEDOMIA

Je zname, %e enigma svedomia prevysuje horizontalnu dimenziu ¢loveka
a aj preto nemoze nebyt na jednej strane stcastou evanjelia rodiny® a evanjeli-

skupenie, v ktorom sa vyjadruje celistvost osoby. Porov. CAPONE, D.: La verita nella
coscienza morale. In: Studia moralia, 1970, ¢. 8, s. 25; LURKER, M.: Dizionario del-
le immagini e dei simboli biblici. Cles : Arnoldo Mondadori Editore, 1994, s. 67-68;
FARKAS, P.: JeZisova re¢ na vrchu. Bratislava : RKCMBF UK, 2001, s. 39; DEMMER,
K.: Fondamenti di etica teologica. Assisi : Cittadella Editrice, 2004, s. 252; STEFANI,
P.: Con tutto il cuore : Lirrisolta ambiguita della condizione umana. In: Il Regno - At-
tualita, roc. 59, 2014, ¢. 14, s. 509-510; KUTNY. L: Svedomie ako najskrytejsie jadro
a svityna cloveka : Pastordlna konstitiicia Gaudium et spes — cesta k dialogickemu ucho-
peniu transcendencie svedomia, s. 64-67. V danom koncepte srdca ¢lovek nescudzitelne
ziskava skusenost vztahu s ,Bohom, ktory je poznavany ako Stvoritel a Otec, pramen
a naplnenie %ivota a spasy a otvorend konkrétna laska k cloveku* (PAPEZSKA RADA
PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej nduky Cirkvi. Trnava :
Spolok svitého Vojtecha, 2008, ¢. 40).

4 CAPONE, D.: La verita nella coscienza morale. In: Studia moralia, 1970, ¢&. 8, s. 25.

% Porov. KUTNY. L.: Svedomie ako najskrytejsie jadro a svitysa loveka : Pastordlna konstitiicia
Gaudium et spes — cesta k dialogickému uchopeniu transcendencie svedomia, s. 61.

% Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittcia Gaudium et spes, ¢. 16
CAPONE, D.: Antropologia, Coscienza e Personalita. In: Studia Moralia, 1966, ¢. 4,
5. 108; KUTNY, L: Specifikd mordlnebo svedomia : Koncept mordlnebo svedomia podla
Drubého vatikdnskeho koncilu a jeho vyuZitie vo vybranych dokumentoch magistéria
Jdna Pavla IL, s. 34-31.

§ Cirkev, ktora do hibky skuma tajomstvo zmyslu Zivota, $pecifika povolania a vyktpenia
&loveka, je presved¢end o svojom mandate a poslani kontinuélne a stale novym spdsobom
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zacie ako takej®®. Na druhej strane i v kontexte nutnej misijnej konverzie Cirkvi
»je nevyhnutné nezastavit sa len pri teoretickom ohlasovani, oddelenom od
realnych problémov [udi“®.

Ak je Cirkev, ustavi¢ne posvicovand Duchom Svitym™ a $pecificky ob-
darend schopnostou rozlisovat na zaklade evanjelia’™, ,z BoZieho ustanove-
nia usporiadand a spravovand k obdivuhodnej rdznosti“’* a svojim poslanim
sluzby, ohlasujtc spasonosné dielo Jezisa Krista, pripomina mnohoraké usku-
to¢fiovanie jedinej svitosti”’, potom rodinnd pastoracia ,musi dat pocitit, e
evanjelium rodiny je odpovedou na najhlbsie o¢akavania ludskej osoby: na jej

“" a v kreativ-

dostojnost a plné uskuto¢nenie vo vzajomnosti, v spolo¢enstve
nom napliiani fantdzie lasky.

V takto naznacenom kontexte moino konstatovat, ze evanjelizacia ¢love-
ka je vlastne evanjelizdciou jeho srdca ¢i svedomia. Podla vyjadrenia Petrovho
nastupcu Frantiska, ,radost evanjelia napliia srdce a cely zivot tych, ktori sa
stretavaju s Kristom. Ti, ktori sa nim daju zachranit, su oslobodeni od hriechu
a smutku, od vnutorného prazdna a izoldcie“”. Pokial ide v teologicko-nabo-
Yenskom vyjadreni o zaciatok toho, Ze je vobec niekto krestanom, nejde ani
tak o plne formalne rozhodnutie alebo velkolepu a vznesenu myslienka, ,ale
skor o stretnutie sa s udalostou, s Osobou, ktora ponuka Zivotu celkom novy

slobodne hlasat ludom vsetkych ¢ias evanjelium - pramen skutocnej nadeje a opravdi-
vej radosti. Popri evanjeliu ldsky Boha k ¢loveku, evanjeliu dostojnosti osoby a evanjeliu
zivota prezentuje aj evanjelium pokoja (Ef 6,15) a evanjelium rodiny. Tieto 3pecifické
pomenovania evanjelia st viak jedinym a nerozdielnym evanjeliom. Porov. KUTNY, I.:
Pokoj a ndboZenskd sloboda v rodine : Specifikd a siicinnost — patdesiat rokov Dignitatis
humanae. Trnava : Dobra kniha, 2015, s. 34.

%V kontexte nescudzite[ného misijného, v encyklike Redemptoris missio sa uvadza, ze Cirkev
sa obracia na ,¢loveka s plnym respektom pred jeho slobodou. Misie nepotlacaja slobodu,
ale ju ulah¢uja. Cirkev predklads, ale ni¢ neuklada. Respektuje ludi a kultury, zastavuje sa
pred svityiiou svedomia“ JAN PAVOL 1L.: Encyklika Redemptoris missio, &. 39).

0 Relatzo Sinodi 2014, ¢. 32; FRANTISEK: Posynodalna apostolska exhortacia Amoris laetitia,

¢ 201.

o Porov DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dogmatick4 konstittcia Lumen gentium, &. 4.

 Porov. ]AN PAVOL I1.: Apostolska exhortacia Familiaris consortio, ¢&. 4.

2 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dogmaticka konstitucia Lumen gentium, ¢. 32.

BV rozliénych Zivotnych stavoch a povolaniach je vidy jedind svitost, ktoru #ja ti, ktori sa
daju viest Bozim Duchom, poslachaju Otcov hlas a klaaju sa Bohu Otcovi v Duchu
a pravde, nasledujuc chudobného, ponizeného Krista nesticeho kriz, aby si zaslazili mat
podiel na jeho slave, pestuju jedinu svitost. A kaidy ma, podla vlastnych darov a povin-
nosti, bez vy¢kavania napredovat na ceste Zivej viery, ktora vzbudzuje nadej a je ¢inna
v laske.“ (DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dogmaticki konstiticia Lumen gentium,
& 41)

74 Relottzo finalis 2015, ¢. 89; FRANTISEK: Posynodalna apostolska exhorticia Amoris laetitia,
& 201.

75 FRANTISEK: Apostolska exhortacia Evangelii gaudium, &. 1.
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horizont a tym aj zasadné smerovanie“’. A prave vdaka tomuto tajomnému
stretnutiu s Bozou laskou a milostou, stretnutiu, ktoré premiefia Specifikum
vztahovosti ¢loveka, oslobodzuje ho ,,0d izolovaného svedomia a od zamera-
nosti na seba“’ samého.

Vo vizii niektorych pastora¢nych perspektiv a ohlasovania evanjelia rodiny,
v bode 222, v kontexte zodpovedného rodicovstva a planovania rodiny, sa v dl-
hom citate z Relatio finalis 2015 sa okrem iného uvadza, Ze na takéto rozhod-
nutie sa ,predpoklada formovanie svedomia, ktoré je »najskrytej$im jadrom
a svityniou ¢loveka, kde je sam s Bohom, ktorého hlas sa ozyva v jeho vnutric
(Gaudium et spes, 16). O ¢o viac sa manzelia vo svojom svedomi usiluju poca-
vat Boha a jeho prikazy (porov. Rim 2,15) a d4vaju sa duchovne sprevadzat,
o to viac bude ich rozhodnutie vnutorne slobodné od subjektivnej svojvole
a od prispdsobovania sa $tylom spravania v ich prostredi“’,

Hovorit o formovani svedomia je velmi dolezité, najmi ak je jasné, ¢im
svedomie ¢loveka a ¢im svedomie krestana v skutoc¢nosti je. V 222. bode ex-
hortacie citovany text Gaudium et spes 16 explicitne uvadza, Ze svedomie je
,najskrytejsim jadrom a sviityniou ¢loveka, kde je sim s Bohom, ktorého hlas
sa ozyva v jeho vnutri“. Tento vyrok Koncilu spolu s nasledujucou vetou (ne-
nachadza sa vsak v Amoris laetitia) - ,Pomocou svedomia ¢lovek obdivuhod-
nym sposobom pozndva zakon, ktory nachddza svoje naplnenie v laske k Bohu

9

a bliznemu“” - tvori nescudzitelny prinos eminentného vyznamu nielen pre

™ BENEDIKT XVI.: Encyklika Deus caritas est, ¢. 1; FRANTISEK: Apostolské exhortacia
Evangelii gaudium, &. 1.

T FRANTISEK: Apostolska exhortacia Evangelii gaudium, ¢. 8.

'8 Relatio finalis 2015, &. 03; FRANTISEK: Posynodélna apostolské exhortacia Amoris laetitia,
& 37. Dalej sa na jednej strane kladie doraz na platné u¢enie Druhého vatikanskeho kon-
cilu: ,Manzelia (...) maju v spolo¢nej zhode a spolo¢nym usilim utvarat spravny tusudok,
prihliadajic jednak na svoje vlastné dobro a jednak na dobro deti, ktoré sa uz narodili
alebo ktoré sa mozu narodit v budtcnosti; dalej nech si v§imaja materialne i duchovné
podmienky doby a zivotnej irovne a napokon nech bert do tvahy dobro celej rodiny,
ob¢ianskej spolo¢nosti i samej Cirkvi. Koneéné rozhodnutie musia urobit pred Bohom
sami manzelia.“ (DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstitacia Gaudium et
spes, ¢. 50.) Na druhej strane je prezentované povzbudenie k takej forme spolunazivania,
ktord je v sulade s ucenim encykliky Humanae vitae, ¢. 11, a napomaha prava slobodu.
Porov. FRANTISEK: Posynodalna apostolska exhortacia Amoris laetitia, ¢. 222.

"V odbornych kruhoch je zname, ze pocas Koncilu v predposlednej verzii daného textu bola
laska k Bohu a bliznemu potvrdend ako naplnenie prirodzeného zékona, v definitivnom
zneni sa viak zakon lasky stal priamo obsahom svedomia. Vlastne Koncil dal tymto vy-
jadrenim lasku k Bohu a k bliznemu do novej a plnsej perspektivy s obsahom svedomia
- odvolavajuc sa na texty Mt 22,37-40 a Gal 5,14. Specifikum lasky uz nie je prezentované
v rozmere ,vztahu k prirodzenému zdkonu, ale ako obsah svedomia“. Kedze v predposled-
nej verzii textu bol poutzity latinsky pojem adimpletur, nachadzajuci sa v spomenutom
slovnom spojeni, teda - ,nachadza svoje naplnenie®, a pojem zostal aj v kone¢nej verzii,
avsak vzhladom na zmenu predmetového obsahu latinsky pojem adimpletur by sa mal,
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teoriu, ale aj pre uplatnenie svedomia poc¢as pozemského putovania k cielu,
ktory je nadprirodzeny.

Velkym prinosom Koncilu pre teoldgiu svedomia je obsah 16. ¢lanku Gau-
dium et spes,** v ktorom mozno objavit dva rozmery (aspekty) svedomia: , kate-
gorialny” a ,transcendentalny® ¢i ,funkciondlny“ a ,vztahovy.“ Toto rozlisenie
zohrava velmi dolezitu ulohu na jednej strane pre interpreticiu svedomia ako
najskrytejSieho jadra a sviityne ¢loveka, kde je sim s Bohom, a pre uchope-
nie dialogickej transcendencie svedomia, na druhej strane pre zddvodnenie
zavizného imperativu svedomia.®! Adekviatne a naleZité uchopenie prinosu
koncilového ucenia o svedomi si vyZaduje interpretovat ho vo svetle inovova-
nej teoldgie zjavenia v Dei Verbum a v prizme inovovanej eklezioldgie v Lumen
gentium.®* Je potrebné pochopit koncilovi antropologiu, ktora je synteticky
zhrnutd v Gaudium et spes.® Teda v kontexte tychto dolezitych vyjadreni Kon-

ako uvadza D. Capone, prekladat slovesom consistere. Porov. CAPONE, D.: Antropolo-
gia, Coscienza e Personalita. In: Studia Moralia, 1966, ¢. 4, s. 108. Tento vyraz by sme
prelozili ako ,mat vlastny zédklad“ (fundament), teda spo¢ivat. Potom ,pomocou sve-
domia ¢lovek obdivuhodnym spdsobom poznéva zakon, ktory spociva v laske k Bohu
a bliznemu*.
Mozno vsak poukazat aj na dogmatickt konstitaciu Lumen gentium, v ktorej Koncil dal po-
jmu ysvedomie“ privilegované postavenie. V texte, ktory sa zaobera spasou, poukazuje na
¢loveka, ktory bez vlastnej viny nepozna Krista a ani jeho Cirkev, ale uprimne hlada Boha.
V tejto suvislosti je vyzdvihnuta vola Boha Otca, ktorou je spasit vetkych Tudi (porov.
1 Tim 2,4). Tato vola sa vztahuje i na tych, ,ktori bez vlastnej viny este neprisli k jasnému
poznaniu Boha a usilujt sa, nie bez Bozej milosti, spravne zit“ (DRUHY VATIKANSKY
KONCIL: Dogmatickd konstitucia Lumen gentium, &. 16).
81 Porov. KUTNY, L: Svedomie ako najskrytejsie jadro a svityria cloveka : Pastordlna
konstiticia Gaudium et spes — cesta k dialogickému uchopeniu transcendencie svedomia,
s. 79. Za prizna¢ny prinos Koncilu pre teoldgiu svedomia mozno oznadit: a) existenciu
kategorialneho svedomia, v ktorom vystupuje na povrch zdkon: ,Toto rob, tamtoho sa
varyj!“ Kategoridlnym svedomim sa mieni vyjadrit ten rozmer svedomia, ktory sa tyka
konkretiza¢nych nélezitosti; b) existenciu vyssieho ,transcendentilneho svedomia®. Toto
druhé je hlbokou vnutornostou, kde sa ¢lovek stretava sam so sebou, kde sa stretd sim
s Bohom. Stretnutie s Bohom sa uskuto¢iiuje v dynamike napitia lasky. T4 sa z Boha
viak rozsiri aj na blizneho. Druhy vatikdnsky koncil predstavil kategorialne svedomie
ako ten rozmer svedomia, ktory predpoklad4 transcendentilne fundamentilne svedomie
s finalistickym ¢i kone¢nym cielom. Porov. CAPONE, D.: La teologia della coscienza
morale nel concilio e dopo il concilio. In: Studia Moralia, 1986, ¢. 24, s. 230; CAPONE,
D.: La verita nella coscienza morale. In: Studia moralia, 1970, ¢. 8, s. 16-20.)

82 Porov. TESTA, L.: La questione della coscienza erronea : Indagine storica e ripresa critica del
problema della sua autorita. Milano : Glossa, 2006, s. 344.

8V jej prvej kapitole sa na jednej strane prezentuje ,Bo# obraz“ na prirodzenej rovine,
spocivajuci v inteligencii ¢loveka (&. 15), jeho svedomi (¢. 16) a slobode (¢. 17). Na druhe;j
strane je tento ,Bo#f obraz“ predstaveny aj na nadprirodzenej rovine. V suvislosti s fiou
sa na jednej strane konstatuje, 7e tajomstvo ¢loveka sa stava naozaj jasnym iba v tajomstve
vteleného Slova, na druhej strane je vetko nasmerované ku Kristovi. KedZe sa krestan
stal podobnym obrazu Syna, prvorodeného medzi mnohymi bratmi (porov. Rim 8,29;
Kol 1,18), prijatim prvotin Ducha (porov. Rim 8,23), je schopny ,plnit novy ziakon lasky.

80
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cilu je potrebné poukazat na tajomstvo spasy a zaroven vyzdvihnut doleZitost
¢loveka ako osoby a $pecifickost dimenzie svedomia, v prizme tajomnej spaso-
nosnej BoZej ¢innosti a poslania Cirkvi, ktora je tajomstvom lasky caritas.®*
7 koncilového ucenia, ktoré zna¢ne inkorporovalo Bozie zjavenie, ludia na jed-
nej strane vedia, ¥e ,maju skrze Krista, Slova, ktoré sa stalo telom, v Duchu
Sviatom pristup k Otcovi a stdvaju sa icastnymi na Bozej prirodzenosti (porov.
Ef 2,18; 2 Pt 1,4)“®>, a na druhej strane, ze v dimenzii svedomia st uschopne-
ni uchopit nielen partikuldrny aspekt poznania, ale aj pozvanie trojosobné-
ho Boha k ucasti na jeho zivote lasky. Boh dava spoznat nielen seba samého,
ale aj ,cestu®, rozlievajuc ,svoju lasku do nasich stdc skrze Ducha Svitého“®.
Clovek, nie @ priori z vlastnej sily, ale v dosledku nepredstavitelnej a tajomne
posobiacej lasky Boha pozndva, Ze najpodstatnejsim a prvym darom je laska
caritas, ktorou ¢lovek miluje Boha a blizneho z lasky k Bohu. Caritas je laska,
dar a sucasne uloha ,nového prikizania® (Jn 13,34), ku ktorému evanjelium
nasmeruva aktivne konanie ¢loveka a celt moralku.®

Pokial ide o svedomie, ktoré je ,najskrytej$im jadrom a svityiiou ¢loveka,

8, je potrebné zdoraz

kde je saim s Bohom, ktorého hlas sa ozyva v jeho vnutri®
nit, ze koncilové magistérium oznacilo ¢loveka za vrchol stvorenstva.®” ;Coze je
¢lovek, ze nan pamitas, a syn ¢loveka, ze sa ho ujimas? Stvoril si ho len o nieco

mensieho od anjelov, slavou a cfou si ho ovencil a ustanovil si ho za vlddcu

Skrze tohto Ducha, ktory je »zavdavkom dedicstva« (Ef 1,14), cely ¢lovek sa vnutorne
obnovuje, kym nenastane vykupenie tela (porov. Rim 8,23). (...) Ked%e Kristus zomrel
za vietkych (...), mame verit, ze Duch Svity dava vietkym moz#nost, aby sa - spdsobom
znamym Bohu - stali tc¢astnymi na tomto velkono¢nom tajomstve* (DRUHY VATIKAN-
SKY KONCIL: Konstitucia Gaudium et spes, ¢. 22).

8 Porov. COZZOLI, M.: La Lumen gentium sulla Chiesa e l'etica teologica. In: Rivista di teo-
logia’momle, roc. 44, 2012 (1), ¢. 173, s. 32.

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dogmatickd konstitucia Dei Verbum, ¢. 2.

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dogmaticka kongtittcia Lumen gentium, & 42. V spiri-
tudlno-morilnom vyjadreni $pecifiky krestana sa dostava do popredia vnutorna skdsenost
s ,Osobou, ktora ponuka Zivotu celkom novy horizont a tym aj zasadné smerovanie®
(BENEDIKT XVL.: Encyklika Deus caritas est, ¢. 1). Boh vo svojej dobrote a mudrosti
zjavil seba samého a umoznil ludom poznat, fe maju ,skrze Krista, Slovo, ktoré sa stalo
telom, v Duchu Sviitom pristup k Otcovi a stdvaju sa ucastnymi na Bozej prirodzenosti
(porov. Ef 2,18; 2 Pt 1,4)“ - DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dogmaticka konstittcia
Dei Verbum, ¢. 2.

87 Koncil, aby sa tak stalo, jasne poukazal aj na nevyhnutnost obnovy teologickych disciplin;
znovuobjavit jadro a centrum pre krestansky Zivot v slaveni Kristovho tajomstva, v jeho
nasledovani, teda vo vnimani celého moralneho Zivota v Duchu.

88 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstitucia Gaudium et spes, &. 16.

8 Zo Svitého pisma vyplyva, ,ze ¢lovek je stvoreny na Bo#i obraz, ze je schopny poznat a milovat
svojho Stvoritela, ktory ho ustanovil za pana vietkého pozemského stvorenstva, aby ho
spravoval a sluzil si nim na Boziu slavu® (DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastordlna
konstitacia Gandium et spes, ¢. 12).
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nad dielami tvojich ruk. Vietko si mu podlozil pod nohy.“ (Z 8,5-7) Clovek
ako vrchol stvorenstva je obdareny tou nemeratelnou vnutornostou, ktorou
transcenduje, ,,presahuje vesmir“?. V interpreticii a rozvijani indicii Druhého
vatikanskeho koncilu S. Majorano prezentuje svedomie ako ,transcendentnost
osoby“. Podla neho Koncil v Gaudium et spes 16 zdoraznil dialogicku vnutor-
nost, ktora vyzrieva v objaveni a v skiisenosti moralnej imperativnosti. Takto sa
dostava az k tomu, ¢o je potrebné urobit tu a teraz. Nejde o jednostranne kate-
goridlnu imperativnost alebo iba o posledny prakticky usudok. Imperativnost
zachytend v dimenzii svedomia je toti# nie¢im hlbsim, pInsim a kompletnej$im,
viac vyzadujucim: je to vlastne sama osoba zakusujtca sa ako imperativnost.”!
V takomto svetle nahliadania je svedomie nutnost, nirok, vyzva a poziadavka
rozhodnut o sebe samom. Je rozhodnutim o samotnom byti v jeho realizicii,
o byti, ktoré je participaciou. Az potom je skusenost kategoridlnou imperativ-
nostou.”

V prospech takéhoto ddvodenia je akt stvorenia ¢loveka. Stvoritel pove-
dal: ,Urobme c¢loveka na na$ obraz a podla nasej podoby!* (Gn 1,26) Toto
vyjadrenie sti¢asne obsahuje ,vztahovy a dynamicky rozmer“”. V Gaudium et
spes sa explicitne uvadza: ,Svité pismo nas uci, ze ¢lovek je stvoreny na Bozi
obraz, ze je schopny poznat a milovat svojho Stvoritela, ktory ho ustanovil za

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstiticia Gaudium et spes, ¢. 14.

L'V istom zmysle ,svedomie je predovietkym osoba, ktord rozhoduje o sebe samej v zmys-
luplnom a jednotnom projekte svojho Zivota® (MAJORANO, S.: Byt Cikvou pre
najbiednejsich. Bratislava : Charis, 2004, s. 58). ,Moréalne svedomie je saim subjekt v jeho
postaveni sa (v postoji) k dobru, ono Zje, rastie vyzrieva so subjektom* (PETRA, B.: La co-
scienza ,,nello Spirito“ : Per una comprensione cristiana della coscienza morale. Milano :
Edizioni O. R, 1993, s. 16).

%2 Porov. MAJORANO, S.: Coscienza e veritd morale nel Vaticano II. In: NALEPA, M.,
KENNEDY, T. (ed.): La coscienza morale oggi. Omaggio al prof. Domenico Capone.
Roma : Editiones Academiae Alphonsianae, 1987, s. 268-269. Kvoli adekvatnejsiemu
objasneniu tejto imperativnosti opitovne pridavame na jednej strane vyjadrenie C. Zuc-
cara, ktory sa v usili o integrdlne vnimanie svedomia v Gaudium et spes prepracoval
ku tvrdeniu, e morilne svedomie nie je pridanou skuto¢nostou bytia ¢loveka, ale je
adekvatnej$im vyjadrenim jeho prejavenia sa, pretoze prave vo svedomi si ¢lovek uvedo-
muje zavizna instanciu k realizdcii seba samého, prostrednictvom jednotlivych volieb
a rozhodnuti. Nakoniec kazdym stdom nad skutkami alebo situdciami svedomie hlada
uskutocnenie bytia osoby ako takej. Porov. ZUCCARO, C.: Teologia morale fondamen-
tale. Brescia : Queriniana, 2013, s. 230. Na druhej strane, podla D. Caponeho v pozadi
jednotlivych volieb je véak fundamentilny rozmer svedomia, primarne spocivajuci v laske
k Bohu a bliznemu. Teda tento zakon zdkonov, v indiciach Koncilu, je ,fundamentilnym
zakonom svedomia“ (CAPONE, D.: Antropologia, Coscienza e Personalita. In: Studia
Moralia, 1966, ¢. 4, s. 109).

% Porov. HAMEL, E.: Fondamenti biblico-teologici dei diritti umani nella Gaudium et spes.
In: LATOURELLE, R. (ed.): Vaticano 1I 1962/1987 : Bilancio e prospettive venticinque
anni dopo. Vol. 1L. Assisi : Cittadella Editrice, 1987, s. 1005.
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pana vietkého pozemského stvorenstva.“’* Explicitné vyjadrenie, ?e svedomie
ako najskrytejsie a najtajomnejsie jadro je aj svitynou ¢loveka, kde je sim s Bo-
hom,” je kompletnejsie a nalezZitejSie interpretovatelné vo svetle vyjadrenia
v Gaudium et spes 14, kde sa pertraktuje konstititucia cloveka. Clovek svojou
interioritou presahuje vesmir a dostava sa do svojich hibok, do hlbin svojej
vnutornosti, vratiac sa do seba, ,,kde ho ¢aka Boh, skiumajuci srdcia, a kde pred
BoZou tvarou osobne rozhoduje o svojom osude“”®

Dotkli sme sa niektorych danosti svedomia so zretelom na koncilovu a po-
koncilovu viziu, teraz, ako sme u# naznacili, aspoi v stru¢nosti zaujmeme po-
stoj k formovaniu svedomia spoluformovanim a ku sprevadzaniu.

FORMOVANIE SVEDOMIA A SPREVADZANIE

Ak conscientia est omnium Christi vicariorum primus, teda ak svedomie

je prvym zo vSetkych Kristovych zastupcov®

a - ako ho Koncil nazval - ,naj-
skrytejsim jadrom a svityiiou ¢loveka, kde je sam s Bohom“*®, potom je nevy-
hnutné, aby bolo majidkom na ceste Zivota ku kone¢nému cielu, k osobnostne
dimenzionalnej ucasti na zivote lasky trojosobného Boha.

Na tejto ceste ¢loveka, krestana, v prizme svedomia sprevadza Boh, jeho
laska a Specificka milost. V tejto sfére a vo svetle praktického uchopenia je
potrebné nalezité rozlisovanie. Ved, podla vyjadrenia B. Hiringa, ak by nie-
kto dal ,na prvé miesto zdkon a morilnu povinnost a iba na druhom mies-
te poukdze na Kristovu milost, prekrtica spravodlivy poriadok a ohrozuje au-
tentickost krestanského svedomia. Zivot v Kristovi znamena byt pritahovany
k nemu a k Otcovi skrze Ducha, znamena vlozit sa do Zivota, ktory je chvilou
a vzdavanim vdaky. Milost a viera st na prvom mieste“”. Predsa nie sme ,,pod

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstitucia Gaudium et spes, ¢

9 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstitucia Gaudium et spes & 16.

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastorélna konstittcia Gaudium et spes, ¢. 14. 'V texte
Gaudinm et spes & 14 je pouzity pojem srdce. Jeho nalefitd interpretdcia je mimoriadne
dolezita najmi pre autenticky prakticky Zivot. Tento pojem sa navyse nachadza i v hlav-
nom prikazani lasky: ,Milovat budes Pana, svojho Boha, celym svojim srdcom, celou svo-
jou dusou a celou svojou myslou! (...) Milovat budes svojho blizneho ako seba samého!*
(Mt 22,37-39)

T Porov. NEWMAN, J. H.: A Letter to the Duke of Norfolk, 5: Certain Difficulties Felt by
Anglzmns in Catholic Teaching, s. 248; Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 1778.

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittcia Gaudium et spes, ¢&. 16; Relatio fi-
nalis 2015, & 63; FRANTISEK: Posynodélna apostolska exhortécia Amoris laetitia, ¢. 37.

% HARING, B.: Liberi e fedeli in Cristo : Teologia morale per preti e laici-1. Cinisello Balsamo :
Edizioni Paoline, 1987, s. 299-300. Porov. TETTAMANZI, D.: Verita e liberta : Temi
e prospettive di morale cristiana. Casale Monferrato : Piemme, 1993, s. 292.
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zakonom, ale pod milostou® (Rim 6,14).!° Najskrytejsie jadro a sviitynia ¢loveka
je taka $pecificka a osobn4, Ze nijaka ludskd autorita nema pravo intervenovat
vo svedomi nejakého ¢loveka.® To vsak neznamend, Ze nemdze apelovat na
svedomie daného subjektu, ¢i deklarovat nutnost jeho nalezitého formovania,
vlastne spoluformovania.'®” Totiz ,¢loveku, stvorenému na Bozi obraz, Duch
Svity dava dar svedomia“!®, teda on je garantom najautentickejej formacie
svedomia.

Formovanie svedomia v spoluformovani nesmie byt z moralneho hladiska
pre ¢loveka, a najmi pre krestana'®, len akousi povinnostou popri mnohych
inych, jednak preto, Ze suvisi s realizaciou predmetu zdkladnej volby, a aj preto,
%e sa tyka nescudzitelnosti tej svityne, v ktorej ,vizi neopakovatelnd originil-
nost charakterizujuca kazdu ludska osobu“®. Spoluformovanie svedomia by
viak bolo kompromisnym, ak by chybala nalezita nabozensk4 vychova.l% Sve-
domie mozno prirovnat i k lampe tela, ktorou je oko. V Evanjeliu podla Matu-
$a sa piSe: ,Ak bude tvoje oko ¢isté, bude celé tvoje telo vo svetle. Ale ak sa tvoje
oko zakali, bude celé tvoje telo vo tme. A ked uz svetlo, ¢o je v tebe, je tmou,
aka bude potom tma sama’!“ (Mt 6,22-23) Bez nalezitého ndbozenského vyjad-
renia vztahu k Bohu by svedomie bolo ako hlas bez slov, ako svieca bez plame-

190 Svity Pavol vyzyval krestanov: ,Nepripodobriujte sa tomuto svetu, ale premeifite sa obnovou
zmyslania, aby ste vedeli rozoznat, ¢o je Bozia vola, ¢o je dobré, milé a dokonalé.” (Rim
12,2)

10 Porov. GIOVANNI PAOLO 1I: Se vuoi la pace, rispetta la coscienza di ogni uomo. Messa-
ggio del Santo Padre Giovanni Paolo II per la celebrazione della XXIV Giornata Mon-
diale della Pace, 1. gennaio 1991, ¢. 1.

12 Hoci sa v texte Gaudium et spes a aj v inych dokumentoch Koncilu pie o formovani svedo-
mia, z ich kontextu sa v istom zmysle javi nutnost spoluformovania svedomia.

1 JAN PAVOL IL.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢. 36.

194 Svedomie krestana by sa malo vyznacovat jeho $pecifickymi aspektmi vyplyvajucimi z krstu
a u# z Gcasti na zivote lasky trojosobného Boha. Krestan je vlastne pozyvany prijat dar ino-
vovaného konceptu svedomia, ktoré je ozivované Svitym Duchom. V teologickom ucho-
peni ¢i vinimani danej problematiky uvedie Svity Duch moralne svedomie do synovského
vztahu s Otcom, redlne inovujuc rozmer ¢loveka, urobiac ho novym ¢lovekom. Porov.
MAJORANO, S.: La coscienza : Per una lettura cristiana. Cinisello Balsamo : San Paolo,
1994, s. 87; COZZOLI, M.: La coscienza e lo Spirito Santo : Dimensione pneumato-
logica della coscienza. In: Studia Moralia, ro¢. 49, 2011, ¢&. 2, s. 331-354. Ide tu o vlastnu
&innost Ducha, ktorou - spity putom bozského spolocenstva lasky - rozvija v srdci a sve-
domi ¢loveka spocivajuci impulz lasky k Bohu a k bliznemu.

105 TETTAMANTZI, D.: Verita e liberta : Temi e prospettive di morale cristiana, s. 282. Porov.
CAPONE, D.: Antropologia, Coscienza e Personalita. In: Studia Moralia, 1966, ¢. 4,
s. 108.

106 Porov. GIOVANNI PAOLO 1I: Se vuoi la pace, rispetta la coscienza di ogni uomo. Messa-
ggio del Santo Padre Giovanni Paolo II per la celebrazione della XXIV Giornata Mon-
diale della Pace, 1. gennaio 1991, ¢&. 3.
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fa. ,Svedomie prijima svoju pravdu od Krista, ktory je Pravdou a Svetlom.“!”

Ved v kontexte evanjelia pravdou ¢loveka je Kristus.!%
K formovaniu, ¢i lepsie ku spoluformovaniu svedomia vyzyval nielen

1109 111’ ale aj

Druhy vatikansky koncil'® a Petrovi nastupcovia'l’, vratane Frantiska
vietci ti, ktori si uvedomuju tuto potrebu ¢i uz vo véeobecnom kontexte alebo
i v explicithnom rozmere. Krestanské zmyslanie veriacich a spravne formova-
né svedomie [udi, v spojitosti s mudrostou a konfronticiou skusenosti odbor-
nikov, totiz pomdha dokladnejsie predstavit riesenie v delikatnych otazkach
a situaciach.!? Je potrebné, aby nabozensky veriaci pri spoluformovani svojho
svedomia nalezite dbali na posviitné uc¢enie Cirkvi, ktord je zo samotnej vole
Krista u¢itelkou pravdy a ma ucit Pravdu, t. j. Krista.!"® Formovanim svedomia
si ¢lovek nalezitejsie uvedomuje svoje bytie a svoju dostojnost.!™

V zivote konkrétneho jednotlivca za¢ina proces formovania svedomia zvy-
¢ajne v rodine, ktora je vychovavatelkou k zakladnym predpokladom skutocnej
autentickej osobnosti a $tastia.'’” V rodine, v ktorej sa Kristovmu vyroku: ,Ne-
chajte deti a nebrante im prichadzat ku mne“ (Mt 19,15) nevytvaraju prekazky
volou a ani [ahostajnostou. Z vychovno-formacnej ulohy rodiny vyplyva tak pri-
madrne poslanie a vazna povinnost spoluformovat vlastné svedomie jej ¢lenov
individualne (ak st toho uz schopni), ako aj navzajom.!® Na druhej strane od

spoluformacnej povinnosti svedomia nie je di§penzovand ani komunita veria-

107 HARING, B.: Liberi e fedeli in Cristo : Teologia morale per preti e laici-1, s. 268.

108 Poznate pravdu a pravda vas vyslobodi.“ (Jn 8,32) ,Ja som cesta, pravda a zivot.“ (Jn 14,6)

199 Poroy, DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Deklaracia Dignitatis bumanae, ¢. 14; Pastordlna
konstitacia Gaudium et spes, ¢. 53; Dekrét Apostolicam actuositatem, &. 20.

" Porov. GIOVANNI PAOLO 11: Se vuoi la pace, rispetta la coscienza di ogni uomo. Messa-
ggio del Santo Padre Giovanni Paolo II per la celebrazione della XXIV Giornata Mon-
diale della Pace, 1. gennaio 1991, ¢. 3; JAN PAVOL I1.: A na zemi pokoj ludom, v ktorych
md Boh zaliibenie! Posolstvo k slaveniu Svetového dita pokoja 1. janudra 2000, ¢. 18.

1 Porov. FRANTISEK: Posynodalna apostolskd exhortacia Amoris laetitia, & 37, 42, 222,
302, 303.

12 Poroy. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstitucia Gaudium et spes, & 52.

'3 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Deklaracia Dignitatis humanae, ¢. 14.

14 Porov. CAPEZZUTO, E.: Lo Spirito Santo e la coscienza morale nel rinovamento attuale
della catechesi in Italia. In: Studia Moralia, 2000, ¢&. 44, s. 173.

»V zdravom rodinnom Zivote moze ¢lovek totiz okusit zakladné zlozky pokoja: spravodlivost
a lasku medzi bratmi a sestrami, tlohu autority predstavovanej rodi¢mi, laskyplnu
starostlivost o najslabsich ¢lenov - pretoze su mali alebo chori alebo stari - vzijomnu
pomoc v zivotnych potrebach, ochotu prijat druhého a ak je to potrebné odpustit mu.
Rodina je teda prvou a nenahraditelnou vychovévatelkou k pokoju.“ (BENEDIKT XVI.:
Ludskd rodina — spolocenstvo pokoja. Posolstvo Sviitého Otca Benedikta XVI. k Svetové-
mu ditu pokoja 1. januara 2008, ¢. 3.)

116 Porov. GIOVANNI PAOLO 1I: Se vuoi la pace, rispetta la coscienza di ogni uomo. Messa-

ggio del Santo Padre Giovanni Paolo II per la celebrazione della XXIV Giornata Mon-
diale della Pace, 1. gennaio 1991, ¢&. 3.
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cich, farnost, ani skola."'” Vyzva ku spoluformovaniu svedomia je kontinualne
aktualna."® No je potrebné poznamenat, ze formovanie svedomia spoluformo-
vanim sa predovsetkym tyka samotného konkrétneho jednotlivca. V pripade
krestana mozno navyse vyzdvihnut spiritudlny a stavovsky aspekt. Jeho neroz-

119 120
)

vijanim moze zanedbavat ¢asné povinnosti', vratane posvicovania sveta

a tym aj ,povinnosti vo¢i blifnemu, ba i vo¢i samému Bohu a (tak) vystavuje
nebezpecenstvu svoju ve¢nu spasu‘“!?L,

Mozno konstatovat, ze trojosobny Boh nielenze respektuje zakony rozvoja
a rastu [udskej osoby, ale iniciuje v krestanovi novu éru, nerobi z neho otroka,
uschopniuje ho kracat cestou lasky a slobody, pozyva ho k uc¢asti na Zivote svojej
lasky. Pozyva ho prostrednictvom krestanskej koncepcie k aktivnejsiemu prija-

122

tiu daru ,nového svedomia, animovaného Duchom“!?? v troji¢nom chapani.

V kone¢nom dosledku, ako uvadza B. Petra, moralne svedomie nemodze nebyt
pre krestana sucasne spiritualnym svedomim.!??

Pri sprevddzani manzelov, o ktorom sa pise v posynodalnej apostolskej ex-
hortacii Amoris laetitia v kontexte planovania rodiny a zodpovedného rodic¢ov-

stva,'** je mozné vyjadrit nadej, Ze sa to bude diat prostrednictvom osdb kra-

U7V sucasnosti je nemyslitelné chciet predstavit formovanie svedomia v rovine osvojenia si
postojov v konani ¢i v odovzdani hodnét a noriem spravania. Je nevyhnutné integralne
uchopenie osoby v projekte Stvoritela a vychodiskovym bodom formovania v spolufor-
movani morilneho svedomia nemdze nebyt komunikacia lasky trojosobného Boha. Po-
rov. SVANERA, O.: La formazione della coscienza nella chiesa. In: Credere oggi (La co-
scienza), 2002 (2), ¢. 128, 5. 95-103. 5

118 Porov. KUTNY, L: Pokoj @ ndbozenskd sloboda v rodine : Specifikd a siicinnost — pétdesiat
rokov Dignitatis humanae, s. 99-100.

9 Povedané inymi slovami, v osobnej danosti predispozi¢nej dimenzie $truktury jedinecne;
dynamiky rozvoja, ktorou sme vsetci rdznou intenzitou obdareni, je potrebné v kontexte
mravno-moralnej mo#nosti a zodpovednosti zddraznit povinnost osobného zosucastiova-
nia poznania nielen primerane k jedine¢nosti obdarenia, ale aj $pecifickosti profesného
postavenia. Toto vzrastanie v poznani sa prejavuje uz ako nevyhnutnd poziadavka rozumu,
ktorym ¢lovek dosiahne ,ucast na svetle Bozej mysle“ (DRUHY VATIKANSKY KON-
CIL: Pastoralna konstitacia Gaudium et spes, ¢. 15).

120 Krestania su kontinudlne povolani vnasat do spolo¢nosti, popri zodpovednom a ob¢ian-
skom, ekonomickom a politickom spravani, aj nale#ité svedectvo svojej viery a lasky. Tak
urobiac poskytnu cenny prispevok k namahavému usiliu o spravodlivost a spravodlivé
usporiadanie Tudskych zalezitosti. Ak sa sami vylugia alebo by boli vyluceni z verejného
%ivota, ten by bol obraty o ten Zivotny priestor, ktory ho otvéra transcendentnu a Trans-
cendentnu. Porov. BENEDIKT XVLI.: NdbozZenskd sloboda — cesta k pokoju. Posolstvo
Svitého Otca Benedikta XVI. k Svetovému diiu pokoja 1. januara 2011, ¢&. 7-8.

2l DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastorilna konstitacia Gaudium et spes, ¢. 43.

122 Porov. PETRA, B.: La coscienza ,,nello Spirito“ : Per una comprensione cristiana della
coscienza morale, s. 80.

133 Porov. PETRA, B.: La coscienza ,,nello Spirito“ : Per una comprensione cristiana della
coscienza morale, s. 81.

124 Porov. FRANTISEK: Posynodélna apostolska exhortacia Amoris laetitia, &. 222.
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¢ajucich slobodnym duchom v Duchu, uvedomujucich si zdroveri poslusnost
vietkych Kristovi a Duchu. TotiZ ani v su¢asnosti nie su vietci zaangazovani do
pastoracie rodin na adekvatnej a nalezitej irovni. Aj preto sa v Amoris laetitia
- s pastordciou orientovanou $pecificky na rodiny - cituje Relatio finalis 2015,
ktora pise o potrebe ,,adekvatnejsej formacie pre kiazov, diakonov, reholnikov
a reholnicky, pre katechétov a dalsich, ktori st ¢inni v pastoracii“!'?’>. No v apos-
tolskej exhortacii Evangelii gaudium Petrov nastupca Frantisek uviedol, Ze aj
tito jednotlivci sa mozu dat uchvatit zdanlivymi hodnotami - uzatvorenim sa
,do struktur, ktoré (...) poskytuju falosnu istotu; do predpisov, ktoré nas menia
na neuprosnych sudcov, do zvyklosti, uprostred ktorych sa citime pokojni“!?,
Ak by sa tato skuto¢nost prehliadala ¢i kontinualne odstuvala do sekundérnej
sféry poznania pri formovani katechétov, ucitelov nabozenskej vychovy, pripad-
ne i buducich knazov, hrozilo by velké nebezpecenstvo skiznutia do suterénu
moznosti a navratenia sa tam, kde sme v danej oblasti uz boli v obdobi pred
Druhym vatikanskym koncilom.

ZAVER

V rozsiahlom obsahu posynodalnej apostolskej exhorticie Amoris laeti-
tia su rozlicnymi $tylmi pertraktované viacer¢, ak nie mnohé, rozmanité témy
suvisiace s dobrom manzelov a rodiny, ktoré ,je rozhodujuce pre buducnost
sveta a Cirkvi“ (¢ 31). Hoci v tzadi ocakévania od danej exhorticie zna¢ne re-
zonuje tuzba po zmene pastordlneho a kanonického postoja k ,neregularnym®
situdcidm a formam spolunazivania, Petrov nastupca nemeni doktrinu. Pise, ze
»je nevyhnutna jednota doktriny a praxe, ale to nebrani tomu, aby existovali
rozli¢né spdsoby interpretacie niektorych aspektov doktriny alebo niektorych
dosledkov, ktoré z nej vyplyvaju“ (¢. 3). Na skuto¢nost ,rodiny v celej jej zlo-
%itosti, na jej svetlé i tienisté stranky® (¢. 32) je potrebné nahliadat v dimenzii
vernosti u¢eniu Krista, jeho lasky a milosrdenstva.

Petrov nastupca Frantisek na jednej strane explicitne priptsta, ze sme dlhy
Cas verili, Ze ,,iba trvanim na doktrinalnych, bioetickych, a moralnych otdzkach®
(¢. 37) sme dostato¢ne zadostucinili poziadavkim na upevnenie puta a zmyslu
spolo¢ného #ivota manzelov a rodiny. Na druhej strane uvadza, Ze tiez otalame

125 Relatio finalis 2015, &. 61; FRANTISEK: Posynodalna apostolska exhortacia Amoris lae-
titia, ¢. 202. ,V odpovediach na konzulticie poslané do celého sveta sa ukazalo, ze vy-
sviitenym sluzobnikom ¢asto chyba adekvatna formdcia, aby sa mohli zaoberat aktualnymi
problémami rodin. V tomto zmysle moze byt uzitoén4 aj sktsenost dlhej vychodnej tradi-
cie zenatych knazov.“ (FRANTISEK: Posynodalna apostolskd exhorticia Amoris laetitia,
¢ 203.)

126 FRANTISEK: Apostolska exhortacia Evangelii gaudium, ¢. 49.
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dat ¢i ponechat priestor svedomiu veriacich, ktori mnohokrat odpovedaju na
evanjelium najlepsie, ako vedia, v ramci svojich moznosti a limitov. A teda mo-
#u postupne rozvijat svoje osobné rozliovanie v situaciach, v ktorych sa lamu
a zosypu vietky schémy.””” Predovsetkym v kontexte pastoralneho postoja vnasa
a pripomina (ob¢as i takym jedine¢nym spdsobom, na aky sme v papezskych
dokumentoch pocas ostatnych desatroc¢i neboli zvyknuti) aj viaceré skuto¢nos-
ti mravno-morilneho aspektu zakladnej ¢i vieobecnej morilnej teologie.

Na ziklade nasho skumania textov posynodilnej apostolskej exhortacie
Amoris laetitia mozino konstatovat, e problematike svedomia nie je explicitne
a ucelene venovany priestor ani jedného bodu exhorticie. Pojem ,,svedomie” sa
vyskytuje v druhej a tretej, siedmej a deviatej kapitole, spolu Sestnastkrat. Najcas-
tejsie v kontexte formovania, dvakrat je uvedené s vyhradou svedomia. Dalej sa
spomina vo vieobecnom zmysle, v stvislosti s poznanim, s mordlnym sudom,
s jeho dodstojnostou, spytovanim a vyzrievanim. O dolezitosti svedomia v Zivote
¢loveka a krestana by nemali byt pochybnosti, ved conscientia est omnium Christi
vicariorum primus. No ako sme mohli postrehnt, zrejme to tak este nie je. Pri
prvom poufiti pojmu ,svedomie® v Amoris laetitia sa totiz uvadza, ze vahame
a zrejme mame aj tazkost ,ponechat priestor svedomiu veriacich®.

Amoris laetitia neprinasa pre teoldgiu svedomia ¢i jeho interpretaciu no-
vé aspekty alebo indicie. Na zaklade citatu z Gaudium et spes 16 sa citatel
dozvie, Ze svedomie je ,najskrytej$im jadrom a svityfiou ¢loveka, kde je sam
s Bohom, ktorého hlas sa ozyva v jeho vnutri“. V exhorticii tento vyrok pred-
chadza zmienka o formovani svedomia. Hovorit o jeho formovani je iste velmi
dolezité, najmi ak je jasné, ¢im svedomie ¢loveka, a ¢im svedomie krestana
v skutoc¢nosti je. Tuto skuto¢nost sme pertraktovali v kontexte uc¢enia a indicii
Druhého vatikdnskeho koncilu.

V posynodalnej exhortacii je na jednej strane potrebné, v kontexte milo-
srdného postoja k tym, ¢o #iju v ,neregularnych situaciach a formach spolu-
naZivania, ocenit nadviazanie na postoj milosrdenstva, ktory bol pritomny aj
v aspekte novosti Druhého vatikdnskeho koncilu. Na druhej strane, v istom
zmysle treba ocenit vyjadrenie, e ,svedomie osdb musi byt lepsie zapojené do
cirkevnej praxe v niektorych situdciach, ktoré objektivne neuskutoc¢riuju nase
chapanie manzelstva® (¢. 303). V istej analogii, niektoré impulzy Petrovho na-
stupcu v Amoris laetitia mozno prirovnat k vel'mi tazko riesitelnej problemati-
ke tolerancie nabozenskej diferencie a nabozenskej slobody, ktoru brilantnym
sposobom rozriesil Druhy vatikansky koncil v deklaracii o ndbozenskej slobode
Dignitatis hbumanae.

127 Porov. FRANTISEK: Posynodélna apostolskd exhortacia Amoris laetitia, &. 37.
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Uplne nakoniec mozno vyjadrit nadej & konstatovat, ze Cirkev, ktora mo-
7e hlbsie vniknut do nevycerpatelného tajomstva tak manzelstva, ako aj rodiny,
pocitujuc potrebu povedat prorocké slovo, slovo pravdy i nadeje, pomoze kres-
tanovi oslobodit sa od nanosov ,ur¢itych predsudkov® a bfzd, aby impulzom
Bozej milosti, v dimenzii svedomia ako pred Bohom a v Bohu vyjadril najau-
tentickejsie svedectvo lasky v Laske - oslavujuc trojosobného Boha skutkami,
ktoré mu on pripravil.

prof. ThDr. Ivan Kutny, PhD.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
P. O. Box 173

Kostoln4 1, 814 99 Bratislava

e-mail: ivan.kutny@truni.sk
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ROCNIK X1V, 2016, CISLO 1

Pritomnost myslenia cirkevnych otcov
na Druhom vatikanskom koncile

Milos Lichner S]

LICHNER, M.: The Presence of Church Fathers’ Thinking during the Second Vatican
Council. Teologicky casopis, X1V, 2016, 1, s. 35 - 517.

The intention of this study is to point out the presence of Church Fathers on the Coun-
cil, the renewal of theology via their thinking, the comeback to patristic way of speaking.
And then we will advert to the presence of Church Fathers’ thinking in selected Council
documents. Nowadays different intergristic movements deny the Council legitimity as
well as theological base of the Council documents. We will point out that the Council
texts are clearly based on patristic texts whereby quotation of selected parts is not the
only effort but more likely building a text that is close to thinking and speaking of
Church Fathers. In this context the Council is dogmatic in terms of current definition
of dogmatic and is pastoral within the meaning of this term understood by Church Fa-
thers. The Second Vatican Council relates to patristic way of speaking and thinking and
that is its substantial importance. Texts of the Second Vatican Council protect Catholic
doctrine - depositum fidei, which is accessible to people of good will in spirit of Church
Fathers.

Keywords: the Second Vatican Council, patristic, Church Fathers, ad fontes, ecclesio-
logy, liturgy, Jews

DRUHY VATIKANSKY KONCIL — SITUOVANIE PROBLEMATIKY

Pitdesiat rokov nds deli od Druhého vatikanskeho koncilu. Druhy vati-
kansky koncil sa nachadza v istej duchovnej linii s Prvym vatikanskym kon-
cilom (1869 - 1870), ktory otvoril papez Pius IX. (1846 - 1878) v roku 1869.
Koncil vlastne nebol oficidlne uzatvoreny. Myslienkou zvolania dalsieho kon-
cilu sa potom zaoberali viaceri pape#i, predchodcovia Jana XXIII., ktory zvo-
lal Druhy vatikansky koncil. Pius XII. (1939 - 1958), nastupca Pia XI. (1922
- 1939), tiez zamyslal obnovit Prvy vatikansky koncil. Vytvoril s tymto zame-
rom aj komisiu, predsa vsak k obnove koncilu nedoslo. 25. decembra 1961
apostolskou konstitticiou Humanae salutis (Jezis Kristus, Vykupitel Tudské-
ho pokolenia) zvolal Jan XXIII. koncil a ur¢il jeho pracovny program. Koncil
bol otvoreny 11. oktébra 1962 svitou omsou v Chrame sv. Petra a ukonceny
bol 7. decembra 1965.

Celkovo mame 16 dokumentov Druhého vatikanskeho koncilu: 4 kon-
stitucie, 9 dekrétov a 3 deklardcie. Z tychto 16 dokumentov, ktoré vysli pod
hlavickou Koncilu, st najdolezitejsie styri konstittcie:
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1. o liturgii: Konstitacia Sacrosanctum concilium o posvitnej liturgii,

2. o Cirkvi: Vierou¢na konstitticia Lumen gentium o Cirkvi,

3. o Bo%om zjaveni: Vierou¢na konstitucia Dei Verbum o Bozom zjaveni,

4. o mieste Cirkvi v sicasnom svete: Pastoralna konstitacia Gaudium et spes
o Cirkvi v si¢asnom svete.

Dvadsat rokov po ukoné¢eni Koncilu sa v roku 1985 konala synoda bisku-
pov v Rime, aby vyhodnotili Koncil, a biskupi vyhlasili, Ze tieto styri dokumen-
ty podavaju najdolezitejsie orientacie a v ich svetle maju byt ¢itané a vysvetlova-
né dalsie koncilové dokumenty.

Nasleduje potom deviit dekrétov:

1. Inter mirifica o spolocenskych komunikativnych prostriedkoch,
2. Orientalium ecclesiarum o katolickych vychodnych cirkvach,
3. Unitatis redintegratio o ekumenizme,
4.  Christus Dominus o pastoralnej sluzbe biskupov v Cirkvi,
5. Optatam totius o knazskej vychove,
6. Presbyterorum ordinis o kitazskom ucinkovani a Zivote,
7. Perfectae caritatis o primeranej obnove reholného Zivota,
8. Apostolicam actuositatem o laickom apostolate,
9. Ad gentes o misijnej ¢innosti Cirkvi.
A napokon su tri deklaracie:
1. Gravissimum educationis o krestanskej vychove,
2. Nostra aetate o postoji Cirkvi k nekrestanskych naboZenstvam,

3. Dignitatis humanae o nabozenskej slobode.

Vsetky dokumenty tvoria spolo¢ne koherentnt zbierku. V zdvere¢nom hla-
sovani boli dokumenty schvalené velkou vicsinou hlasov, hoci viaceré z nich
boli pocas ich pripravy silne napadané.!

PROTIRECENIE AKO ,,NORMALNY JAV* VSETKYCH KONCILOV

Mozeme povedat, ze Koncil a jeho myslienky boli prijimané rozne. Niekde
bol nekriticky prijimany a niekde bol nekriticky odmietany. V tomto nie je
vynimkou ani v rdmci ranocirkevnych koncilov.

Svity Bazil Velky? nam v zévere svojho diela o Duchu Svitom, ktoré napi-
sal medzi koncom roku 374 a koncom roku 375, zanechal opis situacie v Cirkvi

' Porov. O'MALLY, J. W.: L’événement Vatican II. Bruxelles : Lessius, 2011, s. 15.

? Mena cirkevnych otcov citujeme v poznamkovom apardte podla Clavis patrum Graecorum
alebo Clavis patrum Latinorum, to znamend v Standardnom latinskom zneni. V hlav-
nom texte poufivame zauzivané slovenské prepisy ich mien. V prekladoch pouZivame
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po Nicejskom koncile (325). Porovnava ju s namornou bitkou v temnote a bur-
ke.’ Avsak uz dva roky predtym v liste venovanom Atanazovi pouziva podobné
obrazy a opisuje situaciu:

WVsetky cirkvi su v rozklade. V akom rozsahu, to tvoja rozvdinost vie vel-

mi dobre (...) vyzera to ako na mori, ked sa usiluju plavit mnohi sucasne,

ale v ndpore pribojovej vlny sa vietci vzijomne pozrizaju a stroskotdvaju; to

stroskotanie m4 nielen vonkajsiu pri¢inu v silnom vlnobiti, ale aj vntutornu

v miteZi medzi plaviacimi sa, ked jeden do druhého narizaju a sacu...“*

Realita kontestacie v mene tzv. tradicie je vak zdokumentovan4 aj v pripa-
doch inych zavaznych koncilov, ako boli Nicejsky, Efezsky, Konstantinopolsky
alebo Chalcedonsky. Vo vieobecnosti povedané, ¢im bola otizka, ktorou sa
zaoberal nejaky koncil, dolezitejsia, tym silnejsie sa mu protirecilo a tym vasni-
vejsia bola debata. Niektori biskupi pravom alebo mylne vnimali urcité otazky
ako odlucenie sa od predchadzajucej tradicie, a to do takej miery, Ze niektoré
otazky vnimali ako nebezpe¢né a priam heretické.” Tak to bolo aj v pripade
Druhého vatikdnskeho koncilu.

Oponenti Druhého vatikdnskeho koncilu, ktori pochadzaju z integristic-
kych® hnuti, popieraju jeho legitimitu a ¢asto ho prezentuju ako ,pastorac¢ny®,
¢o v slovniku znamend ,,nevedecky, nie-teologicky®, a odvolavaju sa na iné kon-
cily, ktoré su podla nich ,teologické®, pretoze boli v linii toho, ¢o oni poklada-
ju za ytradiciu“ a ktoré definovali kdnony alebo anatémy.

Druhy vatikdnsky koncil véak moZeme oprivnene nazvat dogmatickym
a pastora¢nym koncilom v tom chapani pojmu ,pastora¢ny®, ktory mu dali cir-
kevni otcovia. Pre cirkevnych otcov pastoraéné znamenalo podstatné pretrans-
formovanie posolstva evanjelia do zrozumitelnej a vedecky obh3jitelnej reci.
V tejto stvislosti mdzeme pripomenut, Ze najvicsia Cast patristickej teologie sa
nachadza v homilidch cirkevnych otcov. Je isté, ze Druhy vatikdnsky koncil sa

dostupné oficidlne vedecké preklady, pripadne standardné bilingvalne edicie.

> Porov. BASILIUS CAESARENSIS: Sur le saint Esprit 30,76-77. Réimpression de la deuxie-
me édition revue et augmentée. SC 17bis. Paris : Les Editions du Cerf, 2002, s. 520-527.

“BASILIUS CAESARENSIS: Epistula 82. In: Povzbudenia mladym : Listy I (r. 357-374).
Bibliotheca antiqua Christiana, zv. 1. PreSov : Petra, 1999, s. 159; PG 32,459-460.

> Prvou otazkou, ktora vzbudila #iva debatu, bola problematika pouzivania latinéiny v liturgii.
Podobne to bolo aj s otdzkou vztahu medzi Pismom a tradiciou, pripadne vztahu Katolic-
kej cirkvi k nekrestanskym naboZenstvam a k zidovskému narodu. Podobne aj predpripra-
veny dokument o Cirkvi bol na konci prvej sesie odmietnuty a jeho prepracovanie vlastne
vyustilo do nového dokumentu s nazvom Lumen gentium.

¢ Preberdame francuzsky pojem ,intégriste”, pre ktory zatial nie je zavedeny slovensky vyraz. Ide
o hnutia propagujtice extrémny tradicionalizmus, ktory sa sice dovolava tradicie, je mu
viak cudzie poznanie cirkevnej tradicie.
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opiera o pravu tradiciu a o poznanie cirkevnych otcov a ich myslenie aj vyuziva
¢i uz v priamych alebo nepriamych citdcidch.

V tejto stvislosti mozeme povedat, fe nemecky teoldg Karl Rahner vnimal
Druhy vatikansky koncil ako zaciatok tretieho obdobia v historii krestanstva:
- Prvé obdobie bolo kratkym usekom #ido-krestanskej Cirkvi, ktord podla

neho kon¢i obdobim smrti apostola Pavla a jeho ¢innosti medzi pohanmi.
- Druhé obdobie siaha az do Druhého vatikanskeho koncilu, vhima ho ako

obdobie helenizacie a europeizacie Cirkvi.
- Tretie obdobie sa za¢ina po ukonc¢eni Druhého vatikinskeho koncilu.’

Na pozadi Rahnerovho nazoru mozeme najst jeho osobnu skusenost, ale
aj uvedomenie si toho, #e na Koncile bolo pritomné velké mnozstvo bisku-
pov, kiazov, odbornikov. Koncil tiez vyprodukoval velké mnozstvo oficialnych
dokumentov. Preto ho mozeme oznacit ako doteraz najvicsi a najobsaznejsi
koncil.®

NAVRAT KU PRAMENOM AKO NAVRAT K CIRKEVNYM OTCOM

Druhy vatikénsky koncil je znamy svojou vyzvou ad fontes - névrat ku
pramenom. Podla Y. Congara vyjadrenie ,navrat ku pramefiom® pochadza od
francuzskeho autora Péguyho.” Ressourcement znamend navrat ku pramenom,
ku tradicii a tie? ad Patres. Z tohto povstala v roku 1940 séria Sources Chrétien-
nes, zaoberajuca sa publikovanim bilingvélnych textov citkevnych otcov (na jej
pociatku stili H. de Lubac a J. Daniélou).

Navrat ku tradicii, a teda aj ad Patres, neznamenal doslovne opakovanie
ich u¢enia. Naopak, znamenal najprv dobré poznanie ich kultarno-filozofic-
kého kontextu, ako aj sposobu, ktorym ohlasovali otcovia, vtedajsia Cirkev,
¢iniac ich krestanské ohlasovanie zrozumitelnym a doveryhodnym v konkrét-
nom kontexte [udského Zivota

To vsak neznamend ndvrat ku pramerniom, aby sa v nich naslo potvrdenie
pritomnosti, ale aby sa do pritomnosti priniesli zmeny tym, Ze pritomnost bu-
de konfrontovand s minulostou, ktor je autentickejsia a vernejsia tradicii.

" Porov. RAHNER, K.: Towards a Fundamental Theological Interpretation of Vatican II. In:
Theological Studies, 40, 1979, s. 716-727; ROUTHIER, G.: Tensions, réformes et recher-
che du consensus : Vatican Il dans l'itinéraire de 'Eglise catholique au XXe siecle. In:
Horizonte, Belo Horizonte, ro¢. 9, 2011, &. 24, s. 965.

® Porov. O'MALLY, J. W.: L’événement Vatican 11, s. 36-37.40-41.

? Porov. CONGAR, Y.: Vruie et fausse réforme dans I’Eglise. Paris : Les Editions du Cerf, 1969,
s. 46, pozn. ¢&. 35.

10 Porov. O'MALLY, J. W.: L’événement Vatican I, s. 62.
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Samotny koncil predchadzalo niekolkodesatro¢né obdobie, najmi roky
1930 - 1960, roky rozvoja v oblasti liturgiky, biblickej exegézy a patristického
studia.! V tomto duchu aj francuzska edicia, ktoru zalozili a vedu jezuiti: Sour-
ces Chrétiennes (,Krestanské pramene®), dostava svoj vyznam.!? Pripominame
tie? isté nepochopenie, ked bola napriklad vo Franctzsku, kde bola tato ob-
nova citelnd, obvinend z tvorby tzv. nouvelle théologie - ,novej teologie®, ktora
bola obvifiovana z novétorstva.’> Ako vsak na to poukézala zavaina studia B. E.
Daleyho, opak bol pravdou, islo o podstatny navrat k teolégii cirkevnych ot-
cov. Viaceré z prvych navrhov, ktoré boli po¢as Koncilu odmietnuté a nato
boli vypracované nové dokumenty, sa opierali o texty magistéria z poslednych
desatroci, pricom absentovali tak latinské, ako aj grécke patristické pramene,
ako i klasicka stredoveka teologia.”

V mnohych bodoch si treba uvedomit, ze novatores neboli koncilovi otco-
via, ktori pripominali dolezitost patristického myslenia, ale zdstancovia baro-
kovej neoscholastiky.!®

Presne vzaté, samotna obnova patristického s$tudia sa zac¢ina koncom
19. storocia, ked za¢inaju vznikat edicie, ktoré publikuju vedecky opravené po-
vodné texty cirkevnych autorov.”” Tie st uréené vedeckému publiku. O niekol-

' Porov. BOUYER, L.: Le Renouveau des études patristiques. In: La vie intellectuelle, 2, 1947,
s. 6-25; OMALLY, J. W.: L’événement Vatican II, s. 719-134.

** Kolekcia Sources Chrétiennes zacala v roku 1943 v Parizi. K historii kolekcie porov. FOUIL-
LOUX, E.: La collection ,,Sources chrétiennes® : Editer les Péres de I’église au XXe siécle.
Paris : Les Editions du Cerf, 1995.

B Porov. GIANOTTI, D.: I Padri della Chiesa al concilio Vaticano II : La teologia patristica
nelle Lumen gentium. Bologna : EDB, 2010, s. 96-114.

* Porov. DALEY, B. E.: The Nouvelle Théologie and the Patristic Revival : Sources, Symbols
and the Science of Theology. In: International Journal of Systematic Theology, 7, 2005,
s. 362-382. V tejto suvislosti je nalezité pripomenut si slova ortodoxného teologa Jeana
Meyendorffa, ktory v reakcii na encykliku Humani generis pripomina, ze katolici st va-
rovani pred ndzormi modernistického a liberalneho typu, ale do varovania st vsunuté aj
nézory, ktoré sa usiluju obnovit cirkevny a teologicky Zivot katolicizmu prostrednictovm
studia starych autorov, najmi patristickych autorov gréckej cirkvi. Tieto varovania su da-
né spolu s varovanim pred liberalizmom, zatial ¢o - pripomina ortodoxny teoldg - mys-
lienka navratu ku pramenom, ktord oZivuje toto hnutie vo vnutri rimskej cirkvi, je zo
spiritudlneho pohladu blizka nam ortodoxnym. Porov. ROUSSEAU, O.: La patristique
grecque dans la vie de 'Eglise. In: Seminarium, 21, 1969, s. 287.

B Porov. O'MALLY, J. W.: L'événement Vatican 11, s. 215-216.

16 Porov. O'MALLY, J. W.: L'événement Vatican 11, s. 247-248.

7 Mozeme spomenut viedenskua ediciu Corpus scriptorum ecclesiasticorum latinorum, ktora
zadala v roku 1866, berlinsku sériu Griechische christlichen Schriftsteller der ersten drei
Jabrbunderten, od roku 1897, pripadne parizske série Patrologia syriaca v rokoch 1894
- 1926 a Patrologia orientalis od roku 1903, alebo louvansku ediciu Corpus scriptorum
christianorum orientalium od roku 1903.
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ko rokov vsak k nim zac¢inaju pribudat bilingvalne texty doplnené kvalitnymi
poznamkami a tvodmi, a tak ich mohlo pouzivat aj siroké publikum.

Koncil teda vyuzil mnozstvo zavaznych vedeckych studii a poznatkov, ktoré
prispeli k formovaniu koncilovych dokumentov. Koncilovy navrat ku prame-
flom je navratom ku skutoc¢nej Zivej tradicii Cirkvi.

OBNOVA TEOLOGIE NA DRUHOM VATIKANSKOM KONCILE
PROSTREDNICTVOM PATRISTIKY

Druhy vatikansky koncil sa sice nazyva pastoralnym koncilom, bolo by
viak opravnené nazvat ho aj ,patristickym® koncilom. Pritomnost cirkevnych
otcov, a to prostrednictvom priamych alebo nepriamych citacii, je vieobecnym
faktom.”® Dokonca je ich omnoho viac ako na predchadzajucich konciloch.
Najcastejsie citovanym autorom na Koncile je Augustin. Po tiom su to otcovia
Ignac z Antiochie, Irenej z Lyonu, Tertulian, Origenes, Cyprian z Kartdga, Am-
bréz, Hieronym a Jan Chryzostom. Mame potom aj autorov, ktori st citovani
sice zdriedkavo, ale predsa, ako Klement Rimsky, Justin, Hypolit, Atanaz, Eusé-
bius z Cézarey, Hilar, Bazil Velky, Gregor Naziansky, Cyril Jeruzalemsky, Lev
Velky, Jan Damascénsky, a najdeme aj takych autorov, ktori su citovani iba raz,
ako Klement Alexandrijsky, Didimus, Epifidnius a Gregor Nyssky.

Predsa vsak takyto spdsob dokazovania nepokladame za najvhodnejsiu
vedeckt metodu dokazovania, pretoze textudlna pritomnost este neznamens,
%e sa prevzala podstata myslienky. Navyse pritomnost ducha cirkevnych otcov
je citelna aj tam, kde nemdme presnu citiciu. Ide ndm skor o zistenie toho,
v akej miere patristické myslenie ovplyvnilo koncilové dokumenty.” Ide skor
o viaceré zakladné témy z obdobia otcov, ktoré sa v dokumentoch presadili
a ktoré podstatne ovplyvnili pokoncilovy teologicky vyvoj. V historii Cirkvi
nachadzame zaujimavu skuto¢nost: vidy, ked prichadzalo k obnove teologic-
kého a spiritualneho zivota Cirkvi, vidy sa to dialo prostrednictvom textov
cirkevnych otcov.

Avsak viac ako o samotné odvolavky, ktoré by sluzili na to, aby sa dolozili
uz vopred predpripravené postoje, islo o in§pirovanie myslenim otcov v usili
napojit sa na skuto¢nu zivu tradiciu.

18 Porov. DOLINSKY, J.: Zvolanie Prvého a Druhého vatikanskeho koncilu. In: Cirker a spo-
locnost medzi Prvym a Drubym vatikdnskym koncilom. Trnava : Dobra kniha, 2013,
s. 5-27.

1% Porov. PIETRI, Ch.: Lecclésiologie patristique et Lumen gentmm In: Le deuxieme Concile
du Vatican (1959 — 1965) : Actes du colloque organisé par I’Ecole Francaise de Rome.
Rome : Collection de I'Ecole Francaise de Rome, 113, 1989, s. 511-537; LUBAC, H. de:
Paradoxe et mystére de I’Eglise. Paris : AubierMontaigne, 1967.
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DRUHY VATIKANSKY KONCIL A NAVRAT
K ,,PATRISTICKEMU SPOSOBU HOVORENIA “

Je potrebné pripomenut aj istu charakteristicki odlisnost dovtedajsich
koncilov, teda od Nicejského az po Prvy vatikansky koncil, ktora sa tyka spo-
sobu vyjadrovania. Tomuto aspektu sa venoval predovsetkym O’Mally. Podla
tohto autora ma sposob vyjadrovania dve $pecifika: prvym je literarny druh:
kanon alebo nie¢o podobné, druhym je slovnik patriaci k literarnemu dru-
hu, pozostavajuci z vyhrazok - anathema sit. Druhy vatikansky koncil sa vyhol
takémuto slovniku. Nevytvoril ani kdnony, ani anatémy, ¢i iné formy odsude-
nia. Neschvalil nijaka nova dogmu - pravdu viery, neodsudil nijaky blud, ani
neoznadil nijaké uc¢enie ako ,mylné“.?® Vyhol sa tiez scholastickému slovniku
a presunul sa od dialektiky smerom k dialogu.”

O’Mally pripomina, %e tento literarny druh mozeme presne identifikovat
na zaklade diel klasickych autorov Cicera ¢i Quintiliana. Ide o ars laudandi,
panegyricky literarny druh - jeho zamerom je vzbudit ttzbu nasledovat, obdiv
a zaujem o vnutorné privlastnenie si. Tento spdsob sa nachadza v dielach cir-
kevnych otcov, bol znovuobjaveny pocas renesancie a pouzivali ho aj zastanci
tzv. nouvelle théologie.”*

V klasickych manualoch nachiadzame aj pomenovanie $tylu ako epideik-
ticky a podla tychto manualov jeho zimerom nie je natolko objasnit koncepty,
ako skor vyjadrit hodnotenie osoby, udalosti ¢i skutku a povzbudit k nasle-
dovaniu idedlu. Tento $tyl nepouziva natolko technické vyjadrenia, ale skor
vyuziva priklady alebo povzbudenia. Zamerom nie je prinutit, ale presvedcit.
V tomto zmysle mozeme tento $tyl definovat ako , pastoralny®.

Koncilové dokumenty mozeme preto chapat ako epidiktické, kedze st pas-
toralne v tom, Ze chcu pritiahnut pozornost posluchaca, aby nasledoval krestan-
sky idedl, ale zaroven st silne tradi¢né. Presved¢it preto znamend neprinucovat,
znamend pracovat zvnutra. Epidikticky $tyl zodpoveda stylu cirkevnych otcov
a v tomto spociva podla argumentacie O’Mallyho jeden z najvicsich rozdielov
medzi Druhym vatikanskym koncilom a ostatnymi koncilmi. Druhy vatikansky
koncil sa navritil k ,,vyuc¢ovaciemu spdsobu hovorenia®, alebo - ako to nazval
Gianotti - k modus patristicus loquendi.”’

2 Porov. O'MALLY, J. W.: L'événement Vatican I1, s. 246.

2 Porov. BOUBLIK, V.: Bozi lid. Rim : Kiestanska akademie, 1967, s. 21.

22 Porov. O'MALLY, J. W.: Lévénement Vatican II, s. 71; GIANOTTI, D.: I Padri della Chiesa
al concilio Vaticano II : La teologia patristica nelle Lumen gentium, s. 124-126, 421-429.

2 GIANOTTI, D.: I Padri della Chiesa al concilio Vaticano II : La teologia patristica nelle
Lumen gentium, s. 421.
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DEr VERBuM

Dogmaticka konstitucia De: Verbum, ktora bola promulgovana 18. novem-
bra 1965, sice iba spomina dolezitost cirkevnych otcov v zivote Cirkvi, napriek
tomu sa nimi priamo inspiruje.

V druhej kapitole rozobera odovzdavanie Bozieho zjavenia, pripadne vztah
medzi Pismom a tradiciou.”* V siestej kapitole sa pripomina doleZitost Sviité-
ho pisma, ktoré ma byt dusou teoldgie.”” Zdoraznenie vyznamu cirkevnych ot-
cov sa tak stava predovsetkym pozvanim k hlbsiemu poznaniu Sviitych pisem,
z ¢oho by mala vychadzat obnovena dogmatickd teoldgia, moralka, spiritualita
alebo liturgia:

»Nevesta vteleného Slova, Cirkev, pou¢ovana Duchom Sviitym, sa usiluje po-
chopit Svité pismo ¢oraz dokladnejsie, aby mohla neprestajne sytit svoje deti
Bozim slovom. Preto aj nilezite podporuje studium vychodnych a zapadnych
sviitych otcov a posviitnych liturgii.“%

Citovany text poukazuje na silné puto medzi $tudiom cirkevnych otcov
a hlbokym chapanim Svitého pisma. Druhy vatikansky koncil sa tymto navra-
cia ku tradi¢nej teologii, ku tradicii vysvetlovania sacra scriptura, ako bola prvé
storocia nazyvand teologia - toto slovo sa objavuje az koncom prvého tisicro-
¢ia.”” V koncilovych textoch nachddzame pritomny biblicky slovnik a Koncil
nam tak nepriamo pripomina, ze cirkevni otcovia boli predovietkym exegéti.

Tejto téme sa venuje aj dekrét Optatam totius, ktory v 16. bode odporuca
predlozenie biblickych tém a potom osvetlenie prispevku cirkevnych otcov:

,Pri dogmatickej teologii nech sa postupuje tak, ze sa najprv predlozia vlast-
né biblické témy. Poslucha¢om nech sa vysvetli, ¢im prispeli otcovia vychod-
nej a zdpadnej Cirkvi k vernému odovzdavaniu a vysvetleniu jednotlivych
zjavenych pravd, ako aj dalsia historia dogmy, a to i vo vztahu ku vieobecnym
dejinam Cirkvi.*

% Dei Verbum, 9. In: Dokumenty Druhého vatikdanskeho koncilu I : Konstitiicie. Trnava : Spo-
lok svitého Vojtecha, 1993, s. 163: ,Posvitné podanie a Svité pismo su teda vo vzdjom-
nom tzskom stvise a spojeni. Ved obe vyvieraju z toho istého bozského pramefia, ur¢itym
sposobom splyvaju v jedno a smeruju k tomu istému cielu.“ Porov. STERN, J.: Eglise et
tradition chez Henri de Lubac. In: Henri de Lubac et le mystére de I’Eglise : Actes du
colloque du 12 octobre 1996 a 'Institut de France. Paris : Les Editions du Cerf, 1999, s.
69-84.

% Dei Verbum, 24. In: Dokumenty Drubého vatikanskeho koncilu I : Konstiticie, s. 1713-174:
»KedZe viak Svité pismo obsahuje slovo Bozie, ba ono je naozaj slovom Bozim, nakolko
je ingpirované, studium Biblie nech je sta dusa posvitnej teoldgie.“

2 Dei Verbum, 23. In: Dokumenty Drubého vatikdnskeho koncilu I : Konstiticie, s. 173.

" Porov. LICHNER, M.: Swité pismo ako dusa teologie. Trnava : Dobré kniha, 2015.
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Podobne v 19. ¢lanku Presbyterorum ordinis, ktory je venovany prehlbova-
niu vzdelania kiazov, sa zdodraziuje:

,Knaz ¢erpa [vzdelanie] predovsetkym z ¢itania a rozjimania Svitého pisma,
no vydatnu stravu nachadza aj v $tudiu svitych otcov a ucitelov, ako aj inych
svedectiev cirkevnej tradicie.“?

Mozeme povedat, ze jednym z najdolezitejsich tvrdeni konstitticie Dei Ver-
bum je zdoraznenie dolezitosti Svitého pisma v zivote Cirkvi a v zivote kazdého
veriaceho. Konstitucia chape Svité pismo ako sviatostni hodnotu v liturgii,
pricom liturgia BoZieho slova® sa kladie priam do rovnosti so ,stolom Kris-
tovho tela“.?

Dei Verbum nabada ku prekladom Pisma do nirodnych jazykov a, uzna-
vajuc dolezitost modernej exegézy, nezabuda zddraznit potrebu ¢itania Pisma
v kontexte tradicie, teda aj vykladov cirkevnych otcov. Napriek urcitym tazkos-
tiam s prili$nou alegorickou exegézou, ostava platnym, Ze pre cirkevnych otcov
neexistuje krestanské ¢itanie Svitého pisma mimo komunity veriacich. V nej
sa nachadza krestanska interpreticia Pisma, ktora zodpoveda tomu, ¢o ziju
krestania. Takto sa najde aj spravna vierouka, ktor4 je vyjadrenim interpreticie
Pisma v danom spolocenstve.

LUMEN GENTIUM

Podla H. de Lubaca sa najvicsi vplyv patristiky prejavil pri priprave dogma-
tickej konstitucie Lumen gentium.’® Samotna konstitacia obsahuje asi najviac
odvolavok (184) na patristické, liturgické a koncilové texty. Konstitucia bola
promulgovana 21. novembra 1964.

28 Presbyterorum ordinis, 19. In: Dokumenty Drubého vatikdnskeho koncilu II : Dekréty a de-
klardcie. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1993. Porov. GIANOTTI, D.: I Padri della
Chiesa al concilio Vaticano II : La teologia patristica nelle Lumen gentium, s. 132-135;
ORBE, A.: Lo studio dei padri della Chiesa nella formazione sacerdotale. In: Vaticano
II : Bilancio e prospettive : Venticinque anni dopo (1962 — 1987). Assisi; Roma : Citadela
Editrice; Pontificia universita Gregoriana, 1987, s. 1366-1380.

2 Porov. Dei Verbum, 21. In: Dokumenty Drubého vatikanskeho koncilu I : Konstiticie, s. 172
,Cirkev vidy mala v Gcte Svité pisma priam ako samo Telo Panovo - najmi v posvitne;
liturgii. Neprestava prijimat chlieb %ivota zo stola Bozieho slova a zo stola Kristovho tela
a podavat ho veriacim.“ Problematike inpiracie sa v slovenskom teologickom prostre-
di venuje M. Heczei. Porov. HECZEI, M.: Obraz inspiracie v dogmatickej konstitucii
Dei Verbum. In: Vyjrazné aspekty konstitiicie Dei Verbum. Trnava : Dobra kniha, 2015,
s. 23-33.

** Porov. LUBAC, H. de: La constitution ,Lumen Gentium® et les Peres de I'Eglise. In: LU-
BAGC, H. de: Paradoxe et mystére de I’Eglise, s. 59-119.
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Mozeme poukazat napriklad na 6. kapitolu Lumen gentium, kde sa pise
o tajomstve Cirkvi, a to prostrednictvom biblickych obrazov. Zvlastne je, Ze tu
nachadzame odvolavku iba v pripade obrazu Cirkvi ako nebeského Jeruzale-
ma, pricom by sme mohli poukizat na mnozstvo diel cirkevnych otcov, ktori
spracovavali biblické obrazy citované v 6. kapitole konstitucie.”> Co je viak
podstatné, Koncil robi presne to, ¢o robili kedysi cirkevni otcovia: kontempluje
Cirkev a bohatstvo jej tajomstva prostrednictvom obrazov, zatial ¢o vicsina do-
kumentov - aj dokumentov magistéria - premyslala o Cirkvi prostrednictvom
konceptualizacie, ktoru prevzali zo socidlnej filozofie. V pripade Druhého vati-
kanskeho koncilu ide teda o zmenu metody.

Lumen gentium opusta tézu barokovej neoscholastiky, ktora Cirkev vni-
mala ako societas perfecta - dokonalu spolo¢nost, a zdoraziiuje obrazy suvisia-
ce s rastom, postupnym posvicovanim Cirkvi. Cirkevni otcovia hovoria tiez
o postupnom posvicovani Cirkvi, ktorej terajsia sviitost je sviitostou jej hlavy,
Krista, pricom jeho cirkevné telo sa postupne posvicuje; jej svitost je eschato-
logick4.”* Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu pripominaju toto patris-
tické myslienkové bohatstvo, ktoré nie je dostato¢ne pretavené do manudilov
ekleziologie.”

Eklezioldgia, ktora sa vypracovala po Tridentskom koncile, sa postupom
¢asu stavala uzavretou pred vonkajsim svetom, ktory bol pokladany za hrozbu.
V tomto duchu sa silne prejavovalo usilie nehovorit o chybach Cirkvi, aby ich
ti druhi nezneutili. Y. Congar jasne poukazal na tento mechanizmus skryvania
chyb, ktory nie je v sulade s cirkevnou tradiciou.** Podla Congara autokritika
nie je proti duchu Cirkvi, prave naopak, m4a v nej existovat ako prirodzena
sucast zivota. Pius XII. sa vyjadril takto:

»Vieme dobre, ¥e nade slova a nae zimery mozu byt zle interpretované a ich

zmysel prevrateny na politicki propagandu. Ale moznost tychto omylnych
a zlomyselnych komentirov ndm nemdze zavriet usta.“%

3 Spomina sa iba Origenes a Tertulian, ako aj liturgické pramene.

3 Len niekolko prikladov: AUGUSTINUS: en. ps. 103, s. 1,4, CCL 40, s. 1476: ,Prius tibi
displiceat deformitas tua, et tunc ab illo ipso cui uis placer pulchra, mereberis pulchri-
tudinem. ipse enim erit reformator tuus, qui fuit formator tuus®; en. ps. 69,6, CCL 39,
s. 936; ench. 64, CCL 46, s. 83. Porov. LUBAC, H. de: Méditation sur 'Eglise. In: LU-
BAC, H. de: Oeuvres complétes VIII : Trosieme section — Eglise. Paris : Les Editions du
Cerf, 2008, s. 95, 99.

 Porov. Lumen gentium, 8-9. In: Dokumenty Drubého vatikanskeho koncilu I : Konstitiicie.
Trnava : Spolok sviit¢ho Vojtecha, 1993, s. 70-75; Lumen gentium, 48. In: Dokumenty
Druhého vatikanskeho koncilu I : Konstiticie, s. 130-132.

¥ Porov. CONGAR, Y.: Vraie et fausse réforme dans Eglise, s. 36-317.

¥ PIUS XII: Allocution au Sacré Collége, Noél 1946. In: CONGAR, Y.: Vraie et fausse réforme
dans Eglise, s. 41.
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Samozrejme, to, ¢o odlisuje tychto autorov od inych kritikov, je laska
k Cirkvi. Transparentne hovoria a kritizuju, pretoze miluju Cirkev.

Konstitucia prebera Augustinovu tézu o Ecclesia ab Abel, posilnent vyro-
kom ,sicut apud sanctos Patres legitur® - ,ako ¢itame u svitych otcov®, aby sa
zdoraznil vieobecny plan spasy siahajici mimo hranice viditelnej Cirkvi.*®

Dokument sa odvoldva na textové svedectvo sv. Augustina a pripomina
patristicky pojem sensus fidei - zmysel pre vieru veriaceho ludu, ako aj apliko-
vanie tria munera vieobecného knazstva (prorocké, knazské a kralovské) na
cely Bozi Iud, a to pred hovorenim o hierarchickom knazstve:

»Spolocenstvo veriacich ako celok, ktorému sa dostalo pomazania od Ducha
Svitého (porov. 1 Jn 2,20.27), sa nemoze mylit vo viere a tto svoju osobit-
nu vlastnost prejavuje nadprirodzenym zmyslom pre vieru, ktory je v celom
lude, ked' »od biskupov az po posledného veriaceho laika<*” vyjadruje svoj
vieobecny stthlas vo veciach viery a mravov.“*®

Dei Verbum 8 sice nespomina sensus fidei, ale predpokladd jeho existenciu
v jeho vztahu k vyvoju nauky.

Zavainym krokom bolo priradenie ¢asti o Panne Marii do poslednej ka-
pitoly konstittcie o Cirkvi.?” Bozia Matka je predstavena ako symbol Cirkvi,
pripomina sa jej duchovné materstvo. Ide o znovuobjavenie patristického cha-
pania Marie ako obrazu Cirkvi.** H. De Lubac sa tejto téme venoval v Médita-
tion surl ’Eglise, kde v poslednej kapitole predstavuje hlboku patristicku a stre-
doveku tradiciu Cirkvi a na mno#stve citicii poukazuje na tradi¢né chapanie
vztahu Marie a Cirkvi.”

Tymto sa Koncil postavil jednozna¢ne za patristické a tradi¢né chapanie
Panny Marie oproti stipencom mariologie, ktori ju kladli medzi Cirkev a Kris-
ta. Konstittcia silne zdodraziuje, Ze ddstojnost a poslanie Panny Marie sa mozu

3 Porov. Lumen gentium, 2. In: Dokumenty Drubého vatikdnskeho koncilu I : Konstitiicie. Do-
kument cituje tychto autorov: Gregorius Magnus, Augustinus a lohannes Damascenus.
Porov. GREGORIUS MAGNUS: Homilie nad evanjeliom 19,1, PL 76, 1154; AUGUSTI-
NUS: sermo 341 (= 5. Dolbean 22,19, REAug 40, 1994, s. 571); IOHANNES DAMASCE-
NUS: Adv. iconocl. 11, PG 96, 1357.

% AUGUSTINUS: praed. sanct. 27, PL 44, 980: ,Quae cum ita sint, non debuit repudiari sen-
tentia libri Sapientiae, qui meruit in Ecclesia Christi de gradu lectorum Ecclesiae Christi
tam longa annositate recitari, et ab omnibus christianis, ab episcopis usque ad extremos
laicos fideles, paenitentes, catechumenos, cum ueneratione diuinae auctoritatis audiri.“

3 Lumen gentium, 12. In: Dokumenty Drubého vatikdnskeho koncilu I : Konstitiicie, s. 78.

% Porov. O'MALLY, J. W.: L’événement Vatican II, s. 257.

# Porov. RAHNER, H.: Mdria a Cirkev. Cambridge (Ont., Canada) : Slovenski jezuiti, 1988.

# Porov. LUBAC, H. de: Méditation sur 'Eglise. In: LUBAC, H. de: Oeuvres complétes VIII :
Trosieme section — Eglise, s. 273-329.
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spravne pochopit len vo svetle poslania Krista a Cirkvi a e Mdria je tieZ Gplne
podriadena Kristovi, ktory je jediny Prostrednik a Spasitel.*?

Konstitucia pripomina tie? dejiny spasy, ktoré su sustredené na postavu
Jezisa Krista, ako to pripomenul najvyznamnejsi teolog druhého storocia Irene;
z Lyonu:

»Je iba jeden Boh Otec, tak ako sme na to poukazali, a iba jeden Jezi§ Kristus,
nas Pan, ktory prichadza pocas celej ekonémie spasy a ktory v sebe vsetko
rekapituluje.“

Boh takto obnovuje svoj prvotny plan spasy s ludstvom, ktory prekazil
Adamov hriech, a obnovuje tplne od zaciatku celé tvorstvo vo svojom vtele-
nom Synovi Jezisovi Kristovi, ktory sa takto stava druhym Adamom.* Tym-
to sposobom déva Irenej do stredu dejin spasy Krista, a nie hriech. Toto sa
premietlo do struktury pripravy konstitticie Lumen gentium. Na jednej strane
konstitucia hovori o Cirkvi ako o mystériu, ktoré je pritomné naraz viditelne
a aj neviditelne, a na druhej strane naznacuje jasne jej podriadenost Kristovi,
ktory je svetlo narodov (Lumen gentium).

Hoci Lumen gentium nie je patristickou ekleziologiou, predsa vsak bez
patristickej obnovy, ktora siaha do 40. rokov 20. storocia a ktora nasla na Kon-
cile svoje vyvrcholenie, by mali koncilové dokumenty, najmé Lumen gentium,
uplne int podobu.®

SACROSANCTUM CONCILIUM

Tento dokument mdzeme pokladat za najsymbolickejsi text predstavuja-
ci Druhy vatikansky koncil. Promulgovany bol ako prvy z koncilovych textov
4. decembra 1963. Koncilovi otcovia totiz zacali svoju pracu prostrednictvom
liturgie. Hlavnym zdmerom bola obnova obradov navratom ku prameniom,
ako aj zjednodugenie tychto obradov, aby sa na nich mohli veriaci lepsie zu-

# Porov. GIANOTTI, D.: I Padri della Chiesa al concilio Vaticano II : La teologia patristica
nelle Lumen gentium, s. 330-350; BOUBLIK, V.: Boz/ lid, s. 36-38.

B IRENAEUS: Adversus baereses 3, 16,6. SC 153. Paris : Les Editions du Cerf, 1969, 210-213:
,Vnus igitur Deus Pater, quemadmodum ostendimus, et unus Christus lesus Dominus
noster, ueniens per uniuersam dispositionem et omnia in semetipsum recapitulans.” Po-
rov. QUASTEN, J.: Initiation aux péres de I’Eglise I. Paris : Les Editions du Cerf, 1955,
s. 289-313.

# Porov. IRENAEUS: Adversus haereses, 5,20,2. SC 153, 56-58; IRENAEUS: Adversus hae-
reses, 3,16,6. SC 211, 210-218; IRENAEUS: Adversus haereses, 3,21,10. SC 211, 220-235;
IRENAEUS: Adversus baereses, 3,22,3. SC 211, 43-46; IRENAEUS: Adversus haereses,
4,38,1. SC 100, 18-20.

# Porov. KULISZ, J., ADAM, A., BRAUNSTEINER, G.: Vybrané poblady na konstitiicin
Lumen gentium. Trnava : Dobra kniha, 2014.
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Castiiovat, Zdkladna myslienka textu je ndukova, teda dogmaticka. Dokument
kladie do stredu liturgie velkono¢né tajomstvo a pripomina, Ze zdkladnou ulo-
hou Cirkvi je ohlasovat spasu pre [udi. Tato spasa, uskuto¢nena smrtou a zmft-
vychvstanim Jezisa Krista, sa aktualizuje v historii prostrednictvom obradov
a sviatosti. Liturgia je tak ,pramenom® a ,vrcholom* #ivota Cirkvi.*

Unikdtnym spdsobom pripomina, ze Cirkev je, povedané slovami svitého
Cypriana, ,sviatostou jednoty“,* a potom sa opiera o ucenie sviitého Augusti-
na* o pritomnosti Krista vo sviatostiach, zvlastnym spdsobom najmi v Eucha-
ristii a v celebrujucom knazovi, ktory kona in persona Christi (v Kristovom
mene), aj v Bozom slove, ktoré sa ¢ita v zhromazdeni, ako aj v modlitbe kona-
nej v mene Krista. Zdkladnou novotou je vlozenie celého Svitého pisma do
liturgie:

»Aby sa toto velké dielo uskutoc¢nilo, Kristus je stale pritomny vo svojej

Cirkvi, najmai v liturgickych tikonoch. Pritomny je v obete sviitej omse jed-

nak v osobe toho, ktory ju sluzi, kedze »teraz sluzbou kilazov prinasa obetu

ten isty, ktory vtedy obetoval seba samého na kri%i«, no predovsetkym je pri-

tomny pod eucharistickymi spdsobmi. Svojou mocou je pritomny vo sviatos-

tiach, takze ked niekto krsti, krsti sam Kristus. Pritomny je vo svojom slove,

lebo to on sam hovori, ked sa v Cirkvi ¢ita Svité pismo. Napokon, ked sa

Cirkev modli a spieva, je pritomny ten, ktory prisltbil: »Kde st dvaja alebo
traja zhromazdeni v mojom mene, tam som ja medzi nimi.« (Mt 18,20)“4

Zmenou, ktora sa pocitila najviac a ktori dodnes vnimame, je navrat li-
turgického jazyka k reci veriacich, teda z latin¢iny k narodnym jazykom, ako aj
znovuzavedenie pravidelnej homilie:

,2Pouzivanie latinského jazyka nech sa zachova v latinskych obradoch, a to
bez narusenia partikularneho prava. Kedze v omsi, pri vysluhovani sviatosti
alebo v inych ¢astiach liturgie moze byt pre lud nezriedka velmi uzito¢né po-
uzivanie rodného jazyka, mozno mu dat viac miesta, zvlast v ¢itaniach a pri-

% Sacrosanctum concilium, 10. In: Dokumenty Drubého vatikanskeho koncilu I : Konstitiicie.
Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1993, s. 186: ,Avsak v liturgii vyvrcholuje ¢innost
Cirkvi a zaroveni v nej prameni vetka jej sila.”

“ CYPRIANUS CARTHAGINENSIS: De Ecclesiae catholicae unitate 7, CCL 3, 163: ,Hoc
unitatis sacramentum, hoc uinculum concordiae inseparabiliter cohaerentis ostenditur
quando in euangelio tunica Iesu Christi non diuiditur omnino nec scinditur sed, sortien-
tibus de ueste Christi, quis Christum potius indueret uestis accipitur et incorrupta adque
induisa tunica possidetur.®

® AUGUSTINUS: Io. eu. tr. 6,7, CCL 36, s. 56: ;Nouerat quia ipse baptizat in Spiritu Sancto;
sed quia tali proprietate, ut potestas ab eo non transiret in alterum, quamuis eo donante,
hoc ibi didicit.“

¥ Sacrosanctum concilium, 7. In: Dokumenty Drubého vatikdanskebo koncilu I : Konstitiicie,
s. 185.
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hovoroch, v niektorych modlitbiach a spevoch, podla pravidiel v tejto veci
jednotlivo ustanovenych v dalsich kapitolach.“*°

Dodnes tato zmenu vnimaju integristi ako neprijatelnu. Tato zmena je
viak navratom ku skutocnej katolickej tradicii: gréctina ako liturgicky jazyk
bola totiz postupne v rimskej Cirkvi nahradena jazykom Iudu, teda latin¢inou.
Nemozeme teda prijat dovod, podla ktorého by sa svita omsa touto zmenou
desakralizovala.

V krestanstve je totiz podstatné sanctum (svitost), a nie sacrum (posvit-
no). Sacrum sa prejavuje v liturgii formou priestoru, odevov, predmetov, sym-
bolickych ukonov, ale v liturgii sa ndim odovzdava sanctum, a nie sacrum, ktoré
sa moze vyvijat, na rozdiel od sanctum. V tomto duchu aj konstittcia Lumen
gentiwm pripomina, Ze veriaci st pozvani ku svitosti, a moZeme dodat, nie
k posvitnu.’!

NOSTRA AETATE

Ovplyvnil Druhy vatikansky koncil vztah k nekrestanskym nabozenstvam,
k #idovskému narodu?! Napriklad deklaracia Nostra aetate, promulgovana
28. oktébra 1965, neobsahuje nijaka vyslovnu odvolavku na cirkevnych otcov.
16. paragraf Lumen gentium pripomina tému ,evanjeliovej pripravy a odvolava
sa na zname dielo Eusébia z Cézarey:

»Lebo vietko, ¢o je u nich dobré a pravdivé, Cirkev poklada za pripravu na
evanjelium a za dar toho, ktory osvecuje kazdého ¢loveka, aby mal napokon
Fivot.“??

Podobnu odvoldvku ndjdeme aj v Ad gentes, ako aj niekolko odvolavok
na Klementa z Alexandrie, Ireneja z Lyonu a Augustina. Mozeme povedat, ze
napriek malému poc¢tu zmienok, koncilové dokumenty st zavislé od myslenia

0 Sacrosanctum concilium, 36. In: Dokumenty Drubého vatikdanskebo koncilu I : Konsti-

tiicie, s. 194. V tomto pohlade je inspirativna studia S. Marincéka, ktory vyhodnocuje
situaciu gréckokatolikov v ramci spolocenstva Katolickej cirkvi a zdoraziiuje podstatné
body z dekrétu Druhého vatikanskeho koncilu Orientalium ecclesiarum o katolickych
vychodnych cirkvach. Studia poukazuje na viaceré zdvasné skuto¢nosti najma v stvislosti
s liturgiou. Porov. MARINCAK, S.: Gréckokatolici - kto su (sme) a ako dalej? Pokus
o hladanie identity gréckokatolickej cirkvi na uzemi Slovenska. In: Vyichodnd katolicka
teologia v premendch casov. Trnava : Dobra kniha, 2004, s. 194-196.

>t Lumen gentium, 32. In: Dokumenty Drubého vatikdanskeho koncilu I : Konstiticie, s. 108:
»1 ked v Cirkvi nekracaju vetci tou istou cestou, predsa vietci st povolani na svitost
a Bozou spravodlivostou dostali ta istt vieru (porov. 2 Pt 1, 1).°

2 EUSEBIUS CAESARIENSIS: Praeparatio evangelica, 1, 1: PG 21, 28.
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a teologie cirkevnych otcov. Paragraf 2 Nostra aetate ndm ponuka zikladny
pohlad na nabozenstva:

»Katolicka cirkev nezavrhuje ni¢ z toho, ¢o je v tychto nabozenstvich [hindu-
izme, budhizme| pravdivé a svité. S iprimnou tctou hladi na sposoby kona-
nia a spravania, na pravidld a ucenia, ktoré sa sice v mnohom liia od toho,
¢o ona sama zachovava a u¢i, no predsa nezriedka odzrkadluju lu¢ Pravdy,
ktora osvecuje vietkych ludi. Cirkev vsak ohlasuje a je povinna neprestajne
ohlasovat Krista, ktory je »cesta, pravda a zivot« (Jn 14,6), v ktorom ludia
nachadzaja plnost nabozenského Zivota a v ktorom Boh zmieril so sebou
vietko.“>

Pojem ,uprimnd ucta“, o ktorej hovori Koncil, ma svoje dolozenie v pat-
ristickej literatiire. Samozrejme, ta bola velmi prisna, pokial islo o pohanské
kulty a pohanské povery, to vsak nebrinilo otcom, alebo niektorym z nich,
aby vyjadrili aprimnu uctu k tym myslienkam, ktoré sa im javili ako spravne
a dobre zddvodnené, vnimali v nich svetlo pochadzajtce z Bozieho slova, ktoré
osvecuje kazdého ¢loveka. Mozeme spomentt apologétu Justina alebo Klemen-
ta Alexandrijského, ktori sa opierali o stoicku nauku o logos spermatikos (slovo
alebo princip roztraseny v celom univerze) a v urcitych starobylych naukach vi-
deli ,semienka - ¢iastocky® Bozieho slova, a ttto tému vyslovne prevzal dekrét
Ad gentes. Napriklad Justin sa odvolaval na vietko, ¢o od pociatku filozofi
alebo zakonodarcovia hlasali a pokladali za vynikajtce, a pripominal, Ze za toto
ich poznanie vdacia poznaniu ¢iastociek Logosa.* Podobne vravi aj Klement
vo svojich Stromatdch:

,Ked poviem filozofia, tak tym nemyslim tu, ktora je Portykova alebo Plato-
nova alebo Aristotelova. Vsetko to dobré, ¢o bolo povedané v kazdej z tychto
8kol, a to, ¢o nds uci spravodlivost sprevadzana naboznou vedou, toto vietko
chapané pospolu nazyvam filozofiou.“>

Niekto by samozrejme mohol namietat, Ze tieto vyjadrenia sa tykaja ,fi-
lozofie“, a nie naboZenstiev, takato namietka by vsak nebrala na vedomie, %e
v staroveku hranica medzi nabozenstvom a filozofiou nebola tak4, ako ju ma-
me dnes my. V kazdom pripade prisnost voc¢i polyteizmu a idolatrii otcom
nebranila, aby ustretovo prijali vietko, ¢o sa im javilo dobré a pravé.

V 16. bode Lumen gentium av 3. a 11. paragrafe dekrétu Ad gentes prebera
Druhy vatikansky koncil patristické nazory, ktoré poznidme od Eusébia z Cé-

> Nostra aetate, 2. In: Dokumenty Drubého vatikdanskebo koncilu II : Dekréty a deklardcie.
Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1993.

> Porov. JUSTIN: Apologie pour les chrétiens 11,10,2, SC 507, s. 349.

% CLEMENS ALEXANDRINUS: Les Stromates 1,7,37,6, SC 30, s. 74.
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zarey pod pojmom ,evanjeliova priprava“. Lubac pripomina dalsie patristické
svedectva: Ireneja, Hildra z Poitiers, pripadne Tertuliana.>

Je pravda, Ze v texte Nostra aetate je otvorenost voci nabozenstvam limi-
tovand dolezitostou, pretoze Cirkev je podstatne ohlasovatelkou Krista. Avsak
toto pripomenutie je presne v sulade s myslenim cirkevnych otcov. Kristus je
pre nich ,cestou® jedinou voci vSetkym ostatnym, je naplnenim evanjeliovej
pripravy a, ako pripominal Augustin Porfyriovi, je dokonalym prostrednikom
medzi Bohom a [udmi.

Toto je presne to zakladné presvedcenie, ktoré zdorazivuje Nostra aetate:
re$pektovanie toho, ¢o je pravdivé a svité v nibozenstvich, nemdze zabranit
tomu, aby sa zdoraznilo, 7e Kristus je ,cesta, pravda a Zivot“. V tomto bode je
Koncil absolutne verny otcom. Krestanska viera totiz nemdze vnimat Kristovu
cestu ako jednu z mnohych ciest, pricom sa vak zdoraziiuje, e viera sa nemoze
nanucovat, a Koncil tiez ukoncuje rigidné a vlastne aj nespravne interpretécie
vety , Extra Ecclesiam nulla salus® - ;Mimo Cirkvi niet spasy*. Uctiva respek-
tujuca otvorenost nemoze nic ubrat viere v Jezisa Krista, ktory je ,cesta, pravda
a zivot®.

Texty cirkevnych otcov su dolezité aj pre spravne pochopenie zidovsko-
krestanskych vztahov. Hoci sa Nostra aetate zaobera vztahom k inym nabo-
Yenstvam vo vieobecnosti, predsa vsak otazka vztahu k Zidovskému narodu sa
nachadza v povode dokumentu. Pape? Jan XXIII. poveril kardinala Beu, aby
pripravil schému dokumentu v obdobi, ked bolo potrebné odsudit antisemi-
tizmus a jeho tragické nasledky v 20. storo¢i a ked bolo potrebné prejst, podla
slov Jula Isaaca, od ,ucenia o pohfdani“ k ,uceniu o tcte®* v suvislosti so -
dovskym narodom.’” Aky je teda vztah zavere¢ného dokumentu k patristickej
literatare?

Je bohuzial pravda, %e niektoré texty otcov st velmi tvrdé vo¢i Zidom, ich
spisy neraz obsahuju aj teoldgiu nahradenia, ktora je pre Koncil neprijatelna,
aj keby sme to chceli vysvetlit literarnym druhom textov a ochranou pred pro-
zelytizmom. Existencia antijudaizmu je tragickou skuto¢nostou nasich dejin.
Tu mozeme poukdzat na knihu Verus Israel od Marcela Simona, v ktorej sa
zaoberd antijudaizmom cirkevnych otcov.’

Moze sa javit ako nedostato¢né, ze Druhy vatikansky koncil sa tymto neza-
oberal a Ze sa nevyjadril o antijudaizme cirkevnych otcov. To by viak bol ana-

*¢ Porov. LUBAC, H. de: Les religions humaines d’apres les Peres. In: LUBAC, H. de: Parado-
xe et mystere de I’Eglise, s. 125-126.

5" Porov. ISAAC, ].: L'enseignement du mépris. Paris : Bernard Grasset, 1960; 1962; 2004.

% Porov. SIMON, M.: Verus Israel : Etude sur les relations entre chrétiens et juifs dans ’Empire
romain (135-425). Paris : De Boccard, 1948.
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chronizmus, pretoze pocas Koncilu sa jeho ucastnici usilovali skor zdoraznit
to pozitivne, ¢o ndjdeme v spisoch otcov. Ide najmi o puto, ktoré duchovne
spaja [ud Nového zakona s Abrahamovym potomstvom.” Viaceré vydania cit-
kevnych otcov tak umoznili pred Koncilom pripomenut teologom dolezitost
Starého zakona, a najmi jasne zdoraznit zakorenenie krestanskej viery v du-
chovnej skusenosti starého Izraela a tymto spdsobom zretelne vyjadrit opo-
ziciu vodi nacistickému antisemitizmu. Henri de Lubac vyslovne odhalil toto
pokusenie a odmietol usilie urcit rozdiel medzi semitskym Starym zikonom
a arijskym Novym zdkonom. Pripomenul dolezitost nerozdielneho puta medzi
oboma zakonmi, interpretujuc stary prostrednictvom nového, ale aj zakladajuc
novy na starom. Podla de Lubaca ostdvame verni nauke svitého Ireneja, ktory
jasne vyjadril: ,Mojzisove spisy st slovami Krista.“®® V tomto duchu je teda
potrebné chapat 4. paragraf Nostra aetate:

,Preto Cirkev nemoze zabudnut, Ze prijala zjavenie Starého zakona prostred-
nictvom [udu, s ktorym sa Boh vo svojom nevyslovhom milosrdenstve roz-
hodol uzavriet start zmluvu, a Ze sa zivi z koreriov §lachetnej olivy, do ktorej
boli vitepené ratolesti planej olivy, t. j. pohania (porov. Rim 11,17-24).“¢!

Deklaracia sa teda pridfia exegézy otcov, ktori napriek a najmi v opozicii
proti Marciénovi sa rozhodli uchovat Svité pisma Zidov, pretoze islo o jed-
notu Bozieho plianu spasy, vyvolenia Izraela a zakorenenia Cirkvi v historii
¥idovského naroda. Bohuzial, musime Gprimne priznat, ze niektoré patristické
texty nadmerne zdoraziiovali zodpovednost Zidov za Kristovu smrt. Koncil je
v tomto ohlade jednoznacny:

»A hoci zidovské vrchnosti a ich privrzenci nastojili na Kristovej smrti, predsa
nemozno ani vietkym Zidom, ktori vtedy #ili, ani dnesnym Zidom bez rozdielu
pripisovat to, ¢o sa spachalo pri Kristovom umuceni. A hoci Cirkev je novym
Bozim [udom, predsa neslobodno Zidov predstavovat ani ako Bohom zavrh-
nutych, ani ako prekliatych, staby to vyplyvalo zo Svitého pisma. Preto nech
vietci dbaju o to, aby pri vyucovani katechizmu a pri hlasani Bozieho slova
neudili ni¢, ¢o sa nezhoduje s pravdou evanjelia a s Kristovym duchom.“®

Musime si priznat, Ze niektoré vyroky otcov proti Zidom st poznacené
polemikou, ktora je dnes neudrzatelna. Na druhej strane v§ak musime tiez po-

* Porov. Nostra aetate, 4. In: Dokumenty Drubého vatikdnskeho koncilu II : Dekréty a de-
klardcie, s. 303-305.

S LUBAC, H. de: Un nouveau front religieux. In: Théologie dans I’histoire II : Résistence chré-
tienne au nazisme et a Uantisémitisme. Paris : DDB, 1990, s. 280.

S Nostra aetate, 4. In: Dokumenty Druhého vatikanskebo koncilu II : Dekréty a deklardcie,
s. 304.

82 Nostra aetate, 4. In: Dokumenty Drubého vatikanskeho koncilu II : Dekréty a deklardcie,
s. 305.
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vedat, Ze najcastejsie tito starokrestanski autori reagovali na usilie niektorych
krestanov ,pozidov¢it® tento pojem, ¢o chapeme v zmysle, ktory mu dal svity
Pavol - teda ako usilie niektorych krestanov zacat nanovo dodrziavat zidovské
praktiky spdsobom, ktory zahmlieval novost prinesenti Kristom.

Prvé polemiky boli medzi zido-krestanmi a zidmi, teda medzi autormi toho
ist¢ho povodu. Neskor tuto polemiku prevzali krestania pochadzajuci z pohan-
stva, a tym aj tato polemika dostala bohuzial smutné zafarbenie. Je bohuzial
pravda, Ze krestanski autori sice dobre poznali starozakonné texty, ale nevedeli
si predstavit zmysel existencie zidovského nidroda po Kristovom prichode. Tym,
e sa pokladali za novy Izrael, neboli schopni chapat existenciu povodného
*idovského naroda. Rad by som viak poukazal aj na tych otcov, ktori obraro-
vali Zzidovsku tradiciu proti utokom a ktori si uvedomovali doleZitost existencie
Izraela pre krestanov.

Navyse podozrenie z antijudaizmu otcov prinasa risk, Ze pozabudneme na
viaceré texty, ktoré podstatne napomohli vznik a $trukturu Nostra aetate v cas-
ti zaoberajucej sa #idovskym narodom. Tak si pripominame Origena, ktory
¢asto obhajuje #idovsky nirod proti utokom filozofa Celsa® a ktory vo svojom
komentiri k Listu Rimanom jasne pripomina ucenie svitého Pavla o vyvoleni
Izraela, ako aj o potvrdeni toho, ze Bozie povolanie a jeho dary st neodvolatel-
né (porov. Rim 11,29).%

Asi najsilnejsie sa vernost Koncilu voci citkevnym otcom prejavuje v pripo-
menuti nasmerovania Izraela ku Kristovi. Cirkev nachddza v Starom zdkone z4-
rodky svojej viery, odchod z Egypta naznacuje spasu a Kristus uzmieruje Zidov
a narody prostrednictvom svojho kriza. V tejto suvislosti mdzeme pripomentt
dolezité dielo svitého Augustina De catechizandis rudibus, ktoré ponuka dve
formy predkatechumenalnej katechézy a jasne pripomina tieto myslienky.®

Tu modze samozrejme vzniknut objektivna namietka, ¢i tento dokument
re$pektuje odlisnost Zidovského nabozenstva, a bolo by teda potrebné vylucit
Izrael z naroku, podla ktorého by Izrael mal byt ,vlu¢eny“ do Kristovho tajom-
stva. Tu si musime pripomenut zasadnu vec. Dokument Nostra aetate sa zaobe-

© ORIGENES: Contre Celse, IV,31, SC 136, s. 261-263.

¢ ORIGENES: Commentaire sur I'épitre aux Romains, VIIL6,1, SC 543, s. 499-501; VI-
11,6,4, SC 543, s. 505; VIIL,11,1-8, SC 543, s. 565-575.

65 SV. AUGUSTIN (AUGUSTINUS): O katechizovani siplnych zaciatocnikov. Edicia Staro-
krestanska kniznica, zv. 7. Trnava : Dobra kniha, 2015, s. 113: ,Staroddvni sviti spoznali
jeho samotny prichod prostrednictvom zjavenia Ducha a prorokovali ho, a tak boli spa-
seni vo viere, ze pride®; s. 120-121: ,Predsa vsak prostrednictvom sviatosti potopy, ked
budu spravodlivi oslobodeni prostrednictvom dreva, bola predpovedana aj buduca Cir-
kev, ktoru Kristus, jej Kral a Boh, prostrednictvom tajomstva kriza uchranil pred potopou
tohto sveta.”
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r4 vztahom medzi Cirkvou a Izraelom a zdsadne odsudzuje antisemitizmus, ale
nezaobera sa otazkou vztahu k zidovskému ndbozenstvu v histérii. Pre Druhy
vatikansky koncil, ako ani pre cirkevnych otcov neexistuju dve paralelné cesty
spasy: zidovstvo a krestanstvo; pridrziavaju sa toho, e z pohladu krestanskej
viery nie je spasa mimo Kristovho prostrednictva, ¢i uz je toto prostrednictvo
priamo uznané alebo sa vykonava neviditelnym spdsobom. Samozrejme, musi-
me zddraznit, Ze tento nazor nemoze byt nandteny inému: vychadza z vyznania
viery, ktoré je svojou prirodzenostou slobodné.

Preto mdzeme povedat, ze by sme mohli hovorit o antijudaizme cirkevnych
otcov v pripade, Ze by islo o vyroky alebo o spravanie, ktoré by bolo nasilné
alebo nendvistné, ale istotne nejde o toto v pripade, ak ide o vyjadrenie, ktoré
je podstatne vyjadrenim krestanskej viery, podla ktorej Kristus naplnil jedinec-
nym spdsobom prislubenie, ktoré bolo kedysi dané Abrahamovi.

Zaverom modzeme povedat, Ze po prvykrat venoval Koncil jeden cely doku-
ment tejto téme, ak neberieme do tivahy Florentsky koncil, ktory vylu¢il zidov
a prislusnikov inych nabozenstiev zo spasy.®® Dnes si uvedomujeme a silne vni-
mame hodnotu kontinuity biblického Izraela s dnesnymi zidmi, ako aj to, ze
tvoria nadalej vyvoleny Bozi [ud s platnou zmluvou s Bohom.

ZAVER

Druhy vatikansky koncil mozno pokladat za ur¢ité silné svedectvo o plat-
nosti patristickych $tadii a o ulohe, ktoru zohravaju v bohatom a pluralitnom
ivote Cirkvi.®” Koncilové texty su jasne postavené na patristickych textoch,
pri¢om sa neusiluju iba o citovanie vybranych pasazi, ale skor o sposob tvorby
textu, ktory je blizky mysleniu a hovoreniu cirkevnych otcov. V tomto pohlade
je Koncil dogmatickym v tom zmysle, v akom dnes definujeme dogmatiku, a je
pastora¢nym v tom zmysle, v akom chépali cirkevni otcovia tento pojem.

Druhy vatikdnsky koncil nadvizuje na patristicky spdsob hovorenia a mys-
lenia a v tomto spociva jeho podstatny vyznam. Na vybranych koncilovych
textoch sme poukazali na ich priame a nepriame patristické pozadie. Koncilové
texty prinasaju velké teologické obohatenie, ktoré bude, ako dufame, pretave-
né do studijnych materialov, aby mohli takymto spésobom formovat buducu
generaciu krestanov. Papez Jan XXIII. vo svojom otvarajacom prejave 11. ok-

% Porov. SESBOUE, B.: Hors de I’Eglise pas de salut : Histoire d’une formule et probléme
d’interprétation. Paris : Desclée de Brouwer, 2004, s. 87-104.

87 Porov. CSONTOS, L.: Jezuiti a intelektualny apostolat. In: Teologicky casopis, roc. 8, 2010,
& 2, 5. 5-22; CSONTOS, L.: The Second Vatican Council and the Slovak Jesuits. In:
Studia Bobolanum, 4, 2013, s. 5-17
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tobra 1962 a papez Pavol VI. v ziavere¢nom prejave 7. decembra 1965 hovorili
o roznych spdsoboch teologického pristupu, ktoré nazvali hermeneutikou dis-
kontinuity a hermeneutikou reformy.

Druhy vatikansky koncil si spomedzi dvoch moznych teologickych vyvinov:
integristov a progresistov vybera ,treti“: otvara Cirkev svetu tym spdsobom, Ze sa
navracia k tej najautentickejsej tradicii a je plne v linii hermeneutiky reformy.®
Texty Druhého vatikanskeho koncilu chrania katolicku nauku - depositum fidei,

pricom ju v duchu cirkevnych otcov robia pristupnou ludom dobrej vole.

SKRATKY
cat. rud. De catechizandis rudibus liber unus
CCL Corpus Christianorum, series Latina, Steenbrugge; Turnhout
en. ps. Enarrationes in Psalmos
ench. De fide spe et caritate liber unus
To. eu. tr. In Iohannis enangelium tractatus CXXIV
PG Patrologiae cursus completus, series Greca. Ed. ].-P. Migne, Paris
PL Patrologiae cursus completus, series Latina. Ed. ].-P. Migne, Paris
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Niekolko poznamok k typologii
hudobnych nastrojov v Starom zakone

Simon Mariné¢ak

MARINCAK, S.: A Few Notes on the Typology of Musical Instruments in the Old Testa-
ment. Teologicky casopis, X1V, 2016, 1, s. 59 - 81.

Terminology used to depict the musical instruments in the Bible translations is often
confusing, and sometimes even contradictory. The reason why, however, is not rooted in
an inability of translators to find appropriate word; rather, it is a matter of unsatisfactory
characteristics of single musical instruments in the original. This study makes attempts
to compare and characterize briefly ancient musical instruments found in the text of the
Old Testament, as well as to survey elementary translations (Greek and Latin) termino-
logy with the focus on important Slovak translations.

Keywords: musical instruments, Bible, Old Testament, translations

Hudba je fenomén, ktory sprevadza ¢loveka od stvorenia sveta. Aj ked
uplné pociatky hudby nie st sprevadzané pozitivnymi dokazmi o jej existencii,
charaktere a type, sociologické a antropologické vyskumy sa zhoduju v nazore,
7e hudobné prejavy cloveka su také staré, aké staré je ludstvo. Podobne ako
u vietkych starovekych civilizovanych a kultarnych narodov, aj u Hebrejov sa
hudba a hudobné nastroje tesili velkej tcte a popularite. Ich existenciu potvr-
dzuju nielen pisomné, ale aj archeologické pamiatky tak obrazové, ako aj nalezy
samotnych hudobnych néstrojov. Archeologické nalezy potvrdzuju skuto¢nost,
e zakladné typy hudobnych nastrojov boli standardne pritomné u vsetkych
starovekych civilizovanych narodov. Bicie, dychové a strunové hudobné nastro-
je tvorili sucast kultury a civilizacie ¢loveka u# od najstarSej doby a vznikali
simultdnne vo vietkych kulttrnych oblastiach, v ktorych sa vyvinuli jednotlivé
staroveké civilizacie.! V tomto ohlade sa od ostatnych civilizacii neodlisuje ani
kultura Hebrejov.

Zikladnym prameniom informécii o pouZivani jednotlivych hudobnych
nastrojov Hebrejmi su spisy Starého ziakona. Aj ked su vyssie spomenuté tri
typy hudobnych néstrojov jednozna¢né a analogicky dokazatelné, specifikacia
konkrétnych z nich uz taka jasna nie je. Ndzvoslovie jednotlivych hudobnych

'K tejto téme vynika najmi publikacia Curta Sachsa. Porov. SACHS, C.: The History of Mu-
sical Instruments. Mineola (NY) : Dover Publications Inc., 20062
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nastrojov v biblickych spisoch predstavuje problém nielen v hebrejskom origi-
nali, ale najmi v jeho prekladoch do dalsich jazykov, slovensky nevynimajuc.
Pri¢in tejto nejednoznacnosti je hned niekolko. Predovietkym biblické spisy
nie su hudobno-historickymi dokumentmi prin4sajucimi exaktné vedecké fak-
ty. St spismi opisujucimi duchovné dejiny spasy a tomuto tcelu je podriadena
aj pouzitd hudobna terminoldgia. Presna $pecifikacia jednotlivych hudobnych
nastrojov je v tomto kontexte nepodstatna a hudobné nastroje sa v jednotli-
vych biblickych knihach spominaju vtedy, ked to ma konkrétny vyznam pre
zdoraznenie skuto¢nosti duchovného charakteru. Zmienky o hudobnych na-
strojoch maju ¢asto charakter ¢isto symbolicky, dopliiujuci, pripadne vysvetlu-
juci. Autori jednotlivych spisov a ich prekladov obvykle neboli profesionalnymi
hudobnikmi, preto sa ich opisy obmedzuju na ¢isto vonkajsie znaky nastrojov,
ako napr. pocet strun, tvar trub, materidl, z ktorého pochadzaju, atd., ¢o vsak
samo osebe moze byt niekedy aj mituce. Okrem toho pri manualnej vyrobe
hudobnych nastrojov v staroveku by sa podla dnesnych kritérii dal kazdy hu-
dobny nastroj zadelit do samostatnej kategorie, kedze o nejakej standardizacii
vyroby sa v tej dobe hovorit ned4.

Okrem nejednoznacnosti v charakteristike jednotlivych hudobnych na-
strojov v origindli nachadzame mnozstvo nejasnosti aj v jeho prekladoch. Tu
vidime najmi dve priciny tychto nejasnosti. Hlavnou pri¢inou je identifikacia
jednotlivych hudobnych néstrojov, ktora je vzhladom na vyssie spominané pri-
¢iny v niektorych pripadoch takmer nemozna. Druhou pri¢inou je skuto¢nost,
e v niektorych pripadoch sa prekladatelia usilovali priblizit posolstvo biblic-
kych spisov aj tym, Ze pouzili hudobnu terminoldgiu prostredia, z ktorého vy-
chadzali, hoci tym v texte nezriedka pozmenili aj typ hudobného nastroja. Tak
nachadzame nielen prehadzovanie poradia spominanych hudobnych nastro-
jov, ale niekedy aj ich antagonisticku prezentaciu, napr. ked je pévodny termin
pre strunovy hudobny nastroj nahradeny v preklade terminom pre dychovy
a pod. V niektorych prekladoch dochadza aj k vynechaniu, pripadne pridaniu
hudobnych nastrojov do textu. Taktiez $pecifikd jednotlivych jazykov umoz-
fiuju aj vynechanie nazvu hudobného néstroja pomocou zastupujuceho slova,
ktor¢ indikuje jeho pouzitie, ako napriklad ,trabili“ a ,trubili na traby® (a to
nielen v slovenéine).

Na identifikaciu a dalsi komplexny vyskum hudobnych néstrojov je pre-
to potrebné zvolit komparativnu metddu, na ktorej sa popri lingvistike musi
bezpodmiene¢ne spolupodielat aj etymoldgia, archeoldgia (napr. komparacia
piktorialnych pramenov na minciach, komparacia pamiatok a pecati), muzi-
kologia, etnografia a pod. V tejto kratkej studii sa sustredime len na termino-
logicktl komparaciu zakladnych variantov (origindlu a prekladov), s pokusom
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o charakterovu $pecifikaciu jednotlivych hudobnych nastrojov v ramci ich
typologickych skupin. Textovym vychodiskom je povodny hebrejsky original.
V tejto komparacii sme vyuzili text publikovany v Jewish Publication Society
v roku 1917 spolu s Masoretskym textom (= JPS)? a prihliadali sme aj na vy-
danie BHS.? Dalsimi pouzitymi prameiimi komparacie su grécka Septuaginta
(= LXX)* a latinskd Vulgita (= VG)’. Z pramenov, ktoré maju priamy stvis
s izemim Slovenska, vyuzivame predovietkym cirkevnoslovansky text (= CSL),
ktory je zaroveni aj prvym prekladom biblickych spisov do slovanského jazyka.
K nemu uviddzame aj terminologiu tzv. synodalneho prekladu (= SYN)®, ktory
je urceny na mimoliturgické pouzivanie a sluzi ako isté vysvetlenie cirkevnoslo-
vanského textu. S nasim tzemim uzko suvisi aj cesky preklad Biblie znamy ako
Kralicka Biblia (= KRL; 1579 - 1593)," kedZe ho pouzivali aj slovenski evanjeli-
ci a jej jazyk sa pouzival ako literarny az do 19., a ako liturgicky dokonca az do
20. storocia. Po nej nasleduju slovenské preklady, z nich najstarsi, tzv. Kamal-
dulska Biblia (= KML), vznikol v Cervenom Klastore na vichodnom Slovensku
v prvej polovici 18. storo¢ia.® Chronologicky nasleduje preklad Jozefa Rohacka
(= ROH) z roku 1936°, novy evanjelicky preklad (= EV) z roku 1977%, dalej ka-
tolicky preklad s prihliadnutim na Neovulgatu pod vedenim Jozefa Heribana
(= KAT) z roku 1995" a preklad Jeruzalemskej Biblie Antona Boteka (= BOT)
z roku 2009",

Ostatné existujuce preklady, grécke (Aquilla, Theodotios, Symmachos),
latinské (starolatinské preklady, Hieronymova Vulgata, Alkuinova Biblia, Six-
tina-Clementina) a slovenské (preklad Andreja Hlinku, Jana Vojtassaka, Jana
Donovala [pseudonym Tichomir Milkin] a Martina Kollara z rokov 1913 az
1926; evanjelicky preklad z rokov 1936 - 1937; katolicky preklad z roku 1955;

ekumenicky preklad z roku 2007) z pochopitelnych dévodov neporovnavame.

? Text dostupny na internete: http://www.mechon-mamre.org/p/pt/pt0.htm.

3 Biblia Hebraica Stuttgartensia. Stuttgart : Deutsche Bibelgesellschaft, 1967/1977.

* RAHLES, A. (ed.): Septuaginta. Stuttgart : Deutsche Bibelgesellschaft, 1979. Text dostupny
aj na internete: http://www.academic-bible.com/en/online-bibles/.

> Biblia Sacra Vulgata. Editio quinta. Stuttgart : Deutsche Bibelgesellschaft, 2007. Text dostup-
ny aj na internete: http://www.academic-bible.com/en/online-bibles/.

¢ Text dostupny na internete: http://hebrew-studies.philosophy.spbu.ru/Biblia/v1/AgiaGra-
phe.aspx’b1;c12;sPDA.

" Dostupna na internete: http://www.etf.cuni.cz/~ rovnanim/bible/bible.html.

8 Fotografie dostupné na internete: http://kb.kapitula.sk/.

° Text dostupny na internete: www.biblia.sk.

10 Text dostupny na internete: www.biblia.sk.

I Text dostupny na internete: www.svatepismo.sk.

12 Text dostupny na internete: www.biblia.sk.
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Hudobné nastroje st podelené do skupin podla spdsobu, akym vznika
ich zvuk. Bicie hudobné nastroje sa zdaju byt prvymi, ktoré ¢lovek mohol za-
¢at vyrabat. Ich zvuk vznikd uderom na nastroj rukou, alebo napr. palickou,
pripadne udieranim ndstroja napr. o ruku, alebo tdermi nastroja o nastroj.
V pripade, Ze sa uderom rozozvu¢i membrana (obvykle z koze), ide o tzv. ,mem-
branofony”, teda blanozvu¢né hudobné nastroje. Ak sa po udere rozozvuci
telo samotného hudobného nastroja, ide o tzv. ,idioféony®, teda samozvucné
hudobné nastroje. Ich zvuk je vicsinou neurcitej ténovej vysky, su viak aj take,
ktoré maju definovanu presnu ténovu vysku.

Do druhej skupiny patria dychové hudobné nastroje. Ich zvuk je podmie-
neny vzduchovym stipcom, preto sa nazyvaju terminom ,aerofony®. Pri hudob-
nych néstrojoch vyrobenych z dreva prichddzajaci vzduch rozvibruje alebo tzv.
platok (tenky trstinovy platok s vibra¢nou plochou), ktory vibrovanim vydava
zvuk (napr. $almaj, v sucasnosti klarinet, hoboj, fagot atd.), v tom pripade ide
o tzv. platkové dychové hudobné nastroje; alebo lamanim sa vzduchu o hranu
(napr. pistala, flauta atd.), v tom pripade ide o tzv. hranové dychové hudobné
nastroje. V oboch pripadoch sa vyska tonu koriguje dizkou vzduchového stipca
pomocou odkryvania resp. zakryvania dierok vyvitanych do tela hudobného
nastroja. Pri hudobnych nastrojoch vyrobenych z kovu zvuk vznika alebo spo-
sobom spominanym pri pistalkach, alebo tvorenim vr¢iaceho labialneho zvuku
so simultinnym fukanim do ndstroja (akési ,pttt*), pricom nastroj ma tzv.
naustok; v tomto pripade sa vyska tonu koriguje striedavym $pualenim a uvol-
flovanim pier hraca, ako aj zmenami sily fukania.

Do tretej skupiny patria strunové hudobné nastroje. Ich zvuk vznika brn-
kanim o struny prstami alebo brnkadlom (¢es. trsitko), pricom nasledujtica
vibracia strin prenasa zvuk na vibra¢nu plochu, ktorou je obvykle drevena
doska, tzv. rezonanénd skrina, alebo rezonanéna doska. Druhou moznostou
rozozvucania strunového hudobného néstroja je rozvibrovanie striin tahanim
slacika; tento spdsob vsak patri k novodobejsim a aj ked v biblickej dobe nie
je vyluceny, nie je podlozeny konkrétnymi dokazmi. Tato skupina hudobnych
nastrojov sa nazyva ,,chordofony®.

Slovensky text biblickych versov je okrem dvoch pripadov (2 Sam 6,5;
7 [86) 87,7) prevzaty z prekladu Jeruzalemskej Biblie Antona Boteka, uvede-
né vynimky su prevzaté z katolickeho a Rohac¢kovho prekladu. V jednotlivych
verSoch st polotu¢nym pismom zddraznené hudobné terminy, ktoré sa dale;
v tabulke uvadzaju vo variantoch z pouzitych prekladov.
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Miesta v tabulke oznacené troma bodkami (...) znamenaju, ze dany variant
nem4d tento termin, pricom moze ist o dodatok ¢i absenciu terminu tak v pre-
klade, ako aj v povodine.

Taktiez uvadzame casové zaradenie opisovanej udalosti do historické-
ho rdmca podla zaradenia obdobi v syrsko-palestinskej biblickej archeoldgii
v MDB":

Bronzova doba (3200 - 1200 pred n. L.)

Ran4 (skord) bronzova doba (3200 - 2200 pred n. 1.)

Stredna bronzova doba (2200 - 1550 pred n. 1.)
Stredna bronzova doba 1 (2200 - 2000 pred n. L.)
Stredna bronzova doba II (2000 - 1750 pred n. 1.)
Stredna bronzova doba III (1750 - 1550 pred n. L.)

Neskora bronzova doba (1550 - 1200 pred n. 1.)
Neskord bronzova doba I (1550 - 1400 pred n. L.)
Neskora bronzova doba II (1400 - 1200 pred n. 1.)

Zelezna doba (1200 - 586 pred n. L)

Zelezna doba I (1200 - 1000 pred n. 1.)

Zelezna doba ITA (1000 - 930 pred n. 1.)

Zelezna doba IIB (930 - 721 pred n. L)

Zelezna doba IIC (721 - 586 pred n. 1.)

Babylonské obdobie (586 - 539 pred n. L)

Perzské obdobie (539 - 332 pred n. 1.)

Helenistické obdobie (332 - 63 pred n. L)

Rané (skoré) helenistické obdobie (332 - 198 pred n. 1)
Neskoré¢ helenistické obdobie (198 - 63 pred n. 1.)
Rimske obdobie (63 pred n. . - 324 n. L)

BICIE NASTROJE: IDIOFONY

Lud Izraela pouzival mnozstvo rdznych bicich néstrojov, aby rytmizoval
svoju hudbu. Rytmus bol vitdlnou zlozkou ich poézie a piesni. V spisoch Sta-
rého zakona sa spominaju $tyri hudobné nastroje tohto typu. Dokumentuju
orientalnu zalubu vo vyvolavani hluku. Aj ked tieto hudobné néstroje boli
vyluéne rytmicke, melddia i rytmus velmi uzko zaviseli od prirodzeného rytmu
spievanych slov.

Mecilettaim a celéc’lim. Najcastejsie je spominany hudobny néstroj na-
zvany onosn [mecilttaim], ako aj 25353 [celictlim]. Islo o bici hudobny nastroj

B MDB, 55.

63



64

TEOLOGICKY casoris XIV/2016/1

produkujuci rinciaci zvuk a obidva hebrejské terminy st odvodené z korena
553, ¢o znamena zvonit, chviet sa, pripadne oznacuje ,hrozny zvuk“. Tento
bici hudobny nastroj bol vyrobeny z medi. Dualna forma hebrejského slova
naznacuje, Ze sa tento ndstroj pouzival v paroch. Je podobny su¢asnym ¢inelom
a obvykle mal dve podoby: mohli to byt velké puklicové ¢inely, ktoré mali na
rube maly kruzok, do ktorého bolo mozné upevnit kozené drzadlo; druhy typ
bol mensi, nastroj sa podobal na akési zvonce, ktoré narazali na seba. Mohli
mat palickova rukovit a rozdiel medzi nimi mohol spocivat aj v tom, Ze na
mensi typ ¢inelov sa hralo vertikdlne, na vi¢si naopak horizontilne. V %alme
150 sa spominaju dva druhy ¢inelov: zvu¢né a jasavé. Toto odlisenie by okrem
vonkajsieho vzhladu mohlo naznacovat aj rozdielnost ich zvuku, ktory mohol
byt v jednom pripade jemny, v druhom ostry, prenikavy. V literattre sa tieto
hudobné nistroje opisuju aj ako vlastniace definovanu ténovu vysku, pricom
zrejme boli ladené do ténov A a C. V zalme spominané ,zvu¢né cimbaly® (gr.
kupvarolg ebnyolg, lat. cymbalis sonantibus) zrejme mohli mat $irsi priemer
ako ,jasavé cimbaly® a zrejme sa na nich hralo dvoma rukami. ,,Jasavé cimbaly®
(gr. kupParote dAarayuod, lat. cymbalis tinnientibus) na druhej strane boli zrej-
me ovela mensie a hralo sa na nich jednou rukou, mohli byt napr. nasadené
na palec a prostrednik (ako v sucasnosti ,kastanety®). Je pravdepodobné, ze sa
tento hudobny nastroj pouzival na oznacovanie zaciatkov, koncov a pauz pocas
spevu.*

Ako sa zd4, dalsi hebrejsky vyraz z rovnakého korenia [mbsn - mecilot], spo-
minany v Zach 14,20, nem4 vyznam ,¢inely”, ale preklada sa v LXX ako yaALvog
avo VG ako frenum, ¢o v oboch pripadoch znamena ,,uzda“."” Aj z tohto dovodu
slovo celéctlim nemusi mat nutne synonymny vyznam s mécil‘ttaim len preto, ze
obidve st odvodené z rovnakého korena.

Pri vyraze oonbsn [mecil‘ttaim] sa zdkladné preklady zhodujua. Podla LXX
ide o hudobny nastroj nazvany kUupaiov, slovnikom prekladany ako ¢inel,
a podla VG o cymbalum, ktory slovnik definuje ako ndstroj pozostavajuci
z dvoch dutych mosadznych tanierov, ktoré vydavaju zvonivy zvuk, ked sa udru
o seba. Vyssie spominany, mo#no synonymny, vyraz 2°5353 sa v LXX preklada
ako adAdg, ¢o slovnik preklada ako ,pistala, flauta, alebo klarinet”, a vo VG
ako cymbalum.® Tento hudobny nastroj sa tvarom najviac podoba na dnesny
¢inel. Slovenské preklady sa ¢asto orientovali na grécku a latinsku verziu tohto

% Porov. HELOT, 595, resp. 852, 853; AEHL; DB; Best, Huttar, ,Music®, 351; Idelsohn,
JJewish Music®, 15; Jones, ,Musical Instruments“, 935; Olson, ,,Music“, 564; Sachs,
,History of Musical Instruments®, 121-123; Wulstan, ,Sounding of Shofar®, 43-44.

5 Porov. GEL 1972; NLD 779; Wulstan, ,Sounding of Shofar*, 44.

16 Porov. NLD 507; GEL 277 a 1009.
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nastroja kymbalon/cymbalum, pricom ponechali tento vyraz ako kalkovy pre-
klad. Tento hudobny nastroj nema vsak ni¢ spolo¢né s nastrojom, ktory sa pod
nazvom cimbal dnes chipe ako strunovy hudobny nastroj pouzivany najméi

v ludovej hudbe. Prekladom tohto vyrazu je ,cinel®."”

Salisim. Dalsim hudobnym nastrojom st ovwbw, ¢o sa obvykle prekladd
ako trojstrunovy, trojstranovy, trojrohy hudobny nastroj, mozno sistrum, pri-
padne triangel, podla zrejmého stuvisu s hebrejskym slovom oznacujucim ¢islo
,tri“. Podla plurilovej formy terminu je zrejmé, Ze islo o nastroj rozdeleny na
viacero mensich casti. Je mozné, Ze tento hudobny nastroj mal naozaj troju-
holnikovy tvar, ale mohlo tie# ist o klopadlo, pripadne o mnozstvo malych
zvoncekov, alebo aj o trojstrunovy hudobny nastroj. V tomto ohlade su opisy
néstroja nejasné. V niektorych prekladoch sa tento termin preklada vseobec-
nym nazvom ako ,hudobné nastroje“ (napr. v 1 Sam 18,6) a nejednozna¢nost
charakteristiky sposobila a# antagonistické preklady, ako triangel, trojhranna
harfa, trojstrunovéd lutna, dokonca aj ako trojstrunové husle a druh pistaly.
Dnes sa na toto slovo pozera ako na oznacujice nejakd tane¢nt formu.!®

Zatial ¢o LXX sa pri preklade vo vietkych pripadoch zhoduje na vyraze
kUpBaAov, Cize cinel, VG sa zhoduje vo vsetkych pripadoch na vyraze sistrum,
¢o slovnik preklad4 ako kovovy rapkac pouzivany u Egyptanov v slaveni obra-
dov Izis.”” Pravy charakter tohto hudobného nastroja ostdva zahaleny tajom-
stvom. Je isté, ze ide o hudobny néstroj, ale chyba akakolvek jeho dalsia cha-

rakteristika. Aj ked to nie je isté¢, budeme sa pridtzat oznacenia ,rapkac“.?®

M¢na‘an‘‘aim. V starovekom svete bol velmi popularnym hudobnym na-
strojom 2w, pochadzajuci alebo od korefia v, ¢o znamena chviet sa, vlnit
sa, kolisat sa, triast sa, alebo od korefia oy, ¢o znamena nota, melddia, robit
(tvorit) hudbu, jemny zvuk. Tento hudobny nastroj sa zrejme podobal na teni-
sovu raketu: mal vajickovy kovovy obluk, ktory v§ak nebol vyplneny sietkou, ale
boli cezert vodorovne prevlecené tri alebo viac kovovych prutov, ktoré boli na
koncoch volne upevnené. Na tychto prutoch bolo niekolko kovovych kruzkov,
alebo kovovych platov, ¢i tanierov, ktoré pri pohybe produkovali rapkavy, alebo
skor hrkavy, ¢i rincavy zvuk, ked sa nimi hybalo, ako naznacuje aj ich hebrejsky

1" Porov. Jones, ,Musical Instruments*, 935.

18 Porov. HELOT, 1026; AEHL; Idelsohn, ,Jewish Music®, 15; Jones, ,Musical Instruments*,
935-936; Olson, ,Music“, 565; Sachs, ,History of Musical Instruments*“, 123; Wulstan,
,Sounding of Shofar, 44.

¥ Porov. NLD 1712.

20 Porov. Jones, ,Musical Instruments®, 935-9306.
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nazov. Napriek tomu, %e tento hudobny nastroj zjavne patri do skupiny bicich,
preklady uvddzaju aj varianty ako ,roh®, alebo ,zvonceky®. Jeho identifikécia
s rohom je chybna. Podla archeoléga Ovida R. Sellersa islo o rovnaky typ hu-
dobného nastroja ako egyptské sistrum, ¢o je kovova slucka s rackou s pretia-
hnutymi drotmi cez slucku - ked sa tymto nastrojom triaslo, vydaval cinkavy,
alebo zvonivy zvuk. Vietky podstatné charakteristiky naznacuju, ze takmer ur-
¢ite islo o druh sistra, alebo hrkdlky, zrejme sumerského povodu; zvuk vznikal
trasenim a nastroj pozostaval z rucky a ramu so zvonivym vypletom.*!

Rovnako ako pri predchadzajuicom hudobnom nastroji salisim, aj tu sa
LXX zhoduje na preklade kipparov - ¢inel, a VG na preklade sistrum - rap-
kag. Napriek mnohym mo#nym vyznamom tohto slova sa zd4, e jeho najpres-
nej$im oznacenim je hrkdlka (Ces. ,chrastitko®).?

Pa*monim. Poslednym bicim hudobnym nastrojom explicitne spomina-
nym v Starom zdkone je ndstroj nazvany 1aus, resp. 2amwa. Nie je to hudobny
nastroj v tom pravom zmysle slova. I§lo totiz o malé zvonceky, alebo hrkélky,
pripevnené k odevu velknaza, aby od neho odhanali zlych duchov.?

Preklad v LXX sa vo vietkych pripadoch zhoduje na vyraze polokog - po-
vodnym vyznamom toho je strapec, ¢i uzol alebo bulva v tvare granitového
jablka, azda pre svoju podobnost s tymto tvarom. VG preklada tento vyraz ako
tintinnabulum, teda zvon, pripadne signdlny zvon.?* Zjavne islo o akysi deko-
rativny predmet, jeho ulohou bolo tiez vydavat pri pohybe zvonivy zvuk. Tento
predmet by sa mohol nazyvat ,,zvonceky,“ alebo aj hrkalky.”

Treba spomenut este jeden hudobny nastroj, v Starom zdkone oznaceny
ako o2 sy 5o, ¢o sa obvykle preklada ako ,vsetky hudobné nastroje vyro-
bené z cyprusu, resp. borovice.?® Niektori vedci sa domnievaju, ze¢ mohlo ist
o ,rytmické kosti,“ resp. ,drevené klopadld“. Zrejme islo o elementarny ryt-
micky hudobny nastroj pozostavajuci z dvoch jemne zakrivenych kusov dreva,
kosti, alebo slonoviny, ktoré sa drzali v rukach a rytmicky sa nimi bilo jednou
o druhu.

2 Porov. HELOT, 586, resp. (631), 654; AEHL; BD; Best, Huttar, ,Music“, 351; Idelsohn,
SJewish Music®, 15; Jones, ,Musical Instruments“, 935; Olson, ,Music, 564; Sachs,
,History of Musical Instruments, 121; Wulstan, ,Sounding of Shofar, 44.

22 Porov. Jones, ,Musical Instruments®, 935.

2 Porov. HELOT, 822; Best, Huttar, ,Music®, 351; Idelsohn, ,Jewish Music®, 15; Jones, ,Mu-
sical Instruments“, 936; Olson, ,Music®, 562; Sachs, ,History of Musical Instruments®,
109-110; Wulstan, ,Sounding of Shofar®, 44.

% Porov. GEL 1574; NLD 1873.

% Porov. Jones, ,Musical Instruments*“, 936.

% Porov. HELOT, 141.
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BICIE NASTROJE: MEMBRANOFONY

Tof. Azda najzndmejsim hudobnym nastrojom je sn, tamburina, bubon,
alebo bubienok, na ktory sa udieralo rukou. Islo o bici hudobny néstroj
s membranou, blanou. V Biblii sa spomina velmi ¢asto. Bubienky boli rdznych
tvarov a velkosti a bilo sa na ne rukou alebo pali¢kami. Pri hudbe ich hudob-
nici mohli drzat nad lavym ramenom a bit po nich pravicou alebo kon¢ekmi
prstov. Na velkych bubnoch mohli hrat aj dvaja [udia. Tvarom to bol zrejme
nastroj pozostavajuci z drevenej obruce alebo obruby, na ktorej bola natiahnu-
ta jedna, pripadne dve koze. Mohlo ist o tvar podobny dne§nému tam-tamu,
ale aj o tvar podobny dnesnej tamburine. Archeologické ddkazy naznacuju, ze
existovali aj bubienky, na ktoré¢ sa upeviiovali kovové kruzky vydavajice zvuk,
¢im tento hudobny nastroj sluzil zaroven aj ako rapkaé.”

V jeruzalemskom chriame sa pouzivali aj dalsie bubienky, tie su viak na-
zyvané jednotnym terminom 2°2n, ¢o znamena nieco ako ,bicie“ bez dalsieho
opisu a charakteristiky, ¢iZe tento termin moze tie? oznacovat rozne bicie hu-
dobné nastroje.

Zikladné preklady v tomto pripade uz nie su jednotné. V LXX sa tento
hudobny nastroj vicsinou preklada ako toumavov, ¢o slovnik preklada ako kot-
lovy bubon, ale najde sa aj preklad aAdc, ¢o slovniky obvykle prekladaju ako
flauta. Preklad yopela, teda tanec, sa na tomto mieste nasiel vdaka prehodeniu
poradia jednotlivych hudobnych nastrojov. VG preklad4 tento vyraz podobne,
ked' vicsinou uvadza tympanum, teda bicie, bubon, alebo tamburina, a po-
dobne ako v LXX, vdaka prehodeniu poradia uvadza aj chorus, ¢o znamen4 ta-
nec v kruhu.?® V slovencine by sa dali pre tento hudobny nastroj pouzit viaceré

varianty: ,bubon®, Jbubienok®, ale aj ,tamburina“%.

DYCHOVE NASTROJE: AEROFONY

Napriek svojej obmedzenej znalosti spracovdvania kovov Izraeliti vytvorili
rozne rohy a dalsie dychové néstroje.

‘Ugav. V Biblii prvym hudobnym néstrojom vobec je prave 2mw , ktory sa
spomina ako vyndlez Jubala, otca vietkych hudobnikov, preto ho mozno pokla-
dat aj za akysi symbolicky prototyp hudobnych nastrojov (Gn 4,21). Jeho nazov
je odvodeny od korefia 23w , ¢o znamend zmyselnu lasku, alebo chlipnost, azda

2T Porov. HELOT, 1074; AEHL; DB; Idelsohn, ,Jewish Music®, 14-15; Jones, ,Musical Instru-
ments®, 936; Olson, ,Music“, 562; Sachs, ,History of Musical Instruments“, 108-109;
Waulstan, ,Sounding of Shofar, 44-45.

28 Porov. GEL 1834 a 1998; NLD 328 a 1921.

¥ Porov. Jones, ,Musical Instruments®, 936.
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pre zmyselné a pritazlivé tony. O tomto hudobnom nastroji vieme velmi malo.
Terminologicky nie je celkom jasné, o aky hudobny nastroj islo, a rdzne pre-
klady ho striedavo pokladaju za strunovy aj za trstinovy dychovy. Mohla to byt
trstinova pistala, panova pistala, organon (niekolko pistal spojenych dohroma-
dy), v literattire sa spominaju dokonca aj gajdy a tiez strunovy hudobny nastroj.
Presnd klasifikacia tohto nastroja asi nie je mozna. V Biblii jednym z najbeinej-
sich prekladov bol ,,organ® (Gn 4,21). Biblicki komentatori ho obvykle charak-
terizuju ako pistalu alebo strunovy nastroj. Napr. slovnik ZPBD uvadza, ze ide
o pistalu, ale pri citate v Gn 4,21 hovori, %e ide o organ. Jeho identifikacia s or-
ganom sa viak musi odmietnut. Tento nastroj sa nespomina medzi nastrojmi
orchestra chramu a islo skor o pastiersku pistalu, dutu trstinovu pistalu s dier-
kami pre prsty v blizkosti jedného konca. Pri citate z apokryfného Z 151,2 a Gn
4,21 vyjadrili niektori vedci nazor, %e vzhladom na vztah tohto nastroja s lyrou
sa zda odévodnené predpokladat, ze ide o akysi druh strunového hudobného
nastroja. Je to viak zatial nepodlozena tedria. Podla zmienky v Job 21,12 sa zasa
d4 predpokladat, ze ide o akysi druh dychového hudobného néstroja, kedze sa
vo versi spomina i jeden bici a jeden strunovy hudobny nastroj, ale moze tiez
ist o paralelny (synonymicky) vyraz terminu , kinnor“*.

Vyraz 23w v zmienkach Gn 4,21 a Z 150,4 podla kontextu oznacuje hudob-
ny ndstroj, ale v zmienkach Job 21,12 a Job 30,31 naznacuje, Ze ide o néstroj
radosti. LXX ho preklada ako k18apa, ¢o je vyraz slovnikom prekladany ako ly-
ra, dalej ako eOppaivovtar dwrf Yeruod, teda nie¢o ako radostny zvuk piesne
s harfou, ale aj ako YeAuoc, povodny vyznam toho je pieseri spievana s harfou,
dalej yopdulc, ¢o znamend struny vyrobené z ¢riev a 0pyavov, ¢o ma vieobec-
ny vyznam ako nastroj, pristroj, alebo pomdcka na robenie veci. S vynimkou
posledného, vietky tieto preklady indikuju, ze ide o strunovy hudobny nastroj,
nie dychovy, akakolvek jeho blizsia $pecifikacia viak chyba. VG preklada tento
vyraz ako organum, o sa rovnako ako v LXX preklada ako nastroj, pristroj
akéhokolvek druhu, a c(h)orda, ¢o znamena struna.’

Pre slovenské preklady znamena tento hudobny néstroj neprekonatelny
problém, pretoze moze ist o dychovy hudobny nastroj, ale rovnako to moze byt
aj strunovy hudobny nastroj. Posledné vyskumy sa priklanaju skor k strunové-
mu hudobnému néstroju, aj ked tito otazka este nie je vyriesena. Azda by bolo

najlepsie, keby sa pri tomto nastroji ponechala jeho pévodna forma - ,,ugav**?.

3 Porov. HELOT, 721-722; AEHL; DB; Best, Huttar, ,Music“, 352; Idelsohn, ,Jewish Mu-
sic“, 11-12; Jones, ,Musical Instruments®, 937-938; Olson, ,Music®, 562; Sachs, ,Histo-
ry of Musical Instruments®, 106; Wulstan, ,Sounding of Shofar, 43.

3! Porov. GEL 737; 950-951, 1245, 1998; PGL 1539; NLD 328 a 1278.

32 Porov. Jones, ,Musical Instruments, 937-938.
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Chalil. Podobnym hudobnym nastrojom bol aj 5n, od korena 55n, ¢o
znamend dierka, alebo dierkovany. Tento nastroj bol oby¢ajne viicsi a z pevnej-
Sieho materialu ako pistala: z dreva, rohu, alebo kosti, ale mohol byt aj z trstiny.
Jeho zvuk bol jasny (1 Kr 1,40; Iz 5,12), ale vedel produkovat aj zalostné tony
(Jer 48,36). Zda sa, Ze sa nikdy nepouzival v chrame, ale pouzival ho beiny
Iud. Je to zrejme jeden z najstarsich hudobnych nastrojov, na ktorom obvykle
hravali pastieri. VicSinou sa pouzivali jednoduché pistaly, neskor spojenim
dvoch trubic dohromady ziskali dvojita pistalu. Do dvojpistalového nastroja sa
mohlo fukat aj jednotlivo, aj simultdanne (naraz do dvoch trubic). Casom zacali
spajat dohromady aj viac pistal roznych velkosti, ¢im vznikol hudobny néstroj
podobny malému organu (mozno odtial usilia o preklad ,organ®). Je pravdepo-
dobng, Ze v biblickej dobe existovalo niekolko ich typov, do ktorych sa mohlo
fukat spredu, zboku, alebo naraz do dvoch spojenych pistal roznej velkosti.
Podla archeoléga Ovida R. Sellersa je termin chalil vieobecny nazov drevenych
hudobnych nastrojov, medzi ktorymi sa da ndjst aj dvojity klarinet typu, aky
sa nasiel v Egypte. V slovniku ZPBD sa tento hudobny nastroja preklada ako
hoboj, alebo pistala, pricom zrejme ilo o dvojplatkovy hudobny nastroj. Zda
sa, ze tento dreveny dychovy néstroj z kategorie dvojplatkovych s nazdlnym, pre-
nikavym tonom bol vdaka vzrusujucej farbe zvuku néstroja a jeho odlisujucim
modom medzi [ludom oblubenym a ¢asto sa vyuzival pri slavnostiach. Jeho je-
dine¢nd schopnost prenasat emocie z neho urobila zakladny nastroj pri pohre-
boch, kde mohol napodobnit néareky a zial pozostalych. Najpravdepodobnejsie
islo o priameho pribuzného arabského hudobného nastroja mizmar, ktory sa
pouziva este aj dnes v spojeni s tradi¢nym tancom a sldvnostami.*’

Zakladné preklady sa v tomto pripade zhoduju vo vietkych pripadoch, ze
ide v LXX o adA0¢, teda podla slovnika o pistalu, flautu alebo klarinet, a vo VG
o hudobny nastroj tibia, prekladany ako pistala alebo flauta, povodne z kosti.**
Vzhladom na charakter tohto hudobného nastroja by sme sa viak mohli pri-

. ¢o je hudobny nastroj $almajového typu.

klonit ku gréckemu nazvu ,aulos®

Qeren. Pre bohosluzbu v chrame bol velmi dolezitym néstrojom 19p. Je
to tie? jeden z najstarsich hudobnych nastrojov. Obvykle sa preklada ako roh.
Vyrédbali ho z dutych zvieracich rohov, najcastejsie baranich alebo hovidzich.
Ked?e intonacia rohu nebola velmi jasna ¢i ¢istd, nepokladal sa za hudobny

nastroj v pravom zmysle slova, preto sa v chramovej bohosluzbe pouzival aj po

3 Porov. HELOT, 319; AEHL; DB; Best, Huttar, ,Music, 352; Idelsohn, ,Jewish Music®,
12-13; Jones, ,Musical Instruments®, 936; Olson, ,Music“, 564; Sachs, ,History of Mu-
sical Instruments“, 118-121; Wulstan, ,Sounding of Shofar, 42.

* Porov. GEL 277; NLD 1870-1871.

% Porov. Jones, ,Musical Instruments*, 936.
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zakaze hudobnych nastrojov. Niektori vedci nerobia rozdiel medzi hudobnymi
nastrojmi geren a sofar. Podla inych rozdiel spociva v tom, Ze Sofar sa vyrabal
iba z baranieho rohu. Podla DB je geren vieobecny nazov rohu a v slovniku
ZPBD sa preklada ako roh alebo trubka.*

LXX preklada tento nastroj dvoma vyrazmi. Ide o képeg, ¢o znamena roh
zvierata, alebo len roh, a vyrazom oaAmiyE, ¢o znamend tuba, alebo trabka. VG
preklada tento nastroj ako tuba, ¢o znamena trubka, resp. cornu, o znamend
polnica, roh, alebo trubka.”

Svoﬁw. Do tejto kategorie patri aj =21 / =2, ktory sa obvykle tiez preklada
ako roh, ale aj ako trubka. Islo o dychovy hudobny néstroj vyrobeny z bara-
nicho rohu, ktory sa pouzival so strunovymi nastrojmi (Z 150,3), dychovymi
(Z 98,6), alebo oboma (1 Krn 15,28), ktory viak nikdy nemal v tele vyvitané
dierky. goﬁr sa dodnes pouziva pri zidovskych obradoch. Obvykle sa tento hu-
dobny néstroj pouzival na signalne ugely. Slovnik ZPBD poklada sofar aj geren
za synonyma a obidva preklad4 ako ,roh®. Zda sa, ze v biblickej dobe nemal
tento hudobny nastroj este naustok. Existovali dva jeho typy: prvym bol za-
kriveny barani roh, druhym priamy kozi roh. Podla neskorsieho talmudského
opisu sa sofar mohol vyrobit z kazdého zvieracieho rohu, okrem kravského.”®

LXX preklada tento hudobny néstroj vyrazom oaAmiyE kepatiov, ¢o podla
slovnika znamena hudobny néstroj, maly roh, alebo klarinet, dalej owdep, ¢o
sa zda byt prevzatym vyrazom, dalej spojenym vyrazom oaAmTLYYOC Kepativng
(nieco ako rohov4, alebo zakrivena trubka), a dokonca aj koATo¢ - jeho vyzna-
my st ,prsia®, ,zdhyb odevu® alebo ,,diera“. VG sa obmedzuje na preklady buci-
na, ¢o znamena zakriveny roh alebo tribka, pripadne pastiersky roh, a tuba.”

Yovel. Do tejto kategdrie patri aj hudobny nastroj nazvany 52v / 5aw, ¢o
znamend barani roh a poklada sa za synonymum hudobnych nastrojov geren
a sofar. Od tohto terminu sa odvodzuje aj slovo ,jubilus®, ¢o je prilezitost, pri
ktorej sa hralo na barani roh,* ale aj meno biblického tvorcu hudobnych n4-
strojov a Kainovho potomka Jubala (Gn 4,21).4

3 Porov. AEHL; DB; Jones, ,Musical Instruments*“, 937, 938; Olson, ,Music®, 562-563; Wul-
stan, ,Sounding of Shofar, 41-42.

7 Porov. GEL 941 a 1582; NLD 471 a 1906.

38 Porov. HELOT, 1051; AEHL; DB; Idelsohn, ,Jewish Music®, 9-10; Jones, ,Musical In-
struments, 936; Olson, ,Music“, 562-563; Sachs, ,History of Musical Instruments®,
110-112; Wulstan, ,Sounding of Shofar*, 41.

3 Porov. GEL 941 a 974; PGL 765-766; NLD 254.

4 Porov. Best, Huttar, ,Music®, 352; Wulstan, ,Sounding of Shofar*, 42.

4 Porov. Jones, ,Musical Instruments®, 937.
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LXX sa zhoduje na preklade oaAmiyE a VG na preklade bucina.
Vsetky tri nazvy, geren, sofar a yovel su podla vietkého tri nazvy pre hudob-
ny nastroj, ktory by sme nazvali ,roh, v pripade nastroja geren pripada do

Uvahy aj termin ,polnica“®.

Ch*coc*rah. Podobného typu je aj hudobny nastroj nassn / mmssn, ktory
bol vyrobeny z kovu a v spodnej ¢asti sa zvonovito rozsiroval. Obvykle sa pre-
klad4 ako polnica, ¢i trubka. Aj ked v Biblii sa spominaju trubky vyrobené zo
striebra, pri vicsine archeologickych nalezov sa nasli trubky z mosadze, striebra
a niekedy aj pozlatené, ale vyrdbali sa aj z kosti, ulit alebo kovov: bronzu, me-
di, striebra a zlata. Niekedy sa vyrabali z jednoliateho kusa tepaného striebra.
Vsetky zjavne tvorili vysoky prenikavy zvuk. Rovnako ako pri rohu, aj v tomto
pripade islo o signalny nastroj, ktory zjavne nemal ani velmi ¢istu intondciu
(Nm 10,10, 31,6; 2 Kr 11,14; 2 Krn 5,12). Podla slovnika ZPBD hudobné na-
stroje chacocera alebo hazora (obidva prelozené ako tribky) mali takisto signél-
nu funkciu ako roh. Jozef Flavius opisuje tieto nastroje ako rovnua tubu trocha
kratsiu ako laket (asi 45 cm)** s naustkom trocha §ir§im ako telo néstroja a jeho
dolny koniec sa rozsiruje do tvaru zvonca. Hralo sa nail rovnako ako na sofar
a trubka tiez vedela vyludit len obmedzeny pocet tonov, asi dva alebo tri.*

LXX preklada tento hudobny nastroj ako oaATLyE a LYMAGY, zrejme vo
vyzname ,vysoky“, ,rasttci“, ,zvicsujuci sa“ a VG len ako tuba.*® Idedlnym
prekladom ndzvu tohto hudobného nastroja je , trabka“/.

Mas*rogita. Poslednym dychovym hudobnym néstrojom je xmpyun. Ten-
to hudobny nastroj sa spomina len v knihe Daniel (Dan 3,5-15). Obvykle sa
preklada ako pistala alebo pistalka a jej nazov je odvodeny z korenia pau, ¢o
znamena piskat. Existuje aj nazor, ze ide o ,gajdy“*.

Zakladné preklady sa zhoduju, ked LXX vo vsetkych pripadoch preklada
tento ndstroj ako oDpLyE, teda pastierska alebo Panova pistala a VG vo viet-
kych pripadoch ako fistula, teda pistala, alebo trstinovd, pastierska, ¢i Panova

# Porov. Jones, ,Musical Instruments®, 936-937.

# Porov. Jones, ,Musical Instruments®, 938.

# Mierka pre laket (brachium) je okolo 74 cm.

# Porov. HELOT, 348; AEHL; DB; Best, Huttar, ,Music“, 352; Idelsohn, ,Jewish Music®,
10-11; Jones, ,Musical Instruments“, 936-937; Olson, ,,Music*, 563; Sachs, ,,History of
Musical Instruments®, 112-113; Wulstan, ,,Sounding of Shofar®, 41.

4 Porov. GEL 1909.

# Porov. Jones, ,Musical Instruments®, 936-937.

* Porov. Best, Huttar, ,Music®, 352; Jones, ,Musical Instruments“, 938; Olson, ,Music*, 565;
Waulstan, ,Sounding of Shofar*, 45.
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pistala.* Termin, ktory by najblizsie vyjadroval charakter tohto hudobného
nastroja, je ,pistalka“?.

STRUNOVE NASTROJE: CHORDOFONY

Tieto hudobné néstroje su v biblickej a nebiblickej literatare obzvlast frek-
ventované. To, Ze su ¢asto spominané, sved¢i o ich oblubenosti, ale zaroven
sposobuje isté problémy, kedZe jednotlivé ndzvy sa zjavne objavuju pri odlis-
nych hudobnych nastrojoch. Tym vznikaju pochybnosti o priradeni nazvu ku
konkrétnemu hudobnému néstroju. Jednotlivé nazvy, ktoré sa zachovali v bib-
lickych aj nebiblickych spisoch, nie vidy koresponduju so zobrazeniami termi-
nologicky rovnakych hudobnych nastrojov, ktoré nasiel archeologicky vyskum.
Dnesné chapanie tychto hudobnych nastrojov, spochybriované rdznymi vysku-
mami, ma za nasledok aj nepresné preklady do modernych jazykov a s tym
spojené zmitocné opisy. V nasledujticej ¢asti su jednotlivé nastroje opisané
v sulade s vi¢sinovym chapanim ich typu a charakteru, tento opis vsak treba
brat ako nie celkom potvrdeny.

Kinnor. Jednym z najstar§ich hudobnych nastrojov (spolu s ndstrojom
ugab sa spomina ako prvy) je m3, strunovy hudobny nastroj pouzivany vo svet-
skej aj sakralnej hudbe. Obvykle sa preklad4 ako harfa, lyra, ¢i citara (z perzské-
ho ciar [= $tyri] a tar [= struna]). Tento hudobny nastroj bol velmi popularny
a vdaka tomu, %e nanl hral aj kral Dévid, bol neskér nespravne nazvany ,Davi-
dova harfa“. Tento hudobny nastroj svojim tvarom pripominal Iyru a ¢i jeho
povodny tvar bol stvorcovy alebo trojuholnikovy, nie je zname. Genezaretské
jazero v dnesnom Izraeli je podla literatury nazvané podla tohto hudobného
nastroja (,Kinnareth®), pretoze malo zrejme podobny tvar. Tento hudobny na-
stroj bol vyrobeny z dreva - David ho vyrobil z cyprusu alebo borovice [@n2],
Salamun zasa zo santalového dreva (1 Kr 10,12). Podla historika Jozefa Flavia
mal tento hudobny nastroj desat strin, na ktoré sa brnkalo brnkadlom, a zrej-
me bol ladeny pentatonicky, bez polténov v rozsahu dvoch oktav. Na tento
hudobny nastroj sa hralo samostatne, ale bol tie? su¢astou orchestra. Struny
boli vyrobené z oveich ¢riev, boli rovnaké a boli napnuté naprie¢ rezonanénej
dosky s otvorom, pricom boli pripojené ku kriznej priecke, alebo napnuté me-
dzi dvoma ramenami, zasadenymi do rezonanc¢nej skrinky. Na tento hudobny
nastroj sa okrem hry s drevenym ¢i kovovym brnkadlom brnkalo aj rukou

4 Porov. GEL 1731; NLD 754.

0 Porov. Jones, ,Musical Instruments*, 938.
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(I Sam 16,16). Hra¢, ktory pri hre pouzival brnkadlo, druhou rukou tlmil
struny, ktoré nemali pri hre zniet. Povodné mnozstvo jeho strun nie je blizie
uréené (je nezname), existovali nastroje so $tyrmi strunami, neskor aj s dsmimi
a desiatimi, pripadne aj s vi¢sim mnozstvom stran.’!

Tu uz preklady nie su také jednozna¢né. LXX preklada tento nastroj ako
Yortiprov, podla slovnika teda strunovy nastroj, psalterion, harfa. Dalsim va-
riantom LXX je kivipw, opit strunovy nastroj, na ktory sa hra rukou alebo
brnkadlom; taktiez vafie, podla slovnika hudobny nastroj s desiatimi alebo
dvandstimi strunami. LXX pouziva tiez vyraz kL0ape, ale aj dpyovov. VG tento
hudobny nastroj preklad4 ako cithara, ¢o je podla slovnika strunovy nastroj,
citara, gitara alebo lutna; dalej ako lyra, ¢o slovnik preklada ako lutna, lyra,
alebo strunovy néstroj podobny citare. Poslednym pouzitym variantom je psal-
terium, o slovnik preklada ako strunovy nastroj lutnového typu, alebo jed-
noducho ,psalterion®.’> Zd4 sa, ze najrealnejsia identifikacia tohto nastroja

5

je s hudobnym nastrojom ,lyra“’, pripadne sa da vyuzivat kalkovy preklad

ykinnor*.

Nebel. Dalsim dolezitym hudobnym nastrojom je 523. Tento hudobny né-
stroj sa obvykle preklada ako ,harfa“, ale ndjdu sa aj preklady ,psalterion®,
pripadne ,viola®“. Vyznam slova nebel je ,kozena flaga“, ¢o mohlo odkazovat
na tvar rezonanc¢nej dosky. Nastroj sa pouZival aj v chrame, aj v sekuldrnom %i-
vote. Mnozstvo jeho strin nebolo fixné, ale nepresiahlo pocet desat. Psalterion
s desiatimi strunami sa v Biblii nazyval =my 523 (Z 33,2), alebo jednoducho
asor [y, 7 92,3],% ¢o znamena ,desat* (Sexoxdpdw Yedtnplw, psalterio deca-
cordo). Islo pravdepodobne o prenosnt harfu, alebo lutnu, ¢i nastroj podobny
gitare (s vypuklou rezonan¢nou doskou na spodnej ¢asti), tvarovo viak najskor
pripominal modernejsiu lutnu. Tento hudobny nastroj bol zrejme jednoduch-
§i, lacnejsi a beinejsi ako kinnor, ktory sa pravdepodobne pokladal za luxus-
nejsi. Niektori vedci sa viak domnievaju, e tento hudobny nastroj (t. j. nebel)
bol vyrobeny z koze, nie¢o na spdsob gajd, pripadne mohlo ist o desatstrunovu
pravouhlu (alebo obdiznikovi) citaru, ale aj o pravouhly alebo obdiznikovy
hudobny néstroj s desiatimi strunami. Tento hudobny nastroj mohol tiez byt
vyrobeny z cyprusového aalebo santalového dreva, to by viak protirecilo nazo-

> Porov. HELOT, 490; AEHL; DB; Idelsohn, ,Jewish Music®, 8; Jones, ,Musical Instruments*,
937; Olson, ,Music“, 562; Sachs, ,History of Musical Instruments®, 106-108; Wulstan,
,2Sounding of Shofar, 40.

52 Porov. GEL 953, 1159, 2018; NLD 345, 1090, 1483.

53 Porov. Jones, ,Musical Instruments®, 937.

> Porov. Sachs, , History of Musical Instruments®, 117-118.
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rom o jeho jednoduchosti, ¢i vicsej ekonomickej dostupnosti. Podla Jozefa Fla-
via sa na tento hudobny nastroj hralo desiatimi prstami a nastroj mal dvanast
strun, na rozdiel od desiatich strun kinnoru, na ktoré sa brnkalo brnkadlom.
7da sa, Ze tento nastroj bol vertikdlny, hranaty, vicsi, hlasnejsi, a ladeny niZsie
ako kinnor. Obycajne bol trojuholnikového tvaru a podobal sa obratenému
pismenu A. Zvycajne mal desat (Z 91,4) alebo dvanést nerovnako dlhych strun,
na ktoré sa brnkalo prstami. Strin mohol mat tento nistroj menej, ale napr.
podla rabinskej tradicie mali niektoré z nich az 47 strun. V starsej dobe boli
tieto hudobné nastroje zrejme obrovské, neskor sa ich velkost zmensila tak, ze
ich bolo mozné drzat v rukach.”

Ani pri tomto hudobnom nastroji nie si preklady jednozna¢né. LXX
ho preklad4 prakticky rovnakymi vyrazmi, a sice vapiu, kLvipw, Paitnpoly,
Porpoc, kibape a napokon 6pyavov. VG ho prekladd ako psalterium, lyra,
a napokon nablum, ¢o je podla slovnika hudobny néstroj s desiatimi alebo
dvanastimi strunami, na ktory sa hra dvoma rukami, akysi druh harfy fenické-
ho povodu.’® Zadefinovat tento hudobny néstroj je este tazsie ako v predcha-
dzajucom pripade. Vzhladom na jeho etymologiu, najpribuznej$im oznacenim
by mohla byt ,lutna“.’’

Mnohi odbornici sa usilovali zadefinovat zdkladné rozdiely medzi nastroj-
mi kinnor a nebel. Niektoré z nich si vzijomne protirecia a dosial sa este ni-
komu nepodarilo ur¢it podstatné prvky, ktoré by tieto dva nastroje od seba
odlisovali. Za rozdielne prvky sa poklada napr. to, Ze kinnor ma telo zlozené
z dvoch ramien spojenych prieckou, pricom struny nastroja st napnuté medzi
telom a prieckou, zatial ¢o nebel ma ,krk“ napojeny na telo v uhle, alebo zakri-
vené ako tetiva, alebo tetiva s uhlom, pri¢com moze ist aj o jeden kus (tela), ale
aj o telo zlozené z dvoch ¢asti. Existuje tiez nazor, ze kinnor odkazuje na ,stihlu
lyru®, pozostavajucu z nie viac ako desiatich stran, zatial ¢o nebel odkazuje na
yhrubsiu lyru“, ktora moze mat az trinast strin. Podla niektorych sa na kinnor
brnkalo brnkadlom, na nebel sa hralo prstami, ini za odlisujice prvky pokla-
dali ich velkost a pocet strun. V kazdom pripade je vsak jasné, Ze medzi obo-
ma hudobnymi nastrojmi existuju velké podobnosti a obidva maji mnozstvo
spolo¢nych prvkov, pricom to, ¢o ich od seba vzijomne odliuje, ¢asto nepatri

% Porov. HELOT, 614; AEHL; DB; Idelsohn, ,Jewish Music®, Jones, ,Musical Instruments®,
937; Olson, ,Music“, 563-564; Sachs, ,History of Musical Instruments*, 115-117; Wul-
stan, ,,Sounding of Shofar®, 40.

3¢ Porov. NLD 1184.

5T Porov. Jones, ,Musical Instruments®, 937.
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medzi tie podstatné charakteristiky. Azda aj preto sa v Starom zakone ich nazvy
¢asto vzajomne zamiefiaja.’®

Sab’kah. Podobnym hudobnym nastrojom bola aj x>3w. Pri tomto nastroji
nie je isté, & tento aramejsky nézov prevzali Gréci od Zidov, alebo naopak. Zda
sa, Ze samotny nastroj je azijského povodu. Nie je zatial presne identifikovany
a obvykle sa preklada ako ,pozauna“, pravdepodobne vsak islo o sedemstru-
novy hudobny nastroj, ako naznacuje aj jeho aramejsky nizov. Niektori vedci
st véak ndzoru, Ze ndzov tohto néstroja je odvodeny z rimskeho sambucus,
teda stromu, ktorého drevo sa pouzivalo pri jeho vyrobe. Jeho identifikécia
s pozaunou ¢i trombénom sa nedd podlozit a indicie naznacuju, Ze to bol skor
strunovy hudobny néstroj, mozno podobny akémusi druhu harfy.”

Pri tomto hudobnom néstroji sa obidva zakladné preklady zhoduju. LXX
ho vo vietkych pripadoch preklad4 ako ooupikn, ¢o je podla slovnika trojhran-
ny hudobny nastroj so tyrmi strunami barbarského povodu, a VG vo vietkych
pripadoch ako sambuca, podla slovnika trojhranny strunovy nastroj ostrého
prenikavého zvuku.®® Azda najblizsim vyrazom charakterizujucim tento hudob-
ny néstroj by mohla byt ,harfa“.%!

Pesan‘tt‘rin. Napokon poslednym v tejto skupine je podobny hudobny
nastroj, nazyvany 1amoe. V Biblii sa spomina len raz. Jeho nézov je odvodeny
z gréckeho terminu pre Zaltar. Tvar tohto hudobného nastroja nie je znamy,
islo viak zrejme o strunovy nastroj pouzivany na sprevadzanie zalmov. Je moz-
né, ze psalterion bol babylonského povodu, v takom pripade sa podobal citare
a mohol mat aspon desat strin, ktoré boli napnuté vo vyhlbenom ozvuéniku.
Pravdepodobne viak islo o isty typ nastroja podobného harfe.®

Aj v tomto pripade sa zdkladné preklady zhoduju vo vietkych pripadoch:
LXX vyrazom Yedtnprov a VG vyrazom psalterium. Aj v slovencine moze ostat
tento nazov, ,psalterion®, ¢o oznacuje nastroj podobny harfe.®

58 Porov. Best, Huttar, ,Music*, 353.

% Porov. AEHL; Jones, ,Musical Instruments®, 938; Olson, ,Music*, 565; Wulstan, ,Soun-
ding of Shofar*, 45.

% Porov. GEL 1582; NLD 1624.

I Porov. Jones, ,Musical Instruments“, 938.

2 Porov. AEHL; Best, Huttar, ,Music®, 353; Jones, ,Musical Instruments“, 938; Olson, ,Mu-
sic, 564-565; Wulstan, ,Sounding of Shofar®, 45.

% Porov. Jones, ,Musical Instruments®, 938.
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MOZNE HUDOBNE NASTROJE NEZNAME] IDENTITY

Alamoth. Slovo mnby by mohlo znamenat vysoko sopranovy hudobny na-
stroj, produkujuci vysoké sopranové zvuky, jeho identifikacia je viak neznama.
Niektori prekladatelia su toho nazoru, ze naopak ide o sopranovy (ludsky) hlas,
podla inych zasa mohlo ist aj o dvojita pistalu.®

Zakladné preklady nenaznac¢ujui vyznam nijakého hudobného nastroja:
LXX preklada ako vmep tdv kpudpiwr a VG ako Pro Iuventutibus. Vzhladom
na nedostatok dalsich informacii by bolo najlepsie oznacovat tento hudobny
néstroj povodnym terminom - ,alamoth®.

Gittith. Slovom nni mohol byt oznaceny hudobny nastroj nazvany podla
mesta ,,Gath, ale jeho identifikacia nie je istd. Je tiez moZné, Ze sa tymto ter-
minom oznacovala skupina hudobnych nastrojov. Toto oznacenie sa nachadza
v Z 8,1; 81,1; 84,1, ktoré sa pokladaju za zalmy radostného charakteru, a pri
Jeduthunovych zalmoch (39, 62, 77), ktoré vyjadruju niladu rezignacie.®

Ani v tomto pripade zakladné preklady neodkazuju na hudobny nastroj:
LXX termin preklada ako vmep tv ANdv (odkazuje na tlacenie vinica v sude,

¢ize lis) a VG ako Torcularlibus] (lis).®

Machol. Literarny preklad slova 51 je ,tanec”. Podla mnohych vedcov
viak ide o hudobny nastroj, ktory sa spomina len v zalmoch (Z 150,4) ako
sucast orchestra chvaly. Zrejme patril do skupiny dychovych hudobnych nastro-
jov, urcite vsak neslo o tanec, ako sa tento termin obvykle preklada. Vicsina
literatary tento vyraz preklada ako ,tanec“ a moznost, Ze by islo o hudobny
néstroj, neudava.®’

Obidva zakladné¢ preklady sa zhoduju vo vietkych pripadoch na bicich hu-
dobnych néstrojoch: LXX vyrazom topmavov a VG vyrazom tympanum.

K tomu este musime spomentt slovo z rovnakého koretia msmm (Z 53),
ktoré LXX preklada ako Umep paered a VG ako Per Chorum.

Minnim. Slovo o oznacuje hudobny nastroj nezndme;j identity. Obvykle
sa preklada ako strunové hudobné nastroje (Z 150,4). Aj ked je jasné, ze to bol

% Porov. AEHL; Idelsohn, ,Jewish Music®, 13-14.

% Porov. AEHL; Olson, ,Music®, 565.

% Porov. GEL 1043; NLD 1878.

" Porov. AEHL; Idelsohn, ,Jewish Music®, 15-16; Olson, ,Music“, 565.
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hudobny nastroj, vyskytli sa ndzory, Ze islo o lutnu, jeho identifikicia nie je
znama.®

Obidva zdkladné preklady sa zhoduju vo vietkych pripadoch, LXX vyra-
zom Opyavov a VG vyrazom organum.

Neginoth. 1dentita hudobného nastroja m nie je istd. Mohlo by ist
o strunovy hudobny nastroj, jeho identifikacia vak nie je znama. Tento nazov
sa objavuje v tvodnych riadkoch siestich zalmov (Z 4, 6, 54, 55, 61, 67, 76), tzv.
#almov na utek. Je mozné, e v tomto pripade nejde o nijaky hudobny nastroj.’

V tomto pripade niznak hudobnej terminologie uvddza len LXX, a to
év Ypvoic.a év Yoarpoic VG vyraz neginoth nepreklada.

Nechilot. Hudobny néstroj mbm, ktory sa spomina len v nadpise Z 5, je
zrejme inou formou hudobného nastroja chalil, ale tato hypotéza zatial nie je
potvrdena.”™

Ako v predchadzajucom pripade, aj tu VG vyraz néchilot nepreklada, LXX
uvadza odlisny vyznam: kAnpovopotong (stvis s dedi¢stvom, ziskanim).”

Seminith. Slovo mymu (Z 6,1) by podla niektorych vedcov mohlo oznaéo-
vat osemstrunovy hudobny nastroj, ako naznacuje jeho hebrejsky nazov. Podla
inych islo o nastroj ladeny o oktivu vyssie nez obvykle,” ale zrejme tento vyraz
oznacoval ,na 6smom®, nie vsak oktavu.”

Zatial ¢o LXX zachovava v preklade vztah k ¢islu osem (Umep thig 0y60mC),
VG vyraz seminith nepreklada.

Este spomenieme vyraz e mrn (Z 6), ktory LXX prekladd ako év Yuvolg
Umep T 0ydong, a VG ako Super Octava.

Sumponia. Jednym z nastrojov, s ktorymi sa Izraeliti mohli zoznamit pocas
zajatia v Babylone, je hudobny nastroj oznaceny aramejskym slovom swzmio,
¢o sa obvykle preklada ako ,,dulcimer”. Podla niektorych vedcov islo o gajdy,
podla inych to nebol §pecificky hudobny nastroj, ale cely orchester. Jeho iden-
tifikacia s dulcimerom je viak pochybna. Mohlo ist tiez o kombinaciu zvukov,
alebo jednoducho orchester. Tento vyraz mohol takisto byt len reprodukciou

% Porov. AEHL; Wulstan, ,Sounding of Shofar®, 40-41.

% Porov. AEHL; Best, Huttar, ,Music®, 353; Olson, ,Music®, 565; Wulstan, ,Sounding of
Shofar®, 41.

© Porov. Best, Huttar, ,Music“, 352; Jones, ,Musical Instruments®, 936.
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vyznamu gréckeho slova oznacujuceho ,bubon® (tympanon), ale pravdepodob-
nejsie pochadza z gréckeho symfonia, s viznamom ,,v unisone®, ¢o by poukazo-
valo na vyznam blizky oznaceniu celého orchestra. Je velmi nepravdepodobné,
ze by sumponia bola gajdami (ako tvrdia niektori), alebo dulcimer.™

Vyznam blizky orchestru potvrdzuju aj zakladné preklady, ktoré sa v pre-
klade tohto vyrazu zhoduju, a sice LXX ako ouvppwréw, podla slovnika s vy-
znamom ,zniet dohromady®, salad, ,suzvuk®, ,harmonia“, ale aj ,,unisono;*
a VG ako symfonia, podla slovnika teda opit ,sulad zvuku®, ,zhoda“, ,harmo-
nia“, ,symfénia“, ale uvadza sa aj ,druh hudobného nastroja“.” Mohlo ist aj
o transliteraciu gréckeho terminu pre ,bubon®, ¢o by dalo Nabuchodonozo-
rovmu orchestru bici nastroj, ktory tam podla opisu zjavne chyba.™

Qat“ros. Dalsim slovom je 81mp, ktoré oznacuje strunovy hudobny nastroj.
Jeho nézov je zrejme odvodeny z gréckeho slova kitharos. Obvykle sa preklada
ako ,harfa“,pravdepodobne viak ide o nejaky typ nastroja podobny lyre.”

Obidva zdkladné preklady sa zhoduju vo vietkych pripadoch, LXX prekla-
dom kiBapa a VG prekladom cithara. V tomto pripade sa d4 aplikovat alebo
kalkovy preklad ,kithara“, alebo aj ,lyra“.”® Vzhladom na to, ze pre hudobny
nastroj ,lyra“ uz existuje ekvivalent, termin ,kithara“ je vhodny.

Magrefa. Slovo nomm sa obvykle preklada ako organ. Podla zdkladnej li-
teratury islo moZno o primitivny pneumaticky organ, ktory bol vyvinutej$ou
formou starobylého nastroja #gab, ktory bol po starocia chybne prekladany
ako ,organ“. Organ bol skonstruovany ako skatula obalen kozou s desiatimi
dierami, z ktorych kazdy bol schopny produkovat desat druhov piesni, teda
cely organ bol schopny produkovat sto druhov piesni. Pouzival sa vylu¢ne ako
signalny hudobny nastroj, zvolavajuci kiiazov a levitov k ich povinnostiam. Je-
ho ton bol velmi silny a Misna k tomu dodédva (trocha prehnane), ze kedy-
kolvek sa na fiom hralo v chrame, bolo ho poc¢ut az do Jericha (teda vyse 20
kilometrov).”

™ Porov. AEHL; Best, Huttar, ,Music“, 351; Jones, ,Musical Instruments®, 938; Wulstan,
»Sounding of Shofar®, 46.

> Porov. GEL 1689; NLD 1829.
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8 Porov. Jones, ,Musical Instruments®, 938.
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ovodny korenl terminu magrefa podporeny lingvistickymi a archeologic-
Povodny korent termi grefa podporeny lingvisticky heolog
kymi vyskumami sa zda byt ,,polica®, alebo ,lopata®. Je mozné, ze tento hudob-
ny néstroj bol pohanany nejakym zariadenim, ktoré sa alebo vyvinulo z police
¢i lopaty, alebo tieto dve veci pripominalo svojim vyzorom.®

Selah. Slovo n5o, ktoré sa v zalmoch ¢asto vyskytuje, nebolo zatial este
dostatocne vysvetlené. Ci znamena akusi medzihru, prestavku, alebo kadenciu,
nie je zname. Mnohi odbornici su vsak toho nazoru, ze indikuje hudobnu me-
dzihru chramovym orchestrom.®!

ZAVER

Napriek vyraznému posunu v doterajsich vyskumoch biblicka hudobna
terminologia elte stile nie je vo vietkych ohladoch celkom jasna. Hoci pri
niektorych konkrétnych hudobnych néstrojoch je typologia jasnd a v takom
pripade sa na terminoch zhoduju aj preklady, v niektorych pripadoch sme este
stale odkazani na vedecku ,intuiciu®, zatial ¢o ,istota” ostava v nedohladne.
Avsak v pripade slovenskych prekladov sa ndjdu miesta, ktoré by sa aj dnes dali
prelozit adekvatnejsie hebrejskej povodine.

Hoci charakter a typ niektorych hudobnych néstrojov ostava este stile
zahaleny ruskom tajomstva, z opisu funkénosti hudobnych nastrojov vieme,
%e spev a hra na hudobnych nastrojoch nemali v starozakonnej dobe funkciu
slobodného umenia, ani nesluzili na zdbavu ¢i pozdvihnutie niz§ieho umenia
na kultivovanejsie, ale sluzili ako vysoko vznesena a uslachtild forma reci. Tym
bola hudba spolu s hudobnymi nastrojmi jednym z najpodstatnejsich a najdo-
lezitejsich vyjadreni ucty naroda voci Bohu.
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Grounded theory a moznosti jej vyuzitia
v oblasti praktickej teoldgie

Peter Nakacka

NAKACKA, P.: Grounded Theory and the Possibilities of Its Application in the Scope
of Practical Theology. Teologicky casopis, XIV, 2016, 1,s. 83 - 95.

The contribution deals with the ways of using the analysis and evaluative method of
the Grounded theory, which is originally a sociological survey method, in the scope of
practical theology. The author, after the short explanation of the relation between the
practical theology and social science, briefly introduces the method of Grounded theory
itself. He assesses the method critically and points out the possibilities of its application
in research in the scope of practical theology.
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Uvop

Ak chapeme prakticku teologiu ako vedu, ktorej cielom je ponuknut
spravnu orienticiu pre pastoraénu prax, a ak chceme, aby bola verna odkazu
Druhého vatikanskeho koncilu, tak nestaci, aby vyuzivala len substanciu trado-
vanej nduky (depositum fidei) a skimala samotna pastoracnu ¢innost Cirkvi.
Zarovenl musi poznavat aj pastoracné pole, to znamena sucasného ¢loveka, je-
ho prezivanie viery, dobu, v ktorej Zije, a pod.' Len vtedy budu prakticki (resp.
pastoralni) teologovia schopni spravne kriticky hodnotit aktualnu pastora¢nu
¢innost, rozlisovat jej slabé a silné stranky a navrhovat jej optimalizovanie, aby

I'N. Mette, odvolavajuc sa na papezov prejav pri otvoreni Koncilu, vysvetluje, ze hlavnym do-
vodom zvolania Koncilu bol problém, ktory spdsobilo dobre mienené, ale jednostranné
usilie uchrdnit ¢istotu vecne platnej pravej nauky. Pretoze sa staralo iba o nauku ako taku
a ona sa tym oslobodila od akéhokolvek vztahu k realite, ostala visiet vo vzduchu. Z cir-
kevnej doktriny sa prisnou deduktivhou metédou odvodzovali vietky disciplinarne uza-
very a spdsoby pastoraéného spravania bez toho, e by sa zohladfiovala situdcia ¢loveka.
Cirkev sa odcudzila ¢loveku a ne¢udo, ze sa ¢lovek zacal vzdalovat Cirkvi. Ked Jan XXIII.
vold po zmene, nemd v timysle obratenie tohto postupu v tom zmysle, e sa odteraz bude
vychadzat vyluéne zo situdcie, v ktorej je ¢lovek, e odteraz vetko disciplinarne bude pred-
chadzat doktrindlne. Aggiornamento znamena vietko iné, len nie splynutie s duchom do-
by. Pastorac¢ne sa spravat znamena byt na mieste a posobit tam, kde je a pdsobi Boh - teda
medzi ludmi. Tam je potrebné vzdavat Bohu slavu. Jedine vtedy sa Cirkev stava schop-
nou zrozumitelne predstavit dnesnému ¢loveku vieru taku, aka je. Teda oslobodzujucu
a uzdravujucu. Porov. METTE, Norbert: Die Pastoral Konstution tiber die Kirche in der
Welt von heute. In: Vierzig Jabre II. Vatikanum. Wrzburg : Echter, 2004, s. 281-282.
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bola na jednej strane verna zjaveniu a oficialnemu uceniu Cirkvi a na druhej
strane, aby bola kompatibilna so su¢asnym ¢lovekom.

Na nevyhnutnost pochopenia ¢loveka a jeho problémov (¢i uz priamo, alebo
nepriamo cez pochopenie prostredia, v ktorom Zije) upozorfiuju viaceri prakticki
teologovia. Uz Karl Rahner zdoraznil, Ze ako prvé je potrebné spoznat konkrét-
nost kazdého jednotlivca podmienenu ¢asom. Posolstvom krestanstva musi byt
odpoved na otazky. Otazky mozu byt budené ohlasovatelom, ale prvy pokus o vy-
volanie otizok musi predchadzat poznanie pochybnosti a problémov ¢loveka,
ktoré st v iom. In4¢ bude usilie o vyvolanie zvedavosti netispesné a u ¢loveka sa
dostavi pocit ,,bezotazkovosti“.? Podla Martina Lechnera hlavna uloha praktickej
teologie spociva v rozvinuti takej pastoracnej ¢innosti, ktord vnima individualne
a spoloc¢enské problémy ¢loveka, jeho svet, ktora je schopna jeho problémy dnes
alebo teraz tematizovat, berie ich vazne ako pastora¢nu skuto¢nost a postavi sa
za zmenu obmedzujucich a ¢loveku gkodiacich podmienok.’

Uvedené skuto¢nosti evokuju otazku: Odkial ma praktickd teologia ziskat
potrebné poznatky o pastora¢nom poli? Nasim cielom je poukazat na to, akym
spdsobom moéze v tomto smere pomoct analyza¢na a vyhodnocovacia metdda
Grounded theory (zakotvena tedria), ktoru vypracovali americki socioldgovia
A. Strauss, B. Gasser a ]. Corbinova. Skor ako predstavime samotnu tedriu
a moznosti jej vyuZitia v oblasti praktickej teologie, pozrieme sa na vztah prak-
tickej teoldgie a spolocenskych vied.

Van der Ven rozlisuje $tyri modely vztahu medzi praktickou teologiou
a spolo¢enskymi vedami:

1. Monodisciplinarny model. Tento model vidi ciel praktickej teologie
v aplikovani poznatkov inych teologickych disciplin v praxi, pricom poznatky
spoloc¢enskych vied ostdvaju nepovsimnuté. Kedze viak v praktickej teoldgii od
¢ias, ked ju zalozil S. Rautenstrauch, zohrava dolezitt ulohu vnimanie a posu-
denie aktualnej pastora¢nej ¢innosti Cirkvi, tento model sa prejavuje ako mo-
del protirec¢iaci sdim sebe. Aktualna prax Cirkvi ma jedine¢ny charakter, ktory
sa ned4 adekvatne preskimat metddami ostatnych teologickych disciplin.

2. Multidisciplinarny model. Ide o dvojfazovy model. V prvej faze teo-
logovia zozbieraju poznatky o stcasnom svete, ktoré ziskali spolocenské vedy
prostrednictvom vlastnych metéd, a v druhej faze urobia nad nimi teologicku
reflexiu. J. Van der Ven vsak sformuloval tri druhy namietok proti tomuto mo-
delu: 1. Ak ma byt prakticka teologia pri ziskavani poznatkov o su¢asnom svete
zavisla iba od dat a tedrii spolocenskych vied, vznikne problém, pretoze tieto

? Porov. RAHNER, Karl: Samtliche Werke. Band 19. Zirich : Benziger, 1995, s. 155.
3 Porov. LECHNER, Martin: Pastoraltheologie der Jugend. Miinchen : Herder, 1992, s. 28.
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vedy neponukaju nijaké data v Sirokej skale oblasti Zivota viery. 2. Prostred-
nictvom akych metdd ma robit prakticka teoldgia reflexiu empirickych dat?
A tak sa problém vyberu spravnej metédy, ktory bol v prvej faze prenechany
spolo¢enskym vedam, vynara znovu, pretoze metody, ktoré pozna teologicka
tradicia, nepostacuju na analyzu spolo¢nosti. 3. Nie je jasny vztah medzi prvou
a druhou fazou. Objekt spolo¢enskovednej analyzy a teologicke;j reflexie sa lisi.
Spolo¢enskym vedam ide o opisanie a vysvetlenie dat, teoldgii ide o kritické
uvazovanie o sucasnej spolo¢nosti z perspektivy noriem viery a evanjelia. Ak
teoldgia jednoducho prebera sociologické poznatky a posudi ich, moze dojst
k zavaznym nedorozumeniam medzi sociologickymi kategoériami prvej fazy a te-
ologickymi kategoriami druhej fazy.

3. Interdisciplinarny model. Tento model sa vyznacuje reciproc¢nym vzta-
hom medzi teoldgiou a spoloc¢enskymi vedami. Diskurz a obojstranna kritika
sa zameriava na predmet skimania, vedecko-teoretické predpoklady, metody
a vysledky vyskumu. Avsak na to, aby doslo k pravému a obojstranne obohacu-
jucemu dialdgu, musia mat vietky zicastnené osoby alebo vyskumné skupiny
isté¢ vedomosti a kompetencie z oblasti teoldgie, ale aj z oblasti spolo¢enskych
vied. Tento model sa viak v praxi prejavil ako nefunkény. Je totiz tazké ndjst
socialnych vedcov, ktori by brali vazne kritiku ¢i argumenty teoldga, ktory by sa
Vo svojej argumentdcii opieral o zjavenie.

4. Intradisciplinarny model. Tento model zdodraziiuje, 2e vzhladom na
opisané problémy musi prakticka teoldgia sama empiricky pracovat. Konkrét-
ne to znamend, ze prakticki teoldgovia si vypoZicaju vyskumné metddy spo-
lo¢enskych vied a prostrednictvom nich sami ziskavaju poznatky o sucasnom
pastora¢nom poli, do ktorého chcu sprostredkovat teologické obsahy, ako aj
poznatky o spdsobe a metdédach primeraného sprostredkovania tychto teolo-
gickych obsahov. Tento model viak nemoze nahradit intenzivny dialég s inymi
vedami. Interdisciplinarna konfronticia o metddach a zakladoch vyskumu zo-
stava nadalej potrebna.* V duchu tohto modelu si prakticka teoldgia ,pozicala“
od socidlnych vedcov vyskumnu metédu Grounded theory. Dalsie riadky ju
stru¢ne priblizia a kriticky zhodnotia moznosti jej vyuzitia.

(GROUNDED THEORY

Socialni vedci ziskavaju poznatky prostrednictvom dvoch rozli¢énych me-
tod, t. j. pomocou kvantitativneho a kvalitativneho vyskumu. Existuje vedecky

* Porov. KLEIN, Stephanie: Erkenntnis und Methode in der Praktischen Theologie. Stuttgart :
Kohlhammer, 2005, s. 95-96.
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konsenzus, %e obidve metddy st nevyhnutne potrebné a daja sa do znaénej
miery vyuzivat komplementarne.” Grounded theory patri do metodického
instrumentaria kvalitativnej vyskumnej paradigmy, umoznuje analyzovat a vy-
hodnocovat zozbierany datovy material.

Grounded theory je metdda, ktoru rozpracovali v 60. rokoch 20. storocia
americki socioldgovia B. G. Glasser a A. L. Strauss®. Podnetom na jej vypraco-
vanie bolo vela ,trapneho kldbosenia“ medzi tedriou a empirickym vyskumom
- ,,the embarrassing gab between theory and empirical research®’, ktoré po-
dla mienky B. Glassera a A. Straussa nie je mo#né prekonat logicko-deduktiv-
nym preskimanim hypotéz. Ako hovori S. Lamnek, ich cesta ku premosteniu
priepasti medzi teériou a empirickym vyskumom sa vold Grounded theory, to
znamend tedria, ktora sa rozvinie analyticky zo zobieranych dat, spociva teda
v empirickych datach, je v nich zakotvena (grounded).®

A. Strauss a Corbinova definuju Grounded theory ako kvalitativnu vy-
skumnu metddu, ktora vyuziva systematicky rad spdsobov, aby sa pomocou
nich rozvinula tedria o nejakom fenoméne, ktora je v iom zakotvena, to zna-
mena je induktivne odvodena z fenoménu, ktory reprezentuje. Hlavnym cie-
lom Grounded theory je teda rozvinut s vedeckou presnostou novu teoriu, nie
iba preverit platnost uz utvorenej. Tato teoria je priebezne objavovana, rozpra-
covavana a potvrdzovana prostrednictvom systematického skimania a analyzy
dat, ktoré sa na skimany fenomén vztahuju. Preto je zbieranie dat, analyza
a tvorenie tedrie v obojstrannom vztahu. Na zaciatku vyskumu nestoji nejaka
tedria, ktora by mala byt dokazana. Na zaciatku stojf len oblast skiumania. Co je
v tejto oblasti relevantné, to sa ukaze az v priebehu vyskumu. Heslo Grounded
theory - zakotvena tedria odkazuje nielen na urcity metodologicky postup, ale
aj na jeho produkt, teda vyslednu teoriu.” Ciel Grounded theory sa ma dosia-
hnut vdaka rovnovahe medzi kreativitou a vedeckou prisnostou, vytrvalostou
a teoretickou senzibilitou."

5 Porov. STEFANAK, Ondrej: Uvod do sociologie. Ruzomberok : Edi¢né stredisko Pedagogickej
fakulty, 2009, s. 50, FLOTER, Ilse: Gott in Kinderkipfen und Kinderberzen. Berlin : Lit,
2006, s. 33.

¢ Strauss bol predstavitelom symbolického interakcionizmu a takisto predstavitelom tretej ge-
nericie Chicagskej skoly a Glasser sa zaoberal multivaria¢nou analyzou. Porov. PAVE-
LEK, Lukés: Zakotvend tedria (grounded theory) a moznosti je pouzitia v oblasti socidlnej
prdce. http://www.researchgate.net/publication/262260317_Zakotven_teria_(GROUN-
DED_THEORY)_a_monosti_jej_pouitia_v_oblasti_socilnej_prc (10. 5. 2016).

"STRAUSS, Anselm, CORBIN, Juliet: Grounded theory. Weinheim : Beltz, 1996, s. 275.

8 Porov. LAMNEK, Siegfried: Qualitative Sozialforschung. Basel : Beltz, PVU, 2005, s. 52.

? Porov. STRAUSS, Anselm, CORBIN, Juliet: Grounded theory, s. 8-9.

1 Porov. STRAUSS, Anselm, CORBIN, Juliet: Grounded theory, s. 37.
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Prave pre odlisny pohlad na kodovacie procesy sa Glaser a Strauss v druhe;j
polovici 70. rokov rozisli na poli vedy!' a vznikli dva druhy Grounded theory."
Ked?e Straussova verzia Grounded theory je prehladnejsia a jej konkrétnost
chrani vyskumnika pred svojvolnostou, podla nasho zistenia ju pouziva prak-
ticka teologia castejsie, a preto predstavujeme tuto verziu. A. Strauss svoj variant
Grounded theory rozpracoval podrobne spolu s J. Corbinovou v publikacii Ba-
sics of Qualitative Research : Grounded Theory of Qualitative Research (1990).

Na rozdiel od explika¢nych analyza¢nych postupov sa Grounded theory
od zaciatku usiluje o systematické redukovanie, a tym aj o stupfiujuce sa ab-
strahovanie empirického materidlu, ktory vyskumnik ziskal, napriklad pro-
strednictvom vyskumnych rozhovorov. Takito analyza sa realizuje prostrednic-
tvom trojfazového kodovacieho procesu (open coding - otvorené kodovanie,
axial coding - axidlne kodovanie, selective coding - selektivne kodovanie). Ide
o ,,mikroskopicky” vyskum dat."”

1. Open coding - otvorené kodovanie. Ide o analyticky proces ,,rozlome-
nia“, preskiimania, porovnania, konceptualizicie a kategorizacie dat."* Vy-
skumnik analyzuje a koduje zhromazdeny datovy material tak, Ze v niom
identifikuje fenomény a pomenuva ich. Pokial ide o vyhodnocovanie in-
terview, tento proces vyskumnikovi zdroveni umozni, aby relativne otvo-
rene a bez predpojatosti hlbsie spoznaval pohlady kazdého respondenta
a dovernejsie pochopil kazdé jednotlivé interview.”

—  Konceptualizdcia (pomenovanie) dat je prvym krokom analyzy. Vyskumnik
z mikroskopickej perspektivy analyzuje datovy material. Prechadza riadok
po riadku, dokonca slovo po slove a vyberie a pomenuje vystiznym hes-

' Grounded theory ma podla Glasera dve zakladné kodovacie fazy (kddovanie substantivne
a kodovanie teoretické), zatial ¢o Strauss a Corbinova hovoria o troch fazach kédovania
(kodovanie otvorené, axidlne a selektivne). Podla Glasera vyskumnik musi sam hladat
spojenie medzi rdznymi kategdriami ¢ premennymi, Strauss s Corbinovou takéto spoje-
nie vopred modeluju. Glaser preto poklad4 ich pristup za obmedzujtci induktivitu zakot-
venej teorie, pretofe nenechdva premenné volne sa vynorit z ddtového materialu. Privr-
%enci straussovského postupu oproti tomu povazuju Straussov paradigmaticky model za
dostato¢ne vieobecny na to, aby k obmedzeniu induktivity nedochddzalo. Naopak, cenia
si fakt, ze ide o pristup, ktory je ovela konkrétnejsi ako Glaserov. Porov. PAVELEK, Lu-
kas: Zakotvend teoria (grounded theory) a moZnosti je pouZitia v oblasti socidlnej prce.
http://www.researchgate.net/publication/262260317_Zakotven_teria_(GROUNDED_
THEORY)_a_monosti_jej_pouitia_v_oblasti_socilnej_prc (10. 5. 2016).

12 Porov. FAIX, Thomas: Gottesvorstellungen bei Jugendlichen. Berlin : Lit, 2007, s. 59.

B Porov. STRAUSS, Anselm, CORBIN, Juliet: Grounded theory, s. 40.

1 Porov. STRAUSS, Anselm, CORBIN, Juliet: Grounded theory, s. 44-46.

5 Porov. STOGBAUER, Eva: Die Frage nach Gott und dem Leid bei Jugendlichen wabrneb-
men, 152.
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lom - etiketou kazdé slovo, resp. kazdu vicsiu sémanticka jednotku, ktora
sa zda byt relevantnd vzhladom na zdujem vyskumu. Pricom vsak nejde
len o jednoduché parafrazovanie alebo deskripciu, ale etikety, ktoré vy-
skumnik generuje, sa musia vyznacovat vys§im stupfiom abstrakcie, ako ja-
vy, ktoré tieto etikety zastupuju. Pri procese konceptualizicie si vyskumnik
pomaha otézkami: O ¢om to je? Co to reprezentuje? Aké je to referencia?
Dalej sa zrovnava pripad s pripadom tak, ¥¢ podobné fenomény dostant
to isté meno.'®

Kategorizdcia (objavenie kategorii), ¢ize zoskupovanie velkého mnozstva
identifikovany javov predstavuje druhy krok analyzy. Pomocou stratégie
permanentného porovnavania sa podobné javy predbeine priradia k jed-
nej kategorii. Kvoli prehladnosti a hlbsiemu pochopeniu sa kazda pred-
bezna kategoria oznaci priliehavym pojmom, ktory je opit abstraktnejsi,
ako etiketa oznacujuca isty jav.”” Pri pomenuvani je mozné pouzit odbornu
terminoldgiu alebo tzv. in vivo kodex, to znamena pojmy, ktoré pouzil
respondent, alebo nazov, ktory vytvori vyskumnik.®® Ked vyskumnik ex-
trahuje nejaku kategoriu z textu, nasleduje jej explikdcia na zaklade jej
vlastnosti. Pricom nestac¢i hladat len spolo¢né vlastnosti a podobnosti, ale
je nutné v§imat si aj rozdielnosti, aby sa tak dali urcit jasné deliace linie
medzi jednotlivymi kategoriami, ako aj vlastnosti a dimenzie jednotlivych
kategorii.”

Axial coding (axidlne kodovanie) je zlozity indukéno-deduktivny proces,
prostrednictvom ktorého sa utvoria spojitosti medzi kategériami a datami,
a tak su data, ktoré boli predbeine zoskupené pocas otvoreného kédova-
nia, zoskupené novym spdsobom. To sa uskuto¢iiuje pomocou §pecidlneho
paradigmatického modelu.?’ Teda zatial ¢o otvorené kodovanie sa usiluje
predovsetkym o identifikdciu a pomenuvanie javov, axidlne kodovania sa

16 Porov. STRAUSS, Anselm, CORBIN, Juliet: Basics of Qualitative Research. Newbury Park :

Sage, 1998, s. 45-46.

7 Porov. STRAUSS, Anselm, CORBIN, Juliet: Grounded theory, s. 50-51.

18 Kazdy variant ma svoje vyhody a nevyhody. Ak sa heslo prevezme z vedeckej terminologie,

vznikne tym prirodzené spojenie s uz jestvujiicou vedeckou tedriou, na druhej strane
hrozi nebezpecenstvo, Ze sa tym potla¢ia nové a originalne skuto¢nosti, ktoré ma vyskum
vyniest na svetlo. Ak sa poutzije tzv. in vivo kodex, zohladni sa tym vlastny zmysel dat,
ako aj jedinecnost respondentov, na druhej strane sa sta? porovnavanie jednotlivych
pripadov. Ak sam vyskumnik utvira pojmy, moze utvorit také pojmy, ktoré verne vysti-
huju osobitosti textu, umoziiuju porovndvanie, no na druhej strane je to najnaroc¢nejsi
sposob. Porov. STOGBAUER, Eva: Die Frage nach Gott und dem Leid bei Jugendlichen
wahrnebmen, s. 153.

¥ Porov. STRAUSS, Anselm, CORBIN, Juliet: Grounded theory, s. 51-53.
2 Porov. STRAUSS, Anselm, CORBIN, Juliet: Grounded theory, s. 5.
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usiluje najmi pomocou $pecidlne vyvinutého paradigmatického modelu
utvorit vztahy medzi objavenymi kategdriami a tieto hypotetické vztahy na-
novo konfrontovat s empirickym materidlom.? A. Strauss vyvinul na tieto
ucely paradigmaticky model, ktory ma pomoct vyskumnikovi uvazovat sys-
tematicky o Strukturach a suvislostiach medzi jednotlivymi kategoriami.
Objavenie tychto vztahov umoziiuje objavovat dalsie stuvislosti a napokon
stanovit klucové dosledky vo forme hypotéz.?

Straussov paradigmaticky model sa sklad4 z tychto prvkov:

—  Pricinne podmienky - ide o subor pri¢in, udalosti a ich vlastnosti, ktoré
vedu ku vzniku alebo rozvoju daného fenoménu.

— Fenomén - predstavuje centrdlnu ideu, udalost, na ktoru sa vztahuje
mnozstvo interakcii, druhov konania s cielom kontrolovat tento fenomén,
zvladnut ho alebo prekonat.

—  Kontext - ide o $pecificky subor vlastnosti a podmienok, ktoré patria k ne-
jakému fenoménu a ovplyviiuji ho. Kontext mozno pomerne tazko odlisit
od pri¢innych podmienok.

—  Intervenujiice (zasahujice) podmienky - ide o podmienky, ktoré vplyvaju
podporujuco alebo spomalujtco na stratégie konania a interakcie, ktoré sa
vztahuju na isty fenomén.

—  Akcné stratégie - stratégie, ktoré st upriamené na to, aby na zdklade isté-
ho $pecifického suboru podmienok prekonali dany fenomén, alebo s nim
nejakym spdsobom zaobchadzali.

—  Konzekvencie predstavuja vysledky a rezultity akénych stratégii.?®
Pomocou tejto kodovacej paradigmy moze vyskumnik uvazovat, ktoré

priciny sposobili vznik fenoménu, v akom $pecifickom kontexte sa fenomén

nachadza, akymi stratégiami sa ho usiluje respondent spracovat a ktoré kon-
zekvencie vyplyvaju z tychto stratégii. Zaroven sa vyskumnik usiluje pomocou
analyzy vysvetlit, ktoré strukturdlne podmienky na zvolenu stratégiu vplyva-
ju (napr. kultara, pohlavie, biografia, socidlne prostredie a pod.). Len ¢o sa
vyskumnikovi podari zo spleti vztahov vytvorit kédovaciu paradigmu, moze
vyslovit prvé hypotézy vo forme strukturalnych a podmienkovych vypovedi. Vy-
skumnik musi potom hladat v ddtovom materiali presved¢ivé dokazy, ktoré by
potvrdili predpokladané hypotézy, a takisto musi hladat evidentne protichod-
né priklady, ktoré tieto domnienky znova spochybiiuju. Prave tato analyza pro-
tichodnych prikladov poukéze na varidcie, prispeje ku komplexnosti skiimania

2 Porov. STRAUSS, Anselm, CORBIN, Juliet: Grounded theory, s. 75-76.

22 Porov. STOGBAUER, Eva: Die Frage nach Gott und dem Leid bei Jugendlichen wahrneb-
men, s. 154.

 Porov. STRAUSS, Anselm, CORBIN, Juliet: Grounded theory, s. T4.
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daného predmetu, podporuje jeho hlbsie chdpanie a vyzaduje si modifikéciu
vznikajucej teorie.”

Vo vziajomnej hre utvarania, overovania a modifikovania sa postupne opus-
ta troven jednotlivych pripadov (napr. jednotlivé interview) a analyticky proces
sa postupne ¢oraz viac zameriava na porovnavanie jednotlivych pripadov a na
vyhladavanie kontrastnych pripadov. Glasser a Strauss hovoria, Ze maximélna
podobnost dat pomaha osvetlit spolo¢né prvky, preskiimat uzito¢nost nejakej
kategorie a urcit mozné kontexty nejakej kategorie. Maximalne rozdiely nao-
pak vedu k tomu, aby ich vyskumnik vysvetlil, objavil nové veci a ur¢il sirku
a bohatstvo tedrie.”

3. Selective coding (selektivne kodovanie)

T. Pavelek charakterizuje tuto fazu ako ,proces, v ktorom sa vyberie jedna
centralna kategoria, ktora je potom systematicky uvadzana do vztahu k inym
kategoriam. Tieto vztahy sa dalej overuju a kategérie, u ktorych je to potreb-
né, sa dalej zdokonaluju a rozvijaju. Je to teda proces vyberu jednej hlavnej
kategorie (ktora sluzi ako jadro - core cathegory) a proces naviazania ostatnych
kategorii na tuto hlavnu. Zikladnou myslienkou je utvorit jednotny dej, oko-
lo ktorého sa nachadza vietko ostatné. Veobecne sa predpokladd, Ze takyto
zakladny koncept vidy existuje“?. To znamena cely analyticky proces sa pocas
selektivneho kodovania nanovo prepractiva so zretelom na jednotiacu per-
spektivu. Ako hovori Strauss a Corbinova, ide o najdenie klucovej kategorie,
ktora sa ako ¢ervena nit tiahne vietkymi jednotlivymi pripadmi (rozhovormi)
a predstavuje ich hlavny problém alebo podstatnu tému. Této core cathegory sa
d4 identifikovat pomocou tychto charakteristickych znakov: D4 sa lahko najst
vnutorny vztah, stvis s mnohymi kategériami, ktoré su extrahované z empiric-
kého materidlu, a preto ich moze lahko viazat na seba, ¢im ponuka dolezity
prispevok k analytickému opisu empirického datového materidlu.’’” Po tom,
ako vyskumnik opise klucovu kategoriu, moze vyslovit hypotetické vypovede
o vztahoch medzi kategoriami, kombinovat spojenia medzi kategoriami a takto
identifikovat vzorec spravania (vzor dava informdciu, za akych podmienok na-
stupuju isté spdsoby spravania). Tak ako aj v predchadzajucich ¢astiach analyzy,
vyskumnik musi platnost tychto vypovedi overovat tym, Ze ich konfrontuje so

* Porov. STRAUSS, Anselm, CORBIN, Juliet: Grounded theory, s. 79-85.

% Porov. STOGBAUER, Eva: Die Frage nach Gott und dem Leid bei Jugendlichen wabrneb-
men, s. 156.

20 Porov. PAVELEK, Lukés: Zakotvend tedria (grounded theory) a moZnosti je pouZitia v oblas-
ti socidlnej prdce. http://www.researchgate.net/publication/262260317_Zakotven_teria_
(GROUNDED_THEORY)_a_monosti_jej_pouitia_v_oblasti_socilnej_prc (10. 5. 2016).

" Porov. STRAUSS, Anselm, CORBIN, Juliet: Grounded theory, s. 75 -76.
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zozbieranym datovym materidlom. Ak sa vyskumnikovi podari prist az do toh-
to bodu, moze svoju tedriu navrhnut a predstavit.?

Este treba povedat, 7e cely kddovaci proces stustavne sprevadzaja dva po-
stupy: permanentné porovnavanie empirickych dat a elaborovanych koncep-
tov? a pisomn4 fixacia idei a pohladov (memos).*

SILNE STRANKY GROUNDED THEORY

1. Grounded theory je vo vedeckych kruhoch vseobecne uznivanou meto-
dou, a preto vysledky ziskané pomocou nej su presved¢ivé. Ako hovori
L. Pavelek, Grounded theory je ,,podla jej autorov »dobrou« vedou a spliia
poziadavky kladené na vedeckt metodu - validita, sulad medzi tedriou
a pozorovanim, zovseobecnitelnost, reprodukovatelnost, presnost, kritic-
kost a overitelnost“’!.

2. Grounded theory je povodne sociologicka metdda, ktora viak nachadza
uplatnenie aj v inych vedeckych disciplinach, okrem iného aj v praktickej
teologii. Umoziiuje totiz vyskumnikovi, aby od zaciatku az po ukoncenie
vyhodnocovacieho procesu empirickych dat pracoval predovsetkym ako
prakticky, resp. pastordlny teolog, a nie ako sociolog. S. Klein pri opise

28 Porov. STRAUSS, Anselm, CORBIN, Juliet: Grounded theory, s. 106-112; STOGBAUER,
Eva: Die Frage nach Gott und dem Leid bei Jugendlichen wahrnebmen, s. 158.

2 Cely kodovaci proces sprevadza permanentné porovnavanie, ktoré umoziiuje tvorit katego-
rie a odhalit ich vlastnosti a dimenzie. Tym, Ze sa empirické fenomény, ktoré sa obja-
via v datach pocas trojstupiového kodovacieho procesu, porovnavaju niekolkokrat
a z roznych perspektiv, mozu byt homologne alebo podobné koncepty priradené k nad-
radenej kategorii a $pecifikované ich jemné variacie, zatial ¢o odlisné koncepty odhaluju
komplexivitu skimaného predmetu a vztahy medzi kategériami. Strauss a Corbinova
pri porovnavacej metdéde odporucaju hladat maximalne a minimalne sa odlisujuce pri-
pady v datovom materidli. V zavislosti od problematiky vyskumu vyskumnik vedome
vyhladava také pripady, ktoré st si podobné, aby sa mohol vyvijat stabilny systém kate-
gorii. Vyhladavanie kontrastnych pripadov utvara priestor pre nové objavy a umoziiuje
modifikovat predbeiné vysledky. Porov. STOGBAUER, Eva: Die Frage nach Gott und
dem Leid bei Jugendlichen wabrnebmen, s. 158-159.

0 Memos - ide o pisomny protokol, ktory sa vztahuje na spracovanie tedrie. Od chvile, ako
sa vyskumnik pusti do kodovacieho procesu, mal by zapisovat vietky vysledky, poznat-
ky, spontanne napady, subjektivne dojmy i vzniknuté problémy. Pretoze podla Straussa
a Corbinovej pisanie memos pohana generovanie teorie, splfia tym elementarnu funkciu
pocas vyskumu. Popri konstantnej dokumentacii analytickych vyvojovych linii a vysled-
kov ma memos vdaka zachytavaniu volnych asociacii podporit kreativitu, ako aj reflek-
tovanu distanciu od vzniknutého materialu. Rovnako md memos napomdct odhalenie
protirecenia v myslienkovych pochodoch. Porov. STRAUSS, Anselm, CORBIN, Juliet:
Grounded theory, s. 168.

' Porov. PAVELEK, Lukas: Zakotvend teoria (grounded theory) a moznosti je pouZitia v oblas-
ti socidlnej prdce. http://www.researchgate.net/publication/262260317_Zakotven_teria_
(GROUNDED_THEORY)_a_monosti_jej_pouitia_v_oblasti_socilnej_prc (10. 5. 2016).
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metdd praktickej teoldgie oznacuje Grounded theory za zakladnu stratégiu
empiricky fundovaného generovania nejakej teorie.*

Podobne ako ostatné kvalitativne vyhodnocovacie techniky, aj tito me-
tdda sa usiluje sama vyvinut hypotézy a koncepty z ddtového materialu,
zaroven kriticky reflektuje subjektivitu vyskumnika a usiluje sa zapojit ju
do vyskumného procesu. Jej cielom je predstavit vyskumny predmet v je-
ho mnohotvarnosti. Grounded theory teda dobre koresponduje s logikou
kvalitativneho vyskumu.*’

Ako zdoraziiuje T. Faix, vzhladom na to, ¢ Grounded theory neprebera
nijaka klasicku, uz existujucu teoriu, ale generuje novu tedriu, moze sa uz
od zaciatku vyhodnocovacieho procesu prihliadat na zaujmy studie.**
Grounded theory je otvorena pre vietko nové, necakané, nepredpoklada-
né. Vyskumnik nie je limitovany tym, aby overil alebo vyvratil existujice
hypotézy.

Grounded theory je otvorenejsia vo¢i skimanému fenoménu ako $tan-
dardizované metody kvantitativneho vyskumu a skama ho hibkovo, preto
umoziiyje lepsie odhalit i jeho vnttornu pestrost a hibku.

SLABE STRANKY GROUNDED THEORY

V tom, v ¢om spocivaju silné stranky Grounded theory, spocivaju i jej limi-

ty. Spomenieme aspofi dva:

L.

Otvorenost Grounded theory spdsobuje, ze vyskumnik nie je do takej mie-
ry chraneny pred svojvolnostou, ako je to v pripade standardizovanych
metdd kvalitativneho postupu. Existuje teda zvysené riziko, ze vyskumnik
nebude schopny objektivne, bez predpojatosti analyzovat zozbierané empi-
rické data. Toto nebezpecenstvo osobitne plati pre Glasserov variant. Ak

* Porov. KLEIN, Stephanie: Erkenntnis und Methode in der Praktischen Theologie, s. 239.
# Porov. STOGBAUER, Eva: Die Frage nach Gott und dem Leid bei Jugendlichen wabrneb-

men, s. 122.

3 Porov. FAIX, Thomas: Gottesvorstellungen bei Jugendlichen, s. 62-63. Autor tohto ¢ldnku

pomocou Grounded theory realizoval empiricky vyskum medzi stredoskolskou mladezou
Spisskej diecézy s cielom zistit, ako si mlady predstavuju Boha a nakolko je moiné do
ich predstdv Boha formacne vstupit prostrednictvom biblického apostolatu. Grounded
theory umo#nila autorovi pri interpretacii ziskanych dat uz od zaciatku prihliadat na ciel
vyskumu - zistenie obrazu Boha u mladych Spisskej diecézy, so zretelom na zefektivnenie
jeho formovania prostrednictvom biblickej prace. Konkrétne to napriklad znamenalo, ze
autor sa pri analyze empirickych dat nemusel obmedzit len na rekonstrukciu obrazu Boha
v myslienkovom svete mladych, ale si pocas analyzy dat mohol v§imat aj ochotu mladych
formovat vlastny obraz Boha, alebo to, aki hodnotu prisudzuju Biblii a pod.
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sa ma vyskumnik dopracovat k relevantnym vysledkom, musi mat uz isté
skusenosti s touto pracou.

2. Grounded theory pracuje s malym poc¢tom respondentov, preto sa oby-
Caajne vycita, Ze vystupy maju len obmedzenu sféru platnosti, a tym aj
obmedzenu vypovednt hodnotu.” Na tuto kritiku sa da odpovedat takto:
Kvalitativne vyskumy sa neusiluju o matematicko-tatisticku reprezentativ-
nost, ktora zarucuje metdda nahodného stanovenia vyberu, a preto nepri-
nasaju nijaké vypovede o frekvencii a rozlozeni nejakého javu v skiimane;
skupine. Maju iny zamer, ide im o obsahovu reprezentativnost. Ako tvrdi
S. Lamnek, usiluju sa predovsetkym objavit a opisat isté struktury a &rty
skimaného objektu, a nie urcit ich kvantitativne rozsirenie. Pomocou stra-
tégie vedomého a cieleného vyberu, ktory je riadeny teoretickymi kritéria-
mi a usiluje sa vyhladavat kontrastné pripady v ramci skimanej skupiny,
stanovuju kvalitativne vyskumy vyberovy subor, ktory by skimany objekt
dostato¢ne obsahovo (nie $tatisticky) reprezentoval. To umoziiuje kvalita-
tivnym postupom odhalit §irku a mnohotvirnost skimaného objektu, od-
halit bohatstvo variantov v ramci skiimanej skupiny a preniknut do hibky,
do komplexnosti a individualnej $truktary jednotlivych pripadov.*

RELEVANCIA GROUNDED THEORY PRE PRAKTICKU TEOLOGIU

A. Strauss a J. Corbinova zdéraziiuju, ze existuju oblasti empirického vy-
skumu, z ktorych podstaty vyplyva, ze su lepsie uchopitelné pomocou kvali-
tativneho vyskumu ako pomocou vyskumu kvantitativneho.’” Medzi takéto
oblasti patri skimanie subjektivneho vnimania viery (predstavy o Bohu, pred-
stavy o posmrtnom Zivote, emocie vo vztahu k Bohu, sktsenosti s modlitbou,
chapanie existencie zla a utrpenia vo svete, tzv. problém teodicey, preZivanie
kriz viery a pod.). O tychto oblastiach mozno tiez povedat, ze prave Grounded
theory sa javi ako primerana analyza¢nd a vyhodnocovacia metéda, v porovna-
ni s ostatnymi analyzaénymi metddami, ktoré pouziva kvalitativna vyskumna
paradigma. T. Faix vidi velka vyhodu v tom, Ze Grounded theory sa nepokusa
predovsetkym skamat psychologizujiico pozadie dit, ako napr. Oevermanno-
va objektivna hermeneutika®®, alebo deduktivne selektovat a zhfiiat data do

¥ Porov. STOGBAUER, Eva: Die Frage nach Gott und dem Leid bei Jugendlichen wahrneb-
men, s. 126.

% Porov. KELLE, Udo, KLUGE, Susann: Vom Einzelfall zum Typus, s. 39.

3 Porov. STRAUSS, Anselm, CORBIN, Juliet: Grounded theory, s. 4.

% Oevermannova objektivna hermeneutika je koncepcia kvalitativneho vyskumu, ktoru vyvi-
nul U. Oevermann (1979) v ramci vyskumu socializacie. Tato metdda ma za ciel odhalit
objektivne struktary, ktoré sa nachadzaju za subjektivnymi vyznamovymi $truktarami,
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vopred urcenych kategérii, ako sa usiluje tzv. Mayringova obsahova analyza.*
Prave vtedy, ak ide o empirické skimanie subjektivneho vnimania viery alebo
vlastnych predstdv o Bohu, musi byt pouzity taky postup, ktory nema za ciel
predovsetkym objektivitu a ktory sa neusiluje najmi psychologicky vysvetlit re-
ligiozitu, ale prijima vypovede tak, ako boli urobené, a kladie ich do vnutornej
savislosti celého rozhovoru.*

Velmi ¢asto sa Grounded theory pouZiva na zistovanie predstiv o Bohu.
Touto metédou postupovali pri vyskumoch napriklad nasledujici odbornici,
ktori sa zaoberaju praktickou teoldgiou, katechetikou alebo nabozenskou pe-

dagogikou: T. Faix (2006), Ch. Hoger (2007), 1. Floter (2006), S. Klein (2000),
E. Stogbauer (2011).4

ZAVER

,Radosti, Zalosti a tzkosti ludi dnesnych ¢ias, najmi chudobnych a vset-
kych, ktori trpia, st zarovenl radostami a nadejami, Zalostami a tzkostami
Kristovych u¢enikov a niet ni¢ naozaj ludské, ¢o by nenaslo ozvenu v ich srd-
ciach.“* Grounded theory je dobrou vyskumnou metédou, ktora pomdaha
protagonistom pastoracnej ¢innosti naplnit vyzvu pastoralnej konstitucie Gau-
dium et spes. Umozniuje im ,pocut” radosti a tzkosti ludi dnesnych cias, ako
aj ich vnimanie Cirkvi, Boha, ich o¢akdvania od neho. Pomdha im preniknut
do hibky, do komplexnosti a individualnej struktury zistenych skutocnosti, aby
tak mohli navrhnut a pouZit primerané pastorac¢né postupy.

Ked%e Grounded theory ako kvalitativna vyskumna metoda je schopna
predovsetkym objavit a opisat isté Struktury a ¢rty skimaného objektu, ale nie
urcit ich kvantitativne rozsirenie, je dobré, ak vyskumnik naviaze na vystupy

ktoré sprostredkuva nazbierany material. Porov. HENDL, Jan: Hermeneutika — meto-
dologické pozndmky. http://web.ftvs.cuni.cz/hendl/metodologie/hermen.htm (10. 5.
2016).

39 Mayringova kvalitativna obsahova analyza je koncepcia kvalitativneho vyskumu, ktort vy-
vinul F. Mayring (2003). Tato metdda ma za ciel ziskat relevantné informacie vzhladom
na vopred uréeny problém prostrednictvom analyzy empirického materialu na zaklade
vopred stanovenych kategorii a ich ukazovatelov - jednotiek analyzy. Porov. HOGER,
Christian: Abschied vom Schopfergott? Minster : LIT Verlag, 2008, s. 87.

“ Porov. FAIX, Thomas: Gottesvorstellungen bei Jugendlichen, s. 62-63.

# Porov. FAIX, Thomas: Gottesvorstellungen bei Jugendlichen, 2007; HOGER, Christian:
Abschied vom Schopfergott?, 2008; FLOTER, Ise: Gott in Kinderkopfen und Kinderber-
zen, 2006; KLEIN, Stephanie: Erkenntnis und Methode in der Praktischen Theologie,
2005; STOGBAUER, Eva: Die Frage nach Gott und dem Leid bei Jugendlichen wahrneb-
men, 2011.

* Gaudinm et spes, 1.
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kvalitativneho vyskumu prostrednictvom kvantitativneho vyskumu a presku-
ma frekvenciu a rozloZenie zisteného javu v skiimanej skupine.
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VOPRADA, David: Svaty
Augustin : Vanocni promluvy.
Praha : Krystal OP, 2015. 296 s.
ISBN 978-80-87183-83-0

David Voptada vydal v roku 2015
publikiciu s nazvom Svaty Augustin
: Vdnocni promluvy. Voptada, ktory
je absolventom patristického instita-
tu Augustinianum v Rime, sa odbor-
ne venuje latinskej patristike, najmi
Ambrozovi, a jeho studie su ¢eskému
vedeckému publiku zname. V tomto
pripade ide o vedecku publikaciu,
ktora je dolozend prekladmi Augusti-
novych sermones. Mozeme vyjadrit
velku radost z toho, Ze sa Voptada
podujal na prekladovu pracu, kedze
preklady z klasickych jazykov stale nie
st vo vedeckych kruhoch dostato¢ne
ocenené. V ceskom aj v slovenskom
teologickom prostredi nemame do-
statok prekladov diel starych maj-
strov, ktorych stadium vidy prinasalo
obnovu teologického myslenia. Na-
vyse, pocas staro¢i uprednostiiovali
teoldgovia Augustinove systematické
diela, pricom sermones sa pouzivali
iba ako doplnkovy poznidmkovy apa-
rat. Vitame to, Ze sa situdcia meni
a za¢inaju pribudat preklady homilii.
Tie totiz mdzZeme opravnene pokla-
dat za dolezity material, ukazujuci
zreli Augustinovu teoldgiu, podanu
pastora¢ne vhodnym spdsobom.

Spracovanie témy Augustina
kazatela a teoldgie Vianoc je vloze-
né do sirsiecho dobového kontextu,
¢o pokladame za chvalyhodny krok,

RECENZIA

pretoze to umozfiuje kontextualizo-
vat Augustinove homilie. Monogra-
ficka studia je vhodne rozlozena do
piatich kapitol, ktoré na seba logicky
nadvizuju. Vopitada najprv pripomi-
na Augustinov duchovny vyvoj a je-
ho rastuci vztah ku Svitému pismu.
Zvlast pozoruhodné je spracovanie
Augustinovej kazatelskej sluzby, jej
spojenia so Svitym pismom. Auto-
rovo situovanie viano¢nych homilii
v celku zbierky sermones je doplne-
né jeho stanoviskom ku chronologii
Augustinovych homilii, kde zaujima,
podla nas velmi spravne, rezervovany
postoj. Viaceré pokusy o vypracova-
nie metédy datovania zlyhali a po-
kus o datovanie homilie v rozsahu
vicsom, ako je 10 rokov, znamenai,
7e homiliu v podstate nemodzeme da-
tovat.

Dalej nasleduje velmi obohacu-
juca cast prace, ktora kontextuali-
zuje Augustinove viano¢né homilie
v ramci sldavenia Vianoc v starovekej
Cirkvi, doplnena o vysvetlenie slave-
nia Vianoc priamo v Hippo Regius.
Z teologického hladiska zvlast pozi-
tivne hodnotime autorovo spracova-
nie Augustinovej teoldgie Vianoc. Za-
vere¢nd Cast prace je venovana téme
Zjavenia Pana - Epifanii.

Nasledujuca ¢ast je zlozend z pre-
kladov 27 Augustinovych homilii.
Text je doplneny odbornymi po-
zndmkami pod ¢iarou, ako aj odkaz-
mi na biblické verse. Praca je dobre
struktarovand, preklady z latinc¢iny
su vynikajuce. Vzacnost tejto vedec-
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kej publikacie je aj v tom, Ze sa au-
torovi podarilo na zdklade presnej
analyzy Augustinovych homilii spra-
covat jeho teoldgiu. Ocefiujeme tiez,
7e Voptada sa vyhyba neoscholastic-
kému teologickému pojmosloviu. Ci-
tatel sa z prekladov tiez dozved4, ze
Augustinove kéazania boli na vysokej
teologickej urovni a kazne st v mno-
hom teologicky hlbsie ako jeho syste-
matické traktaty.

K samotnej praci mame len nie-
kolko mensich pripomienok. Ako
sme to uz pripomenuli v inej recen-
zii, uvitali by sme bilingvalne vyda-
vanie prekladov z klasickych jazykov;
texty by sa potom dali vhodnejsie
pouzivat v ramci semindarov, preto-
%e by sa s prekladom mohol sledo-
vat aj povodny latinsky text. Autor
pouziva skratky Augustinovych diel
(s. 298 - 292), ktoré neumoinuju
lahku identifikaciu diela: napriklad
Contra Iulianum opus imperfectum
je oznacené ako ,Clullmp®. Bolo by
vhodnejsie prevziat skratky, v tomto
pripade ,c. Tul. Imp®, ktoré ponuka
standardnd edicia Awugustinus Lexi-
kon. Uvedené skratky su dostupné
aj na stranke s online textami Cor-
pus Augustinianum Gissense (CAG).
Toto je samozrejme problematika
sirSieho dosahu, kede by bolo vhod-
né zjednotenie skratiek, prepisu kla-
sickych mien a spdsobu citovania
minimalne v ¢eskom a slovenskom
patristickom prostredi. Podobne aj
v pripade citovania novoobjavenych
sermones uprednostfiujeme citova-

nie spdsobom, ktory navrhol prof.
Dolbeau. Voptada napriklad citu-
je homiliu ,,374 auct®. Podla tohto
sposobu citovania, ak nie je dodana
dodato¢na informacia, nemodieme
hned identifikovat aj objavitela da-
nej homilie. Z tohto dévodu by bo-
lo podla nis vhodné vyuzit rieSenie,
ktoré ponukol F. Dolbeau, pokial
ide o oc¢islovanie sermones, to zna-
men4, ze v naSom pripade namiesto
¢isla ,,374 auct® je vhodnejsie napisat
,Dolbeau 23, za ¢im bude nasledo-
vat v zatvorke &islovanie, ktoré po-
nukol P-P. Verbraken (= 374 auct).
(Porov. DOLBEAU, F.: Drobner Hu-
bertus R.: Augustinus von Hippo :
Predigten zu den Biichern Exodus,
Ko6nige und Job (Sermones 6-12).
In: REAug, 49, s. 425.)

Zaverom modzeme s radostou
odporucat  Voptadovu publikiciu
zaujemcom o patristicka, pripadne
augustinidnsku literataru. Autor bol
schopny zosuladit filologiu s teold-
giou, ¢o je velmi chvilyhodné. Kni-
ha tohto druhu by nemala chybat
ani v jednej akademickej ustanovizni
a mozeme s radostou ocakavat nové
prace od Davida Voptadu.

doc. ThLic. Milos Lichner SJ, D.Th.
Teologicka fakulta

Trnavskej univerzity

P. O. Box 173

Kostoln4 1, 814 99 Bratislava



KUTNY, Ivan: Svedomie ako
najskrytejsie jadro a svityna
cloveka : Pastordlna konstitiicia
Gaudium et spes — cesta

k dialogickému uchopeniu
transcendencie svedomia.
Trnava : Dobra kniha, 2015. 98 s.
ISBN 978-80-7141-962-4

Od Druhé¢ho vatikanskeho kon-
cilu ubehlo u# vyse pitdesiat rokov,
ale i dnes je na mieste zamysliet sa,
¢i krestania skutoc¢ne ocenili uda-
lost Ducha, akou Koncil bol, a ¢&i
jeho plody inkorporovali do mysli,
stdc a v radoch akademikov aj do
vedeckej tvorby. Neda sa pochybovat
o tom, ze profesor Ivan Kutny zasvi-
til koncilovému odkazu suc¢asnému
¢loveku svoje celozivotné dielo. Jeho
najnovsia monografia s niazvom Sve-
domie ako najskrytejsie jadro a svd-
tyna cloveka : Pastordlna konstiticia
Gaudium et spes — cesta k dialogic-
kému uchopeniu transcendencie sve-
domia nie je vynimkou, ba v istom
zmysle sa da pokladat za jeden z kul-
mina¢nych bodov jeho usilia spri-
stupnit tato ,udalost Prozretelnosti“
nielen vedeckej obci, ale i otvorené-
mu citatelovi.

Praca pozostava z predhovoru,
uvodu a kontextu, troch kapitol, za-
vere¢ného zhrnutia, zoznamu pouzi-
tej literatiry a zhrnutia v anglickom
jazyku. V uvode autor predstavuje
dovody, pre ktoré sa skimanie konci-
lového ucenia a najmi ucenia o sve-
domi javi naliehavym. Poukazuje na
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to, %e ¢loveku je vlastna bezhrani¢na
tazba po vyssom Zivote, ale i vnu-
tornd ohranicenost, vplyv temnych
sil a chaos v rozli§ovani, v dosledku
¢oho ma neraz problém vyjadrit sa
11).

V rozpore s tymito evidentnymi ta3-

plne formalnym sposobom (s.

kostami sa javi byt taky sposob pas-
toracnej starostlivosti, v ktorom pre-
vlada doktrindlny aspekt, teda doraz
na objektivny zdklad ucenia, ktory si
maju veriaci osvojit a v sulade s nim
%t (s. 9 - 10). Avsak ak sa pozornost
neobriti od zakona a struktur na ¢lo-
veka, na jeho svedomie, ohlasovanie
sa minie u¢inku (s. 12).

Prva kapitola s nazvom ,, Doplniu-
juce aspekty a impostacia problemati-
ky“ nadvizuje na tivod a zdoraziuje,
e osobna vnutorna skusenost ¢love-
ka s Bohom, ktord sa ziskava vo sve-
domi, je nenahraditelna prikazmi,
zdkazmi, ideoldgiami ¢i doktrinami
(s. 13 - 14). Autorovym zdmerom je
preto ,nalezite preniknut do hibky
$pecifického vyjadrenia svedomia,
ktoré je nazvané najskrytejsim jad-
rom a svityniou ¢loveka v perspektive
dialogického uchopenia transcen-
dencie svedomia® (s. 14). Metodou
je analyza zodpovedajucich stati z do-
kumentov Druhého vatikanskeho
koncilu, predovsetkym z Gaudium
et spes, kompardcia ich argumentacii
a syntéza. Autor tu tiez didakticky
uCinne priblizuje niektoré zaklad-
né pojmy, s ktorymi v praci naraba,
aby presnejsie ozrejmil citatelovi ich
obsah. Dotkne sa odlignosti pojmov
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mravny a moralny, pojmov laska, za-
kladna volba, svedomie a parrhesia.

Druh4 kapitola nazvana ,Impul-
zy Druhého vatikdnskeho koncilu
k nazeraniu na ¢loveka a svedomie®
sa najskor venuje predstaveniu konci-
lovej teologickej antropolégie. Koncil
na jednej strane ocenil ¢loveka ako
stvoreného na Bozi obraz a podobu,
na druhej strane ho rozpoznal ako
vykupeného a pretvoreného v nové
stvorenie. S tym je spojend nielen
viera vo vedenie Ducha, ale i usilie
rozpoznat pravé znamenia pritom-
nosti Boha a jeho umyslov vo svete
(s. 28). Toto ucenie Koncil premietol
aj do horizontilnej roviny, ked nasto-
lil poziadavku chranit ludska osobu
ako centrum spolo¢enského diania
a tomu zodpovedajucu ulohu ¢love-
ka kontinualne rast a napredovat za
skuto¢nymi hodnotami (s. 34). Da-
lej autor prehladne usporiadal texty,
v ktorych Koncil spomina a rozvija
pojem svedomie. Vsima si pritom
nielen miesta skuto¢ného vyskytu da-
ného pojmu, ale aj $irsi kontext tém
zaoberajucich sa spasou ako Bozim
darom, osobnou mravnostou a mo-
rdlnostou ¢i ludskym usilim spravne
konat vo svete.

Tretia kapitola - ,Svedomie a je-
ho $pecifické privlastky v pastoralne;
konstitacii Gaudium et spes“ - je
rozsahovo i obsahovo najbohatsia.
Autor v nej najskor ponuka detailnu
analyzu kontextov pouzitia pojmu
svedomie v konstitucii Gaudium et
spes. Jej zaverom je tvrdenie, Ze ,po-

jem svedomie (...) je v celej konstitu-
cii pouzity v Sirokej perspektive moz-
nosti ¢loveka v konkretizacii osobné-
ho, spolo¢enského a nabozenského
aspektu® (s. 48). V druhej podkapi-
tole analyzuje privlastky, ktoré Koncil
pripisuje svedomiu. Privlastok ,kres-
tanské® svedomie, pouzity v konsti-
taciach Lumen gentium a Gaudium
et spes, ako aj v dekréte Apostolicam
actuositatem, nechal Koncil bez ex-
plicitnej definicie. Aviak v ,aspekte
implicitnej vizie mozno konstatovat,
7e predovietkym prostrednictvom
mravného ¢ moralneho svedomia
trojosobny Boh, pozyvajic cloveka
k ucasti na svojom zivote lasky, da-
va mu spoznat nielen seba samého,
ale aj cestu, vlievajuc »svoju lasku
do nasich stdc skrze Ducha Svitého
(Lumen gentium, ¢. 42)<“ (s. 50). Au-
tor dalej kreativne rozvija diskusiu
o krestanskom svedomi a poukazuje
na potrebu uchopit ho v $pecifiku
krstného znaku a v trojicnom kon-
cepte (s. 50). Svedomie krestana je
podla neho skrze pésobenie a dar Du-
cha Svitého ozivované a inovované,
pretoze sa v iom rozvija impulz lasky
k Bohu a bliznemu (s. 51). Zriedlom
jeho jasnosti je intimne a radikalne
ukotvenie krestana vo viere. Opiera-
juc sa o pohlad M. Nalepu, autor tiez
rozliduje medzi svedomim viery (teda
zdkladnym krestanskym moralnym
svedomim) a etickym svedomim (ak-
tualne svedomie), ale neprettha ich
vzdjomnu vizbu (s. 52).



Privlastok ,spravne® svedomie sa
nachadza v Gaudium et spes 16, pres-
nejsie v kontexte nasledujucej argu-
mentdcie: ,Vernost svedomiu spija
krestanov s ostatnymi [udmi, aby hla-
dali pravdu a pravdivo riesili mnohé
mravné problémy vznikajtce v Zivote
jednotlivcov i v spolo¢enskom zivo-
te. Cim viac teda prevlada spréavne
svedomie, tym viac sa jednotlivé
osoby a spoloc¢enstva vzdavaju slepej
svojvole a usiluju sa riadit objektiv-
nymi normami mravnosti.“ Pri ana-
lyze prvého tvrdenia textu o spojeni
krestanov s ostatnymi ludmi autor
upozornuje, ze nejde len o jednodu-
chu horizontilnu vzdjomnost danu
stvorenim na Bozi obraz a podobu
a povolanim k tomu istému cielu, ale
i o bratské spojenie v milosti a v Du-
chu Svitom, ktoré je zndme iba Bohu
(s. 57). Totiz respektovanie svedomia
iného ¢loveka je spojené s ,moznos-
tou nacriet v duchu Bozieho daru
dial6gu a parrhesie do transcenden-
talnej jedinecnosti svityne iného
subjektu a byt obohatenym jeho vi-
ziou a eventuilnym impulzom k re-
impostacii ¢i aspont k ucinnejsiemu
priblizeniu sa pravde® (s. 55). Moz
no preto konstatovat, ze svedomie je
zjednocujtci prvok medzi krestanmi
a nie-krestanmi najmi pre jeho fun-
damentalny rozmer (ontologické sve-
domie, krestanské svedomie, svedo-
mie viery). Co je viak distinktivnym
znakom toho, Ze jednotlivci maju
spravne svedomie! Autor v tejto de-
likatnej oblasti skiima interpretacie
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koncilového konceptu spravneho
svedomia u viacerych renomova-
nych teolégov (D. Capone, P. Pavan,
B. Petra, S. Majorano, L. Testa, A.
Fumagalli a dalsi). Na zaklade tejto
konfronticie prichadza k zaveru, Ze
spravne svedomie je také, ktoré pri-
kazuje skutok objektivne zodpove-
dajuci pravde, ale i také, ktoré bez
neistoty a v neprekonatelnej nevedo-
mosti prikazuje skutok, ktory objek-
tivne nezodpoveda pravde. Zarukou
spravnosti svedomia (nie spravnosti
skutku) je potom subjektivne zotr-
vanie v odhodlani konat dobro a byt
verny poziadavke lasky. V interpreta-
cii spravneho svedomia sa tak doraz
postiva do roviny fundamentilneho
svedomia ¢i skor zakladnej volby
dobra, a to prave preto, Ze vnutorne
spravne nastavené svedomie najde
v bratskom spojeni v milosti a v Du-
chu postupne i spravne riesenie (ak-
tualne svedomie). Ako uvadza autor,
,spravne svedomie je predpokladom
dosahovania pravdy, a nie efektom
dosiahnutia pravdy. Je pri¢inou, nie
uc¢inkom® (s. 59). Zaroven vsak upo-
zorfiuje, ze netreba urobit rovnocen-
nymi volby svojvolné s volbami ne-
prekonatelne mylnymi. Ak sa ¢lovek
malo stard o hladanie pravdy a dobra
a nato si svedomie postupne zaslepi,
vtedy je prekonatelne mylné, a teda
nemdze byt pokladané za spravne.
Autor vidi prinos tohto ucenia v je-
ho vyzname ,v prostredi nachylnom
na subjektom nastolovanu diktattru
mravného ¢i morilneho objektiviz-
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mu, pripadne perfekcionalistického
prezentovania idedlu za prikaz hic et
nunc (tu a teraz)” (s. 59).

Na dalsich stranach sa dostava-
me k pochopeniu toho, ¢o sa mieni
pojmom svityfa v ndzve monografie.
Autor svedomie oznacil ako svitynu
lasky a ako svityiiu dialogu. Uvodom
do porozumenia konceptu svedomia
ako svityne je rozlisenie jeho dvoja-
kej dimenzie, ako ho v koncilovom
uceni rozpoznal jeden z otcov vy-
sledného textu, D. Capone. Prvou
je dimenzia transcendentilneho sve-
domia. Koresponduje s hlbokou vnu-
tornostou, kde sa ¢lovek stretdava sam
so sebou a sam s Bohom v dynamike
napitia lasky (s. 62), zapalenej v srdci
¢loveka Bohom. Druhou je dimenzia
kategorialneho svedomia, v ktorom
do popredia vystupuje zakon: ,Toto
rob, tamtoho sa varuj!“ Obe dimen-
zie netreba oddelovat, ,negaciou
transcendentnej dimenzie morélne-
ho svedomia by bol cely kategorial-
ny poriadok iba vnutrokozmickym
existencidlom* (s. 63) a svedomie len
etickym svedomim. Podla autora ma
byt krestan premeneny i v kategori-
dlnej dimenzii tym, ¢o sa odohralo
v transcendentnej dimenzii svedomia
ako dialog lasky. Vtedy ,prinasa ovo-
cie v laske pre »Zivot sveta«” (s. 63) .

Pojem svedomia ako najskrytej-
Sieho jadra a svityne ¢loveka sa teda
explicitne nachadza v texte Gaudium
et spes 16. V nadviznosti na to, ¢o
bolo povedané o dimenzii transcen-
dentného svedomia, mo#no skuto¢ne

svedomie pokladat za svityiiu v inte-
riorite, teda za privilegované miesto
rozpoznania a prijatia Bozej milosti.
V tomto locus theologicus prebieha
dialog lasky v slobode (s. 65), ktora
svyzrieva v objaveni a v skusenos-
ti moralnej imperativnosti“ (s. 66).
Osoba v najskrytejsom jadre zakusuje
samu seba ako imperativnost. Dvo-
jitA dimenzia svedomia a koncept
svedomia ako najskrytejsieho jadra
a svityne dialogu priamo usti do ob-
sahu svedomia, ktorym sa stal zakon
lasky k Bohu a bliznemu. Preto zatial
¢o iné zakony cloveka usmernuju
v tom, ¢o m4 ,robit, zakon lasky je
principom milovat. Clovek uz ,neko-
na, pretoze musi, ale kond, pretoze
miluje” (s. 69).

Predposledna podkapitola zdo-
raziiuje nevyhnutnost starostlivosti
o vlastné svedomie, ktorda ma byt spre-
vadzana integralnym zveladovanim
seba samého tak v rovine obcianske;j,
ako aj spiritualnej, za pomoci rodiny,
Cirkvi i dialogu s bliznymi (s. 70).
Zavere¢na podkapitola, hovoriaca
o nutnosti docenit svedomie v teorii
i v praxi, zdoraziiuje potrebu citlivo
rozliSovat nielen pri medzinabozen-
skom dialogu a dialogu so svetom
a kulturou, ale i ,pri komunikécii na
vnutrokrestanskej a katolickej rovi-
ne. To predovsetkym preto, aby sme
v krestanskej komunikacii nenahra-
dzali jazyk troji¢nej a kristologicke;
konfiguracie lasky jazykom ¢isto svet-
skym*® (s. 74). Ndlezita argumentacia
konceptom svedomia sa javi ako na-



liehava poziadavka aj z dovodu v uvo-
de naznacenych suvislosti platformy
osobnej zodpovednosti. Tento roz
mer podla autora rezonuje i v sucas-
nych teologickych studiach renomo-
vanych autorov. Ako priklad uvidza
G. Angeliniho, ktory do aktuilne;
diskusie o nerozlu¢nosti manzelstva
vstupil s poziadavkou, aby sa viac
argumentovalo svedomim neZ von-
kajsou normou. Neodmyslitelnou
podmienkou vernosti zdkonu neroz
lucitelnosti zvizku je vpisanie toh-
to nerozlucitelného charakteru vo
svedomi manzelov (s. 75). ,,...pravda
vieobecného principu musi byt pre-
tavena vlastnym svedomim konajuce-
ho subjektu a stat sa jeho vnutornou
skuto¢nostou ¢i poznanim.* (s. 76)
To si v8ak vyzaduje na jednej strane
uznat, ako opakuje i Koncil v Gau-
dium et spes 26, ze zikony a struktu-
ry su pre ¢loveka, a nie opac¢ne, na
druhej strane pomahat ¢loveku, aby
,ako osoba vo svojej jedinecnosti
postupne prenikal do tajomnej sféry
svedomia a originalnosti osobného
povolania v $pecifickej ontologicko-
-sakramentalnej komunikacii so zmtt-
vychvstalym Kristom* (s. 76). Ako au-
tor prorocky konstatuje v zavere, v di-
menzii osobného svedomia, ktoré je
najskrytej$im jadrom a svitynou, ,je
u? jednotlivec schopny aspon ¢iastoc-
ne zakusit to, ¢o Otec pripravil tym,
ktori ho miluju® (s. 84). Zavere¢na la-
konickd poznamka dodava dielu ad-
resnejsi ton: ,Nebol Koncil vyzvou aj
pozvanim nielen k ujasneniu si rov-
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nosti v dostojnosti pred Bohom, ale
aj v hierarchii hodnot predovsetkym
pre tych, ktori ich chcu ohlasovat?“
(s. 84).

Da sa povedat, e osobity styl
pisania tohto slovenského morélne-
ho teoldga nuti citatela zapojit do
porozumenia textu nielen svoje rozu-
mové schopnosti, ale predovsetkym
vnutorny cit pre zmysel, ktory za lite-
rou rozumie duchu. V stucasnej dobe
preferovania vedeckej metodologie
faktov, jednoznacnosti a odhliadnu-
tia od spleti stvislosti je to iste znam-
ka dovery v lepsie moznosti ¢loveka
a pristup zodpoved4 aj starej zasade,
e to poznanie, o ktoré ¢lovek zabo-
joval, sa stiava jeho mudrostou, a nie
iba poznatkom ¢i prehladom o téme.
Jeho monografia tak nie je prispev-
kom do kosa sucasnej hektickej pro-
dukcie, ale klenotom, ¢i skor umelec-
kou dielfiou, v ktorej sa klenot brusi
z drahokamu koncilového ucenia.

doc. Andrea Blas¢ikova, PhD.
Katedra nabozenskych studii
FF UKF v Nitre

Hodzova 1, 949 74 Nitra
e-mail: ablascikova@ukf.sk
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HORKA, Roébert: Novoobjavend
homilia sv. Augustina Dolbeau 2
,De Oboedientia“ : Stiidia,
komentdr, slovensky preklad.
Bratislava : Vydavatelstvo
Univerzity Komenského, 2015.
78 s. ISBN 978-80-223-3810-3

Vysokoskolsky pedagog, absol-
vent klasickych jazykov a teoldgie Ro-
bert Horka, PhD., publikoval v uni-
verzitnom nakladatelstve jednu z no-
voobjavenych homilii profesora F.
Dolbeaua. Vyslo to samostatne ako
monograficky vystup. Horka sa uz
viac rokov venuje prevaine latinskej
patristickej literature, so $pecializa-
ciou na postavu hipponského teold-
ga Aurelia Augustina. Publikoval uz
nielen vedecké studie, ale aj niekolko
prekladov homilii hipponského kaza-
tela, pricom preukazal dokladnu zna-
lost nielen klasickej filologie, ale aj
teologického myslenia sv. Augustina.
Tento slovnik je mu blizky a v praci
sa vyhyba neoscholastickym teologic-
kym pojmom, ako to bolo bohuzial
donedavna zvykom v niektorych ve-
deckych kruhoch, a prisne sa pridr-
*iava Augustinovej terminologie.

Preklad Augustinovej homilie
(sermo) je vzicnym dielom, pretoze
bibliografia o Augustinovi jasne de-
monstruje, ze badatelia prednostne
pouzivali Augustinove systematické
traktaty, pripadne listy, pricom jeho
sermones sa pripisovala sekundar-
na uloha. Dévodom bola a nadale;
ostava pretrvavajuca debata vzhla-

dom na ich chronolégiu, k ¢omu sa
¢asto pridavalo isté podcefiovanie
vyznamu kazatelskej aktivity pre ve-
decky vyskum, pretoze homilie maju
predovsetkym pastordlnu dimenziu.
Homilie vséak mozu a maju byt pokla-
dané za zdkladny teologicky material,
ak chceme analyzovat Augustinovo
myslenie. Zahffiaju toti? obdobie
skoro 40 rokov jeho aktivneho Zivo-
ta, poc¢inajuc rokom 392, az po jeho
smrtv roku 430. Pre neho, ako aj pre
mnohych ranocirkevnych autorov,
bola kazatelska aktivita zakladnou
vyucovacou zlotkou (ministerium
sermonis), ktora bola tzko spitd s eu-
charistiou (ministerium altaris). Pre-
to su takéto preklady cenné a zatial
bohuzial vzacne.

Monografia je systematicky roz-
delena na niekolko na seba nadvi-
zujucich casti. V uvode prace spres-
fuje Horka Augustinovu kazatelsku
aktivitu, objavenie a publikovanie
homilie prof. Dolbeau (9 - 13), po-
nuka samostatny pokus o datovanie
homilie, miesta a okolnosti jej pred-
nesu (13 - 28). V dalsej casti ponu-
ka obsiahly a podrobny komentar
homilie (29 - 56). Zavere¢na cast
obsahuje prvy slovensky preklad
uvedenej homilie (57 - 72) a zoznam
pramennej a sekundarnej literatary
a menny a vecny index (73 - 78). Ar-
gumenty su v praci jasne a precizne
predlozené.

K samotnej praci mame len nie-
kolko mensich pripomienok, ktoré
vobec nechcu zatienit kvalitu diela.



Prof. Dolbeau (10) nie je v pravom
zmysle slova ,franctizskym patristom*,
je skor $pecialistom na latinska lexi-
kografiu, historikom latinskej stredo-
vekej literatury a hagiografistom.

Horka tiez uprednostiiuje sposob
¢islovania sermones ako Verbraken
(porov. VERBRAKEN, P.-P.: Etudes
critiques sur les Sermons authentiqu-
es de saint Augustin. Steenbrugis :
Martinus Nijhoff. Coll. Instrumen-
ta Patristica, 12, 1976). Verbraken
ponuka také ocislovanie homilii
(sermones), kde sa k novoobjavenym
pridava urcité pismeno (napr. okrem
sermo 299 sa k novoobjavenému ser-
mo, ktoré je tematicky blizke predo-
§lému, pridalo pismeno ,,A“ = sermo
299A). Takto aj v predlozenej praci
Horka cituje homiliu ako 359B (11).
Toto riesenie viak podla nds neumoz-
fiuje hned identifikovat aj objavitela
danej homilie. Z tohto dévodu by bo-
lo podla nas vhodné vyuzit rieSenie,
ktoré ponukol F. Dolbeau, pokial ide
o o¢islovanie sermones, to znamena,
e namiesto ¢isla ,340A je vhodnej-
Sie napisat ,Guelf. 32, za ¢im bude
nasledovat v zatvorke ¢islovanie, kto-
ré ponukol P.-P. Verbraken (= 340A;
porov. DOLBEAU, F.: Drobner Hu-
bertus R.: Augustinus von Hippo :
Predigten zu den Biichern Exodus,
Konige und Job. Sermones 6-12. In:
REAug, 49, s. 415).

Bolo by tiez vhodné zvazit, ¢i by
nabuduce nebolo priliehavejsie pu-
blikovat patristické texty v bilingval-
nom vydani. Ide totiz o to, %e takto
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moze zdujemca sledovat aj povodny
text, spdsob prekladu diela.

Spomenuli sme analyzu, ku kto-
rej nemdme vyhrady, pretoze je vyni-
kajuca. Zaujimalo by nas viak - ¢o
vobec nechce byt kritikou - interpre-
tovanie diela v kontexte inych diel,
ktoré vznikli v obdobi pisania tejto
homilie. V spomenutom obdobi vr-
choli polemika s donatistami a iste
by sa nasli viaceré textové paralely
v dielach, ktoré vznikli prilizne v tom
obdobi ako uvedena homilia.

Monograficky vystup R. Horku
je velmi cenny, ked%e na Slovensku
mame velky nedostatok kvalitnych
vedeckych prekladov cirkevnych ot-
cov. Mozeme len dufat, ze R. Horka
bude v tejto zasluznej ¢innosti pokra-
Covat a coskoro sa dockame dalsich
prekladov z Augustina.

doc. ThLic. Milos Lichner SJ, D.Th.
Teologicka fakulta

Trnavskej univerzity

P. O. Box 173

Kostolna 1, 814 99 Bratislava
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HEIMBACH-STEINS, Marianna:
Grenzverldufe gesellschaftlicher
Gerechtigkeit : Migration —
Zugehorigkeit — Beteiligung.
Paderborn : Ferdinand Schoningh
Verlag, 2016. 193 s.

ISBN 978-3-506-78276-2

Zijeme v dobe, ktora je mimoriad-
ne poznadend nebyvalou migracnou
vlnou z viacerych kontinetov smerom
do Europy. Denne je celd eurdpska
spolo¢nost konfrontovana s novymi
spravami o prichode zna¢ného mnoz-
stva ludi a tieto spravy su pre velku
viagsinu Tudi traumatizujuca. Pri de-
mokratickych  politickych ~ volbach
v rdznych regionoch a statoch Eurépy
sa prejavuju tieto obavy volbou stran
ponukajucich jednoduché riesenie.
No predsa len vicsina [udi sa pyta na
etické rieSenia, teda napriek radikal-
nym vyrazom a poziadavkam, ktoré su
Casto spojené so strachom, sa [udia py-
taju, ¢i ich myslienky su eticky spravne
a spravodlivé.

Z tohto dovodu je prave vydana
kniha riaditelky Institatu pre kres-
tansku socidlnu vedu na univerzite
v Minsteri profesorky Marianny
Heimbach-Steinsovej Hranicné ko-
ty socidlnej spravodlivosti skuto¢ne
dolezitym apelom k takejto debate.
Kedze sam sa na nasej Vysokej sko-
le Danubius venujem uvedenému
problému na medzindrodnej vedec-
kej urovni ucastou a organizovanim
konferencii moralnych teologov a so-
cialnych etikov Eurépy (napr. za ucas-

ti odbornikov z Rakuska ¢i Nemecka
a Svajciarska, ako su Dr. Erhard Bu-
sek, prof. Alois Baumgartner, prof.
Peter Kirschliger a i., rad som prijal
ponuku recenzovat toto dielo, ktoré
sa vyjadruje k aktudlnym problémom
nasho kontinentu.

Napriek tomu, Ze promptna ve-
deckd reakcia prostrednictvom tejto
publikicie na sucasnu situaciu, ktora
dostala mimoriadny impulz otvore-
nim hranic Nemeckej republiky po-
kynom nemeckej kancelarky Dr. An-
gely Merkelovej, vyzera mozno trochu
prekvapivo narychlo pripravend, no
jej prinos mozeme len privitat. Samot-
na autorka viak k tejto promptnosti
uvadza, Ze vychadzala z viacerych uz
publikovanych, alebo na publikovanie
pripravenych ¢lankov.

Cela publikicia je z umeleckej
stranky zaloZena na biblickom pri-
behu o bratovraiednom boji z Knihy
sudcov (Sdc 12,5-7) o utecencoch,
ktori nevedeli vyslovit slovo ,3ibbo-
leth®, a tak 42 000 z nich bolo po-
pravenych. Pre Heimbach-Steinsovu
tento obraz prezentuje kolonidlne
rozdelenie sveta. Systematicky autor-
ka postavila svoje vedecké dielo na
socialno-etickych kritériach prislus-
nosti (uznanie ludskych prav - s. 177)
a ucasti. Na 191 strandch sa dielo naj-
prv pokusa definovat stcasny stav
migracie, vzapiti sa zaoberd fenomé-
nom hranic a §tatnou prislusnostou
ako formaciou identity ¢loveka naj-
mi z hladiska novo formovanej iden-
tity v ramci Eurdpskej unie. Nato



profesorka Heimbach-Steinsova etic-
ky rozobera jednotlivé casti Biblie ve-
nované migracii, z ktorych sa pokusa
vytvorit etiku migracie. Po kapitole,
ktora sa venuje integracii pristahoval-
cov v Nemeckej republike, sa elte raz
pokusa eticky analyzovat jednotlivé
zdkladné principy Gspesnej integracie
a v zaverecnej stati sa usiluje zhod-
notit viaceré problematické oblasti
sucasnej uteceneckej krizy. Tieto cie-
le st mimoriadne vysoko polozené
a tak sa velmi kritko pokusime na ne
blizsie pozriet.

Uz v avode svojej knihy autorka
pise o medzindrodnej migracii ako
skisobnom kameni globalnej spra-
vodlivosti. Pre Heimbach-Steinsovu
je fenomén zatvarania hranic jednot-
livymi $tatmi EU otazkou o kritériach
spravodlivosti. Chyba tu v§ak zhodno-
tenie zlyhania mamutej organizacie
nazvanej Eurdpska tinia ako takej a in-
dividualne konajuceho Nemecka ako
motora terajSej situacie a stavu.

Heimbach-Steinsova uvadza, ze
dimenzia ,,spolo¢nosti“ sa v 21. storoc¢i
zmenila a nie je jednozna¢nd. ,,Prija-
tie ndrodne organizovanej spolo¢nosti
ako samej osebe homogénneho tvaru
sa stava Coraz viac iluziou. Moderné
spolo¢nosti st dynamické, socidlne
roznorodé, kultirne a svetonazorovo
pluralne; su z roznych pohladov he-
terogénne.” (s. 12) V tejto situdcii sa
jej hrani¢né ciary javia nie ako priro-
dzené podmienky, ale ako wvysledky
ludskych rozhodnuti a politickych

mocenskych vztahov. ,Hranice a ich
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linie nie st v nijakom pripade neutral-
ne voci otazke spravodlivosti.” (s. 13)
Dokonca hranice naznacuju rozdele-
nie a odliSenie kolektivnej, kulturne;
a politickej identity, a to antropolo-
gicky, politicky a eticky. Hranice po-
ukazuju na prislusnost a ,,koloniilne“
paradigmy. Neviem, na ktorom izolo-
vanom mieste EU je mozné hovorit
o hraniciach ako prekonanych. Pra-
ve pohyby Velkej Britanie, Danska,
Svédska, dokonca USA ukazuju skor
na nové a nové vytvaranie hranic pra-
ve v 21. storo¢i. A vysledky politickych
volieb tento smer len potvrdzuju.
Prekonanie tychto hranic si vyzaduje
mimoriadne kultirno-eticke nasade-
nie zblizujucich procesov v ramci spo-
lo¢nej Europy, hoci stcasna situacia
nevyzera velmi realne na ponuknutie
novych krestansko-socidlnych myslie-
nok pri budovani spolo¢ného europ-
skeho domu.

Heimbach-Steinsova sa pokusa
poukazat na vyzvy utekov, hladania
azylu a nereguldrnej migracie utecen-
cov a migrantov prichadzajucich do
Europy. Tieto otazky su pre tu tuzko
spojené s dalsimi otazkami spravodli-
vosti, ako je medzinarodny poriadok,
rozdelenie dobier a pod. Nie je viak
jednoduché z tychto myslienok vysle-
dovat systematicku eticku platformu,
ktora by zodpovedala velké mnozstvo
otazok obc¢anov Eurépy a Eurdpskej
Unie zvlast.

Dokonca, ak hovorime o trhli-
ne medzi kultarami (s. 19), nesmie-
me zabudnut ani na trhliny v ramci
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kultary samotnej Europskej unie.
Cela kauza pristupu k utecencom je
poznamenand silnou neschopnos-
tou dialégu medzi Vychodom a Zs-
padom Eurépy. Na to poukazuju
aj aktualne politické demokratické
volby v jednotlivych krajindch a aj
sposob, akym jednotlivé médid vykla-
daju eticko-pravny a kulturny pristup
k tejto problematike. Na jednej stra-
ne musime uznat tak nemeckym, ako
aj rakuskym verejnopravnym médi-
am pokus o tento dialdg pozvanim aj
vychodoeurdpskych politikov do dis-
kusnych programov o utecencoch,
na druhej strane tieto usilia velmi
rychlo utichli a to, ¢o zostalo, je ista
kultarna nadradenost iniciatorov su-
¢asnych pohybov, ktora vedie prave

k neschopnosti odstrafiovania hra-
nic. Vidiet vetky pohyby teoreticky
len z pohladu ekonomicky a poma-
ly aj kultirne dominantnych krajin
moze mat za nasledok fatalnu buduc-
nost spolo¢nej integracie vo vnut
ri EU. Avsak k tejto problematike
bude potrebné uskutoc¢nit spolocné
diskusie medzi obidvoma stranami
spojenej Eurépy a kniha Heimbach-
-Steinsovej moze byt prvym krokom
k tomu.

prof. Dr. Ing. Inocent-Maria
V. Szaniszlo OP, PhD.
Vysoka skola Danubius
Richterova 1171

925 21 Sladkovicovo
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