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TEOLOGICKY CASOPIS

ROCNIK II, 2004, ¢isLo 2

Sekularizacia a jej misijné vyzvy

Lapistav Bucko

BUCKO, L.: Secularization as a Challenge of Missionary Church. Teologicky casopis, 11,
2004, 2,s. 5-12.

Secularization is a term, which brings for some people a fear, on the other hand many
get enthusiastic imaginations from it. We can see a moving church position considering
secularization in the historical development. Anyway, secularization did not start as an
opposition against christianity, but as a positive challenge to christianity. Secularization
is a process in which a man is realizing his own autonomy in the world and his
responsibility for this world before God. That is why it is considering as a Christian
event. During history the process of secularization was separated from its Christian
roots and it was deformed into a declined ideological form - secularism. This secularism
conveys into post-christian society, which is kind of a humanism without God.
Secularization puts to church and her mission many challenges. It reminds her pilgrim
character. In the secular world the church has to be a missionary in her member, not to
be a competing institution to various organizations. Institutional support of the church
has to be built only in needed level. An issue of the relation between hierarchical and laity
member of the church is more and more actual. The Second Vatican council brought the
biblical model of the church as a united communion of the people of God. According this
model the hierarchical and laity part of the church are complementary, however still
exists some tension between them. The process of secularization which is understood
right way can reduce this tension as well as support unity of the universal church.

Sekularizacia je pojem, ktory sa v sicasnosti ¢asto pouziva a vzbudzuje
u jednych strach, u druhych zas entuziazmus. Niektori ju pokladaju za katastrofu
pre ndbozensky Zivot a za cestu k jeho zaniku, zatial ¢o ini v nej vidia oslobodenie
nibozenstva od mytov a od zvyskov magie ¢i povier. Na proces sekularizacie
reagovala Cirkev v 19. storoci a v prvej polovici 20. storocia negativne, pretoze
v ttlom videla prakticky dosah osvietenstva, ktoré v nej vzbudzovalo obavy. A%
v Sestdesiatych rokoch 20. storo¢ia postupne dochddza ku zmene. Sekulariza¢ny
proces sa zac¢ina niektorym teoldgom javit ako pozitivna vyzva evanjeliu, ¢i
dokonca ako dasledok pdsobenia evanjelia. Tieto teologické pozicie vychadzaju
zo skuto¢nosti inkarnacie, ktorou sa stvorenie priamo zahrnuje do diania Bozej
spasy. Cirkev a svet sa tak v Kristovi stretavaju.!

SEKULARIZACIA AKO HISTORICKY PROCES

Termin ,sekularizacia® (z latinského saecularis - svetsky) sa pouziva vo
dvojakom vyzname, pravnom a kultirnom. Pravny vyznam sa zacal formovat
v 17. storo¢i a znamena prevod cirkevného majetku do svetského vlastnictva

! Porov. SMOLIK, J.: Kristus a jeho lid : Praktickd eklesiologie. Praha : Oikoymenh, 1997, s. 198.
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(napriklad prevod klastorov a inych cirkevnych a kultovych nehnutelnosti na
svetské ucely v ¢asoch reformacie). Kulturny vyznam tohto pojmu sa postupne
formoval koncom 19. a zaciatkom 20. storocia ako oznacenie procesu
vymanenia sa kultirneho Zivota spolo¢nosti a jeho najrozli¢nejsich zloziek,
ako su filozofia, veda, umenie, $kolstvo, politika, moda atd., spod cirkevne;
kontroly. V kulturnom vyzname oznacuje termin ,sekularizacia® na jednej
strane proces emancipacie moderného sveta, na druhej strane vsak odkazuje
na prinos krestanstva k formovaniu moderného sveta a na pretrvavanie
krestanskych myslienok a principov v modernej spolo¢nosti.

Sekularizacia je historicky proces hlbokej transformacie ¢loveka, Tudske;
spolo¢nosti a sveta. Ide o proces ducha - o transforméciu krestanskych
myslienok, vedomosti a skusenosti na myslienky, vedomosti a skusenosti
vieobecného Tudského vedomia.? Proces sekularizacie je zloZity a ¢asto
protikladny. Vznika otdzka, ¢i sekularizacia je nieco cudzie a protikladné
krestanskej viere, ¢o ju zvonku nici, alebo ¢i je to udalost, ktora dosledne
vyplyva z podstaty krestanskej viery. Odpovedat na nastolent otdzku vobec
nie je lahké. Pokusime sa odpoved asponi naznacit tym, Ze objasnime pojem
sekularizacie. Za¢neme odzadu. Povedzme najprv, ¢o sekularizicia nie je.

CO NIE JE SEKULARIZACIA

Sekularizdciu nesmieme stotogriovat so stratou viery jednotlivich ludi. Viera je osobny
vztah ¢loveka k Bohu. Sekularizacia je predovietkym proces, ktory sa uskutocniuje
najmai v oblasti kultiry a spolocenskych instittcii. Sekularizdcia nepredstavuje ani
zdnik potreby ndbozenstva. Ved v sucasnosti mdzeme pozorovat velky zaujem o nabo-
Yenské otazky. Ludi stale zaujimaju zileZitosti vymykajuice sa viednej skusenosti,
napriklad otazky posmrtného Zivota, tzv. paranormalnych javov, psychotroniky
a pod. Tento zdujem netreba chapat len negativne, podla odpovedi, ktoré tieto
oblasti nukaju, ale mo#no ho chapat aj pozitivne, ako zaujem ludi o nadprirodzeno.
Ludia ocakavaju odpoved od tych, ktori by ju mohli a mali poskytnut. Okrem
toho mo#no v siicasnosti pozorovat vznikanie a rozvoj rozli¢nych duchovnych hnuti,
pri¢om kazdé z nich ma svoju vlastnu charizmu a vicsinou kladie doraz na duchovnu
obnovu skrze posobenie Ducha Svitého. Sekularizdcia nexnamend ani zdnik Cirkoi.
V sekularizovanej spolo¢nosti si Cirkev modze najst primerané miesto, aby ostala
nielen znakom Bozieho posobenia v dejindch a znamenim spasy pre vsetkych
ludi, ale aby sa stala este t¢innejsou duchovnou silou a kvasom pri premieniani
sveta na spolocenstvo lasky. Sekularizdcia dalej neprindsa ani zdnik liturgie, ndbogenskych
1ikonov a zvykov. Hoci sa niektoré z nich, ako napriklad krst, birmovanie ¢i prijatie
sviatosti manzZelstva, stali v obdobi industrialnej spolo¢nosti ¢asto formalnymi,
neznamena to, Ze sa stali zbyto¢nymi. Tato skutocnost poukazuje skor na nevy-
hnutnost hlbsieho osobného prezivania sviatosti, aby sa ich prijimanie nestalo len
zvykovou spolocenskou udalostou ¢i peknou tradiciou alebo stcastou akéhosi
,nabozenského folkloru®. Sekularizdcia by sa nemala zamieriat ani s protindbogenskymi
tendenciami. Proces sekularizacie prebieha predovietkym na rovine spolocenskych

2 Porov. GIBELLINI, R.: Teolsgia XX. storocia. Presov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 1999, s. 99,
103-104.
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struktur, pricom aktualizuje potrebu a kompetencie spolocenskych ustanovizni.
Nema ideologické, ale predovietkym pragmatické zddvodnenie.’

CO JE SEKULARIZACIA

Sekularizicia je ,spolocensky proces, v ktorom globdlna spolo¢nost
uskutoc¢iiuje reorganizaciu svojich struktur a uréuje im $pecializované miesto.
Kazd4 z tychto $truktur ma pritom svoju autondémiu a kompetencie.
Nibozenské institucie sa zbavuju svojich pozicii pri plneni politickych,
hospodarskych a kultarnych cielov a ponechavaju si svoju $pecificku rolu
pozitivneho ¢initela pri duchovnej a mravnej formacii danej spolo¢nosti®.*
Proces sekularizacie prakticky znamena, %e spoloc¢enské oblasti, ako hospo-
dérstvo, politika a kultira, sa vymanuju spod vplyvu Cirkvi a dominancie
nabozenskych institacii a symbolov. Prejavuje sa napriklad v odluke Cirkvi od
statu, v snahdch o ¢iasto¢né alebo uplné vyvlastnenie cirkevného majetku,
v emancipacii $kolstva spod cirkevnej pravomoci atd. Proces sekularizicie na
druhej strane pomdha Cirkvi vymanit sa spod $tatnych, politickych a inych
vplyvov. Ako jestvuje sekularizacia spolo¢nosti a kultury, tak jestvuje aj
sekularizacia spoloc¢enského ¢i individualneho vedomia. Dosledkom seku-
larizécie vznikd pluralizacia spolo¢nosti a jej truktur.

Z procesu sekularizacie, ktory prebieha celé storocia, nevychadza Cirkev
oslabena, ale v istom zmysle posilnena. Zbavuje sa postupne kompetencii,
ktoré jej nepatria, a pretvara sa na %ivé spolocenstvo, ktoré sved¢i o Bozej
pritomnosti vo svete. Mnohé hodnoty a normy spolunazivania, ktoré boli
povodne motivované krestanstvom, sa ¢asom stali vieobecnymi hodnotami
celého Tudstva.

Z historického pohladu treba sekularizaciu vidiet ako dosledok stretnutia
dvoch rozli¢nych spdsobov myslenia, tradicii a kulttr - gréckej a judaistickej.
Oba chdpu vztah medzi Bohom a svetom svojim spdsobom. Podla gréckeho
chdpania je cely svet zbozsteny. Medzi Bohom a svetom niet vyraznejsej hranice.
Vsetko v sebe nesie bozsky prvok, cely vesmir md posvitny charakter. Judaisticky
sposob myslenia vychadza z podstatného rozdielu medzi Bohom a svetom. Boh je
Jediny a Sviity a ni¢ okrem neho nem4 znaky bozskosti. Aviak ¢lovek ma tiez
vynimo¢né postavenie uprostred stvorenia. Boh mu zveril vietko stvorenie, aby
ho poznaval a miloval. Clovek m4 byt spolupracovnikom Stvoritela na
pokracujucom diele stvorenia. Judaizmom prijatd pravda o stvoreni radikalne
prekondava myslienku zboz$tovania prirody, kozmu a akéhokolvek stvorenia,
¢im definitivne zamieta modlarstvo a panteizmus. Zatial ¢o v gréckom nazerani
je svet i ¢lovek uplne poddany voli bohov, biblicky spdsob myslenia chape svet
v jeho dejinich, ktoré maju svoj zaciatok a ktoré smeruju ku svojmu cielu v pl-
nosti ¢asu. Prorok je ten, kto porozumel, ¢o dejiny znamenaju a k ¢omu speju.
Kazda dejinna udalost sa chape ako slobodny ¢in slobodného Boha a slobodny
¢in slobodného ¢loveka. V tomto neprestavajucom dozrievani a pohybe dejin
ku svojmu zavfseniu sa jednotlivé historické udalosti a javy stivaju znakmi,
wnameniami Gias, ktorym treba porozumiet a vediet ich nielen spravne inter-
pretovat, ale dat sa nimi aj in§pirovat v prijati toho, ¢o je nové a nevyhnutné.

’ Porov. MRAZ, M.: Zdkladnd praktickd teolégia. Bratislava : Aloisianum, 1997, s. 84-85.
*MRAZ, M.: Zdkladnd praktickd teologia, s. 85.
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Krestanstvo pokracuje v biblickom nahlade, rozvija ho a stava sa tak
aktivnym ¢initelom pri odmytologizovani sveta. Uskutoc¢tiuje sa to prostred-
nictvom ohlasovania evanjelia. Toto ohlasovanie méoze napomdahat spravne
chapany a uskutoc¢tiovany proces sekularizacie. Sekulariziciu mozeme v tomto
zmysle chapat ako zretelnejsie rozlisovanie medzi posvitnom a svetskostou,
ako proces odmytologizovania sveta, jeho lepsieho poznania a zveladovania.
Svet je bytostny priestor, ktory Boh stvoril a daroval ¢loveku, a ¢lovek ho ma
svojou pracou a dovtipom dotvarat a zveladovat. V tomto spociva vlastna
hodnota sveta.

Podla niektorych stucasnych teoldgov (Gogarten, Cox) sa korene seku-
larizacie maja hladat v samotnej Biblii. Odmytologizovanie a desakralizdcia
prirody sa uskutoc¢nuje uz pri stvoreni. Sekularizcia politiky prebieha pocas
odchodu vyvoleného Bozieho Iudu z Egypta a sekularizdcia hodnot je spojena
s uzavretim zmluvy na Sinaji, najmi s prikazanim: ,Nebudes mat inych bohov
okrem mna!“ (Ex 20,3) Sekularizcia sveta teda nevznikla proti krestanstvu,
ale vdaka nemu, je sucastou vyvoja ludstva. V tomto zmysle neprotireci kres-
tanskej viere, ale je fiou skor podnietend.’

Na objasnenie sekularizacie by sme mohli pouzit obraz vztahu medzi
otcom a synom. Kym je syn dietatom, je v plnej miere zavisly od otca, ktory ho
vedie doslova za ruku. Syn je v tomto pripade nesamostatny. Ked vsak syn
dorastie a stane sa muzom, odide od svojho otca a za¢ne viest samostatny
%ivot, a to podla zasad, ktoré don otec vitepil vychovou. Kond samostatne, ale
akoby pred tvarou svojho otca, ktory je takto vlastne neviditelne pritomny.
Syn ma teda zodpovednost pred svojim otcom, ktory ho vychoval.

V novodobej spolo¢nosti sa sekularizacia uskutoc¢fiuje osobitnym
sposobom, jeho charakteristickou ¢rtou je megapolis - mestsky konglomerit.
Sucasné velkomesta charakterizuje anonymita a pohyblivost, ktoré su prejavom
zivotného $tylu ich obyvatelov. Dnesny ¢lovek casto meni zamestnanie i bydlisko,
tazi po Coraz rychlejsich dopravnych prostriedkoch, ktoré natolko skratili
vzdialenosti medzi jednotlivymi mestami, krajinami a svetadielmi, e ¢lovek
sa stale viac citi ,obyvatelom celej Zeme® a za¢ina za tu pocitovat globdlnu
zodpovednost. Tento dynamizmus pohybu a zmeny miesta odzrkadluje aj Biblia
a zodpoved4 charakteru ¢loveka, ktory je ,bytostou na ceste®. Ludia vyhnani
z raja dostavaju prislub vyslobodenia z kritickej situacie vzniknutej po ich pade.
Stavaju sa ,puatnikmi®, ktorych nemdzu uspokojit ¢iastoéné a pominajtce sa
veci. Preto musia opustit kazdé zdanlivé zabezpecenie, kazdu zdanlivu istotu,
podobne ako vyvoleny narod pri svojej ceste cez pust musel opustit kazdu odzu
v tom momente, ked ju zacal povazovat za konec¢ny ciel svojho putovania.
Toto ustaviéné putovanie, také typické pre zidovsky [ud, prevzali aj prvi
krestania, ktori si boli vedomi nevyhnutnosti ,,byt na ceste®, ak chceli nasledovat
Jezisa Krista a jeho evanjelium. Lebo kazdy, kto prijal evanjelium, je poslany
»do celého sveta“, aby ho ohlasoval (porov. Mk 16,15). Sam Jezis je prikladom
¥ivotného $tylu ,na ceste®: narodil sa pocas cesty do Betlehema, ako malé
dieta spolu s matkou Mdriou a Jozefom uteka do Egypta, ako dospely chodi

> Porov. SCHILLEBEECKX, E.: God the Future of Man. London; Sydney : Sheed and Ward,
1969, s. 68; METZ, ]. B.: Theology of the World. New York : Herder and Herder, 1969, s. 19-
20; GIBELLINI, R.: Teolégia XX. storocia, s. 108.
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krizom-krdazom po Palestine a nema trvalejsie bydlisko, kde by ,hlavu sklonil®
(porov. Mt 8,20). Sucasny ¢lovek je takisto v neprestajnom pohybe, akoby bol
»na uteku“. Utek vsak moze byt aj prejavom hladania, bytostného nepokoja
a prezivania vlastnej neistoty, ktord moze byt priestorom pre nové ohlasovanie
evanjelia, jeho nové prijatie a vélenenie do Zivotného stylu. Sekularizacia takto
akoby ¢isti pole pre novu siatbu Bozieho slova, pre novii evanjelizdciu.

Sekularizaciu mozno chapat aj ako uznanie autondémnosti (samobytnosti)
a vlastnej hodnoty sveta a ¢loveka ako Bozich stvoreni. Autondmnost sveta
a ¢loveka kladie na ¢loveka zodpovednost za svet. Uznanie autondmnosti
¢loveka ma velky vyznam pre poslanie Cirkvi, ktord na jednej strane ohlasuje
véeobecné moralne zasady, na druhej strane ma ¢loveku pomahat hodnotit
skusenosti, ¢o ma viest k dialogu s celym Bozim Iudom a vobec so vetkymi
ludmi, aj s tymi, ktori nepatria do Cirkvi, alebo st neveriaci.®

SEKULARIZACIA A SEKULARIZMUS

Treba rozliSovat medzi sekularizdciou ako zakonitym dosledkom
krestanskej viery a sekularizmom ako ideologizovanim procesu sekularizacie,
¢im sa tento proces degeneruje. Sloboda od sveta, ktori umoziiuje krestanska
viera, moze byt dvojaka. Moze to byt jednak sloboda skrze Boha, ¢o znamena
zodpovednost za seba a svet pred Bohom. Clovek v tomto pripade uznava
puto, ktoré ho spaja s Bohom. Sloboda od sveta moze byt vsak aj slobodou
skrze svet. Takato sloboda neuzniva puto, ktoré ¢loveka spaja s Bohom. Je to
sloboda sebesta¢na a svojvolna, v ktorej sa autonomnost ¢loveka stiva
presadzovanim seba samého. V prvom pripade ide o sekularizaciu sveta, o kto-
rej sme hovorili predtym. V druhom pripade sa sekularizacia degraduje na
sekularizmus, ktory vedie k odkrestanceniu ¢loveka, a tym aj spolo¢nosti. V pr-
vom pripade vystupuje ,,synovska® zodpovednost, ktora je dvojnasobna: zodpo-
vednost za svet pred Bohom a pred sebou. V druhom pripade je zodpovednost
takpovediac jednorozmernd, pretoze ide o zodpovednost za svet iba pred sebou.
Takato zodpovednost viak uz nie je odpovedou a straca svoju pravdivost.
Zodpovednost je totiz odpoved. Realizovat sa v plnom zmysle a dosiahnut
svoje autentické naplnenie moze ¢lovek iba tam, kde je niekto, na ¢ie slovo,
ktoré vola k zodpovednosti, ¢lovek odpoveda. Ak sa teda proces sekularizacie
odputa od svojich krestanskych zakladov a postupne sa za¢ne presadzovat ako
sebesta¢ny individualizmus, nejde u? o sekulariziciu v pravom zmysle slova,
ale o odkrestancenie, o sekularizmus.”

Encyklika Evangelii nuntiandi vidi rozdiel medzi sekularizaciou a sekula-
rizmom takto: ,,Pod sekularizdciou rozumieme snahu odhalit vo stvoreni,
v kazdej veci a v celom vesmirnom svete zakony, ktorymi sa riadi s urcitou
vlastnou autondmiou, v presvedéeni, ze tieto zdkony ustanovil Stvoritel. ...
Pod sekularizmom rozumieme také ponimanie sveta, podla ktorého sa tento
svet vyvinul sam od seba, takZe netreba hladat pri¢inu v Bozom stvoreni, ktoré

6 Porov. MRAZ, M.: Zdkladnd praktickd teolégia, s. 87-96.
" Porov. GIBELLINI, R.: Teolégia XX. storocia, s. 107; WALDENFELS, H.: Fenomén kiestanstvi.
Praha : Vysehrad, 1999, s. 14.
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sa tak stava zbyto¢nym a akosi prekaza. Pretoze takyto sekularizmus zdoraziiuje
moc a velkost ¢loveka, kon¢i vidy tym, e o Boha nedb4, alebo ho aj popiera.“®

Papez Jan Pavol II. v suvislosti so sekularizmom napisal: ,Oslabenie
citlivosti na Boha i ¢loveka nevyhnutne vedie k praktickému materializmu,
¢o napomédha Sirenie sa individualizmu, utilitarizmu a hedonizmu. Dokazuje
sa tu aj trvala platnost Apostolovych slov: »A pretoze si nevedeli vazit poznanie
Boha, Boh ich vydal napospas ich zvratenému zmyslaniu, aby robili, ¢o sa
nepatri.« (Rim 1,28) Takto sa hodnoty spojené s »byt« nahradzaju hodnotami
spojenymi s »mat.“’

Vo svojej extrémnej forme je sekularizmus odmietnutim nabozenstva
vobec. Usiluje sa o humanizmus bez Boha. Historia nas viak pouca, Ze to nie
je mozné. Takych pokusov uz bolo v dejindch mnoho a vietky skon¢ili fiaskom.
Clovek totiz, ¢i si to uvedomuje, alebo nie, je stvoreny pre plnost Zivota.
Skuto¢né naplnenie moze dat iba Boh. Zivot s Bohom je plnostou Zivota. Ak
¢lovek nezije s Bohom, hlada naplnenie vo vsakovakych inych skuto¢nostiach,
ktoré ho viak trvalejie nemozu uspokojit. Preto je zméiteny a hlada. Ak hlada
uprimne a vytrvalo, Boh mu da ur¢ite milost, aby dosiahol, po ¢om v hlbke
svojho srdca tuzi.

Jeden z najvyznamnejsich biblickych textov pre teoldgiu sekularizacie je
Pavlov vyrok: ,Vsetko je vase, ale vy ste Kristovi a Kristus Bozi.“ (1 Kor 3,21-23)
Sekularizmus sa zameriava iba na prvu ¢ast tohto vyroku: ,vsetko je vase®,
pricom nevidi aj druhu ¢ast: ,ale vy ste Kristovi a Kristus Bozi“. Tieto slova nie
st obmedzenim, ale znamenaju asi tolko, Ze ludia st autondmni v sekularnom
svete prave skrze spolupatri¢nost ku Kristovi a k Bohu.

VYZVY SEKULARIZACIE

Jednym zo znakov Cirkvi, ktora Zije vo svete, je jej putnicky charakter.
Putnik je zabezpeceny len natolko, aby mohol svoje putnické povolanie vyko-
navat. Prilisna zabezpecenost mu je zbyto¢na a na tarchu. Minimdlna
zabezpecenost mu umozniuje slobodne uskutoc¢novat jeho poslanie. Podobne
aj Cirkev, ak chce slobodne a verne vykonavat poslanie, ktoré jej dal Kristus,
by mala v tomto svete %it v zabezpecenosti putnika: mala by byt zabezpecena
len natolko, nakolko je to nevyhnutné pre jej poslanie. Pripomina jej to
sekulariza¢ny tlak. Cirkev nema celit tomuto tlaku tak, ze bude hladat vonkajsie
zabezpecenie a pozemské istoty. Ved Cirkev ako spolocenstvo viery je pozvana,
aby na seba vzala bez paniky a znepokojenia tito putnicku ,nezabezpecenost®.

Zivot Cirkvi neznamend predovsetkym vybavit sa pozemskymi
prostriedkami vplyvu, ale vydavat svedectvo o Kristovi a jeho diele spasy.
Krestanstvu hrozi stdle nebezpecenstvo, o ¢om svedcia dejiny, Ze spojenectvom
duchovnej a svetskej moci a pod vplyvom spolo¢ensko-ekonomickych usadlych
struktur sa odsunie to, ¢o je pre Cirkev podstatné: jej misijny charakter. V pro-
fannom a sekularizovanom svete musi byt Cirkev predovsetkym misiondrskou,
a nie byt instituciondlnym konkurentom svetu. Svoje institucionalne zabez

8 Evangelii nuntiandi : Apostolské povzbudenie pdpeza Pavla V1. o ohlasovani evanjelia v dnesnom svete.
Zvolen : Zdruzenie Jas, 1992, 55.
° Evangelium vitae. Encyklika Jdna Pavla II. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1995, 23.
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pecenie si ma budovat len natolko, nakolko je potrebné pre jej poslanie, a nie
tak, aby ju zvizovalo a bolo jej na tarchu.'

Existencia Cirkvi je existenciou abrahamovskou a existenciou exodu.
Cirkev sa musi odputat od svojho historického modelu (budovaného od
konstantinovského obdobia a vzmahajaceho sa najmi v stredoveku), s ktorym
bola dlho spojena a ktory je uz prekonany. Velkou prekazkou na tejto ceste
moze byt tzv. klerikalizmus, ktory spociva v tom, ze Cirkev je budovana z per-
spektivy svojich hierarchickych ¢lankov, a nie z perspektivy celého Bozieho
ludu. O ,klerikalizme“ nehovorime preto, aby sme zmensovali vyznam sluzob-
ného knazstva, ktoré je v Cirkvi nezastupitelné. Klerikalizmus skodi samotne;
Cirkvi, jej hierarchickej i laickej ¢asti, a oslabuje jej misiu. Ak ma Cirkev
oslovit dnesny sekularizovany svet, musi byt Ziv4 a laici sa v nej musia citit ako
doma." V praxi by sa mal viac presadzovat model Cirkvi ako jednotného
Bozieho ludu, ktorého hierarchicka a laicka vrstva sa navzajom doplnaju, ako
ho vypracoval Druhy vatikansky koncil.

Laici st Bozim ludom vo svete. Priradenie laikov ku svetu nemozno chépat
negativne. K pozitivnym objavom novoveku patri, Ze svet bol objaveny ako
svet sekuldrny so svojou dostojnostou a e bola rozpoznana a uznana jeho
vlastna hodnota. Sekularizacia znamena, ze ¢lovek sa chape ako bytost, ktora
prichadza ku svojmu ludskému zavtseniu vo svete a vdaka svetu. Clovek a spo-
lo¢nost si uvedomili seba vo svojich pozemskych rozmeroch, so svojimi
politickymi, socialno-ekonomickymi, psychologickymi a mnohymi inymi
aspektmi. V momente, ked Cirkev vezme vaine sekularizaciu sveta, ktora
vsak neznamend sekularizmus, bude sa aj na laikov pozerat v inom svetle: laici
sa prejavia ako budovatelia pozemského poriadku Zivota. Uznanie laickosti
sveta otvara oci pre laika - krestana. Ak sa sekularnost sveta berie vaine, po-
tom je laik, ktorému ako krestanovi je tento sekularny svet zvereny, prijaty
v plnej dovere.

Cirkev ako univerzalna sviatost spasy ma vztah k tomuto sekularnemu
svetu nie preto, aby ho vtahovala spit do svojich institucii, ale aby mu ako
sekularnemu svetu sprostredkuvala spasu. Takto je kaida forma angaZovanej
krestanskej existencie, ktora sa uskutoc¢niuje ¢i v laickej, duchovenskej alebo
reholnej podobe, formou krestanskej existencie vo svete. Z tohto pohladu
nie je opodstatnené davat do protikladu napriklad pustovnika a ¢loveka vo
svete ¢i prislusnika cirkevnej hierarchie a laika, ale treba skor vidiet protiklad
medzi angazovanym Kristovym nasledovnikom a pohodlnym lefiochom. Cirkev
je znamenim spasy pre svet, a touto skutoénostou maju byt neseni vietci
¢lenovia Cirkvi.!?

ZAVER

Moino teda zhrnut, Ze sekularizacia nevznikla ako opozicia voci kres-
tanstvu, ale vdaka nemu, je sucastou vyvoja dejin. Sekularizacia je proces
utvorenia autonémnosti ¢loveka voci svetu a jeho zodpovednosti za tento svet

' Porov. GIBELLINI, R.: Teoldgia XX. storocia, s. 117.
" Porov. SMOLIK, J.: Kristus a jeho lid : Praktickd eklesiologie, s. 207.
12 Porov. NEUNER, P.: Laici a klérus? Praha : Vysehrad, 1997, s. 147-148.
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pred Bohom. Preto predstavuje skuto¢nu krestansku udalost. Proces
sekularizacie sa vdak postupne odputal od svojich krestanskych koreriov a zacal
sa presadzovat v upadkovej ideologizovanej forme - v sekularizme. Seku-
larizmus ako sebesta¢ny individualizmus vedie k postupnému odkrestan-
¢ovaniu spolo¢nosti, k akémusi humanizmu bez Boha, ktory vsak stoji na
vratkych zakladoch.

Sekularizacia kladie Cirkvi a jej misii aj mnohé vyzvy. Pripomina Cirkvi
predovsetkym jej putnicky charakter. V dnesnom sekularizovanom svete musi
byt Cirkev predovsetkym misionarskou vo svojich ¢lenoch, a nie byt
institucionalnym konkurentom rozli¢nych organizacii. Samozrejme, Cirkev
tiez potrebuje institucionalne zabezpecenie. Ma byt viak budované len do takej
miery, nakolko to potrebuje jej poslanie, a nie tak, aby ju to zvizovalo a za-
tazovalo. Coraz aktuilnejsia je tieZ otazka vztahu medzi hierarchickymi a laicky-
mi ¢lenmi Cirkvi. Druhy vatikansky koncil ,,oprasil® biblicky model Cirkvi
ako jednotného Bozieho ludu, ktory by sa mal viac presadzovat v praxi. Podla
tohto modelu sa hierarchicka a laicka vrstva Cirkvi navzajom dopliiaju, hoci
stale existuje medzi nimi isté napitie. Na oboch stranach spriavne chapany
a prijimany sekulariza¢ny proces moze toto napitie zmensovat a viest k upevne-
niu jednoty univerzilnej Cirkvi.

h. doc. Mgr. Ing. Ladislav Buc¢ko, PhD.
Fakulta zdravotnictva a socialnej prace
Trnavska univerzita

Univerzitné nam. 1, 918 43 Trnava
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This study is about the national-emancipating movement of the Greek-Catholics of the
Slovak nationality, which was processing on the East-Slovak region in the first half of
the twentieth century. The Greek-Catholic Church in Slovakia present mainly two
nationalities: Rusyns and Slovaks. While the existence of the Greek-Catholic Ruthenians
was generally known, the existence of the Greek-Catholic Slovaks was for a long time
unknown for public.

The matter was in taking out the Greek-Catholics of the Slovak nationality from the
mass of the Greek-Catholic worshippers who were traditionally considered Ruthenians,
although most of them were not ethnical Ruthenians either by nationality or by birth.
The Presov Greek-Catholic bishopric was also considered “Russian” (Rusyn’s), i.e.
Ruthenian and since it’s rise in 1818 till tragical liquidation of the Greek-Catholic
Church in eastern Slovakia in 1950, it presented itself as “Russian” (Rusyn’s), Ruthenian.
The national-emancipating movement of the Greek-Catholic Slovaks was first time
more evident in the 20’s and 30’s years of the last century. One of the most eminent
destinations was to set up the Slovak Greek-Catholic bishopric, settlement the questions
of the Greek-Catholic national education or to set up the Slovak Greek-Catholic
institutions. The culmination of this movement was in the 1968, when after the
reform of the Greek-Catholic Church was on the head of Presov bishopric the Slovak
Jan Hirka.

Podla ostatného s¢itania obyvatelstva Slovenskej republiky z 26. maja
2001 sa ku Gréckokatolickej cirkvi prihlasilo 219 831 veriacich. Velk4 vicsina
sa prihlisila ku slovenskej narodnosti, mensia ¢ast k Rusinom (pripadne k Ukra-
jincom, ¢i k inym pomenovaniam tohto etnika), ¢ast k Madarom. Prave tieto
tri narodnosti oddavna tvorili narodnostnu $truktaru gréckokatolickej cirkvi
severovychodného Uhorska, po roku 1918 aj Cesko-Slovenska.

Zatial ¢o existencia gréckokatolickych Rusinov je vieobecne znama,
gréckokatolicki Slovaci neboli v minulosti pod svojim menom znami ani
vlddnym, ba dokonca ani cirkevnym kruhom, a to a do polovice 20. storo¢ia.?

! Problematikou vy¢lefiovania slovenskych gréckokatolikov z masy gréckokatolickych veriacich sa
po prvykrit viznamnejsie zaoberal historik Ludovit Haraksim (svoj prispevok na ttito tému
predniesol na vedeckom semindri ,,Slovenski gréckokatolici v prvej polovici 20. storo¢ia®,
ktory sa konal 6. maja 2000 v Michalovciach). Tato problematiku najmi ukrajinsk4 spisba
interpretuje ako denacionalizaciu, resp. slovakizaciu rusinskych (prip. ukrajinskych)
gréckokatolikov. Porov. HARAKSIM, L.: Etnodiferencia¢ny proces v Gréckokatolickej cirkvi
na prelome 19. a 20. storo¢ia. In: Historicky zbornik, 11, 2001, 1, s. 33-41.

?,,Odtajnenie” a definitivne uznanie slovenskych gréckokatolikov Vatikanom dosiahol a% za¢iatkom
60. rokov 20. storo¢ia prof. Michal Lacko SJ. Jeho zasluznou pracou sa podarilo dosiahnut,
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Predstava, ze Mukacevské gréckokatolicke biskupstvo a neskor aj PreSovské
gréckokatolicke biskupstvo tvoria iba Ruténi (Rutheni), t. j. Rusini (Uhrorusini),
existovala dokonca aj u Sviitej stolice.”> V Rime neboli gréckokatolicki Slovaci,
Rumuni a spociatku ani Madari pod svojim menom vobec zndmi. Aj zakladacia
bula Presovského biskupstva Relata semper z roku 1818, v ktorej sa hovorilo
o narodnej prislusnosti veriacich, ich predstavila ako Ruténov. Povodny text
buly viak hovoril iba o gréckokatolickom biskupstve, a neskor, po audiencii
u Svitého Otca Pia VII., kde ziskala bula Relata semper kone¢nu podobu, bola
tato formulacia po tlaku Kongregacie pre Sirenie viery zmenena na ,Ruténi
gréckeho ritu zjednoteného a ini, ktorych obrady zjednotenie nasleduju®
(,,...Ruthenos graeci Rithus unitos aliosque qui eosdem Rithus et unionem
sequuntur...“).* Takze nakoniec aj vdaka tejto tiprave voslo Presovské biskupstvo
do povedomia verejnosti ako biskupstvo Ruténov (teda Rusinov) a povodne
narodnostné heterogénne biskupstvo tak dostalo od zaciatku rusinsky raz.
Uz Mukacevské gréckokatolicke biskupstvo bolo v Uhorsku od Uzho-
rodskej unie v roku 1646 pokladané vyhradne za ruténske biskupstvo, aj
samotné gréckokatolicke ndbozenstvo za ruténske, Cize rusinske, rus(s)ké.’
Oficialne sa hovorilo o rus(s)kom ndbozenstve, uhrorus(s)kej diecéze
mukacevskej, ¢i o ros(s)ijskom klire. Gréckokatolicka (ruténska, ruska) viera
bola stotoztiovana s ruténskou (rusinskou, ruskou) narodnostou, preto sa aj
vietci gréckokatolici pokladali za Ruténov, teda za Rusinov. Bolo to tak aj
napriek faktu, ?e vychodny obrad u# od zaciatku 17. stor. praktizovali v Mu-
kacevskom biskupstve veriaci viacerych narodnosti®, vietci vsak boli aj neskor
oficidlne pokladani za Ruténov’. To sa de facto tykalo aj zjednotenych veriacich

ze slovenski gréckokatolici boli po prvykrat uvedeni pod svojim menom v tradnej statistike
Posvitnej kongregicie pre vychodnu cirkev pre rok 1962. Porov. SACRA
CONGREGAZIONE PER LA CHIESA ORIENTALE: Oriente Cattolico : Cenni storici
e statistiche. Citta del Vaticano, 1962, s. 313-321.

3 Ako prvi sa z tohto spolo¢ného pomenovania ,vymanili“ gréckokatolicki Madari, pre ktorych bol
vroku 1873 zriadeny v Hajdudorogu biskupsky vikariat a v roku 1912 samostatné biskupstvo.
Porov. KUBINY], J.: The History of Prjasiv Eparchy. Romae, 1970, s. 126-127.

* Porov. AGBP, Bezn4 agenda, Spisy, inv. ¢. 454, sign. 442.

> Rusini pouzivali na oznaéenie svojho etnika etnonymum Rusin, aj etnonymum Russkij a jeho
derivaty (neskor sa pouzival aj termin Ruskij - iba s jednym s). Nemoz#no vsak kldst znamienko
rovnosti medzi ,rus(s)kostou“ Rusinov a tym, ¢o bolo skuto¢ne ruské, t. j. velkoruské. Porov.
HARAKSIM, L.: , Zlaty vek® biskupa A. Ba¢inského a obrodenské obdobie A. Duchnovica.
In: Slovenskorusinsko-ukrajinské vztahy od obrodenia po siicasnost. Bratislava, 2000, s. 30-31.

QO tom, %e veriaci byzantsko-slovanského obradu neboli len Rusini (vo vjzname Rutheni), sved¢i
aj list mukacevského biskupa Sergeja (1600 - 1619) z roku 1604, v ktorom sa mozno dogitat,
%e ,kalugeri a kitazi“ jeho biskupstva pdsobia nielen medzi Rusinmi, ale aj medzi Rumunmi
(Olahok), Srbmi (Récok) a Slovakmi - v terminoldgii listu ,Tétmi“ (Totok). Porov.
HODINKA, A.: A munkacsi gorég szertatdsu prispokseg okmdnyatdra. Tom. 1. 1458-1715.
Budapest, 1911, s. 46; RATH, 1.: Eparchie munkdcskd od . 1438 do nastoupent Tarasovicova
r. 1634. Praha, 1936, s. 43.

7 Uz Matej Bel vo svojich ,Noticiach® (Notitia Hungariae novae historico-geographica) vietkych
gréckokatolikov slovanského jazyka oznacuje za Ruténov. V podobnom duchu sa vyjadruju aj
ostatni autori 18. - 19. stor., ktori sa venovali narodnostnej problematike a statistike Uhorska.
Porov. KORABINSKY, J. M.: Geographisch-Historisches und Produkten Lexikon von Ungarn.
Pressburg, 1786 (gréckokatolikov nazyva nemeckym terminom Rusznaken oder Unirte);
SZIRMAY, A.: Notitia topographica, politica inclyti comitatus Zempléniensis, a. 1797. Budae,
1804; SZIRMAY, A.: Notitia historica inclyti comitatus Zemplénsiensis, a. 1797. Budae, 1804
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na vychodnom Slovensku, ktori az do roku 1818 patrili do Mukacevského
biskupstva. Preto sa dnes (najmi v ukrajinskej spisbe) pertraktuje nazor, ze
vietci gréckokatolicki veriaci su vylu¢ne Ruténi, t. j. Rusini (prip. Ukrajinci).
Existencia tych veriacich, ktori sa hlasia k inym narodnostiam, je
oddvodiiovand tym, Ze su to iba (viac ¢i menej nasilne) odnarodneni
potomkovia Rusinov, ktori na nase uzemie prisli pocas tzv. valasskej kolonizacie.
Treba priznat, e predkovia velkej ¢asti dnesnych gréckokatolikov Slovikov
boli pévodne Rusini, ktori sa najmi v 15. - 17. stor. asimilovali s okolitym
slovenskym etnikom. Tento proces bol vsak prirodzeny, a najmi nenasilny.
Nemozno hovorit o nejakom asimila¢nom programe Slovakov. Slovéci vo
vtedajej dobe na to nemali nijaké mo#nosti a najmai prostriedky, kede aj oni
sami boli v rovnakom poddanskom postaveni ako Rusini, ba ¢o viac, Rusini
na zéklade valagského prava mali ovela viac ulav a dalsich vyhod. Valasska
kolonizicia bola pastierska kolonizdcia, i$la po karpatskych hrebetioch a ich
ubociach. Rusini postupne zostupovali do udolia, kde sa zmiesavali a sacasne
i splyvali so slovenskym etnikom, pri¢com prijimali aj re¢ slovenského [udu
a jeho kulturu. Mnoho obyvatelov sa tak slovakizovalo, ale tvrdenie, Ze vietci
gréckokatolici na vychodnom Slovensku st iba rusinskeho pévodu, sa zd4 byt
zvelicené. Existuje viacero tedrii, ktoré vysvetluju, ako sa Slovaci stali
gréckokatolikmi, resp. ako sa ku Slovakom (predchodcom Slovakov) dostal
vychodny byzantsko-slovansky obrad. Niektoré historické pramene (Prazské
hlaholské zlomky, Ostrognické pergamenové zlomky minei, Jagicove viedenské glosy,
Spisské cyrilské zlomky ¢&i Spisské modlitby atd.) poukazuji na moznost existencie
tohto vychodného obradu v ¢astiach vychodného Slovenska este pred tzv.
valasskou kolonizaciou (hlavné viny pristahovalectva prebehli najma v 15. -
17. storo¢i). Ak vychddzame z tejto hypotézy, potom z nej dalej vyplyva, Ze
obyvatelstvo, ktoré tento obrad praktizovalo, bolo slovenského, resp.
nerusinskeho povodu. Dalsimi gréckokatolikmi slovenského povodu sa v 17.
stor. stali veriaci protestantskych cirkvi, ktori pocas rekatolizacie prestapili
radsej do gréckokatolickej ako do rimskokatolickej cirkvi. Aj viaceri rimsko-
katolicki Slovaci, ktori spoznali vyhody valasského prava, sa pridali k Rusinom,
na tomto prave zakladali svoje osady, pricom postupne prebrali nielen ich
sposob Zivota, ale aj kulturu a vieru.

Existenciu veriacich gréckokatolickej cirkvi, ktori mali sloven¢inu ako
pastora¢ny a komunikaény jazyk, potvrdzuji mnohé historické pramene z kon-
ca 18. a zaciatku 19. stor., ¢&i uz cirkevné (tzv. Tabela®, Lexicon’, stpis farnosti

(hovori o Slavi Graeco<atholici, termin Slavi viak neoznacuje iba Slovakov, ale vietkych Slovanov);
FENYES, E.: Magyarorszdgnak s a hozzd kapesolt tartomdnyoknak mostani alldpotja statistikai
és geographiai tekintetben. [-IV. Pest, 1836-1840; FENYES, E.: Magyarorszdg statistikdja.
[-1II. Pesten, 1842 (oddeluje gréckokatolickych Madarov a Rumunov od Ruténov -
Karpatorusov, uz vak od nich neoddeluje gréckokatolickych Slovakov).
O gréckokatolikoch v Uhorsku ako o Ruténoch pisali aj A. von Czoernig a A. Ficker. Porov.
CZOERNIG, K. von: Etnographische Karte der osterreichischen Monarchie. Wien, 1855;
CZOERNIG, K. von: Etnographie der ésterreichen Monarchie. Wien, 1857; FICKER, A.: Die
Vilkerstimme der dsterreichisch-ungarischen Monarchie. Wien, 1861.

8 AB-TA Trnava: Tabellae parochiarum totius Archidioeccesis sub regimine Celsissimi Principis
Francisci e comitibus Barkoczy de Szalay, primatis regni et archiepiscopi Strigoniensis vicariatu
vero Francisci comitis Berchtold pro usu oficii vicarialis confecta anno 1763.

® Lexicon universorum regni Hungarie locorum populosorum anno 1773. Budapest, 1920.
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Mukacevského biskupstva z roku 1806™°) alebo aj necirkevné (testamenty,
stidne zaznamy, vySetrovania a pod.), z ktorych je zrejmé, ze komunika¢nym
jazykom v mnohych gréckokatolickych dedinach v druhej polovici 18. stor.
bola ,vychodniar¢ina“, a nie rusincina. Viac svetla do skimanej problematiky
malo vniest aj $tadium uradnych schematizmov Presovského biskupstva.
Z nich si viak nemozno urobit presny nazor o narodnostnom zlozeni veriacich
na vychodnom Slovensku, ked%e len v prvych schematizmoch z dvadsiatych
rokov 19. storoc¢ia sa uvadza ako pastora¢ny jazyk lingua slavica a lingua ruthenica
oddelene, neskor uz iba lingua slavoruthenica, z ¢oho sa teda neda usudit, ktora
re¢ v danej farnosti prevladala.

Zviditelneniu gréckokatolickych Slovakov zabranili viaceré vonkajsie
okolnosti (napr. narodnostna politika Uhorska druhej polovice 19. stor.), najmé
viak vnutorné pomery v samotnej gréckokatolickej cirkvi. Vydelenim
Presovského biskupstva z biskupstva Mukacevského boli gréckokatolicki Slovaci
rozdeleni do dvoch biskupstiev a v obidvoch tvorili mensinu (Mukacevskému
biskupstvu napr. pripadli vyznamné slovenské okresy Michalovce, Trebisov,
Secovce a Sobrance), ¢o vyrazne zmensilo $ance na ich spolo¢né vystupenie.
Sprava tychto biskupstiev bola tiez vylu¢ne v neslovenskych rukach, ¢i uz islo
o osoby biskupov, ¢lenov kapitul a konzistorii, arcidekanov, dekanov, ¢i inych
predstavitelov ostatnych cirkevnych institucii. Aj vedenie seminarov bolo
vylu¢ne v rusinskych, neskor v madarskych rukach a v takomto duchu vychova-
vali knazsky dorast.

V nevolnickych pomeroch minulych storoci sa kiiazom tazko mohol stat
nevolnik pracujuci na pode zemepana, kedZe tym by zemepdn stratil dalsiu
pracovnu silu. Knazské povolanie sa aj preto stavalo akoby dedi¢nym v tych
rodindch, ktorym bola priznana sloboda po uskuto¢neni Uzhorodskej inie (1646),
a tie rodiny boli vylu¢ne rusinske.!! Aj preto sa potom ¢asto stavalo, ze aj v Cisto
slovenskych farnostiach u¢inkovali kiiazi Rusini, lebo slovenskych kiiazov takmer
nebolo. KedZe slovenski gréckokatolici ¢asto nerozumeli svojmu kiazovi, prave
vtedy si zacali uvedomovat, %e su sice gréckokatolici, vo vtedajsom ponimani
teda Ruténi, Rus(s)i, (Rusnaci, Rusniaci, Rusniaky) podla viery, nie v§ak Ruténi,
Rus(s)i, (t. j. Rusini) narodnostou. V tomto duchu sa viaceri slovenski gréckokatolici
stazovali a Ziadali cirkevnu vrchnost, aby im posielala vyhlasky, nariadenia a pri-
pisy v slovencine, lebo tym, ktoré im posielaju v rusin¢ine, nerozumeju, ako
nerozumeju ani rusinskym modlitbAm svojho kiaza.

Existenciu gréckokatolickych Slovakov, resp. gréckokatolikov so
slovenskym materinskym jazykom, dosved¢uju viaceré historické dokumenty.
Jednym z najdoleZitejsich prameriov pre historicki demografiu, ktory sa stal
vychodiskom pre vyskum etnografickej $truktiry Uhorska od konca 18. stor.
az po zaciatok 20. stor., bol Lexicon z roku 1773. Prave Lexicon prvykrit

1 Conscriptio Summaria Parochorum, Parochiarum et Filialiumcum, et sine Ecclesiis, Numeri
Animarum, Distantarium, Colonorum, Inquilinorum, Matrimoniorum, Natorum,
Mortuorum, Concionandi Dialectorum et Scholarum Nationalium totius Almae dioecesis
Munkacsinensis. A. D. 1806. Tento spis vydal UDVARI, 1.: A munkacsi gérogkatolikus
plspokség lelkészégeinek 1806. évi dssezeirdsa. In: Vasvdri Pdl tdrsasdg fiizetei 3. Nyiregyhdza,
1990.

T TLACKO, M.: Naért dejin slovenskych gréckokatolikov. In: Most, XIII, 1966, 3-4, Cleveland,
s. 142.
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vyraznejsie zviditelnil slovenskych gréckokatolikov. Jeho vyznam je viak ovela
vicsi. Rusky historik A. L. Petrov, ktory sa zaoberal historiou uhorskych Rusinov
(Rus/s/ov) a skiumal etnické pomery severného a severovychodného Uhorska,
aj na zaklade udajov z Lexiconu prisiel k zaveru, Ze hranice tizemia, ktoré obyvalo
rusinske obyvatelstvo, sa od druhej polovice 18. stor. a do zaciatku 20. stor.
takmer nezmenili a straty na pomedzi, kde v 18. stor. Zilo dvojjazyéné, zmiesané
obyvatelstvo, boli celkom prirodzené.!? Aj slovensky historik Branislav Varsik,
ktory porovnaval vysledky s¢itania ludu z roku 1930 s udajmi Lexiconu z roku
1773, nakoniec skonstatoval, ze etnickd hranica medzi Slovakmi a Rusinmi
bola v roku 1773 skoro t4 ista ako v roku 1930." Od druhej polovice 18. stor.
do polovice 20. stor. teda neprebehla nijakda masivna slovakizacia rusinskeho
#ivlu, ako sa to pokusali interpretovat niektori autori. Slovenski gréckokatolici,
nech uz su akéhokolvek povodu, sa uz po starocia hlasia za ¢lenov slovenského
etnika. To, Ze sa sice hlasili k rus(s)kej viere, ale pritom ku slovenskej identite,
priamo alebo aj nepriamo vidiet z vysledkov s¢itani obyvatelstva, ktoré od
polovice 19. stor. prebiehali v Uhorsku. V roku 1880, ked sa v s¢itani prvykrat
kombinovala narodnost s nabozenskou prislusnostou, sa v §iestich fupach
severovychodného Uhorska (Abovsko-Turnianska, Bor§odska, Gemerska,
Sarisska, Spisskd Zupa a severny Zemplin), ktoré tvorili doménu Presovského
biskupstva, z celkového poc¢tu 189 148 gréckokatolikov k Rusinom prihlasilo
77 923 veriacich (41,2 %), ku Slovakom 75 967 veriacich (40,16 %) a k Ma-
darom 29 959 veriacich (15,83 %).* V neskorsich s¢itaniach sa pomer
narodnosti a naboZenstva nezverejnil osobitne v jednotlivych Zupach, iba
celkovo v celom Uhorsku. Kedze takmer 100 % Rusinov sa hlasilo ku
gréckokatolickemu nabozenstvu, d4 sa z toho priblizne odvodit, kolko
gréckokatolikov bolo Nerusinov. V spominanych $iestich zupach v rokoch
1890, 1900, 1910 a 1919 tvorili Rusini postupne 43,01 %, 39,92 %, 42,88 %
a 45,96 % gréckokatolikov.”

Tento proces vyclenovania sa slovenskych gréckokatolikov z masy
gréckokatolickych veriacich prebiehal spontanne, neorganizovane, bez vedenia
nejakej narodne uvedomelej skupiny vo vnutri gréckokatolickej cirkvi; takato
skupina v skuto¢nosti vobec neexistovala. Rusinske a neskdér pomadarcené
vedenie gréckokatolickej cirkvi slovenskych gréckokatolikov nijako zvlast
nepredstavovalo, ba priam naopak. Aj preto sa o gréckokatolickych Slovakoch
skoro vobec nevedelo, ani v Katolickej cirkvi, ani medzi ostatnymi Slovakmi.
Tym, Ze sa gréckokatolici hlasili k rus(s)kej viere, boli automaticky pokladani
aj za prislusnikov rus(s)kého, teda rusinskeho naroda. Vo vieobecnosti potom

2 PETROV, A. L.: Ndrodopisnd mapa Uher podle vitedniho lexikonu osad z roku 1773. Praha, 1924,
s. 17.

BVARSIK, B.: Otdzka Rusinov a ich skolstva na vychodnom Slovensku. In: Politika, 5, 15. 10.
1935, 19, s. 214.

1 Porov. A magyar korona orszdgaiban az 1880 év elején végrehajtott. Budapest, 1882.

15 Porov. A magydr korona orszdgainak Helységnévtdra : Az orszdgos M. kir. Statisztikai hivatal. Budapest,
1892; Magydr statisztikai kézleméyek, 1900. (Az magyar korona orszagainak.) Budapest, 1902;
Magydr statisztikai kézleméyek, 1910. (Az magyar korona orszagainak 1910 évi népszamlaldsa.)
Budapest, 1912; Zoxnam miest na Slovensku dla popisu ludu z roku 1919. Bratislava, 1920;
NIEDERLE, L.: Ndrodopisnd mapa uherskych Slovdkii na zdkladé scitdni lidu z roku 1900.
Praha, 1903, s. 121-122.
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existovala mienka, Ze slovenski gréckokatolici vobec nejestvuju (s vynimkou
troch farnosti na Gemeri - Vernar, Telgirt a Sumiac), pri¢om sa praktizoval
nézor: ,Co gréckokatolik, to Rusin®, takto sa to potom aj referovalo do Rima.
Je preto nesmierne zaujimavé, ze naprlek tymto zlozitym podmienkam, navyse
za silnejucej madarizicie, etnodiferenciac¢ny proces slovenskych gréckokatolikov
nezastal, ale pretrval az do Celospolocenskych zmien po roku 1918, ked sa
slovensk1 gréckokatolici ,,zrazu® objavili na verejnosti.

So vznikom nového Cesko-slovenského $tatu sa otvorili aj nové mo#nosti
pre vystupenie slovenskych gréckokatolikov. S¢itania obyvatelstva v rokoch
1919 a 1921 definitivne potvrdili existenciu gréckokatolikov slovenskej
narodnosti. Postavenie Slovdkov ako $tatotvorného naroda potom otvaralo
viaceré moznosti aj pre rozvoj narodného hnutia v gréckokatolickej cirkvi.
Nebolo to vsak jednoduché, pretoze najmi v dvadsiatych rokoch sa toto hnutie
rozvijalo v nepriaznivych podmienkach - nemalo nijakych veducich
predstavitelov z radov inteligencie - a navyse nardzalo na viac ¢i menej skryty
nesuhlas gréckokatolickej cirkevnej vrchnosti, ktora sa hlisila takmer vylucne
k rusinskej, prip. madarskej narodnosti. Vyraznejsie sa toto hnutie potom
prejavilo predovsetkym v tridsiatych rokoch, ked sa ku slovenskej narodnosti
prihlasili niektori gréckokatolicki knazi a ked sa postavenim slovenskych
gréckokatolikov zacal intenzivnejsie zaoberat spolok Slovenska liga.!®

Emancipa¢né hnutie gréckokatolickych Slovikov mo#no zjednodusene
charakterizovat ako:

- snahy o zaloZenie slovenského gréckokatolickeho biskupstva, od ¢oho
sa potom odvijali dalsie poZiadavky, ako dosadzovanie kiiazov slovenskej
narodnosti na slovenské gréckokatolicke farnosti; pomerné zastupenie
Slovakov v kapitule a v bohosloveckom seminari; preklad gréckokatolickej
liturgickej a nabozenskej literatury do slovenského jazyka,

- vyrieSenie tzv. Skolskej otizky - islo najmi o preklad katechizmu do
slovenciny, t. j. o to, aby sa deti slovenskych gréckokatolikov v ludovych skolach
ucili ndbozenstvo po slovensky,

- zriadenie slovenského gréckokatolickeho ucitelského ustavu,

- zriadenie cirkevnych a kultarnych institacii, ktoré by sa starali o potreby
slovenskych gréckokatolikov.

Najviac sa do popredia dostala otizka zriadenia slovenského gréckokato-
lickeho biskupstva. O potrebe vzniku takéhoto biskupstva sa prvykrat zacalo
diskutovat uz kriatko po vzniku CSR. Iniciatormi boli najmi okresni skolski
inspektori, ktori poukazovali na neochotu slovenskych a madarskych veriacich
pouzivat cyriliku a nakoniec prisli k zaveru, ze ,uspokojit veriacich grécko-
katolikov slovenskej narodnosti sa da len vtedy, ak sa vlada postara o zriadenie
slovenskej gréckokatolickej eparchie v Presove alebo v Kosiciach, na ¢ele ktore;j
by stal dobry slovensky biskup. Ten by vzal pod kridla nasich slovenskych
gréckokatolikov, ¢im by cirkevna sprava od ucitela az po biskupa bola
slovensk4“.!” Problémy okolo povojnovej konsolidacie pomerov v Presovskom

16 Spolok Slovenska liga bol na Slovensku zalozeny v roku 1920. Jeho cielom bolo starat sa
o kultarne a materidlne potreby Slovikov najmi tam, kde #ili spolo¢ne s ndarodnostnymi
mensinami, ¢asto ako pocetnd mensina. V roku 1948 bol spolok zlti¢eny s Maticou slovenskou.

"SEKEY, M.: Za slovensku gréckokatolicku eparchiu. In: Slovensky vychod, 2, 29. 5. 1920, 121, s. 1.
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biskupstve, ako vlastne aj v celej republike, vsak sposobili, Ze tato iniciativa
neziskala $ir§iu podporu. Tato problematika opit vystupila do popredia
v tridsiatych rokoch. V roku 1931 sa k tomuto problému ako prva vratila
redakcia Slovenského denntka v ¢lanku pod nazvom ,Preco niet slovenského
gréckokatolickeho biskupstval“®®, Tento ¢lanok vzapiti vyvolal odmietavé
reakcie rusinskej strany, ktoré boli publikované najmi v rusinskych novinach
Russkoje slovo.” Na ich strankach zaznievali hlasy, Ze myslienka zaloZenia
slovenského gréckokatolickeho biskupstva vznikla na prikaz ,,vyssich kruhov®,
aby sa tak rozdelil ,russky” narod. Biskupstvo vraj malo byt zriadené aj zo
strachu pred prebudzajicim sa ,russkym® narodnym hnutim. Noviny
nesuhlasili najmi s vysledkami s¢itani obyvatelstva z rokov 1919, 1921 a 1930%,
vycitali vlade, Ze naschval ,poslovencila® rusinske dediny a teraz sa pre ne
pokusa zriadit slovenské biskupstvo. Na otdzku Slovenského dennika ,,Preco niet
slovenského gréckokatolickeho biskupstval® odpovedali lakonickym
konstatovanim: ,lebo niet gréckokatolickych Sloviakov®. Vychadzali pritom
z nazoru, Ze vietci gréckokatolici boli pred Uzhorodskou uniou pravoslédvni,
a kedZe pravoslavni boli iba pristahovani Rusini, jednoznac¢ne to podla nich
dokazovalo, %e kaidy gréckokatolik je ,russkim celovikom*.”!

Od roku 1934 sa za vznik biskupstva zasadzoval najmi spolok Slovenska
liga; polemika sa viedla predovsetkym na strankach Ndrodnych novin. Myslienka
zriadenia slovenského gréckokatolickeho biskupstva sa opierala najmi o vysled-
ky s¢itani obyvatelstva z rokov 1919, 1921 a 1930, ked sa na celom Slovensku

18 Preco niet slovenského gréckokatolickeho biskupstva? Otazka, ktorej si treba surne vimnut. In:
Slovensky dennik, 14, 22. 8. 1931, 191, s. 3.
Potrebu zriadit slovenské biskupstvo oddvodiiovala redakcia takto: ,, 1. Gr.-kat. Slovéci st vo
vidsine a maju majoritu v cirkvi gréckokatolickej. 2. S utvorenim gr.-kat. slov. biskupstva by
slovenské narodné povedomie na vychodnom Slovensku vzrastlo, lebo vi¢sina slovenského
obyvatelstva na vychode je vyznania gr.-kat. a takto toto obyvatelstvo by sa i cirkevne mohlo
priznat ku svojeti slovenskej. 3. Zamedzilo by sa dalsie madarcenie 20 farnosti, pdvodne
slovenskych, ktoré hynu este i dnes. Slovensky gr.-kat. biskup by zaiste toto madarcenie
zamedzil. 4. Koneéne by nastala spravodlivost aj v citkevnych otazkach a obzvl4ste v rozlisovani
pojmu vyznania nabozenského a narodného vo viicsine obyvatelstva na vychodnom Slovensku.
Tymto by prestali vietky politické agiticie v tejto cirkvi. 5. Nastala by zhoda medzi obidvoma
kmetimi slovenskym a ruskym. Naco sa ptlit jeden druhého? Ci nemame dost inych starosti?*

¥ Tyzdennik, neskor dvojtyzdennik Russkoje slovo vychddzal ako narodné noviny rusinskych
gréckokatolikov v Presove od roku 1923.

20V roku 1919 sa ku gréckokatolickemu nabozenstvu prihlasilo na Slovensku 203 255 a k rusinskej
narodnosti 93 411 obyvatelov. Porov. Zoznam miest na Slovensku dla popisu ludu z roku 1919.
Bratislava, 1920.
V roku 1930 sa ku gréckokatolikom na Slovensku hlasilo 213 721 a k Rusinom 91 079
obyvatelov. Porov. Statisticky lexikén obci v republike Ceskoslovenskej. Uradny soznam miest podla
zdkona zo 14. aprila 1920, ¢is. 266 Sb. zdk a nar. Vydany ministerstvom vniitra a Stdtnym iradom
Statistickym na zdklade vysledkov scitania ludu z 1. 12. 1930. Zv. I11. Krajina Slovenskd. Praha,
1936, s. 26.
Ladislav A. Potemra naproti tomu uvadza, ze v roku 1930 z celkového poctu 213 701
gréckokatolikov na Slovensku bolo gréckokatolickych Slovakov 124 053 a gréckokatolickych
Rusinov 82 012. Porov. POTEMRA, L. A.: The Ruthenians in Slovakia and the greek
catholic diocese of Presov. In: Slovak Studies I : Historica 1. Rome, 1961, s. 219.

2 Istoriceskaja pravda sviditelstvujet, ¢to kazdyj grekokatolik byl pravoslavnym a takim byl tolko russkij
&elovik i sviditelno my poka#iti budem, vsegda budem zas¢iscati istori¢skuju istinu, ¢to kazdyj
grekokatolik jest russkim celovikom.“ Etnografi¢na granica mezdu Slovakami i Karpatorussami.

(Odpoved p. Dr. Husekovi.) In: Russkoje slovo, 8, 10. 9. 1931, 29 (335), s. 3-4.
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ku slovenskej narodnosti prihlasila vicsia cast gréckokatolikov ako k narodnosti
rusinskej. Gréckokatolicki Slovaci boli viak rozdeleni vo dvoch biskupstvach,
vysledkom toho bolo, ze tak v Presovskom, ako aj v Mukacevskom biskupstve
tvorili mensinu. Hlavnym asilim slovenskych gréckokatolikov bolo preto
zjednotit vietky slovenské farnosti, rozdelené do dvoch biskupstiev. Dalsim
argumentom na zriadenie slovenského biskupstva bolo zamedzenie rusinskeho
vplyvu medzi slovenskymi gréckokatolikmi. I§lo najmi o vyrieSenie problému
dosadzovania rusinskych kiiazov na slovenské farnosti. Bolo dolezité, aby
slovenské farnosti boli obsadzované iba takymi kfiazmi, ktorym by slovenski
veriaci rozumeli. Dolezitym sa napriklad javilo aj to, aby biskupsky trad posielal
na slovenské farnosti pastierske listy, nariadenia, vyhlasky, ¢i rozne letdky
v slovencine, a nie v ,rustine”.”> Nemenej dolezitym dovodom bolo zamedzit
este stile preZivajuce isté formy ,madaronstva® rusinskych knazov, ktori, podla
Ndrodnjch novin, ,neovladajuic slovenc¢inu kdzu takou jazykovou gebuzinou, ze
od toho az vlasy dupkom stavaju. Nie je to slovencina, nie istd rustina, nie
ukrajincina, ale slovansko-madarsky volapiik, jazykovy jed, ktory ndm n4s
slovensky lud otravuje“”.

Pod vedenim Slovenskej ligy sa 21. februara 1935 uskutoc¢nila odborna
diskusia o rusinskej problematike (diskutovalo sa najmi o aktualnych otazkach
narodnostnej, nibozenskej a skolskej oblasti). Hlavnym vysledkom tejto
diskusie bolo zalozenie osobitnej komisie, ktora vypracovala memorandum
s poziadavkou na zriadenie slovenského gréckokatolickeho biskupstva, zriade-
nie slovenského gréckokatolickeho ucitelského ustavu a celkové usporiadanie
skolskych pomerov na vychodnom Slovensku.?*

Pri otazke slovenského biskupstva sa neuvazovalo o zriadeni nového
biskupstva, ale o vymenovani slovenského biskupa na presovsky biskupsky
stolec.”” Do tohto biskupstva mali patrit vietky gréckokatolicke farnosti na
Slovensku. To by de facto znamenalo vynatie tych farnosti Mukacevskej diecézy,
ktoré boli na Slovensku, spod jurisdikcie mukacevského biskupa a ich prechod
pod jurisdikciu biskupa presovského. Tymto poc¢inom by sa zirovens dosiahlo
aj to, ze Mukacevska diecéza by ostala v hraniciach Podkarpatskej Rusi a ne-
presahovala by tak na Slovensko. Slovensk4 liga tento svoj navrh predlozila
prezidentovi republiky Eduardovi Benesovi a vlade, pricom chcela vyuzit
prebiehajuce rokovania medzi ¢esko-slovenskou vlddou a Vatikinom. Zmenu
na presovskom biskupskom stolci mal podla Slovenskej ligy umocnit aj fakt,

22 Porov. FILLO, M.: Neslovensky vliv medzi slovenskymi gr.-katolikmi. In: Ndrodnie noviny, 66, 7.
6. 1935, 35,s. 1.
N4prava v tomto smere neprebehla ani po vzniku Slovenskej republiky, aj preto napriklad
poslal vernarsky farar Pavol Spisk 18. decembra 1940 list biskupovi Gojdi¢ovi, v ktorom ho
poprosil, aby biskupsky vestnik Rasporjagenije vydaval aj v slovenskej reci. Porov. AGBP,
Prezidialne spisy, inv. ¢. 75, sign. 45.

% HORKOLIC, M.: Nacionélne hnutie slovenskych grécko-katolikov. In: Ndrodnie noviny, 66, 19.
6. 1935, 40, s. 1.

X LETZ, R. : Postavenie grécko-katolickej cirkvi v Cesko-Slovensku v rokoch 1945 - 1968. In:
Historicky casopis, 44, 1996, 2, s. 111.

5 Po vzniku Slovenskej republiky v roku 1939 vznikla aj in4 alternativa, uvaovalo sa napr.
o preloZeni rusinskeho presovského biskupa do rusinskeho prostredia (Medzilaborce, Svidnik),
pri¢com v Presove by pdsobil slovensky biskup.
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e v tej dobe sa uvazovalo o zriadeni tretiecho gréckokatolickeho (rusinskeho)
biskupstva v Chuste na Podkarpatskej Rusi, ¢im by Rusini vlastne ,ni¢
nestratili“. Liga pritom prisla so zaujimavou myslienkou, aby Rusini mali
v Presove svojho sviitiaceho biskupa (v Uzhorode, sidelnom meste
Mukacevského biskupstva, mal byt svitiacim biskupom Slovak) a primerané
zastupenie v kapitule podla poctu svojich veriacich. Pri prijimani kandidatov
do seminara, umiestiiovani knazov a ucitelov sa tiez malo postupovat podla
stanoveného niarodnostného kluca.”® Memorandum podporila aj peti¢na
akcia, ktoru takisto organizovala Slovenska liga medzi gréckokatolikmi
slovenskej narodnosti.?” Obsah peticie v§ak vyvolal dalsie zvysenie napitia
medzi oboma narodmi. Najvicsi odpor vyvolala peti¢na poziadavka, aby
bohosluzobnym jazykom slovenského gréckokatolickeho biskupstva bola
slovenc¢ina. Povolenie nového liturgického jazyka bolo viak iba v kom-
petencii Vatikdnu a ten, ako uZ bolo viackrat povedané, o existencii slo-
venskych gréckokatolikov vobec nevedel. Preto ¢oskoro prislo k modifikacii
tejto poziadavky, suhlasilo sa s pouzivanim cirkevnej slovanc¢iny, no okrem
toho padli viaceré navrhy, Ze slovenski gréckokatolici maju svoj liturgicky
jazyk vyslovovat nie po ,russky®, ale podla slovenskej fonetiky. Tuto ideu
propagoval najmi vernarsky farar Pavol Spisik, ktory este v roku 1933
vydal prepis staroslovienskej liturgie podla slovenskej fonetiky a aj jeho
preklad do sloven¢iny.?®

Mnohé poziadavky slovenskych gréckokatolikov boli opravnené, zabudalo
sa viak na dolezity fakt, ze cela tito problematika sa mala riesit najmi na
cirkevnom poli. Istym negativom tohto hnutia bola aj prilisna pre-
exponovanost niektorych jeho predstavitelov, ktori skoro za kazdym krokom
gréckokatolickej cirkevnej hierarchie PreSovského biskupstva videli utok proti
pravam gréckokatolikov slovenskej narodnosti. Tento postoj vychadzal z vte-
dajsieho postavenia Slovikov v Presovskom biskupstve, kde vsetky zariadenia
a institucie - gymndazium, ucitelsky ustav, interndty, tlaciaren a pod. - boli
v rukach Rusinov a sluzili vicsinou iba pre potreby rusinskeho obyvatelstva.
K upokojeniu atmosféry neprispeli ani viaceré nestastné vyjadrenia niektorych
veducich rusinskych predstavitelov biskupstva, ktori de facto ignorovali potreby
gréckokatolikov slovenskej narodnosti. Napriklad kanonik presovskej kapituly
T. Rojkovi¢ na ziadosti slovenskych veriacich, aby biskupom Presovského
biskupstva bol Slovik, odpovedal v tom zmysle, Ze ,tato akcia Slovakov je taka
beznidejna, e by bolo pod dostojnost cirkevnej autority mrhat ¢as na

20 SABOL, I.: Grécko-katolicki Slovaci a Rusini na Slovensku. In: Ndrodnie noviny, 66, 18. 10.
1935, 89, s. 1.

*7 Organizitori peticie poslali jej znenie aj cesko-slovenskej vlade pod nazvom ,,Paméitny spis vlade
Republiky Ceskoslovenskej ohladom zriadenia slovenského gréckokatolickeho biskupstva®.
Obsah peticie vychadza z clanku Martina Horkoli¢a v Ndrodngch novindch. Porov. HORKOLIC,
M.: Co che slovenski grécko-katolici? In: Ndrodnie noviny, 66, 8. 5. 1935, 22,s. 2.

8 SPISAK, P.: Switd sluzba Bogia (liturgia — omsa) Svitého Jana Zlatovisteho, arcibiskupa carihradského.
Nitra, 1933.

Spisakov preklad uvadza paralelne v stipcoch dva texty liturgie, v Tavom stlpci je
cirkevnoslovansky (v latinke) a v pravom slovensky. V roku 1940 vysiel tento preklad aj
v Presove pod nazvom Chudlme Boha. Rozsirené vydanie vyslo hned v nasledujicom roku,

dalsie vydania v rokoch 1968 a 1971.
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neplodnu polemiku a reagovat na provokativne vyhlasenia Slovakov“®.

Slovenskym gréckokatolikom nevyslo v ustrety napriklad ani konzistorium
Presovského biskupstva; jeho ¢lenovia sa na svojom zasadnuti 4. jula 1940
uzniesli, Ze je potrebné upozornit rektora seminara, aby ozndmil ,tym boho-
slovcom, ktori neovladaju rusky jazyk, ze si ho musia osvojit, lebo v opa¢nom
pripade nebudu vysviteni za knazov*®.

Coraz silnejsie volanie po akceptacii a priznani prav veriacich slovenske;
narodnosti biskup Pavol Gojdi¢ vyslysal v roku 1940, ked 17. juna 1940
vymenoval Jozefa Zorvana za generidlneho vikara pre slovenskych grécko-
katolikov.’! Pozitivne sa vyjadril aj ku Ziadosti presovskych gréckokatolikov
o kézanie v slovencine. Povolil, aby sa od zac¢iatku roku 1941 v katedralnom
chrame vidy v nedelu o 11.00 kazalo po slovensky.’> To, ze biskup Gojdi¢
nerobil prekazky narodnému ,prebudzaniu® slovenskych gréckokatolikov,
vidiet aj na priklade gréckokatolickeho farara P. Spisiaka: bohosluzobnej knihe
pre sukromné potreby, ktort P. Spisdk zostavil, dal svoje imprimatur®, aj ked
v tej dobe bol Rimom povoleny ako liturgicky jazyk iba jazyk starosloviensky
(prakticky sa pouzival cirkevnoslovansky jazyk).

Usilie o zriadenie slovenského gréckokatolickeho biskupstva kulminovalo
najmi po vzniku Slovenskej republiky. Ked%e sa na pode gréckokatolicke;
cirkvi stretali viaceré narodnostné a politické koncepcie, tieto a dalsie snahy
mali celkom pochopitelne za dosledok vznik roznych nedorozumeni. Biskupa
Gojdica, ktory sa hlasil k rusinskej narodnosti, slovenski ,nirodovci®, isté
politické kruhy, média, ale aj niektori gréckokatolicki knazi slovenskej
narodnosti ¢asto obviniovali z toho, e preferuje Rusinov.** Biskup Gojdi¢,
citiac neddveru slovenskej vlady voci svojej osobe, sa preto napokon koncom
roku 1939 rozhodol zriect biskupského stolca.*® Sviita stolica skuto¢ne biskupa

P LACKO, M.: Na¢rt dejin slovenskych gréckokatolikov. In: Most, 13, 1966, 3-4, Cleveland,
s. 144.

3 HARAKSIM, L.: Etnodiferencia¢ny proces v gréckokatolickej cirkvi na vichodnom Slovensku.
In: Historicky zbornik, 11, 2001, 1, s. 39.

S KUSNIR, P.: Jozef Zorvan, generalny vikar (1882 - 1962). In: BABJAK, J.: Zostali verni : Osudy
gréckokatolickych kitazov 1. Kosice, 1997, s. 134. 5
O. Zorvan sa narodil v Kolpachoch (dnes Bansky Studenec) pri Banskej Stiavnici, bol
rimskokatolickeho vyznania. V ostrihomskom seminari sa spoznal s bohoslovcami vychodného
obradu a zacal sa zaujimat o byzantsko-slovansku liturgiu a tradicie. Ked bol neskor pre
panslavizmus zo semindra vyluceny, na prihovor kosického biskupa Augustina Fischera-
Colbrieho ho prijal presovsky gréckokatolicky biskup Jan Vali. Kivazsku vysviacku absolvoval
28. augusta 1909.

32 Radostné chyry pre slovenskych gréckokatolikov. In: Slovdk, 23, 4. 1. 1941, 3,s. 5.

33 1de o druhé vydanie, ktoré vyslo v roku 1940. 5

3% Biskup sa branil tvrdenim, Ze sa musi venovat tym, ktorych zaujmy nemal v CSR a neskor ani
v Slovenskej republike kto obhajovat, a kde boli problémy najvicsie. Biskup bol de facto
jedinym ochrancom rusinskeho ludu, ked?e po vzniku Slovenskej republiky boli zrusené
ruské narodné rady (RNR), ich noviny Prjasevskaja Rus, ale aj vietky politické strany a zastavené
bolo aj vydavanie viacerych ¢asopisov. Porov. KONECNY;, S.: Rusinska otdzka v obdobi prvej
Slovenskej republiky. In: Slovenskd republika 1939 — 1945. Martin, 2000, s. 176.

3 AGBP, Prezidialne spisy, inv. &. 75, sign. 51. Koncipovana ziadost otca P. P. Gojdi¢a, adresovana
Apostolskej nunciatire v Berline z 22. novembra 1939. Otec biskup v #iadosti papezovi
vysvetluje, Ze sa tak rozhodol z politickych a osobnych ddvodov. Argumentoval tym, e nechce
byt prekazkou dobrych vztahov medzi gréckokatolickou cirkvou a slovenskou vladou, a preto
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P. P. Gojdica uvolnila z titularneho biskupstva i presovskej administracie, no
stcasne ho 19. jula 1940 vymenovala za sidelného presovského biskupa.*®

Po vypuknuti druhej svetovej vojny a vzniku Slovenskej republiky sa otazka
vzniku slovenského gréckokatolickeho biskupstva dostala do tzadia. Prvym
gréckokatolickym Slovakom, ktorého Sviita apostolskd stolica vymenovala za
biskupa, bol otec Michal Rusnak CSsR. Sviity Otec Pavol VI. ho v roku 1964
vymenoval za tituldrneho biskupa ¢ernického, pomocného biskupa Torontskej
diecézy a apostolského vizitatora slovenskych gréckokatolikov v celej Kanade.
Pre slovenskych gréckokatolikov v Kanade bolo potom v roku 1980 zriadené
Biskupstvo sv. Cyrila a Metoda so sidlom v Toronte® a jeho prvym biskupom
sa stal prave Mons. Michal Rusn4k.

Na Slovensku sa prvym Slovikom na ¢cele gréckokatolickej cirkvi stal
otec Jan Hirka, ktorého 20. decembra 1968 vymenoval pdpez Pavol VI. za
ordindra a apostolského administritora Presovského biskupstva s pravami
reziden¢ného biskupa. Za sidelného presovského biskupa ho vymenoval az po
pade komunistického rezimu papez Jan Pavol II. 21. decembra 1989.

V stcasnosti su pre gréckokatolickych veriacich na Slovensku zriadené
dve biskupstva. Na ¢ele Kosického exarchatu stoji Mons. Milan Chautur CSsR,
pochadzajuci z rusinskeho prostredia, na ¢ele Presovského biskupstva je Mons.
Jan Babjak SJ, ktory sa hlasi ku slovenskej narodnosti.

Mgr. Jaroslav Corani¢, PhD.
Gorkého 2241, 069 01 Snina

e-mail: jcoranic@post.sk

prosi Svitého Otca, aby vymenoval do ¢ela biskupstva takého ¢loveka, ktory bude mat vicsiu
doveru vlady.

3 BABJAK, J.: P. Michal Lacko, SJ : Informdtor a formdtor gréckokatolikov. Trnava, 1997, s. 100.
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Prawo dziecka do wychowania
w nauczaniu Jana Pawla I1

STANISEAW DZIEKONSKI

DZIEKONSKI, S.: The Right of a Child to Education in the Teaching of John Paul II.
Teologicky casopis, 11, 2004, 2, s. 25-35.

The subject of children and their rights quite frequently reappears today and this is so
in different contexts. Depending on the issue taken into consideration, the appropriate
regulations from national or international documents are quoted. Children and their
rights are one of the most important subjects of the teaching of John Paul II. This
article concentrates itself on the right of a child to education, which the Holy Father
formulates on the basis of a personalistic vision of man, who is gifted with the dignity
of person and called to life in eternity. Education receives a truly human character in
the teaching of John Paul II and it makes reference to the changes taking place in the
world that touch all possible dimensions, while at the same time: it is built on the
foundation of invariable values. The full reading of the right of a child to education in
the light of the teaching of John Paul II seems to be especially important at the present
moment. This will allow for a balancing of the exuberance of the new, postmodernistic
educational suggestions, while at the same time: will give order and effectiveness to the
efforts of many educators, for whom the true good of the child is of highest value.

Temat dziecka, jego praw powraca dzisiaj do$é czesto i w réznym
kontekscie. W zaleznosci od problemu przywoluje sie stosowane zapisy
dokumentéw miedzynarodowych, czy ogélnopanstwowych. Problematyka praw
dziecka bliska jest nie tylko instytucjom i $rodowiskom zajmujacym sie
wychowaniem. Interesuja sie nia przede wszystkim wychowawcy, wsréd ktérych
na szczegdlne wyrdznienie zastuguje Jan Pawet 11, niekwestionowany autorytet
moralny i wychowawczy naszych czaséw, autor licznych wypowiedzi poswieconych
wprost lub posrednio dziecku, swiadek mitosci ukierunkowanej na realizacje
prawdziwego dobra cztowieka, od chwili jego poczecia. Jan Pawet Il wielokrotnie
przypomina:

e Zycie jest zawsze darem Boga.

¢ Dziecku potrzebna jest ochrona jeszcze przed urodzeniem.

Chore dziecko winno spotykac¢ sie z przejawami troski i mitosci.
Dziecku nalezy dopomoc, aby stato sie tworca wlasnego zycia.

Kazda osoba jest podmiotem fundamentalnych praw, ktore sa
niezbywalne, nienaruszalne i niepodzielne.

¢ Kazda osoba moze natrafi¢ na trudnosci w realizacji tych praw.!

* Dziecko ma prawo do rozwijania si¢ na ptaszczyznie fizycznej,
intelektualnej, moralnej, duchowe;j i spotecznej w warunkach wolnosci i godnosci.

! Por. Przemowienie Ojca Swietego do uczestnikow kongresu Papieskiej Rady ds. Rodziny, Dziecko
niepelnosprawne w rodzinie, 4 XII 1999 r. In: L’Oservatore Romano, 3, 2000, s. 34.
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¢ Rowniez dzieci niepelnosprawne posiadaja prawo do petnego ludzkiego
rozwoju w sprzyjajacych warunkach.

e Dziecko ma prawo do prawdy.

* Kazde dziecko ma prawo do szacunku i troski.?

Odniesienie tematyki dziecka, jego praw do nauczania Papieza - Polaka
wydaje sie zatem koniecznoscia, przy czym chcialbym dokonac pewnego zawezenia
problemu i skupic sie przede wszystkim na prawie dziecka do wychowania i kon-
sekwencjach, jakie ono rodzi zaréwno dla samego wychowanka, jak i pozostatych
podmiotéw wychowania. Podejmie sie tez probe odpowiedzi na pytanie: Na ile
nauczanie Jana Pawla II o prawie dziecka do wychowania uwzgledniane jest we
wspolczesnych rozstrzygnieciach edukacyjnych?

1. CHARAKTERYSTYKA PRAWA DZIECKA DO WYCHOWANIA

Temat prawa do wychowania pojawia sie u Jana Pawta II juz na poczatku
jego pontyfikatu. Na dziesie¢ lat przed uchwaleniem Konwencji o Prawach
dziecka, 2 pazdziernika 1979 r ., w przemowieniu na Zgromadzeniu Ogolnym
Narodow Zjednoczonych, Jan Pawet II skierowat goracy apel w obronie dzieci.’?
Fragment tego przemoéwienia zostal powtdrzony w adhortacji apostolskiej
Familiaris consortio: ,,Pragne wypowiedzie¢ te rados¢, jaka dla kazdego z nas
stanowia dzieci, wiosna zycia, zadatek przysztosci kazdej dzisiejszej ojczyzny. Zaden
kraj na $wiecie, zaden system polityczny nie moze mysle¢ o swej przysztosci, jak
tylko przez wizje tych nowych pokolen, ktore przejma od swoich rodzicow
wielorakie dziedzictwo wartosci, zadan i dazen zaréwno wlasnego narodu, jak
tez calej rodziny ludzkiej. Troska o dziecko, jeszcze przed jego narodzeniem, od
pierwszych chwil poczecia, a potem w latach dzieciecych i mtodzienczych, jest
pierwszym i podstawowym sprawdzianem stosunku cztowieka do cztowieka.
[ dlatego tez, czegdz mozna bardziej zyczy¢ kazdemu narodowi i catej ludzkosci,
wszystkim dzieciom $wiata, jesli nie owej lepszej przysztosci, w ktorej
poszanowanie praw czlowieka stanie sie pelna rzeczywistoscia w wymiarach
nadchodzacego 2000 roku?”* Z kolei 30 stycznia 1979 r., podczas spotkania
z uczniami szkot katolickich w Instytucie Miquel Angel w Meksyku, papiez
moéwi: ,Wszyscy ludzie jakiejkolwiek rasy, stanu i wieku maja, jako cieszacy sie
godnoscia osoby, nienaruszalne prawo do wychowania.” Wypowied? ta pozwala
zauwazy¢, ze prawo do wychowania jest prawem powszechnym, obowiazujacym
w kazdej szerokosci geograficznej i w kazdym czasie. Czlowiek - dziecko nabywa
to prawo poprzez sam fakt bycia osoba ludzka: godnos¢ osoby jest pierwszym
i ostatecznym argumentem za nietykalnoscia tego prawa ze strony jakiejkolwiek
wladzy, instytucji czy osob.

W ujeciu Jana Pawta II prawo do wychowania otrzymuje range prawa
podmiotowego, przyrodzonego, niezaleznego od prawa pozytywnego, czyli
przedmiotowego, okreslanego jako ogol aktow normatywnych wspotzycia

2 Por. BILICKI, T.: Dziecko i wychowanie w pedagogii Jana Pawta 1. Krakow, 2000, s. 57-59.

* Por. BAJDA, ].: Prawa dziecka : Refleksja teologiczno-moralna. In: Studia nad rodzing, 6, 2000, s. 34.

* Adhortacja apostolska , Familiaris consortio” Ojca Swietego Jana Pawlta I1. Czestochowa, 1982, 26.

> Spotkania z uczniami szkot katolickich w Instytucie Miquel Angel w Meksyku. Meksyk 30 stycznia
1979 r. In: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawla 11 (1978-1999). Red. S. Urbanski. Warszawa,
2000, s. 86.
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spolecznego.® Realizacja prawa do wychowania ukierunkowana jest na integralny
rozwdj cztowieka, poniewaz wychowanie musi by¢ zainteresowane cata osoba, jej
wiecznym przeznaczeniem i wspolnym dobrem spoteczenistwa. W przemowieniu
wygloszonym 2 czerwca 1980 r. w siedzibie Organizacji Narodow Zjednoczonych
w Paryzu Ojciec Swiety zauwaza, iz w wychowaniu chodzi o to, ,,...aby cztowiek
stawal sie coraz bardziej cztowiekiem - o to, aby bardziej »byl, a nie tylko »mial«
- aby wiec poprzez wszystko, co ,»mag, co »posiadac, umiat bardziej i petniej by¢
cztowiekiem - to znaczy, aby rowniez umiat bardziej »byé« nie tylko z drugimi, ale
takze dla drugich.”” W praktyce wymaga to zadbania o fizyczne, moralne,
intelektualne, religijne dobro dzieci tak, zeby mogly stopniowo uczy¢ sie
odpowiedzialnosci za wlasne zycie wlasciwie korzystajac z wolnosci oraz
przygotowywac sie do czynnego udzialu w zyciu spolecznym.® Przedmiotem
wychowania spotecznego, powiazanego z tradycja oraz kultura, ma by¢
sprawiedliwo$¢ i mitos¢ spoteczna, ktdra oznacza petnie tadu moralnego, bedacego
fundamentem zycia kazdego czlowieka i spoteczenstwa.” W zakres wychowania
spolecznego wpisane jest w szczegdlny sposdb wychowanie do wolnosci i pokoju,
ktérego nie mozna zbudowad tylko stowami, badz przy uzyciu sily zewnetrzne;:
trzeba go pragnaé, ma on by¢ wynikiem wktadu wnoszonego przez wszystkich
ludzi.’® Wychowanie do pokoju dokonuije sie na drodze wychowania do mitosci
Ojczyzny, wlasciwie rozumianego patriotyzmu.!!

Prawo do wychowania stanowi wiec podstawe do sformutowania celu
wychowania przystugujacego kazdemu cztowiekowi - takze ochrzczonemu, przy
czym w wychowaniu chrze$cijanskim ma miejsce udoskonalenie i przemiana
naturalnej postawy moralnej i religijnej wychowanka. Ochrzczonym przystuguje
nienaruszalne prawo do wychowania chrzescijanskiego, wyplywajace z faktu
chrztu $wietego, ktory przywraca czlowiekowi godnos¢ dziecka Bozego i prze-
kazuje dar wiary. Swiadomo$¢ tego daru powinna wzrastaé¢ wraz z rozwojem
cztowieka, jego dojrzewaniem religijnym, dokonujacym si¢ na drodze modlitwy,
sakramentdw, zycia zgodnego z wymaganiami Ewangelii, zaangazowania na
rzecz wzrostu Kosciota.

¢ Por. MORAWSKI, L.: Wstep do prawoznawstwa. Torun, 2001, s. 25-26.

" Przemowienie w siedzibie Organizacji Narodéw Zjednoczonych do spraw Oswiaty, Nauki i Kultury
(UNESCO). Fragmenty, n. 11-14. Paryz, 2 czerwca 1980. In: Wychowanie w nauczaniu Jana
Pawla II (1978-1999), s. 130.

8 Por. Audiencja dla biskupow ze Stanow Zjednoczonych Ameryki, przybylych z wizyta ,,ad limina
Apostolorum”. Watykan, 28 pazdziernika 1983. In: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawta I
(1978-1999), s. 235.

® Por. CHROBOK, S.: Koncepcja wychowania personalistycznego w nauczaniu Karola Wojtyly - Jana
Pawta. Warszawa, 1999, s. 73-77. ) )

1 Por. ,,Pokdj i mtodzi ida razem.” Oredzie Ojca Swietego Jana Pawla I na XVIII Swiatowy Dzier
Pokoju 1 stycznia 1985. In: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawlta 11 (1978-1999), s. 69.

! Por. Spotkanie z nauczycielami i wychowawcami. Le—n (Nikaragua), 4 marca 1983. In: WAchowanie
w nauczaniu Jana Pawta I1 (1978-1999), s. 230.

12 Por. Audiencja dla biskupéw ze Stanéw Zjednoczonych Ameryki, przybylych z wizyta ,,ad limina
Apostolorum”. Watykan, 28 pazdziernika 1983. In: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawta I1
(1978-1999), s. 235.
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2. DZIECKO WOBEC PRAWA DO WYCHOWANIA

Prawo dziecka do wychowania wchodzi w relacje wspotzaleznosci z obowiaz-
kami. Nie ma bowiem praw bez obowiazkéw.” Czes¢ z nich spada na sam
podmiot uprawnien, czyli na wychowanka. Opinie¢ te¢ potwierdza wypowiedz
papieza, przekazana w Liscie apostolskim do mlodych catego $wiata z okazji
Miedzynarodowego Roku Mtodziezy: ,Jesli bowiem nie ulega watpliwosci, ze
rodzina wychowuje, ze szkota ksztalci i wychowuje, to rownoczesnie tak dziatanie
rodziny, jak i szkoly pozostanie niekompletne (a moze nawet zostaé wrecz
zniweczone), jezeli kazdy i kazda z Was, Mlodych, sam nie podejmie dzieta
swojego wychowania. Wychowanie rodzinne i szkolne moze tylko dostarczy¢
Wam elementéw do dzieta samowychowania,” ktore nalezy rozumie¢ jako
cierpliwe, wytrwate, trudne budowanie ,,od wewnatrz”."

W dziedzinie samowychowania, ktore wedlug papieza domaga sie
osiagniecia przez cztowieka pewnego stopnia dojrzatosci psychofizycznej,?
istotnym programem staja sie stowa Chrystusa ,,poznacie prawde i prawda was
wyzwoli”. Stowa te stanowia wewnetrzny rdzen tego, co nazywamy samo-
wychowaniem. Papiez podkresla, ze mtodzi maja wrodzony ,zmyst prawdy”.
Prawda za$ ma stuzy¢ wolnosci, ktéra zawiera w sobie kryterium prawdy. Z kolei
whasciwe uzywanie wolnosci wymaga prawego sumienia, poczucia odpowie-
dzialnosci, otwarcia sie na drugiego cztowieka.'

W wychowaniu kreslonym przez Jana Pawta Il autorem swego zycia jest
sam czlowiek, ktory powinien kierowac¢ soba w sposob swiadomy i celowy.
Ojciec Swiety traktuje mtodych ludzi bardzo podmiotowo, czemu daje wyraz
podczas spotkan z nimi. Widzi w kazdym z nich ,partnera”, a nie tylko chwilowe-
go stuchacza.' To podmiotowe traktowanie pozostaje w Scistlym zwiazku z zaufa-
niem, jakim papiez obdarza mtodych. Ojciec Swiety widzi w nich czynny
podmiot ewangelizacji i odnowy spotecznej; méwi o wielkiej odpowiedzialnosci
za przyszlos¢ swiata, jaka spada wlasnie na mtodych. Nalezy ja odczytywac
w kategoriach powolania, ktérym Bog obdarza osobe ludzka. Jego realizacja
odbywa sie na drodze poszanowania prawdy, wolnosci, sprawiedliwosci i wszel-
kich praw, ktore przystuguja cztowiekowi jako osobie.

3. PRAWO DZIECKA DO WYCHOWANIA 1 DZIALANIA WYCHOWAWCOW

Podmiotowe traktowanie wychowanka, respektowanie naleznego mu
prawa do wychowania nie eliminuje jednak z wychowania wychowawcy. Jego

B Por. PAWLUK, T.: Prawo Kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta 11 : Zagadnienia wstepne i normy
ogolne. Tom 1. Olsztyn, 1985, s. 22.

4 List apostolski ,,Parati semper” Ojca Swietego Jana Pawta II do miodych catego swiata z okazji
Miedzynarodowego Roku Mlodziezy. In: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawta 11 (1978-
1999), s. 47.

15 Por. List apostolski ,, Parati semper” Ojca Swietego Jana Pawta IT do mtodych catego $wiata z okazji
Migdzynarodowego Roku Mtodziezy. In: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawta 11 (1978-
1999), s. 356. )

16 Por, List apostolski ,Parati semper” Ojca Swietego Jana Pawta II do mtodych catego $wiata z okazji
Miedzynarodowego Roku Mlodziezy. In: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawta 11 (1978-
1999), s. 41.

17 Por. BAGROWICZ, J.: Edukacja religijna wspétczesnej mbodziesy : Zrédla i cele. Torun, 2000,
s. 206-207.
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obecnos¢ staje sie nawet niezbedna, o czym przekonuje papiez podajac okreslenie
wychowania: ,Wychowanie jest przede wszystkim obdarzaniem cztowie-
czenstwem - obdarzaniem dwustronnym”'®, czyli ,jest procesem, w ktérym
wzajemna komunia 0s6b dochodzi do glosu w sposob szezegolny”?. W ujeciu
Jana Pawta II ,rola wychowawcy polega na udostepnianiu, przyblizaniu
podmiotowi, ktory posiada swa autonomie, szeregu wartosci stanowiacych
trwaly dorobek spotecznosci. Towarzyszac mtodemu czlowiekowi ma pomagac
w osiaganiu jasnosci osadu i we wzmacnianiu woli, aby umial dokonywac
wyboréw opartych na prawdzie i wolnosci, na dobru i na ofiarnosci (...).
Wspotczesny wychowawca musi ponadto umieé uwaznie odczytywac znaki czasu,
czyli dostrzega¢ pojawiajace sie wartosci, ktore pociagaja wychowankéw
(mtodziez). W ten sposob ukaze to, co ma rowniez istotne znaczenie dla samych
wychowawcow - respekt wobec duszy i ciata wychowanka”.?°

W osobowym wychowaniu cztowieka jest wazna sprawa indywidualne
traktowanie wychowanka, wytworzenie atmosfery mitosci i wzajemnego
zaufania, nast¢pnie dawanie przez wychowawce wiarygodnego $wiadectwa
swoim zyciem,”! o czym przekonuje Ojciec Swiety podczas spotkania z ka-
techetami, nauczycielami i uczniami w katedrze wloctawskiej dnia 6 czerwca
1991. Odwotlujac sie do trudnej sytuacji szkoty polskiej w okresie powojennym,
szczegolnie z pozycji rodziny i praw narodu, wypowiada sie nastepujaco: ,,Jako
Pasterz Kosciota pragne (...) wyrazi¢ uznanie i podziekowanie tym wszystkim
wychowawcom i nauczycielom, ktorzy w trudnych, a czasem bardzo trudnych
warunkach, swoim stowem i postepowaniem, dzieki odwadze i roztropnosci
pomogli w ogromnej mierze zachowaé i przekaza¢ mlodziezy autentyczne
warto$ci chrze$cijanskie i narodowe. To ich $wiadectwo bylo i pozostaje
szczegdlnie cenne.”?

Przedstawione $rodki osobowego wychowania czlowieka, ze szczegdlnym
uwzglednieniem $wiadectwa, czy dobrego przyktadu ze strony wychowawcy, nie
wyczerpuja calej listy innych sposobow wychowania, ktorych wymienienie
przekracza granice niniejszej wypowiedzi. Stad tez ogranicze sie w tym miejscu
do ogdlnego wniosku, ze prezentowane przez Jana Pawta II srodki osobowego
wychowania cztowieka odpowiadaja preferowanym wspolczesnie metodom
wychowania, ktorych wspélnym rysem jest komunikacja i dialog.”?

Wymienione $rodki stuza réwnoczesnie realizacji celow wychowania
chrzescijanskiego, przy czym osiagniecie przez chrzescijanina doskonatosci ,,na
miare wieku petnosci Chrystusowej” dokonuje sie przede wszystkim przez

18 List do Rodzin Ojca S:wietego Jana Pawla I1. Watykan, 1994, 16.

19 List do Rodzin Ojca Swietego Jana Pawta I1, 16.

20 CHROBOXK, S.: Koncepcja wychowania personalistycznego w nauczaniu Karola Wojtyly — Jana
Pawta, s. 56. ]

2L Por. Audiencja dla cztonkow Rady Glownej Swiatowego Zwiazku Nauczycieli. Watykan, 25
kwietnia 1980. In: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawta 11 (1978-1999), s. 123.

22 Spotkanie z katechetami, nauczycielami i uczniami w katedrze wloctawskiej. Wioctawek, 6 czerwca
1991. In: Whychowanie w nauczaniu Jana Pawlta I1 (1978-1999), s. 334.

3 Por. RUSAKOWSKA, D.: W strone edukacyjnego dyskursu nowoczesnosci. Warszawa, 1995, s. 71.
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katecheze?*, wymaga wychowania liturgicznego?, przez modlitwe?®, maryjne-
go*’, apostolsko-misyjnego®®.

Na pierwszym miejscu postawiona jest katecheza, poniewaz oswieca ona
i umacnia wiare, prowadzi do $wiadomego uczestnictwa w liturgii i pobudza do
podjecia dziatalnosci apostolskiej. Donioste znaczenia ma wychowanie przez
liturgie, bedaca szczytem dziatalnosci Kosciota, a zarazem stanowiaca jej zrodto.
Liturgia otwiera przed wiernymi skarbiec biblijny oraz karmi ich Ciatem
Panskim. Przez nia dokonuje uswiecenie cztowieka w Chrystusie i uwielbienie
Boga. W niej wyraza sie w sposob szczegdlny doskonata jednosé¢ Kosciota.

Poglebiona formacja chrzeécijanina potrzebuje wychowania przez
modlitwe. Jakkolwiek sama liturgia jest uwielbieniem Boga, modlitwa
wspolnoty wierzacych, zycie duchowe chrzescijanina domaga sie od niego
modlitwy osobistej, szczerej, codziennej, nieustannej, spontanicznej. Modlitwa
taka przyczynia sie do wzrostu mitosci, pozwala glebiej wnikna¢ w tajemnice
Chrystusowa, stanowi znakomity srodek apostolatu.

Wychowanie Maryjne dokonuje sie gléwnie w Jej kulcie oraz naslado-
waniu Jej cnot. Przez kult Matki Bozej lepiej poznaje sie, kocha i wielbi Jej
Syna. Zycie Maryi jest natomiast wzorem nie tylko wiary, nadziei, mitosci,
pokory, ale tez wielkodusznosci, milosierdzia, postuszenstwa, ubdstwa, czystosci,
$wietosci i dziewictwa.

Wymienione cnoty wchodza w zakres apostolstwa, wyplywajacego z powo-
tania chrzescijanskiego. Wychowanie przez apostolat pozwala nie tylko
zrealizowaé cel chrzescijanskiego wychowania, ale tez jest podstawowym
elementem dynamizujacym chrzescijanstwo, prowadzi do nawiazywania dialogu
z bliznimi - wierzacymi, czy niewierzacymi - inspiruje ekumenizm, domagajacy
sie od kazdego wewnetrznej przemiany, zaparcia sie samego siebie i nieskrepo-
wanego wylania mitosci. Wychowanie przez ekumenizm wymaga ponadto
okazywania troski o jedno$¢ w zyciu codziennym, pokory, kierowania sie
milto$cia chrzescijaniska, przestrzegania hierarchii prawd w dialogu z innymi,
unikania polemiki, zyczliwosci, zgtebiania doktryny i historii, zycia duchowego
i kultowego, psychologii religijnej oraz kultury charakteryzujacej niekatolikow.?

% Por. Adhortacja apostolska ,Catechesi tradendae” o katechizacji w naszych czasach. Rzym 16
pazdziernika 1997, 14. Tekst polski in: Katecheza po Soborze Watykariskim II. Tom 2. Warszawa,
1985; por. takze Audiencja dla nauczycieli, wychowawcéw oraz wychowankéw wspolnot
szkolnych Collegium Massimo oraz Santa Maria. Rzym, 9 lutego 1980. In: Wychowanie w
nauczaniu Jana Pawla 11 (1978-1999), s. 111; Spotkanie z wychowawcami chrzescijaiiskimi.
Granada (Hiszpania), 5 listopada 1982. In: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawta 11 (1978
1999), s. 210. )

2 Por. List apostolski ,,Parati semper” Ojca Swietego Jana Pawla I do mlodych catego swiata z okazji
Miedzynarodowego Roku Mlodziezy. In: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawta 11 (1978-
1999), s. 31.

26 Por. Familiaris consortio, 55; 59.

2 Por. List ,,Juventus patris” w 100. rocznice $mierci $w. Jana Bosco. Rzym, 31 stycznia 1988. In:
Wychowanie w nauczaniu Jana Pawla IT (1978-1999), s. 303, 322.

28 Por. List apostolski ,,Parati semper” Ojca Swigtego Jana Pawta II do mtodych catego swiata z okazji
Miedzynarodowego Roku Mlodziezy. In: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawta 11 (1978-
1999), s. 36-37.

2 Por. DZIEKONSKI, S.: Rozwdj mysli wychowawczej na przestrzeni ostatnich wiekéw. Warszawa,
2004, s. 177-183.
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Wymienione drogi, czy tez srodki sa oparte na zasadach kierowniczych
chrzescijanskiego wychowania, do ktorych naleza: chrystocentryzm soterio-
logiczny, moralizm Chrystusowy, personalizm teocentryczny oraz humanizm
chrzedcijanski. Zasady te nalezy rozumie¢ jako ogdlne reguly, wyprowadzane
przede wszystkim z ostatecznego celu czlowieka i z przedmiotu wychowania.
Poniewaz calos¢ wychowawczego dziatania w Kosciele wynika jedynie z Chrystusa
i do Chrystusa prowadzi, pierwsza z nich jest zasada chrystocentryzmu. Ukazuje
sie ona przede wszystkim w postulatach wychowania religijnego oraz dosko-
nalszego poznawania i mitowania Boga, zawartych w ideale wychowania.*

Chrystocentryzm stanowi zrodlo, z ktérego wyplywa zasada moralizmu
Chrystusowego, opierajaca sie na prawdzie i mitosci, sprawiedliwosci i $wietosci,
duchu wolnosci. Stad tez domaga sie w wychowaniu przyjmowania wartosci
moralnych zgodnie z prawidlowo uksztaltowanym sumieniem oraz przez
osobisty wybor. Poza tym rodzi koniecznosé wychowania do odpowiedzialnosci
przez nieustanny wysitek oraz zapewnienia w wychowaniu prawdziwej wolnosci.’!

Z powyzszych zasad, a szczegdlnie z moralizmu Chrystusowego, wynikaja
kolejne. Wsroéd nich pojawia sie zasada personalizmu chrzescijanskiego, ktory
szanuje prawdziwa wolnos¢ jako cel, broni praw i godnosci cztowieka jako osoby
ludzkiej. Oprocz niej wystepuje zasada humanizmu chrzescijanskiego, ktory
wskazuje na spoteczna nature czlowieka, domagajaca sie pomocy od innych,
a réwnoczes$nie wezwana do jej $wiadczenia.*?

4. 'NORMA PERSONALISTYCZNA” U PODSTAW PAPIESKIE]
NAUKI O PRAWIE DZIECKA DO WYCHOWANIA

O nienaruszalnosci prawa dziecka do wychowania stanowi wielkos$¢ i god-
nos¢ kazdego cztowieka jako osoby, czyli ,norma personalistyczna”. Zasadniczym
wymaganiem tej normy jest pelne uznanie godnosci osoby, ktéra Ojciec Swiety
laczy z przykazaniem milosci Boga i blizniego. Idea mitosci Boga i blizniego
zaklada poszanowanie wolnosci osobistej cztowieka, ktory moze odpowiadac¢
na mitos¢ Boga tylko jako istota wolna. Bog pozostawia cztowiekowi wolny
wybor - by Go przyja¢ lub odrzucié. Zycie etyczne na poziomie osobowym
oznacza przestrzeganie ,prawdziwej milosci” rowniez w obszarze wychowania.
To zas$ daje podstawe do zakazu postugiwania sie osoba jako narzedziem.*

Przyjecie personalistycznej wizji cztowieka sprawia, ze cate wychowanie
nabiera charakteru prawdziwie ludzkiego. Staje sie wysitkiem samodoskonalenia
sie cztowieka poprzez przyjmowanie prawdy, wartosci, obiektywnych praw, ktore,

30 Por, KUNOWSKI, S.: Teologia a potrzeby pedagogiki katolickiej. In: Ateneum Kaptarnskie, 51,
1959, 300-302, s. 243; KUNOWSKI, S.: Podstawy wychowania duszpastersko-
katechetycznego. In: Katecheta, 6, 1962, 30, s. 210-211; KUNOWSK]I, S.: Podstawowe
zasady wychowania w Deklaracji. In: Ateneum Kaplarskie, 60, 1968, 359, s. 422.

31 Por. KUNOWSKI, S.: Podstawy wychowania duszpastersko-katechetycznego. In: Katecheta,
6, 1962, 30, s. 211; KUNOWSKI, S.: Podstawowe zasady wychowania w Deklaracji. In:
Ateneum Kaplanskie, 60, 1968, 359, s. 422.

32 Por. KUNOWSKI, S.: Podstawy wychowania duszpastersko-katechetycznego. In: Katecheta,
6, 1962, 30, s. 212; KUNOWSKI, S.: Podstawowe zasady wychowania w Deklaracji. In:
Ateneum Kaplariskie, 60, 1968, 359, s. 422.

33 Por. URBANSKI, S.: Wprowadzenie. In: Wychowanie w nauczaniu Jana Pawta 11 (1978-1999),
s. 9.
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jesli sa przyjmowane w sposob czynny i $wiadomy oraz interioryzowane przez
osobe, staja sie réwnoczesnie prawami subiektywnymi.** We wtasciwych
proporcjach zostaja tez ukazane prawa jednostki oraz znaczenie spoteczenstwa
w jej indywidualnym rozwoju.*® Czlowiek postrzegany jest jako osoba ludzka
stworzona przez Boga, wolna i powracajaca do Niego, zobowiazana do
samourzeczywistnienia sie w samowychowaniu poprzez panowanie nad natura
i stuzbe spotecznosci.’® Wychowanek staje sie celem wychowania, a nawet celem
swego wychowawczego dziatania. Stad tez wychowanie w ujeciu Jan Pawet 11
polega na umozliwianiu wychowankowi wszechstronnego rozwoju jego wlasnej
osobowosci poprzez angazowanie jego aktywnosci na tyle, na ile osoba ludzka,
$wiadoma i wolna, moze by¢ naprawde aktywna. Wychowanie zatem przebiega
po linii: wychowanek - $rodowisko - wychowawca.

5. MOZLIWOSCI PRAKTYCZNE] REALIZAC]I PAPIESKIE]
KONCEPC]I WYCHOWANIA DZIECKA

Po przedstawieniu papieskiego rozumienia prawa do wychowania nasuwa
sie istotne pytanie: Jakie sa mozliwosci jego praktycznej realizacji dzisiaj!
Odpowiedz na to pytanie wymaga najpierw przynajmniej ogdlnego przyblizenia
nowych zjawisk charakterystycznych dla wspotczesnosci. Sa one wynikiem
przemian, jakie zaznaczyly sie w drugiej potowie XX-tego wieku. Zakonczyta sie
epoka modernizmu i nowoczesnosci, rozpoczeta sie zas§ nowa faza dziejow
okreslana zwykle mianem postmodernizmu albo ponowoczesnosci.’” Opisuje
to doktadnie M. Dziewiecki w ksiazce pt. Wychowanie w dobie ponowoczesnosci®®.
Jego zdaniem ponowoczesno$¢ nie jest tylko kwestia pogladow filozoficznych.
Przenika ona wspolczesna kulture i cywilizacje, codzienne zachowania ludzi,
dominujace wzory myslenia i postepowania, jak réwniez sztuke, polityke,
a czesciowo nawet religie i nauke.” Elementami najbardziej charakterystyczny-
mi dla ponowoczesnosci sa:

¢ absolutyzacja subiektywizmu i relatywizmu,

* utopijne wizje szczedcia i pustka aksjologiczna,

* ucieczka od rzeczywistosci.

Silne akcentowanie jednostki, jej niepowtarzalnosci wystapito juz w kul-
turze modernizmu i nowoczesnosci wieku XIX i XX, przy czym jednostka nie
byta w tak radykalny sposéb przeciwstawiana tradycji, normom moralnym czy
instytucjom. Subiektywizm poszczegdlnego cztowieka nie byt przeciwstawiany
obiektywnej rzeczywistosci, w ktorej zyjemy. Obecnie natomiast, chociaz
obowiazuje nadal zasada obiektywnej racjonalnosci myslenia i faktycznej
skutecznodci dziatania w mysleniu o $wiecie zewnetrznym, w wymiarze zycia
osobistego, rodzinnego i obyczajowego, w dziedzinie hierarchii wartosci, w sztuce
i literaturze zaczyna dominowac absolutyzowanie ludzkiej subiektywnosci oraz

3* Por. VIOTTO, P.: Pedagogia generale. Wyd. V. Marietti Editori Ldt., 1966, s. 229-230.

3 Por. PROIETTI SEGNALINI, R.: La pedagogia personalizzata e 'azione pedagogico-pastorale
nalla scuola. Roma, 1990, s. 91-92.

3¢ Por. VIOTTO, P.: Pedagogia generale, s. 205.

3T Por. DZIEWIECKI, M.: Wychowanie w dobie ponowoczesnosci. Kielce, 2002, s. 14-15.

38 DZIEWIECKI, M.: Whchowanie w dobie ponowoczesnosci.

3 Por. DZIEWIECKI, M.: Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, s. 21-22.
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jednostkowej ,wolnosci od” wszystkiego i od wszystkich. Tendencja ta pod-
kreslana jest we wspotczesnych naukach o cztowieku (psychologia, pedagogika,
antropologia, socjologia, etyka).® Norma ludzkiego myslenia staja sie
subiektywne przekonania danego cztowieka, norma postepowania jego
subiektywne sumienie, podstawa rozumienia sensu egzystencji specyficzny
horyzont doswiadczen i odczué¢ pojedynczych osob. Absolutyzowanie
subiektywizmu traktowane jest jako zasada uniwersalna, co w konsekwencji
prowadzi do przyznania prawa do kierowania sie wlasna subiektywnoscia nawet
tym ludziom, ktérych swiadomos¢ jest w ewidentny sposob znieksztatcona,
a wolno$¢ dramatycznie ograniczona (np. osoby uzaleznione od substancji
psychotropowych czy zaburzone psychicznie).

Radykalny relatywizm sfery poznawczej i aksjologicznej sprzyja tworzeniu
utopijnych wizji szczescia. Ponowoczesnosé w centrum uwagi stawia pojedynczego
cztowieka, kazdej jednostce obiecuje osiagniecie wlasnego - prywatnego szczescia
oraz wlasna - prywatna droge do ,nieba” na ziemi. Konsekwencja tego typu
utopii indywidualistycznego szczedcia jest absolutyzacja tolerancji, czyli postawienie
jej ponad mitoscia i prawda, ponad zdrowym rozsadkiem i odpowiedzialnoscia.
Pogon za indywidualistycznym szcze$ciem prowadzi do powierzchownosci w re-
lacjach miedzyludzkich, do obojetnosci na los drugiego czlowieka, do braku
wrazliwosci na potrzeby innych, do niezdolnosci do wspoétpracy, do nadmiernej
koncentracji na samym sobie, do postaw egoistycznych i cynicznych. Nastepuje
réwnoczes$nie ucieczka od rzeczywistosci. Ponowoczesnosé widzi w wychowanku
jedynie jego pozytywne aspekty i mozliwosci oraz dostrzega gtéwnie jego cielesnosc,
emocjonalnoé¢ i subiektywne przekonania®.

W swietle powyzszej charakterystyki tatwo zauwazy¢, ze ponowoczesnosé
inaczej interpretuje prawo do wychowania, niz to czyni Jan Pawet II. W niekto-
rych wypadkach sa to dwie rozne koncepcje wychowania, oparte na innych
zatozeniach antropologicznych. Powstaje zatem zasadne pytanie: czy istnieje
mozliwos¢ praktycznego zastosowania nauki papieza w wychowaniu wspoétczesne-
go czlowieka - dziecka? Odpowied? moze by¢ twierdzaca. Jej pozytywna tres¢
zalezy w duzej mierze od wychowawcéw, od przyjetego przez nich i realizowanego
systemu warto$ci, wizji $wiata i cztowieka.

6. WARUNKI SKUTECZNE] REALIZACJI PAPIESKIE]
KONCEPC]I WYCHOWANIA CZEOWIEKA

Szkodliwy z punktu widzenia dobra wychowanka kontekst ponowo-
czesnosci domaga sie podjecia konkretnych dziatai. Nie moga one ogranicza¢

%0 Przyktadem klasycznym sa w tym wzgledzie dominujace nurty psychologii humanistycznej,
inspirowane pogladami C. Rogersa, wedlug ktorego czlowiek jest wewnetrznie dobry,
harmonijny i bezkonfliktowy, a w konsekwencji jest sam dla siebie rodzajem boga, ktory
spontanicznie sie rozwija, ktory jest dobrym sedzia we wlasnej sprawie i ktorego subiektywne
przekonania, przezycia emocjonalne czy dazenia sa zawsze stuszne i godne realizacji. W kon-
sekwencji subiektywnos¢ danego czlowieka, jego indywidualne »ja« staje sie najwyzsza, wrecz
jedyna norma myslenia, postepowania i nadawania sensu wltasnemu zyciu. Innymi stowy
w perspektywie ponowoczesnosci dany cztowiek nie musi - a nawet nie powinien - kierowac
si¢ obserwacja obiektywnych faktéw i uwarunkowan, ani tez dokonywac logicznych analiz
whasnego postepowania.” DZIEWIECKI, M.: Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, s. 16-17.

# Por. DZIEWIECKI, M.: Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, s. 18-28.

33



34

TeoLOGICKY Casopis 11/2004/2

sie tylko do demaskowania zagrozen i ochrony mltodego pokolenia przed
toksycznymi ideologiami oraz iluzjami ponowoczesnosci. Nalezy udzielac
wychowankom odpowiedzialnej i cierpliwej pomocy wychowawczej, ktéra
domaga sie przede wszystkim:

e calosciowego oraz realistycznego rozumienia wychowanka (wychowawca
zdaje sobie sprawe zarowno z wielkosci i niezwyktosci wychowanka, jak i z jego
ograniczen i stabosci);

e wychowania catego czlowieka (formowanie sfery cielesnej, plciowe;j,
seksualnej, intelektualnej, emocjonalnej, moralnej, duchowej, religijnej,
spotecznej);

e przyjecia celow wychowania dostosowanych do natury oraz potrzeb
i aspiracji cztowieka (chodzi zwtaszcza o to, by wychowanek uczyt sie coraz lepiej
rozumied siebie i innych ludzi oraz madrzej kochac);

* stosowania wlasciwych metod wychowania (podstawowa metoda
pedagogiczna jest wychowujaca mitos¢, ktora domaga sie stawiania rozsadnych
wymagan, uczenia dyscypliny, demaskowania zagrozen zewnetrznych i wewnetrz-
nych, egzekwowania naturalnych konsekwencji popetnianych przez wycho-
wanka bledow);

e kierowania sie mentalnoscia zwyciezcow, czyli proponowania wycho-
wankowi optymalnej drogi zycia i rozwoju (pokazywac¢ droge do pelnej radosci
zycia, a nie ogranicza sie do przestrzegania przed zagrozeniami), okazywania
cierpliwosci i zaufania.*

Whasciwa realizacja zakreslonych dziatan wymagaé bedzie w wielu przypad-
kach dobrego przygotowania wychowawcow, uaktywnienia tych obszarow,
ktore dotad pozostawaly w jakiej$ mierze na marginesie. W przygotowaniu
i ksztalceniu zawodowym nauczyciela - wychowawcy mozna byloby zwrocic¢
wieksza uwage na formacje osobowosci. W trakcie studiow weryfikowana jest
przede wszystkim wiedza poszczegdlnych studentdw, nie zas ich stopien dojrzatosci
i odpowiedzialnosci.* Tymczasem, jak zauwaza Jan Pawet 11, ;wychowanie jest
przede wszystkim obdarzaniem cztowieczenstwem - obdarzaniem dwustron-
nym”*. W wychowaniu wzajemna komunia oséb - wychowawcy i wychowanka
- ma osiaga¢ swoj szczegdlny wymiar.®

W przygotowaniu przysztych pedagogéw trzeba tez pozostawic¢ wiecej
miejsca na nauki antropologiczne, umozliwiajace zdobycie jak najszerszej i obiek-
tywnej wiedzy o cztowieku, o jego naturze i celu ostatecznym, o sensie zycia,
kryteriach dojrzatosci, o mozliwosciach dziecka i jego ograniczeniach. Trudno
by¢ wychowawca, jesli sie nie rozumie czltowieka. Zawezona i naiwna
antropologia bierze pod uwage tylko niektore sfery wychowanka (np. jego
cielesnos¢, emocjonalnosc i subiektywne przekonania), pomija za$ inne (np.
sfere moralna, duchowa, religijna i spoteczna). Naiwnos$¢ antropologiczna
sprawia, ze wychowawcy przeceniaja lub niedoceniaja mozliwosci wychowankow.
W pierwszym przypadku wierza np. w spontaniczna samorealizacje uczniow

4 Por. DZIEWIECKI, M.: WAchowanie w dobie ponowoczesnosci, s. 28-30.
# Por. DZIEWIECKI, M.: Whchowanie w dobie ponowoczesnosci, s. 214.

# List do Rodzin Ojca Swietego Jana Pawla 1. Watykan, 1994, 16.

# Por. DZIEWIECKI, M.: Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, s. 353.
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i traktuja ich jak rownorzednych partneréw. W drugim przypadku uwazaja, ze
wychowanek potrafi jedynie btadzi¢ i dlatego nalezy go nieustannie kontrolowac
i karac.

Baza antropologiczna i psychopedagogiczna umozliwia nauczycielowi
dojrzale zastosowanie nabytych kompetencji w kontakcie z wychowankami.
W przeciwnym razie zachodzi niebezpieczenstwo niewlasciwego wykorzystania
zdobytych umiejetnosci: np. empatie wychowawca traktuje jako cel sam w so-
bie, jako punkt dojscia, a nie jako punkt wyjscia w interwencji wychowawczej.
Tymczasem pedagog powinien wczuwad sie nie tylko w subiektywna, ale takze
w obiektywna sytuacje wychowanka, ktéry czasem nie rozumie samego siebie.
Dopiero dzieki tak rozumianej empatii wychowawca nie zachowuje sie w sposéb
naiwny i ma szanse demaskowac¢ subiektywne przekonania, przezycia czy
pragnienia wychowanka.*

WNIOSKI

Dziecko i jego prawa sa jednym z najwazniejszych tematow nauczania
Jana Pawta II. Formutowanie praw dziecka, w tym rowniez prawa do
wychowania dokonuje sie na podstawie personalistycznej wizji czlowieka,
obdarzonego godnoscia osoby i powotanego do zycia w wiecznosci. Wychowanie
u Jana Pawta II nabiera charakteru prawdziwie ludzkiego, odnosi sie do
przeobrazen w $wiecie obejmujacych wszystkie mozliwe wymiary, rownoczesnie
za$ budowane jest na podstawie niezmiennych wartosci. Pelne odczytanie prawa
dziecka do wychowania w $wietle nauki Jana Pawta II wydaje sie dzisiaj
szczegdlnie wazne. Pozwoli zréwnowazy¢ wybujatosci nowych - postmo-
dernistycznych propozycji wychowawczych, rownoczesnie zas uporzadkuje i usku-
teczni wysitki wielu wychowawcow, dla ktorych prawdziwe dobro dziecka jest
najwieksza wartoscia.

Dr. hab. Stanistaw Dziekonski
Uniwersytet Kardynata St. Wyszynskiego
Wydziat Teologiczny

UL Dewajtis 5, 01-815 Warszawa

tel.: 0048/602 120 130

# Por. DZIEWIECKI, M.: Whychowanie w dobie ponowoczesnosci, 214-216.
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ROCNIK II, 2004, ¢isLo 2

Conscientia v kontexte
Dominum et vivificantem

[van KUTNY

KUTNY, L.: Conscientia in the Context of Dominum et Vivificantem. Teologicks casopis,
11, 2004, 2, s. 37-46.

The author of this contribution, striving to accentuate the meaning and particularity
of the view of conscience as presented in the given encyclical, states that in the
presentation of the conscience, the indicia and the teaching of the Second Vatican
Council play a significant role. The council encourages us to penetrate the Trinitarian
mystery of God more essentially; to the Father - through Christ - in the Holy Spirit,
who endows man with “the gift of conscience”. Studying this gift given to man, who
is created in the image of God, the author on one hand presents two alternatives of
infidelity to the conscience and to its originator. On the other hand, he outlines not
only the specific content of conscience in concurrence with the Holy Spirit, but also
the dialogical aspect of the form of experience dimension, through the faith in the
tripersonal God.

In the conclusion, the author mentions that the Trinitarian aspect of the view of
conscience, as suggested in the encyclical, enables us to immerse deeper into the vocation
of the mystery of life. In this vision, the self-actualization of man is a requirement of his
intersubjective self-realization, in the aspect of redemptive actions of the Holy Spirit
within the conscience.

V kontexte biblickej tradicie sa pojmom srdce oznacuje najvnutorne;jsi
stred, vyZarujuci vetky prejavy ludskej osoby, to, ¢o tvori integralneho ¢loveka.
Teda oznacuje ¢loveka v jeho najosobnejsom vnutre. Tento $pecificky aspekt
ludskej osoby mozeme vyjadrit aj pojmom svedomie, ktoré je ,najtajnejsim
jadrom c¢loveka, svityniou, kde zostava sim s Bohom, ktorého hlas sa mu vo
vnutri ozyva“l.

Jan Pavol II. v encyklike Dominum et vivificantem poukazuje na Ducha
Svitého, ktory, ,spojeny tajomnym putom bozského spolocenstva s Vykupite-
lom c¢loveka, zabezpecuje trvanie jeho diela, berie od Krista a odovzdava
vietkym, neprestajne vstupujtc do dejin sveta cez srdce ¢loveka“?. Vyzdvihnutim
tejto Specifickosti interiority ¢loveka’, v ktorej sa Duch Svity ,stava svetlom
srdca, t. j. svedomia“®, zaroven poukazuje na Kristov moralny zikon, vpisany do
srdca ¢loveka. Ten zikon ho nielen usmeriiuje k dobru, ale dava mu zaroven
poznat to, ¢o je pre neho zlé.

! Pastoralna konstitucia ,, Gaudium et spes® o Cirkvi v su¢asnom svete, ¢. 16. In: Dokumenty Druhého
~ watikdnskeho koncilu : I. Konstiticie. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1993, s. 242.

2JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢&. 67.

? Inymi slovami povedané, svojou interioritou sa clovek otvara voci inym a transcenduje vesmir.
~ Porov. KUTNY, L: Bytostnd dimenzia svedomia cloveka. Rim; Bratislava; Nitra, 2001, s. 45.

*JAN PAVOL IL.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢&. 42.
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V kulturalnom aspekte interdisciplinarnych vztahov sa terminom svedomie
oznacuje pomerne $iroky pocet zna¢ne odlisnych aspektov ¢i skutocnosti,
napriek tomu vsak v nich pozorovat isty rozmer normativnosti. Stretnutie
ndbozenského rozmeru viery s rozlicnymi myslienkovymi pohladmi na ¢loveka
a svet kreovalo vznik novej $pecifickej skuto¢nosti.’ Pluralitné vyjadrenie
skuto¢nosti nie je viak banalnym fenoménom,® je evidentne znamenim casu,
a preto koncept svedomia ako aspekt integralneho ¢loveka si zasluhuje
nalezZitejsiu pozornost.

Teologicko-moralna platforma, poukazujica na $pecifickost vyznamu slova
svedomie, vyjadreného latinskym terminom conscientia, si vy?aduje nalezité
rozliSovanie v jednotlivych aspektoch. Magistérium prezentovalo od polovice
dvadsiateho storocia velké mnozstvo vyjadreni ku problematike svedomia
v rozli¢nych suvislostiach. V tejto reflexii o svedomi chceme zaujat postoj najma
v kontexte encykliky Jana Pavla II. Dominum et vivificantem.”

IMPOSTACIA® PROBLEMATIKY A DOLEZITOST
DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU

V introdukénej ¢asti encykliky Dominum et vivificantem sa uvadza, ze Cirkev,
ktora vyznava Ducha Svitého ako Pdna a Ogzivovatela, Druhym vatikanskym
koncilom nielen vyzdvihla potrebu ozivit nauku o Duchu Svitom, ale zaroven
aj zdoraznila aspekt povolania pri jeho ohlasovani.” Prave preto ,neprestava
vyprosovat od Boha milost, aby sa nestricala spravnost svedomia [udi, aby sa
neotupovala jeho zdrav4 citlivost pre dobro a zlo. Spravnost a citlivost svedomia
su hlboko spojené s vnutornym pdsobenim Ducha pravdy*“!°.

V prezentacii svedomia v kontexte encykliky vyznamnu ulohu zohravaju
indicie a uc¢enie Druhého vatikanskeho koncilu. Jan Pavol II., ktory uz na
zaciatku svojho pontifikitu prizna¢ne svedéi o Kristovi, vyzval ¢loveka k zadost-
uc¢ifiovaniu svojej udskosti, a tym vlastne otvorit ,brany Kristovi“!!. S plnou
doverou v Ducha pravdy sa opiera o bohaté dedi¢stvo Cirkvi, ktoré predtym
nepoznanym spdsobom spristupnil Druhy vatikdnsky koncil,'? ktory papez

5, Ked su kultiry hlboko zakorenené v clovecenstve, nesu v sebe svedectvo typickej otvorenosti
¢loveka k univerzalnosti a nadprirodzenosti.“ JAN PAVOL IL.: Encyklika Fides et ratio, ¢&. 70.

¢ Porov. RUGGIERI, G.: La diversita dell’altro : La Chiesa e il pluralismo. In: Il Regno — attualita,
14, 2003, s. 486-500.

"Termin svedomie sa vyskytuje v encyklike Dominum et vivificantem 54-krat.

8 Terminom ,,impostacia“, ,,impostacne” sa chce v nasom pripade poukdzat na to, ¢o je zoskupené;
slovom ,imposta¢ny* sa chce vyjadrit nielen jednoduché zoskupenie, ale niekedy aj zvl4stnost
zoskupenia urcitych danosti, ktoré sa chcti vyzdvihnut. Tymto terminom mozno naznadit aj
vychodiskovu rovinu obsahujucu viacero komponentov. Terminus technicus ,,impostacia®,
simpostacny* sa zd4 byt opodstatneny, hoci z hladiska kodifikécie slovenského jazyka moino
zatial o fiom diskutovat.

? Porov. JAN PAVOL IL.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢. 1-2.

'*JAN PAVOL IL.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢. 417.

TJAN PAVOL 1L.: Spalancate le porte a Cristo : Per I'inizio del pontificato, 22 ottobre 1978. In:
La traccia 1978/1979, s. 10.

12 Porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Redemptor hominis, &. 3: Predsa ,,to, ¢o Duch povedal Cirkvi
prostrednictvom Koncilu nasej doby, ako aj to, ¢o v tejto Cirkvi hovori vietkym cirkvam,
nemoze - napriek prechodnym nepokojom - viest k nicomu inému ne? k este vicsej sudrznosti
celého Bozieho ludu, ktory si je vedomy svojho spasonosného poslania“.
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oznaduje za ,udalost Prozretelnosti“?® a ,velkti milost“**. K vyjadreniam a indicidm
Koncilu® sa nielen kontinudlne vracia'®, ale ich aj rozvija v rozli¢nych
suvislostiach. V tomto smere je prizna¢na i encyklika Dominum et vivificantem,
ktora cerpd z hlbky koncilového dedic¢stva a teologického bohatstva. Upozoriiuje,
%e Koncil nielen svojou naukou o Cirkvi, ale zaroven aj o Cirkvi vo svete vyzyva
k nalezitejS$iemu vnikaniu do trojicného tajomstva samého Boha; k Otcovi -
skrze Krista - v Duchu Svitom', ktory dava ¢loveku ,,dar svedomia“'®,

Teda, ak je svedomie darom, potom md sluzit, prostrednictvom osobného
rozvoja jednotlivea, nélefitému moralnemu zveladovaniu ¢innosti konajuceho
subjektu v jeho troch aspektoch dimenziondlneho vyjadrenia (osobny,
spolocensky a niabozensky). My chceme na jednej strane poukazat na tento
dar ¢loveku - stvorenému na Bozi obraz, obdarovanému slobodou -, ktory sa
moze proti daru svedomia a jeho povodcovi prehresit odpustitelnym, ale, podla
tradicie Pisma, aj neodpustitelnym spdsobom'®; na druhej strane naznacit nielen
$pecificky obsah svedomia v stc¢innosti s Duchom Sviitym, ale aj dialogicky
aspekt formy dimenzie skusenosti skrze vieru v trojosobného Boha®.

B ]AN PAVOL I1.: Apostolsky list Tertio millennio adveniente, ¢. 18.

4 JAN PAVOL I1.: Apostolsky list Novo millennio ineunte, ¢. 57.

15 Koncil tym, Ze sa dal viest Duchom pravdy a vydal spolu s nim svedectvo, stal sa osobitnym
potvrdenim pritomnosti Ducha Svitého - Tesitela. V ur¢itom zmysle ho znovu »spritomnil«
v nadej tazkej dobe. Vo svetle tohto presvedéenia lepsie chapeme velky vyznam vietkych iniciativ,
veducich k uskuto¢neniu Druhého vatikdnskeho koncilu, jeho ucenia, ako aj jeho orientacie
pastoraéného a ekumenického charakteru. V tomto zmysle treba dobre zvazit a ocenit po
flom nasledujuce zhromazdenia (...), ktoré smeruju k tomu, aby sa plody pravdy a lasky -
autentické plody Ducha Svitého - stali trvalym majetkom Bozieho ludu na jeho pozemskej
putiv priebehu staroéi. Je nevyhnutne potrebné toto tsilie Cirkvi, smerujtice k tomu, aby sa
overili a zabezpetili spasonosné plody Ducha, ktoré¢ dosiahli na Koncile.“ JAN PAVOL IL.:
Encyklika Dominum et vivificantem, &. 26.

1 Porov. JAN PAVOL IL.: Encyklika Veritatis splendor, ¢. 54-64; Exhortacia Ecclesia in Europa,
¢ 65,71,72,78.

" Porov. JAN PAVOL IL.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢. 2.

8JAN PAVOL IL.: Encyklika Dominum et vivificantem, &. 36.

Ya) ,Preto vam hovorim: Ludom sa odpusti kazdy hriech i ruhanie, ale rahanie proti Duchu sa
neodpusti. Ak niekto povie nie¢o proti Synovi cloveka, odpusti sa mu to. Kto by viak povedal
nie¢o proti Duchu Svitému, tomu sa neodpusti ani v tomto veku, ani v budicom.*
(Mt 12,31-32) b) , Ludom sa odpustia vietky hriechy i rtahania, ktorymi by sa rtthali. Kto by
sa viak rthal Duchu Svitému, tomu sa neodpusta naveky, ale je vinny ve¢nym hriechom.*
(Mk 3,28-29) ¢) ,Ak niekto povie nieco proti Synovi ¢loveka, odpusti sa mu to. Kto by sa vak
rthal Duchu Sviatému, tomu sa neodpusti. (Lk 12,10)

20 Jezis, svedectvom Evanjelia podla Jana, hovori: ,Ked pride on, Duch pravdy, uvedie vas do plnej
pravdy.“ (Jn 16,13) Toto uvedenie do plnej pravdy sa nevyhnutne vztahuje nielen na Kristovo
uplné zrieknutie sa seba samého skrze utrpenie a smrt na krizi, ale aj na vietko, ¢o Kristus
yrobil a ucil® (Sk 1,1). ,,Cel¢é mysterium Christi vyzaduje vieru, lebo vlastne ona uvadza ¢loveka
do skutoénosti zjaveného tajomstva. »Uvedenie do plnej pravdy«sa teda uskuto¢iiuje vo viere
a prostrednictvom viery, ¢o je dielom Ducha pravdy a ovocim jeho pdsobenia v clovekovi.
Duch Svity ma v tom byt najvyssim vodcom ¢loveka, svetlom ludského ducha.“ JAN PAVOL
I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, &. 6.
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CONSCIENTIA VO SVETLE DUCHA SVATEHO

Clovek v bytostnom jadre hlbin svojho svedomia odkryva zékon?, ktory
si sim nedava, no napriek tomu ho musi posluchat?’. Svedomie je vlastne
ysvedectvom samého Boha“?, je tou sviitytiou, ,kam Duch Svity neprestajne
vnasa svetlo a silu pre novy Zivot podla »slobody Bozich deti«“**. Tento vztah
svedomia poukazuje na jeho zvlastnost, az komplikovanost, ale najmi na jeho
Specifickost a dolezitost v Zivote kazdej Iudskej osoby. Preniknutim do jej
transcendentnej hlbky - interiority svedomia mo#no poukazat na pritomnost
enigmatického dialégu medzi Bohom a ¢lovekom, od ktorého zavisi moralna
kvalita konania. Jednotlivec, usilujtci sa o moralne napredovanie na ceste,
musi preto konat nielen ,rozumne a slobodne, vedome a uvazene“”, ale aj
spristupiiovat svoje srdce posobeniu Svitého Ducha, ,ktorého Cirkev nazyva
»svetlom svedomia«“?,

Vernost svedomiu, ktoré je na jednej strane najtajnejsim jadrom cloveka -
svitynou, v ktorej zostdva sdm s Bohom?’, na druhej strane darom Ducha Suitého®,
spaja krestanov s ostatnymi fudmi®® pri hladani pravdy a pravdivého rieSenia
mnohych morilnych problémov tak v Zivote jednotlivcov, ako i spolo¢nosti.

Explicitnym plodom spravneho svedomia ¢loveka je predovsetkym to, ze
tak ako dobro, aj zlo oznacuje jeho pravym menom?™® - vietko, ¢o je v rozpore
s pravom na zivot, teda vrazdy, genocidy, eutanazia, potraty; vietko, ¢o poskodzu-
je celistvost Tudskej osoby, ako fyzické a dusevné tryznenie a psychologické

1V hlbinach svedomia ¢lovek odkryva ten zdkon, ktory ,je vpisany a vryty do duse vsetkych Tudi
a kazdého jednotlivca, pretoze je to sdm [udsky rozum, ¢o prikazuje dobre robit* a zakazuje
konat zlo, odvolavajuc sa ,na »vy$si rozum« bozského Zdkonodarcu: »Tieto prikazy ludského
rozumu viak nemozu mat moc zakona, iba ak by boli hlasom a timoénikom vyssieho rozumu,
ktorému nas duch i sloboda musia byt podriadené.« Moc zdkona totiz spociva v jeho moci
ukladat povinnosti, udelovat prava a urcovat tresty za isté spdsoby spravania: »To vetko by
o¢ividne nemohlo byt v ¢loveku, keby si on sam ako najvyssi zdkonodarca daval normu pre
svoje konanie.« »Z toho teda vyplyva,« ako nakoniec uzatvara, »#e prirodzeny zikon je sdm vecny
zdkon vlozeny do bytosti obdarenych rozumom, ktory ich usmernuje k ndlezitému konaniu
a cielu: je to sam ve¢ny rozum Stvoritela a spraveu celého sveta«®. JAN PAVOL IL.: Encyklika
Veritatis splendor, ¢. 44.

*2 Porov. Pastordlna konstittcia , Gaudium et spes* o Cirkvi v sucasnom svete, &. 16. In: Dokumenty
Druhého vatikdnskeho koncilu : 1. Konstitiicie, s. 242; JAN PAVOL 11.: Encyklika Dominum et

_ vivificantem, ¢. 43.

** JAN PAVOL IL.: Encyklika Veritatis splendor, ¢. 58.

*JAN PAVOL IL: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢. 60.

2 JAN PAVOL I1.: Encyklika Veritatis splendor, ¢&. 73.

,Boh od nas celkom urcite #iada redlnu spolupracu s jeho milostou. Preto nas vyzyva, aby sme
do nagej sluzby Boziemu kralovstvu vlozili vietky svoje intelektualne a praktické schopnosti.
Ale beda, ak by sme zabudli, Ze bez Krista nemozeme urobit ni¢ (porov. Jn 15,5).“ JAN
~ PAVOL IL: Apostolsky list Novo millennio ineunte, &. 38.
26JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, &. 45.
T Porov. Pastoralna konstittcia , Gaudium et spes o Cirkvi v si¢asnom svete, &. 16. In: Dokumenty
) Druhého vatikdnskeho koncilu : 1. Konstitiicie, s. 242.

8 JAN PAVOL IL.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢&. 36.

% Predsa kazdy ¢lovek, ktorého si Boh od veénosti vyvolil a povolal k milosti a slave, ,sa stal
Ucastnym v Jezisovi Kristovi“ plnosti tajomstva zivota. Kristus - ,Vykupitel sveta je ten, ktory
prenikol jedinym a neopakovatelnym spdsobom do tajomstva ¢loveka a vstapil do jeho
srdca®. JAN PAVOL I1.: Encyklika Redemptor hominis, &. 8.

3% Porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢. 43.
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donucovanie; vietko, ¢o urdza dostojnost ¢loveka, ako su neludské Zivotné
podmienky, deporticie, otroctvo, prostitucia, zneuzivanie mladistvych; taktiez
necestné pracovné podmienky, v ktorych sa nezaobchadza s pracujucimi ako
so slobodnymi a zodpovednymi osobami.” ,Ked Duch pravdy ukazuje svetu,
¢o je hriech, streta sa s hlasom Iudského svedomia.“’” Duch Svity sa stava
svetlom srdea, t. j. svedomia, dava ¢lovekovi poznat, ¢o je pre neho zl¢, a zaroven
ho pobada a usmerniuje k dobru.” Cloveku, stvorenému na Bozi obraz, ,Duch
Svity dava dar svedomia, aby obraz verne odzrkadloval svoj pravzor, ktory je
sti¢asne Mudrostou i ve¢nym Zikonom, zdrojom moralneho poriadku v ¢love-
kovi i vo svete“*,

ASPEKT NEVERNOSTI SVEDOMIU

Z predchadzajuceho dovodenia vysvita, ze evanjeliom zvestovand ¢innost
Ducha pravdy - na jednej strane ukazovat, ¢o je hriech, na druhej strane pobadat
a usmerfiovat k dobru - sa moze v ¢lovekovi nalezite prejavit prave
prostrednictvom svedomia. Ak je ono spravne, pomaha pravdivo riesit mnohé
moralne problémy.

Ak clovek, obdareny darom Ducha, teda svedomim, prostrednictvom
ktorého ma napliat svoje ¢lovecenstvo, a tym robit svoj Zivot stale ludskejsim,
neprijima primat trojosobného Boha, ktory na jednej strane jestvuje sam
v sebe ako transcendentna realita medziosobného daru, na druhej strane sa
dava v ,,Duchu Sviitom ¢lovekovi ako dar“’®, nezadostucifiuje svojej bytostne;
predispozicii - pacha hriech®. Jeho primarnou dimenziou je neposlusnost
voci Bohu, ktory chce byt ,vietko vo vsetkom* (1 Kor 15,28).

O nevernosti svedomiu ¢i o problematike hriechu®” mo#no hovorit pod
viacerymi, navzajom sa dopliiujucimi aspektmi®. Z biblického zjavenia vyplyva,
e hriech spociva najmi v narokovani si ¢loveka na absolutnu nezavislost

3 Porov. Pastordlna konstitucia , Gaudium et spes* o Cirkvi v si¢asnom svete, &. 27. In: Dokumenty
~ Druhého vatikdnskeho koncilu : 1. Konstitiicie, s. 254.

2 JAN PAVOL IL: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢. 44.

? Porov. JAN PAVOL 11.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢. 42.

**JAN PAVOL IL.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢. 36.

% JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢&. 59.

36 To »ukazovanie, ¢o je hriechq, ktoré sprevadza [udské svedomie pri ka?dom hlbsom uvazovani
o sebe samom, vedie zaroveii k odhaleniu koretiov hriechu vo vnutri cloveka, ako aj k odhaleniu
jeho ovplyvitovania svedomi v priebehu dejin. Tak sa dostavame k tej prvotnej skutoc¢nosti
hriechu (...). Duch Svity »ukazuje, ¢o je hriech« vo vztahu k tajomstvu pociatku a poukazuje
na to, %e ¢lovek je bytie stvorené, a teda ontologicky aj eticky tplne zévislé od Stvoritela.“ JAN
PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢&. 44.

37 Hriech je previnenie proti rozumu, proti pravde a proti spravnemu svedomiu. Je to priestupok
proti opravdivej laske k Bohu a k blifnemu, zapri¢ineny zvratenym lipnutim na ur¢itych
dobrach. Zratuje prirodzenost ¢loveka a narusa ludsku solidaritu. Hriech bol definovany
ako »skutok alebo slovo, alebo tuzba proti ve¢nému zdkonu«.“ Katechizmus Katolickej cirkvi.
Trnava : Spolok sviitého Vojtecha, 1998, ¢. 1849.

8 7 biblického zjavenia vyplyva, Ze hriech spociva najmi v narokovani si ¢loveka na absolutnu
nezavislost a autondémiu v konfrontacii s Bohom, ked chce rozhodovat o tom, ¢o je dobré
a ¢ozlé. Ide vlastne o narok na plntt moralnu autondmiu, ktord nemoze nespdsobit neuznanie
Boha. Teda, ak sa chce hovorit o hriechu, predpoklada sa vztah k Bohu. ,,Hriech je neposlusnost
cloveka, ktory tikonom svojej slobody neuznava Boha za pana svojho zivota, aspoit v tej chvili,
ked porusuje jeho zakon.“ JAN PAVOL I1.: Exhortécia Reconciliatio et paenitentia, ¢. 14.

41



42 | Teorocicky casoris 11/2004/2

a autonomiu v konfrontacii s Bohom, ked chce rozhodovat o tom, ¢o je dobré
a ¢o zlé. Ide vlastne o narok na plnu moralnu autonémiu, ktora nemoze
nespdsobit neuznanie Boha. Rozpravanie o hriechu v tretej kapitole Knihy
Genezis je dostatoénym prehlbenim argumentacie.” Teda, ak sa chce hovorit
o hriechu, predpoklada sa vztah k Bohu.

Ti, ktori ¢innostou Ducha Svitého zistia, ¢o je hriech, spoznaju aj to, ,,¢o
je spravodlivost a ¢o sud“. Duch, pomdhajtc svedomiu ¢loveka poznat pravdu
o hriechu, zaroven usposobuje poznat pravdu o spravodlivosti lasky, ktora
vstupila do Tudskych dejin s Jezisom Kristom. Duch Svity, ,ktory »ukazuje, ¢o
je hriechy, je laskou Otca i Syna a ako laska je trojicnym Darom a zaroven
veénym pramenom vietkého Bozieho darovania zameraného na stvorenie®.®
Ukdézat, ¢o je hriech, ,znamena zjavit mysterium iniquitatis“‘!.

a) Odpustitelny aspekt

V tomto smere mozno aspon v stru¢nosti na jednej strane konstatovat,
%e s vyjadrenim moralnej zodpovednosti uzko stvisi aj forma konania ludske;j
osoby. Je len samozrejmé, Ze v takejto imposticii nemozno posudzovat skutky
bez prihliadnutia na konajtci subjekt.* V tejto stvislosti nemo#no nespomentit
tajomstvo hriechu ¢i neprdvosti (porov. 2 Sol 2,7), ved to, ¢o o nich napisal svity
Pavol - ako uvadza Jan Pavol II. -, ;ndm pomaha spozndvat vietko to temné
a nevysvetlitelné, ¢o sa skryva v hriechu“®. Kede bez slobody niet moralneho
konania a vieme, Ze ,prava sloboda je najjasnej$im znakom Bozieho obrazu
v &lovekovi“#, je nevyhnutné, aby ¢lovek, zadostucifiujuc svojej dodstojnosti,
konal nielen slobodne®, ale aj vedome a uvazene®.

Druhy vatikdnsky koncil na druhej strane, odvolavajic sa na biblicku
platformu, udi, ze Kristus zomrel za vietkych a ze Duch, prebyvajuc v Cirkvi a v srd-

% Porov. LAFRANCONI, D.: Peccato. In: Nuowo dizionario di Teologia morale. Ed. F. Compagnoni,
~ G. Piana, S. Privitera. Cinisello Balsamo : Edizioni San Paolo, 1994°, 5. 897-898.

“JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢. 39.

“ JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, &. 39.

# Veriaci vdaka Boziemu zjaveniu a viere ,,rozpoznava »novotug, ktorou sa vyznacuje mravnost jeho
skutkov: tie maju vyjadrovat sulad ¢i nesulad s ddstojnostou a povolanim, ktoré dostal skrze
milost; v Kristovi JeziSovi a v jeho Duchu je krestan »novym stvorenime, Bozim dietatom,
a svojimi skutkami ukazuje, ¢i je podobny alebo nepodobny obrazu Syna, prvorodeného
medzi mnohymi bratmi (porov. Rim 8,29), #ivotom dosvedcuje svoju vernost alebo nevernost
voci daru Ducha, otvira si alebo zahatava cestu k ve¢nému Zivotu, k spolo¢enstvu vo videni,
laske a blazenosti s Bohom Otcom, Synom i Duchom Sviitym“. JAN PAVOL I1.: Encyklika

 Veritatis splendor, ¢. 73.

“JAN PAVOL I1.: Exhortacia Reconciliatio et paenitentia, ¢. 14.

# Pastoralna konstittcia ,Gaudium et spes” o Cirkvi v siucasnom svete, ¢. 17. In: Dokumenty
Druhého vatikdnskeho koncilu : I. Konstitiicie, s. 243.

%V oblasti tohto jeho ludského rozmeru posobia ¢initele, ktoré ho prenasaju ponad ludsku
oblast, na rozhranie, kde sa svedomie, vola a city ¢loveka stykaji s temnymi silami, ktoré sa
podla sviitého Pavla prejavuju vo svete tak silno, Ze ho takmer ovladaju (porov. Rim 7,7-25;
Ef 2,2; 6,12).“ JAN PAVOL II.: Exhortédcia Reconciliatio et paenitentia, &. 14.

# Podriadenie vsetkych skutkov Bohu, najvyssiemu dobru a kone¢nému cielu ¢loveka, ,nie je
subjektivnou mierou, zavislou vyluéne od zdmeru. Predpoklads, ze takéto konanie samo
osebe moze zostat podriadené spominanému cielu vdaka zhode s autentickym mravnym
dobrom ¢loveka, ktoré je ochratiované prikazaniami. Prave toto pripomina Jezi§ v odpovedi
mladikovi: »Ak chce§ vojst do Zivota, zachovavaj prikazanial« Mt 19,17) Je zrejmé, ze ¢lovek sa
musi podriadit rozumne a slobodne, vedome a uvézene, lebo iba tak sa stava »zodpovednymc

za svoje skutky a podlicha sudu Boha“. JAN PAVOL I1.: Encyklika Veritatis splendor, &. 73.
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ciach veriacich ako v chrame, vydava ako Tesitel svedectvo o nagom prijati za
Bozie deti.* Prichod Tesitela, ktory sa plne uskuto¢nil vo velkono¢nom tajomstve,
je spity s vykupnou mocou Kristovej krvi, ktora ocistuje svedomie ¢loveka od
mttvych skutkov.”® Teda jeho pdsobenim sa uskutocnuje to enigmatické
obratenie ludského srdca, ktoré je podmienkou pre odpustenie hriechov.*

Tych, ktori sa obracaju, Duch Svity vovddza do spravodlivosti Je#isa Krista.
Je to spravodlivost evanjelia a vykupenia, spravodlivost, ktora ocistuje svedomie
Barankovou krvou. Vlastne ide o spravodlivost, ktort Otec dava nielen Synovi,
ale vetkym, ktori su s nim spojeni v pravde a laske. V tejto spravodlivosti sa
Duch Svity zjavuje a spritomniuje ¢loveku ako Duch ve¢ného Zivota.™

b) Neodpustitelny aspekt

Synoptici poukazuju aj na skuto¢ne partikuldrny rozmer neodpustitelnos-
ti.’! ,Ludom sa odpusti kazdy hriech i ruhanie (Mt 12,31), ved ide o prejav
Bozieho milosrdenstva, ktoré nema hranic. Ide o prejav lasky, ktora je
»mocnejsia nez hriech, mocnejsia nez smrt“>?. Avsak synoptici uvadzaju, ze
yruhanie proti Duchu Svitému sa neodpusti“ (Mt 12,31). ,Kto by sa v8ak ruhal
Duchu Svitému, tomu sa neodpusta naveky, ale je vinny ve¢nym hriechom.*
(Mk 3,29; porov. Lk 12,10) V encyklike Dominum et vivificantem je tejto,
takpovediac dileme explicitne venovany priestor v 46. bode. Jeho obsah chce
zrejme uviest na spravnu mieru i vyjadrenia obsiahnuté v katechetickej tradicii
minulého storocia, ktora uvadzala Sest hriechov proti Duchu Svitému.>

Sam Je#i§ hovori o ruhani sa Duchu, ktoré je neodpustitelné najmai preto,
lebo je vo svojich rozli¢nych prejavoch tvrdohlavo-radikdlnym odmietanim
obratit sa a uverit v nekone¢nu lasku Boha’®, teda nejde o rtthanie sa Duchu
slovami, ale o radikalne odmietnutie ,,prijat spasu, ktori Boh ponuka ¢lovekovi
skrze Ducha Svitého, posobiaceho mocou obety na krizi“*®. Radikalnost tohto
odmietnutia by sme mohli zrejme dat do konfrontacie s intenzitou rozhodnutia

41 Konec¢né povolanie ¢loveka je v skuto¢nosti len jedno, to jest Bozie, musime byt presvedéent, ze
Duch Sviity vietkym poskytuje moznost - sposobom zndmym jedine Bohu - mat podiel na
tomto velkono¢nom tajomstve.“ Pastoralna konstitucia ,, Gaudium et spes* o Cirkvi vsti¢asnom
svete, ¢ 22. In: Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu : 1. Konstitiicie, s. 250.

Porov. Vierou¢na konstittcia o Cirkvi Lumen gentium, ¢. 4. In: Dokumenty Druhého vatikdnskeho
koncilu : I. Konstiticie, s. 64.

# Porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢.45.

# Nie je vsak nasou ulohou hovorit o riadnych a mimoriadnych spoésoboch odpustania hriechov,
o nalezitostiach sakramentélnej a disciplinarnej platformy.

50 Porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, &. 48.

! Termin hamdrtema, ktorym sa vyjadruje a oznacuje efekt, dosledok vedomého a slobodného
hriesneho skutku (Mk 3,28; 1 Kor 6,18; Rim 3,25), je vsak v singulari pouzity aj pre
neodpustitelny hriech proti Duchu Svitému (Mk 3,29). V kontexte Evanjelia podla Marka,
neodpustitelnost rihania sa Duchu Svitému je vyjadrena ,,s tvrdenim zakonnikov, ze Jezis je
posadnuty necistym duchom. (...) Kto by sa odvazil tvrdit, e Duch, ktory hybe Jezigom, je
necisty, riha sa Duchu Svitému. Je to postoj ¢loveka, ktory pozna pravdu, a predsa ju nechce
uznat. Podobna myglienka sa nachadza u Jana: »Keby ste boli slepi, nemali by ste hriech«
(Jn 9,41)“. FARKAS, P.: Novozdkonné texty symbolika a interpretdcia. Banska Bystrica - Badin,

2000, s. 136-137.

*2JAN PAVOL IL.: Encyklika Dives in misericordia, ¢. 8.

53 Porov. ZAN, A.: Katechizmus pre dospeljch. Danville : Jednota, 1985, s. 66-67.

5% Ved Boh tak miloval svet, ze dal svojho jednorodeného Syna, aby nezahynul nik, kto v neho veri,

 ale aby mal vecny zivot.“ (Jn 3,16)
> JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢. 46.
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v optio fundamentalis®®, teda so zakladnou volbou®?, v ktorej nemozno ignorovat
nescudzitelnu subjektivnost a slobodu ¢loveka.

Ako viak este nélezitejsie chapat toto ruhanie! V kontexte u¢enia Tomasa
Akvinského mozno povedat, ze ide o neodpustitelny aspekt ,z hladiska samej
jeho povahy, pretoze vylucuje to, ¢im sa dosahuje odpustenie hriechov*®.
Ruhanie proti Duchu Svitému - ako uvadza Jan Pavol 1. - ,spoc¢iva prave
v radikalnom odmietnuti prijat toto odpustenie, ktorého vnatornym roz-
dévatelom je on a ktoré predpoklada skutocné obritenie, sposobené nim
samym vo svedomi. Ak Jezi§ hovori, ze ruhanie proti Duchu Svitému nemoze
byt odpustené ani v tomto Zivote, ani v buducom, je to preto, e toto »ne-
odpustenie« je pri¢inne spojené s ne-kajucnostou, ¢ize s rozhodnym
odmietnutim obratit sa. To viak zna¢i odmietnutie nacriet do prameniov
vykupenia, ktoré »stale« zostavaju otvorené v ekonodmii spdsy, v ktorej sa
uskutoc¢nuje poslanie Ducha Svitého*.

Ide tu o skuto¢ne radikalne odmietnutie Bozej milosti - principu spasy.
Na zaklade ucenia sucasného magistéria mozno vsak prist k zaveru, ze pre
spachanie neodpustitelného hriechu proti Duchu Svitému je potrebné, aby
¢lovek v radikalnom stanovisku vzbury ¢i odporu proti Bohu vytrval az do
konca svojej pozemskej pute v ¢ase a v priestore.*

OBSAH A SKUSENOST SVEDOMIA

Clovek, ktory je stvoreny na Bo#i obraz, v hibinach svedomia ,,odkryva
zdkon, ktory si sam neddava, ale ktory je povinny posluchat“!, Teda jeho

%6 Optio fundamentalis, teda zakladna volba, ako moment rozhodnutia sa ¢loveka v st¢innosti
sebaidentifika¢ného procesu vertikilno-horizontilnej orientéicie a zmyslu naslednej formy
a konkretizicie konania. Ved v kone¢nom dosledku uz v samotnej optio fundamentalis je
obsiahnuty predkonvergentny bod vychodiskovej orientacie v dimenzii radikalneho aspektu.
Mnohi spravne zdéraziuju, Ze ,,sloboda nespociva iba vo volbe toho alebo onoho ¢iastkového
konania, ale %e je - a to aj v rdmci tohto vyberu - tisudkom o sebe samom i nasmerovanim
vlastného Zivota k dobru alebo k odklonu od neho, k pravde alebo proti nej, nakoniec
k Bohu alebo proti nemu®. JAN PAVOL I1.: Encyklika Veritatis splendor, ¢. 65.

STV zdkladnej volbe ako plne formalnom ludskom skutku, v ktorom sa ¢lovek prejavuje vo svojej
konstitutivnej kvalite ako osoba a osobnost - plne autenticka, je nezasttpitelny. Tento jeho
tikon bytostnej dimenzie je nescudzitelny.

8 SVATY TOMAS AKVINSKY: Summa Theologiae, 11*-11*, q. 14, a. 3.

¥ Ruhanie sa proti Duchu Svitému je hriech spachany clovekom, ktory v odvolavani sa na svoju
slobodu chce ,zotrvat v zle, v akomkolvek hriechu, a tak odmieta vykupenie. Clovek zostava
uzavrety v hriechu, a zo svojej strany tak znemoziuje svoje obratenie, a teda aj odpustenie
hriechov, ktoré poklada za nepodstatné alebo bezvyznamné pre svoj zivot. Je to stav duchovnej
zahuby, pretoze rihanie proti Duchu Svitému nedovoluje lovekovi vyjst z viizenia, do ktorého
sa sam uzavrel, a otvorit sa bozskym pramenom, sltiziacim na o¢istenie svedomia a odpustenie
hriechov. JAN PAVOL IL.: Encyklika Dominum et vivificantem, &. 46.

% No napriek tomu mozno verit a dafat, ze Boh je ,,vo svojej milosrdnej laske vicsi nez nase srdce
- ako nas to udi svity Jan - a teda moze prekonat nase psychologické a duchovné odporovanie®.
Preto - ako pise sviity Tomas Akvinsky - »v tomto Zivote netreba ztfat nad spasou nijakého
&loveka, ak vezmeme do tvahy BoZiu viéemohticnost a milosrdenstvo«®.

o Pastoralna konstitucia ,Gaudium et spes“ o Cirkvi v si¢asnom svete, ¢ 16. In: Dokumenty
Druhého vatikdnskeho koncilu : 1. Konstitiicie. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1993, s. 242.
Ide o vyjadrenie prirodzeného moralneho zakona, ktory tradi¢né, aviak stile platné ucenie
formuluje takto: Rob vidy iba to, ¢o ta realizuje, a vyhybaj sa vidy tomu, o skodi twojej realizdcii.
Tento zakon - v kontexte transcendentnej dostojnosti cloveka - mdze mat trojaké vyjadrenie:
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svedomie nie je autondémnym a vylu¢nym zdrojom rozhodovania o tom, ¢o je
dobro a ¢o je zlo.* Je v niom hlboko vpisany princip poslichat objektivnu
normu.®® Clovek je vlastne povolany k takému moralnemu konaniu, aby sa
v dimenzii svedomia, verne odzrkadlujtic ,svoj pravzor“®4, sebaaktualizoval®.

Svedomie, ktoré mozno interpretovat aj ako dimenzionalnu ,jedine¢nost
subjektivnej originality s najexpresivnejsim vyjadrenim reality ludského bytia
na vertikdlno-horizontalnej konkretizacii“®®, umozniuje konfronta¢no-dia-
logicku skusenost.

Specifickost moralneho svedomia krestana vizi v nileZitej integracii jeho
dialogickej prirodzenosti s novym aspektom bytia v Kristovi. Teda v integracii
zakladnych, zjednocujucich noriem jeho moralneho konania a uznanych a vni-
manych hodnoét v ich Tudskej a bozskej dimenzii; v integracii jeho osobnych
rozhodnuti so spasonosnou ¢innostou Boha.

Bolo by vsak neprijatelné stavat proti sebe moralne svedomie krestana
s moralnym svedomim nie-krestana.”’ V prvom pripade mozno hovorit o dvoch

a) Uzivaj svet vidy a jedine ako prostriedok, a nikdy ako ciel. Teda prva formulacia, dotykajtica sa

sveta, poukazuje nielen na rovinu osobnt, ale aj spolocenskui. b) Zaobchddzaj s ingymi ludmi ako

sam so sebou. Druhé vyjadrenie zikladnej normy poukazuje na nevyhnutnost nezaobchadzat

s inym ako s prostriedkom. ¢) Miluj Boha viac neg seba samého. Clovek, poznajuc Boha ako

povodny prameii samého bytia, vinima vyzvu milovat ho vi¢$mi ako seba samého ako svoj
. najvyssi ciel a definitivne zdokonalenie svojho vlastného bytia.

62 Clovek vo svedomi spoznava rozne hlasy, ktoré st navzajom diametralne odligné. Pre jednotlivca
je mimoriadne doleZita interiorizacia etickych vyziev moralnym svedomim, aby bol stale
slobodnejsim a autentickej$im nielen pre absoltitne Bytie, ale aj pre blizneho. Nalezitost
v uskuto¢neni z jeho strany je predsa len limitovana. Uz z horizontdlneho uhla pohladu
o dolezitosti interioriza¢ného aspektu niet dévodu k pochybnosti, a preto mo#no povedat, e
uz na tejto rovine st akoby vkladané do jeho interiority - vedome alebo podvedome, explicitne
alebo asponi implicitne - etické, moralne a nabozenské kritérid. V konstitu¢nom vyjadreni
originality svedomia ¢loveka (con-scientia), v ktorom nachadza seba samého ako ,,ja“ alebo ako
slobodné [udské bytie, st nim samym zvnttornené - ako hlas svedomia - poziadavky, platnost
ktorych nie je, nesmie a nemoze byt pre neho sekundarna v sucinnej sebarealizacii kazdého
&loveka. Interaktivny aspekt komunitdrneho vyjadrenia socialibility mu umoziiuje dialogickou
konfronticiou oslobodzovat sa vo svojom najvlastnejsom jadre, tym vsak este nie je vyjadrena
plnost transcendentnej dimenzie bytostného vyjadrenia aspektu svedomia s jeho moralnym
imperativom. Toto konstatovanie sa javi nalezitym, toboz, ked mozno vnimatv panoramatickom
zabere myslienkovych pridoy rozli¢né oslobodzujtce falosné autority, od nadvlady ktorych
sa svedomie musi oslobodit. Clovek sa musi usilovat o to, aby ,bol schopny rozlisit platny hlas
svedomia od zvy§nych hlasov*. Porov. VERWEYEN, H.: Coscienza, liberta e responsabilita. In:
Il Regno-attualita. Bologna : Centro Editoriale Dehoniano, 2001, ¢. 18, s. 635.

6 PQrOV. JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢. 43.

% JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, &. 36.

% Tymto terminom chceme v nagom kontexte poukdzat na $pecificky aspekt, stvisiaci s textom
(Rim 2,14-15), v ktorom - podla J. Ratzingera - je vlastne naznac¢ena takpovediac prva
ontologicka vrstva svedomia, spocivajica v tom, Ze je v nds nie¢o ako praupamdtovanie na to,
&o je dobré a pravdivé; ze v cloveku jestvuje vnutorna orientaéna tendencia smerovania k Bohu.
Tato anamnéza je vnttornym zmyslom, schopnostou znovurozpoznania, takze clovek usilujuci
sa o vnutornt reflexiu rozpoznéva v sebe samom ozvenu tohto zmyslu. Vnima nezmazatelnu
‘tendenciu vlastnej podstaty.

% KUTNY, L: Homo humanus. In: Slovak Studies, XXXIII-XXXIV, Supplement Nr. 1, Rome
2002, s. 4.

67 Aj toto druhé je vlastne virtualne krestanské. Biblické zjavenie potvrdzuje, 7e kazdy clovek je stvoreny
»na Bozi obraz”. Kristus vo svojej spasonosnej obete pojal kazdého ¢loveka. Veobecnost platnosti
je vyznamne zachytena v Liste Rimanom 2,14-16: ,A ked pohania, ktori nemaju zakon, od
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rovinach morilneho svedomia krestana - o prirodzenej rovine a o rovine
viery - nie viak v aspekte ich protikladu. V moridlnom svedomi krestana sa
integruju dva trinitdrne aspekty hlasu: hlas dialogickej prirodzenosti ¢loveka
a hlas ndbozenskej dimenzie viery. Teda krestan si je vedomy, hoci sa slobodne
rozhoduje v ddsledku svojho moralneho svedomia, Ze sa rozhoduje v sulade
s dialogickou prirodzenostou ¢loveka, osvietenou a povysenou milostou.
Prostrednictvom mordlneho svedomia krestana, ktoré ma evidentne
ndbozensky charakter,®® sa prejavuje i evanjeliom zvestovand ¢innost Ducha
pravdy,® ktory ho uvddza ,do plnej pravdy” (Jn 16,13). ,Uskutoéni sa to na
zdklade osobitného spolo¢enstva medzi Duchom Svitym a Kristom.“™

U nie-krestana’’ mozno tiez hovorit o $pecificky dimenzionalnych
aspektoch svedomia, avsak v rozmere implicitnej platformy, lebo kazdy ¢lovek
je stvoreny na Bozi obraz, pretoze volou Otca je spasit vietkych ludi. Tato vola
sa vztahuje i na tych, ,¢o bez vlastnej viny este neprisli k jasnému poznaniu
Boha a snaZia sa, nie bez Bozej milosti, spravne zit“’2. V ich svedomi sa tiez
ozyva Bozi hlas. Dokonca je to aj vtedy, ked vo svedomi uzndvaju ,iba zasadu
mravného poriadku, o ktorej [udsky nemozno pochybovat, aj ked bez priameho
vztahu k Stvoritelovi“?.

Zaverom mozno konstatovat, Ze ak sa svedomiu, ktoré je sice enigmatic-
kym jadrom sebapresahu ¢loveka, pripisuje taka uloha, ktora je vlastna iba
Bohu - definovat dobro a zlo, potom ¢loveku hrozi nebezpecenstvo vlastného
absolutizovania a neuznania Boha. V tomto aspekte nadobudaju osobitnu
dolezitost slova apostola: ,Ducha neuhasajte!“ (1 Sol 5,19)

Kedze svedomie krestana md nabozensky charakter, trojosobnému Bohu,
ktory je pritomny a pdsobi v flom, prinalezi absolutny primat. Trinitarny aspekt
pohladu na svedomie, ktory je v encyklike Dominum et vivificantem naznaceny,
nam umozfiuje plnsie preniknut do toho tajomstva Zivota, ku ktorému je
povolany kazdy ¢lovek. V tomto pohlade je jeho sebaaktualizacia predpokladom
intersubjektivnej sebarealizacie v aspekte spasitelného pdsobenia Ducha
Svitého vo svedomi.

doc. ThDr. Ivan Kutny, Dr.
Samova 14, 949 01 Nitra
e-mail: kutny@ksnr.sk

prirody robia, ¢o zdkon pozaduje, hoci taky zikon nemaju, sami sebe st zakonom. Tym ukazuju,
%e maju poziadavky zakona vpisané vo svojich srdciach, ¢o im dosvedcuje zaroven aj ich svedomie,
aj ich myslienky, ktoré sa navzajom obvifiuju alebo i brania; v dei, ked Boh bude podla mojho
evanjelia skrze Krista Jezisa sudit, o je skryté v ludoch.”

 Porov. KUTNY, L.: Bytostnd dimenzia svedomia cloveka, s. 119.

% Porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢. 43.

©JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢&. 22.

17 podnetu Druhého vatikanskeho koncilu sa vynalo#ilo usilie rozvinut dialog so svetom a ,,objasnit
racionalny - teda vietkym zrozumitelny a sprostredkovatelny - charakter mravnych noriem,
ktoré obsahuje prirodzeny mravny zékon. Dalej sa potvrdil aj vnutorny rozmer etickych
poziadaviek, ktoré z neho vychadzaju, ale nekladu sa voli za povinnost prv, nez by ich uznal
ludsky rozum, presnejsie svedomie jednotlivca“. JAN PAVOL IL.: Encyklika Veritatis splendor,
¢ 36.

2 Vierou¢na konstittcia o Cirkvi Lumen gentium, &. 16. In: Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu
: . Konstituicie, s. 82.

B PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢&. 43.
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Rast v slobode v duchovnej ontogenéze ¢loveka
a jeho dosledky pre etické konanie

JAN LETZ

LETZ, ]J.: Growth in the Freedom in the Man’s Spiritual Ontogenesis and the
Consequences from it for the Ethical Action. Teologicky casopis, 11, 2004, 2, s. 47-53.
The author presents in the study the original comprehension of the interior freedom
on the basis of a dynamic-evolutional model of man. The author has been started from
his concept of the creational-evolutionary-experimentaly philosophy, as well as, from
the Christian personalism of M. Rotter and H. Urs von Balthasar. He understands the
freedom in a bipolarity of the basic freedom, which is a part of the man’s being draft,
and an actual causing of the interior freedom. The growth of man in the freedom
comes to his ripeness in freedom, which is realized in the fundamental decision (optio
fundamentalis). The author takes an effort to comprehend the responsible freedom from
belief deeper. He comprehends it from the ontological point of view as the
ontopneumatical growth in the freedom in the man’s spiritual ontogenesis to his
responsible freedom.

Vo vieobecnosti sa prijima nahlad, ze ¢lovek je slobodny a prave vdaka
tejto slobode je mo#né jeho mravné konanie, spojené s nevyhnutnou
zodpovednostou zani. Otvorend je viak otiazka: Je takato sloboda pre
zodpovedné mravné konanie dan4 ¢loveku od pociatku a postaci, aby ju ¢lovek
vo svojom konani len uplatnil, alebo je tito sloboda nieco, ¢o sa musi v ¢loveku
najprv uskutoc¢nit a duchovne spritomnit, nieco, k ¢omu musi ¢lovek najprv
dorast? Je sloboda dand ¢loveku postacujiico jeho bytim (in esse), alebo k nej
len po urc¢itom vyvoji dospieva, a teda je mu dana len v uskuto¢neni (in actu
fieri)? Alebo existuje tretia alternativa, spocivajuca v tom, %e sloboda je sice
vlastna bytiu ¢loveka, no z toho este nevyplyva, Ze je pritomna v uskuto¢nent,
a ¢lovek musi ku svojej aktualne platnej slobode len dorast prostrednictvom
svojej duchovnej ontogenézy! To, ku ktorej z tychto troch moZnosti sa
priklonime, nepochybne zivisi od prijatého filozofického konceptu ¢loveka.
V eurépskom myslienkovom kontexte stile prevlada koncept ontologicko-
staticky, v zmysle ktorého sloboda je kazdému ¢loveku dand v neskratenej
podobe vdaka duchovnosti jeho duse ¢i ducha, ktoré su mu vlastné od pociatku
jeho existencie. No ¢oraz vi¢dmi sa presadzuje, najmi pod vplyvom moderne;
psychologie, koncept vyvojovo-aktualisticky, podla ktorého ¢loveku na zaciatku
jeho existencie (v prenatalnom a isty ¢as i v postnatalnom Zivote) sloboda nie
je vobec dand a ¢lovek len od urcitého stadia svojej ontogenézy moze ku svojej
slobode dorast. Podla tychto filozofickych antropologov existuje len aktualne
platna sloboda bez ontologického zdkladu. Obidva koncepty vedu k ne-
prekonatelnym tazkostiam a nevysvetluju, kedy je ¢lovek naozaj slobodny,
a to asponl natolko, %e prebera zodpovednost za svoje mravné konanie. Prvy
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koncept slobody je v rozpore s nasou kazdodennou skusenostou. Aktualna
sloboda nie je ¢loveku od zaciatku jeho existencie dand a ¢lovek neraz ani
v dospelom veku nedospeje k takej slobode, v ktorej by mohol prevziat
zodpovednost za mravné konanie. Druhy koncept slobody sice polozil potrebny
doraz na aktualnu a aktudlne platnu slobodu ¢loveka, nevysvetluje vsak, ako
moze clovek rast v slobode, a tak ani neobjastiuje ontologicky ziklad slobody
a problém slobody a mravného konania ma sklon redukovat na ¢isto
psychologicky problém.

V tejto $tudii sa pokusim stru¢ne nacrtnut a filozoficky odévodnit treti
koncept, ontologicko-aktualisticky, ktorym sa podla modjho nazoru v zisade
prekondvaju uvedené tazkosti a na zaklade ktorého sa predstavi prijatelnd
koncepcia zodpovednej slobody, ako aj mravného konania v zodpovednej
slobode, kratko, koncepcia zodpovedného mravného konania.

ZAKLADNA SLOBODA AKO ONTOLOGICKY POL SLOBODY

Zakladn4 sloboda nie je vnutornou slobodou vo vlastnom aktudlnom
zmysle slova, ale nevyhnutnou transcendentalno-ontologickou podmienkou
aktualne platnej slobody. Je teda zakodovand v byti kaidého ¢loveka ako
vyznamny aspekt ontologického principu potenciality, t. j. zakladnej ontologic-
kej dispozicie pre sebarozvrhnutie bytia ¢loveka. Zakladna sloboda je moina
len v byti ¢loveka, ktoré sa chape nie ako uzavreta danost, ale ako otvorenost,
t. j. ako bytostne sa prekracujuce bytie smerom k utvoreniu nového bytia.!
Bytiu ¢loveka spomedzi byti ostatnych entit je zvlast zjavna povaha tohto bytia
ako bytostného nacrtku, ako niecoho, ¢o je viac tym, ¢im sa ma stat, ako tym,
¢im je. Tento bytostny nacrtok je principom sebatranscendencie tohto bytia,
ontologickym rozvrhnutim zameranym na jeho naplnenie. Zikladna sloboda
je teda zakladnou ontologickou dispoziciou ¢loveka pre sebarozvrhnutie v jeho
#ivote a v dejinach uskuto¢nenych v intenciach tohto nac¢rtku. Zdoraziiujem,
%e tito dispozicia eSte nie je jej uskutoc¢nenim. Uskutocnenie tohto bytostného
nacrtku, ktory je mozny v zékladnej slobode, je zdkladnou vyzvou a ulohou
¢loveka, ktora ma ¢lovek splnit vo svojom Zivote. Takéto sebarozvrhujuce
a sebatranscendendujuce bytie viak nemoze byt iné ako bytie osoby. Ved prave
osobe ¢loveka je vlastné sebadispovanie a sebatranscendovanie smerom k bytiu

a cez bytie k Absolutnu, k Bohu.?

RAST VvV SLOBODE A VYVOJ SLOBODY
V DUCHOVNE] ONTOGENEZE CLOVEKA

Clovek sa sice rod{ ako bytost obdarens zékladnou slobodou a moznostou
sebatranscendencie, ale ako bytost aktudlne neslobodna. Ma do aktualnej
vnutornej slobody, ktord je ontologicky implika¢ne obsiahnuta v jeho zakladnej
slobode, este len dorast. Preto opravnene treba hovorit o raste ¢loveka v slo-
bode. Tento pojem nezahfiia len uskuto¢fiovanie sa aktualnej vnutornej
slobody v intenciach zdkladnej slobody, ale aj utvorenie vietkych podmienok,

'LETZ, J.: Krea¢no-evolu¢na a pneumaticko-ontologicka interpretacia zdkladnej slobody a zod-
povednej slobody. In: Filozofia, ro¢. 54, 1999, ¢. 2,s. 73-79.
2 CORETH, E.: Co je clovék? Praha : Zvon, 1994, s. 163-165.
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aby tento rast bol mozny. A to nie st len podmienky duchovné a psychicke,
ale aj podmienky socidlne a biologické. Rast v slobode sa nastepuje na
ontogenézu C¢loveka, ktord nema len rozvojovy, ale aj vyvojovo-evolu¢ny
charakter.” Clovek svojim prirodzenym biologicko-psychickym a socidlnym
rastom je priam tlaceny, a to determinujuco zvnutra i zvonku, k tomu, aby
dosiahol dospelost. Pritom tu zjavne este nejde o slobodu. V bolestnych chvilach
dospievania si neraz povedal: ,,Chcem ostat dietatom!“ A predsa sa nesplnilo
toto jeho Zelanie a zvitazila nevyhnutnost rastu a dospievania. Pytame sa vsak:
Bol ¢lovek v tomto svojom raste tplne neslobodny? Rozhodne nie, vidy tu
posobili predznamenia a naznaky slobody, prejavujice sa okrem iného aj
v pasivnom prijati a privoleni tohto dospievania. Mdzeme teda povedat, Ze
ontologickd i konsciencidlna intencionalita ¢loveka, smerujuca vo svojom
uplatnovani ku slobode, sa postupne uplatfiovala, a to najprv v detstve cez
elementarne akty slobodnej predvolby a volby medzi alternativami stivajacimi
sa Coraz vyznamnej§imi, aZ po pasivne, no slobodné akty prijatia dospievania
v puberte. Rastom v slobode sa teda jednak utvira priestor pre slobodu
v dosledku biologického a socidlno-psychického rastu a jednak sa coraz zjavnejsie
uplatiiuju elementarne akty slobodnej predvolby a volby, ako aj slobodnych
predrozhodnuti a rozhodnuti smerujtcich od ¢iastkovych aktov az po celostny
akt prijatia tohto rastu. Tento proces rastu v slobode mozeme popisat aj
strukturalne ako proces komplexifikacie a totalizacie parcidlnych aktov slobody,
prejavovanych ako akty slobodnej volby.

Tento rast je umoziiovany rastom kvality tych skusenosti a poznavani,
ktoré st urcujuce pre prislusného jedinca, a to od ich komponentov zmyslovych,
cez komponenty psychické az ku komponentom duchovnym. Zikladnou
mierou ich kvality je nielen prejavovana psychickost ¢i duchovnost, ale osobitne
existencidlnost. Vdaka nej rozhodujice su bytostne angazované skusenosti
a pozndvania, ktoré na rozdiel od inych nemaju len informa¢ne obohacujuci,
ale ontologicko-duchovne pretvarajuci charakter. Zdarnym zavfsenim takychto
skusenosti a poznavani, ktoré nazyvam vo svojom filozofickom koncepte
experienciami a kognoscenciami, nie st len nové kognitivno-vedomostné
prvky, ale aj nové bytostné kvality, vdaka ktorym sa rozvija a prehlbuje
vedomie tohto ¢loveka a dotvara jeho duchovna a mravna osobnost. Tejto
otazke som sa sytematicky venoval vo viacerych pracach.* Dospel som k zaveru,
%e klu¢ k porozumeniu rastu v slobode treba hladat v tedrii vyvojovej a evolue-
nej ontogenézy ¢loveka, uskuto¢niovanej prostrednictvom takych skusenosti a po-
znavani, v ktorych sa ¢oraz vyraznejie zac¢ina prejavovat existencialny komponent.

Z tejto teodrie vyplyva, e v urc¢itom $tadiu ontogenézy ¢loveka nastava
(presnejsie, moze nastat) rozhodujuci obrat v jeho ontogenéze. Parcidlne akty
slobodnej volby v tilom dospeli k takému $tadiu zjednotenia, ze dalsie

3 LETZ,].: Vyvojova a evoluéna ontogenéza ¢loveka smerujtica k utvoreniu duchovne a moralne
zrelej osobnosti - naliehava poziadavka dneska. In: Osobnost v spolocenskych makrozmendch :
Zbornik z medziodborovej konferencie. Bratislava : UEP, 1997, s. 118-126.

*LETZ, J.: Teéria poxnania. 2. vyd. Nitra : FHV, 1997, s. 154-163.

LETZ, ].: Druhy kopernikovsky obrat v chapani poznavania a sktsenosti a jeho zdvainé
dosledky. 1. ¢ast. In: Filozofia, ro¢. 52, 1997, ¢&. 6, s. 362-369.
LETZ, ].: Druhy kopernikovsky obrat v chdpani poznivania a skusenosti a jeho zdvainé

dosledky. I1. ¢ast. In: Filozofia, ro¢. 52, 1997, &. 7, s. 457-463.
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smerovanie ¢loveka v jeho ontogenéze uz nie je dominantne urcované
determinujucimi silami pdsobiacimi zvonka i zvnutra, ale ¢lovek uchopi svoj
osud do vlastnych ruk a slobodne sa rozhodne v otazke zdkladného smerovania
svojho dalsieho Zivota. Toto prelomové $tadium, ku ktorému moze dospiet
kaidy zdravy clovek, je vlastne emergentom jeho dovtedajsieho experiencidl-
neho univerza, t. j. jeho novou ontologicko-duchovnou kvalitou, ktort nazyvam
pneumatickou. Aktualna celostna sloboda ¢loveka sa teda zrodila utvorenim
jeho novej celostnej pneumatickej duchovnosti. V tomto §tadiu dozretia v slo-
bode je ¢lovek uz schopny zdkladnej volby (optio fundamentalis)® vzhladom na
dalsie smerovanie celého svojho Zivota, ktoré je v intenciach jeho bytostného
nacrtku. Z tohto globalneho pohladu mozeme hovorit aj o experiencii slobody;
v nej sloboda rastie a dozrieva k urcitej zakladnej plnosti, v ktorej je uz ¢lovek
schopny tejto zdkladnej volby. Z tohto aspektu ludské konanie nie je len
konanim biologicko-socidlno-psychickej povahy, ktoré ¢asovo predchadza vyssie
kvality duchovného a mravného konania, ale je hlavne konanim, ktoré
privodzuje zdkladné rozhodnutie osoby pre dobro, bytie a v kone¢nom dosledku
pre Boha, ku ktorému dochadza na hlbsej personalnej rovine. Tymto
zikladnym novym duchovnym postojom sa stanovuje perspektiva ¢loveka,
ktoru ma v dalsom Zivote cielavedome naplnat. Evolucia slobody, dalej
uskuto¢fiovana cez experiencie a kognoscencie v intenciach zakladnej volby,
modze napredovat i dalej, a to napriek eventuidlnym zlyhaniam a parcialnym
odklonom od tejto cesty, a to az potial, kym nedojde ku stavu, ked sa aktualne
platnd vnutorna sloboda stane transparentnou voci zdkladnej slobode, t. j. je
uplne v intenciach zdkladnej slobody. V tomto idedlnom pripade, ktory osoba
miélokedy dosiahne na tomto svete, sa bytostny nacrtok ¢loveka prevedie do
plne duchovného (pneumoontologického) uskuto¢nenia.

No ¢o v takom pripade, ked sa rast v slobode ¢loveka pred zakladnym
rozhodnutim alebo po fiom zastavi, ked experiencia slobody zostane len v za-
rodo¢nom $tddiu a nevedie ku zdarnému zavi§eniu! Takyto ¢lovek nie je
schopny plne zodpovedného rozhodnutia pre dobro osebe a v kone¢nom
dosledku pre Boha a svojimi ¢iastkovymi slobodnymi rozhodnutiami sa potaca
v sledovani kone¢nych dobier a v ich opustani. Nie je putnikom sledujucim
jedinu hviezdu Dobra, ¢o moze jedine dat neodniatelny zmysel jeho Zivotu, ale
bladiacim, ktory sa napokon unavi a ocitne sa v nezmyselnosti az v absurdite
svojho #ivota. Neostava mu ni¢ iné ako - povedané s Gabrielom Marcelom -
ontologicky precitnut, vytriezviet z osialu bltdenia a zaloZit si nové experiencie,
prostrednictvom ktorych napokon dospeje k uplatneniu svojej zakladnej volby.
Ako sa to moze stat! Moze byt ¢lovek jedinym inicidatorom tohto obratu, moze
byt jedinym aktérom jeho experiencii a ich zdarného zavi§enia! Rozhodne
nie! Cely moj koncept experiencie slobody je zaloZzeny na tom, ze ontologickou
podmienkou moznosti existencie tejto experiencie a jej evolu¢ného na-
predovania je bytostna koaktivita (osobitne interkoaktivita) nesvojmocne;j
aktivity cloveka a Bozej aktivity adaptovanej na spdsob jestvovania tejto osobite;
ludskej aktivity.® Teda iba vtedy, ked ¢lovek vstupi do uzkej sac¢innosti s Bohom,
¢o je mozné len v pokore mysle a srdca, moze nastat vyssie uvedeny obrat

> REGAN, A.: Grappling with the Fundamental Option. In: Studia Moralis, 27, 1989, 5. 103-140.
S LETZ, ].: Metafyzika a ontoldgia. Bratislava : USKI, 1993, s. 289-294.
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a vobec moze prist k zalozeniu a ku zdarnému zavfseniu jeho experiencie
slobody. Vidime, Ze tato experiencia modze evolu¢ne napredovat len vtedy,
ked sa sloboda ¢loveka nezakusa a neporozumie ako absolutne autonomna,
ale ako heteronémna, v uzkej suc¢innosti s Bozou slobodou. Vidime, Ze rast
¢loveka v jeho slobode je moiny len v akceptovani Bozej slobody, ved bez
tohto akceptovania ani experiencia slobody nie je mo#na. Tento aspekt
suc¢innosti ¢loveka a Boha nas privadza k hlbsiemu porozumeniu viery.

AKTUALNE PLATNA VNUTORNA SLOBODA V POROZUMENI VIERY

Ukézem teraz, Ze clovek moze ziskat svoju aktualne platnti vnutornu slobodu
a svoje sebaurcenie len z viery a na zaklade viery. Vieru tu chapem v sirsom
filozofickom kontexte ako aktualny, stile sa aktualizujuci a prekracujuci vzajomny
vztah ¢loveka a Boha, osobitne viak vztah ¢loveka k Bohu. Pritom tento vztah
nechapem ako ontologicky prazdny, teda len ako samotnu bytostnu otvorenost
Cloveka voci Bohu, ale aj ako ontologicktt naplnenost novym bytim, ktoré sa
utvorilo prostrednictvom experiencii a kognoscencii. Ako som ukazal vo viacerych
svojich pricach, toto nové bytie pritomné v relacionalite viery ma onto-
pneumaticky charakter. Viera teda nema len existencidlny, ale aj ontologicky, ¢i
presnejSie povedané, ontopneumaticky rozmer; existuje v naplnenosti novou
duchovnostou, ktorou sa ¢lovek otvara pdsobeniu Bozieho Ducha. Zatial ¢o
bozskoludskou koaktivitou sa zaklada ¢asto neuvedomeny onticky vztah medzi
Bohom a ¢lovekom, vierou sa zaklada takyto vztah na novej ontopneumatickej
urovni, v ktorej si tento vztah ¢lovek uvedomuje a dalej ho rozvija v tvorivom
dialégu s Bohom, spritomnujacim sa ako Boz Duch.

Vzhladom na to, %e v tejto relacii sa ¢lovek vztahuje na absolutne slobod-
ného a absolutne ontologicky autonémneho Boha, je tito jeho autonémna
sloboda teonémna. Je vsak vidy, v kazdom stadiu svojho uskuto¢iovania
relativna, ved dve absolutne autondmne slobody by sa navzajom vylucovali.
V takto porozumenej viere je vztah ¢lovek - Boh bezprostredny a asymetricky
integralny. Vo viere sa uskutoc¢niuje diapneumatické a dialogické stretnutie
dvoch o0s6b, v ktorom bozska Osoba ako Bozi Duch kenoticky zostupuje na
uroven c¢loveka, ¢im sa umo#fiuje to, aby medzi tymito osobami vznikol
partnersky a priatelsky vztah. No bozska Osoba nie je len osobou zostupujticou
k ¢loveku, ale aj osobou dvihajucou ¢loveka na ¢oraz vyssiu pneumoontologicku
urovenl. V tomto vztahu ¢lovek dorasta do ¢oraz vyssej autondmie a slobody,
a tak po experiencii slobody nasleduje vyssia kvalita rastu v slobode cez skuse-
nost personalneho dialogu s Bohom. Bozia sloboda vsak na kazdej urovni toh-
to pneumoontologického vztahu ¢loveka vidy nekonecne prevysuje. Ved medzi
relativnym a absolutnym ontologickym urcenim je vidy nekone¢ny rozdiel.

Viera viak ¢loveku vicsinou nie je dand takto bezprostredne. Takto sa
mu spritomnuje len na vrchole jeho existencie ako vyustenie obsahov
sprostredkovanych cez vnutrosvetské interpersondlne vztahy. Aj v tychto
vztahoch sa ¢lovek jednak slobodne oddava druhym ludom a jednak je
nevyhnutne odkazany na prijatie od druhych. Vysledkom tohto protikladné¢ho
dialektického vztahu je jeho konkrétna aktuilna autonomia, tzv. socialna
autonomia.” Aktualna sloboda ¢loveka je teda slobodou socialne situovanou.

TROTTER, H. : Osoba a etika : K zdkladiim mordlni teologie. Brno : CDK, 1997, s. 67.
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Spolo¢nost ju umoziuje, ale aj legdlne obmedzuje v tom, Ze ju nemodze presadit
proti druhym a na ukor moznosti rozvoja slobody druhych. Ako sa viak tato
socidlne sprostredkovana sloboda zbezsprostrediiuje zocivoci Bozej slobode?
Co je zakladnou podmienkou rastu ¢loveka v jeho socionémne;j slobode? Této
podmienka zavisi len od ¢loveka, konkrétne od toho, nakolko ponecha
druhych rozvijat sa v ich slobode a nakolko ich k tomu sam podnecuje bez
toho, ze by tym narusil ich sociondmnu autonémiu. To je aj akasi jeho vnutorna
etickd norma. Vdaka nej ¢lovek sam rastie v slobode natolko, nakolko pomaha
rast v slobode druhym. Takyto cielavedomy rast moze dosiahnut len tak, Ze sa
otvara bytiu - a spolu s tym aj dobru, pravde a krasnu - az do jeho nepodmiene-
nosti zakotvenej v Bohu. Ako som uz ukazal, deje sa to cez jeho experiencie
a kognoscencie, ktoré so svojimi zdarnymi zavi$eniami si mierou opravdivosti
tohto jeho napredovania a rastu v slobode. Takymto pohybom sa aj naplna
uvedend vnutorna etickd norma ¢loveka. Mozeme to vyjadrit aj tak, ze rastom
vslobode cez sociondémnu autonomiu ¢loveka sa sociondmna autonémia coraz
viacsmi identifikuje s jeho ontologickou autondmiou, ¢im sa sprostredkovanost
vztahu ku druhym prehlbuje, transcenduje a napokon sa premiefia na bez-
prostredny vztah k Bohu.

Tuto transcendenciu ludskej slobody nemozno chapat len ako zakladnu
otvorenost bytia ¢loveka, v zmysle ktorej by [udské ¢iny smerovali do prazdna.
Nezastupitelnt ilohu tu maju stvorené entity, ktoré vo funkcii symbolov tento
presah sprostredkuju. Z nich st to predovietkym Iudské osoby, no najmi
symboly otca a matky. Matka svojou ochranou, pritulnostou a neinostou a otec
svojou prisnostou, spravodlivostou a vecnostou su takymi ikonami
transcendencie (Jean-Luc Marion®), cez ktoré ¢lovek spoznava Boha a vedie
dialog s nim, pricom tento dialog sa Coraz vicdmi zbezsprostrediiuje a zdu-
chovnuje. Clovek otvarajuci sa Bohu a naplfiajuci sa v ontopneumatickom
vztahu s nim v takto konstituovanej viere dufa vo vecny Zivot v blazenosti,
ktory mu uz nikto nebude moct odiiat. Tym transcenduje vietko $tastie, a to
Stastie i tych najskvelej$ich a na radost najplnsich chvil, a zarovent pozdvihuje
toto pozemské §tastie k vec¢nosti. Pravda, toto $tastie vo vecnosti nie je len
extrapolaciou pozemského §tastia, ani nie je dajakou integriciou a syntézou
$tasti vietkych chvil z celého Zivota, ale je to tplne nova kvalita $tastia, ktorou
toto $tastie nekonecne prevysuje vietky pozemské $tastia. Z toho vsak nevyplyva,
Ye medzi pozemskym $tastim v ¢ase a nebeskym $tastim vo vecnosti nie je
zakladna podobnost. Ved' len cez fiu mozno pochopit, ze opravdivé, mravne
legitimne pozemské $tastie nie je len Cisto pozemskym $tastim, ale vo svojom
spontannom smerovani k plnosti §tastia vo ve¢nosti in nuce uz nesie toto $tastie
vo vec¢nosti. V opa¢nom pripade by idea $tastia i kazda velka idea spojovana
s Bohom bola len iluziou.

ZNEUZITIE AKTUALNE] DUCHOVNE] SLOBODY
— ABSENCIA VIERY V PREPADNUTOSTI CLOVEKA

Rast ¢loveka v slobode vsak moze mat - a zZial, neraz aj ma - tragické
vyustenie. Je to zneuzitie slobody siahajuce az k uplnej destrukcii a ontologicke;

S MARION, J.-L.: Bég bez bycia. Krakow : Znak, 1996, s. 27-48.
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prepadnutosti ¢loveka. Toto mdzeme oznacit ako jedinu, naozajstnu tragédiu,
ku ktorej moze prist na tomto svete.

Takyto ¢lovek sice dospel na uroven aktudlnej vnutornej slobody
zodpovedajucej jeho zidkladnej volbe, no tuto slobodu nevyuziva dalej na
potvrdzovanie a zveladovanie dobra, vytvarajuc tak priestor pre blahodarny
vstup Bozieho Ducha do jeho zivota, do Zivotov druhych ludi i do dejin, ale
vyuZiva ¢i zneuziva ju na odvratenie sa od tohto dobra jeho nahradenim inymi
zdanlivymi dobrami, za ktorymi je pritomny vidy on saim vo svojej nelegitimne;
absolutnej autonomnosti. Ako moze prist k tomuto negativnemu obratu
v raste ¢loveka v slobode! Pri¢inu treba vidiet predovietkym vo vedome
zapricinenej absencii viery. Svoju slobodu na turovni zdkladnej volby mal ¢lovek
dalej zuzitkovat na utvaranie pneumoontologického mostu medzi [ludmi a nim,
Bohom a nim. No on sa namiesto toho vy¢lefiuje z personalnych spolocenstiev
a pretrvavajuca absencia viery ho privadza ku vnutornému, ¢asto neprizna-
nému zufalstvu, spojenému so stratou zmyslu. Z tejto prazdnoty chce dajako
ujst. Hlada vychodiskd mimo sledovania dobra. Mnohé mravné zlyhania,
chapané tu ako jeho parciilne slobodné rozhodnutia medzi dobrom a zlom
v prospech zla, sa unho hromadia a kumuluju, az nakoniec jeho pdvodné
zakladné rozhodnutie pre dobro strati akykolvek raison d’etre. V tomto svojom
zostupe moze clovek zajst az tak daleko, Ze sa uzatvori vo svojej ontickej strukture
a izoluje sa od kaidéhoho experiencialneho sveta. V tomto zalostnom stave
svojej existencie sa postupne sim uzamkne akoby do hrubej sklenenej gule,
ktora nevladze rozbit, no cez ktoru vidi svet ako nezmyselné divadlo. Neostava
viak len bezmocnym divakom, ale aktivne zasahuje do sveta, premienajuc ho
na nastroj svojej krajne nezodpovednej slobody. Podla Hansa Ursa von
Balthasara” moze tato destrukcia osobnosti postupit az tak daleko, ze sa stane
sucastou jej existencie. Utvori sa takto vlastne ,,...iny typ existencie, ktory je
vyjadrenim zufalstva a bezvychodiskovitosti tohto ¢loveka®. Takouto ddslednou
negaciu Absolutna sa ¢lovek fixuje natolko, ,...7e upada do nepremenitelne;j
stuhlosti, v ktorej uz nechce nijaké obratenie a neusiluje sa o nijaké odpustenie®.
V tomto spdsobe existencie ,,...sa ¢lovek scvrkne na bezttesné, nehybné -teraz-“'°.
Nie je tu mojou ulohou blizsie sa zaoberat moinymi dosledkami destrukcie
osobnosti ¢loveka. Chcel som len poukazat na moz#ny protipol evolu¢ného
rastu ¢loveka v slobode, t. j. na jeho ontologicko-onticku involuciu, ktora
moze mat nedozierne negativne dosledky. Absencia viery u takéhoto ¢loveka
sa moze stat jeho trvalym habitusom. Vnutorna aktudlna sloboda dosiahnuta
dozretim k zakladnej volbe sa uvolni od kazdej zodpovednosti a degraduje sa
na svojvolu tohto nestastného ega.

prof. Ing. Jan Letz, PhD.

Katedra filozofie Filozofickej fakulty
Trnavska univerzita

Hornopoto¢na 23, Trnava 918 43

? URS VON BALTHASAR, H.: Sila kiestanské nadéje. Praha : Vysehrad, 1995, s. 95.
1©URS VON BALTHASAR, H.: Sila kiestanské nadéje, s. 97.
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SKOBLIK, J.: Theological Remarks on the Gay-Les Orientation. Teologicky casopis, 11,
2004, 2, s. 55-68.

This paper does not submit exhaustive information about the contemporary empirical
and humanitary research on homosexuality. It remarks only on the facts from the
documents of Church, moral-theological publications and sexuological papers on the
given topic.

It deals with the main arguments for and against homosexuality and considers as an
important task an ethicaly plausible way between the refusal af homosexual life and the
difficulties of sexual abstinence.

It stresses the conflict of the two conceptions of life in the present society, the
hedonistic and diaconic one. The diaconic conception of sexuality is not necessarily
seen as abstinency but as the standpoint to sex with regard to its rationally understood
meaning and not under the influence of instinctive tendencies.

Tougime najit spoustu véci,
Které nds udélaji stastnymi,
Ale nase touha nds ovlddd
Natolik, Ze miizeme ztratit
Vse, i sebe.

(P. S. Gardes: Ztrdta)

SOUCASNA SITUACE

Literatura rGznych obort tykajici se gay-les orientace je rozsiahla a neni
snadné pticlenit ji obohacujici pohledy. Nové publikace jsou spise kompilace uz
existujicich stanovisek, které v§ak mohou byt podnétné zvolenym zornym tuhlem
a cilem, ktery autor sleduje. Tyto poznamky chté&ji byt glosami, jak uvadi titul
stat&, tzn. doprovodnymi poznamkami k souc¢asnému stavu diskuse kolem gay-
les problematiky, a to z hlediska fimskokatolické cirkve a jeji morélni teologie.

Vyraz gay-les (gay je ¢asto pouzivané oznaceni muzského homosexuala,
les je zkratka lesbicky, oznacujici 2enskou homosexualitu) ma v podstaté tentyz
vyznam jako dobfe znamy vyraz homosexualita. Oznac¢eni homosexu-alita (-l,
-alni apod.) vak neni jako zuZujici a nevystizné ptijiman bez vyhrad, protoze
cela problematika gay-les orientace se v sexualni oblasti nevycerpava.!

! Bernhard Fraling upozoriiuje na prospésnost terminologie volené s rozmyslem. Existuje navrh
mluvit o homotropii, oznacujici sexudlni zaméfeni na partnera stejného pohlavi v celém citéni
¢lovéka, aniz by se feklo néco o formé, jakou se toto zaméfeni realizuje. Mluvi se také
o homofilii, ptatelstvi mezi lidmi stejného pohlavi, které odezira od sexudlni aktivity. Vyraz
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Pocatky gay-les hnuti, jeho snahy, tlaky a rostouci vnimani celou
spole¢nosti je nutné umistit do konce sedesatych let 20. stoleti, je tedy velmi
mladé.? Pohled na vyvoj v pritbéhu druhé poloviny 20. stoleti dovoluje u tohoto
hnuti mluvit o raketovém nastupu.’ Pouhé desitky let oddéluji doby, kdy byla
jakakoliv iniciativa na tomto poli mravné i pravné neptipustna, od dob, kdy
nékteré gay-les kruhy - a# s ptekvapivou agresivitou* - vyzaduji stejné
spolecenské, pravni, ptipadné ekonomické postaveni, jaké bylo dosud pravnim
fddem vétsiny spolecnosti ptiznaviano pouze heterosexualam.

Tento ukaz neni celosvétové rovnomérné rozlozeny, nékteré oblasti jsou
pevné zakotvené v tradi¢né negativnim hodnoceni, ale také naopak.® Mluvi
se o politizaci gay-les problematiky v celosvétovém métitku,’ ktera kontrastuje
s vyrazné minoritnim poc¢tem ¢lent gay-les emancipa¢niho hnuti.? Vyvoj, ktery

homoerotika vyzdvihuje erotickou naklonnost dvou partnert stejného pohlavi, zatimco
nejfrekventovanéjsi termin homosexualita striktné vzato oznacuje vztah zahrnujici pIné genitalni
uspokojeni. Sami homosexualové by asi preferovali oznaceni gayové a lesby nebo lesbické zeny
(spise nez diminutivum lesbicky) a mluvili by o sexualni orientaci, nikoliv o poruse nebo
chorobég, a vziadném ptipadé o deviaci. Srov. FRALING, Bernhard: Sexualethik. Paderborn
: Schoningh, 1995, s. 231.
Homosexualita neni pfesné oznacendi, protoze cit, néznost hraje zvl. u lesbizmu velkou roli.
Srov. Homosexualita a kiestanskd antropologie. Praha : Pastora¢ni sttedisko, 1998, s. 38.

? Pieter a Helene Bosovi pisi, Ze jesté v roce 1969 ,v prib&hu sexualni revoluce se témét veskera
pozornost vénovala sexu pfed a mimo manZelstvi... Homosexualita byla spolecensky
nepfijatelna, nediskutovalo se o ni a homosexualové se neodvézili oteviené vystoupit. Behem

nazyvaji dominantou spole¢nosti. BOSOVI, Pieter a Helene: Homosexualita jako duchovni
pevnost. Praha : KMS, 1999, s. 11.

3 Staci porovnat rok 1969 (v piedchozi pozndmece) s rokem 1998, kdy se na evropské ptidé poprvé
konaly homosexualni olympijské hry, pti kterych se pocitalo s 15 000 tcastniky a 200 000
divaky. Srov. BOSOVI, P. a H.: Homosexualita jako duchouni pevnost, s. 5.

*Sbornik Homosexualita a kfestanskd antropologie, s. 75, uvadi mezi hledisky ,,gay kultury” tendenci
odmitat vysledky vyzkumii prokazujicich abnormalitu homosexuality a ptipisovani viech
obtizi homosexudlt ,,homofobickym* predsudkiim heterosexualit. Gabriel Looser nadepisuje
podle Fralinga (FRALING, B.: Sexualethik, s. 235n) svou stat ,Hradba predsudka®, mezi
které pocita nemuznost gay(i, nedostatek jejich spolecenské autority, podstatny pokles zivotniho
potencidlu vinou svedeni (v originalu: wesentliche Lebensminderung), zhrouceni spolecenského
pofadku pfilisnou toleranci, ohrozeni rodiny (k tomu viz dale cirkevni dokument Uvahy k nd-
vrhiim na prduni uzndni svazkit mezi homosexudlnimi osobami. Praha : Sekretariat CBK 2003).

> G. ]. M. Aardweg informuje: V institucionalizaci partnerskych vztahti dosahlo gay-les hnuti
uspéchit v Dansku (1989), Norsku (1993), Svédsku (1994) a Holandsku (1998). Srowv.
AARDWEG, Gerard J. M.: Homosexualni ,,manzelstvi“ a adopce homosexualy. Pieklad
Krista Blazkova. In: Medizin und Ideologie, XII, 1998, s. 34-43 (s. 34).

¢ Zakonodarstvi nékterych stattt USA dosud trva na negativnim hodnoceni, zatimco jiné staty
Unie maji odchylny postoj. To vie se d&je v ramci jedné severoamerické kultury, ovem ne
mentality. Neni nesmititelny postoj nékterych muslimskych exponentt k vlivu amerického
zptisobu Zivota na isldmské zemé Ziven mimo jiné také euro-americkym akcentovanim
homosexudlnich prav? Kategoricky ziporné hodnoceni homosexuality islamem je ptece
vieobecné znamo. N

" Sbornik Homosexualita a kiestanskd antropologie, s. 75, uvadi, ze v r. 1994 byla v Strasburgu
odhlasovéna rezoluce, ptiznavajici homosexualtim stejnd prava na manzelstvi, adopci déti

. apoliticky azyl.

8 Cisla o poctech gay-les orientovanych lidi nejsou v jednotlivych publikacich jednotna. V priiméru
se udava 5 % gay-muszd, lesbickych zen ponékud méné, jsou viak také uvadéna ¢isla nizsi i vyssi.
Jisté je, Ze pouze &ast takto orientovanych lidi se anga?uje v emancipa¢nim smyslu, jde tedy
o pocetné nevyznamnou minoritu, zd4dnlivé bez politického vyznamu.
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se nékomu miize zdat hrozivy,’ el v nékolika krocich. Prvnim byla na
spolecenském poli dekriminalizace,”® druhym na poli mediciny a ptidruzenych
humanitnich obort depatologizace,! ttetim na poli pravnim v soucasnosti
probihajici usili o institucionalizaci v podobé registrovaného partnerstvi
(analogického manZelstvi) a mo#nosti adopce parem stejného pohlavi (analogic-
kého rodinnému zivotu).

Také cirkev zaujala k této problematice vickrat stanovisko, nejprve jakoby
s ur¢itym udivem, %e se vedou debaty o véci, ktera musi byt samoziejmé za-
mitnuta,? postupem doby vsak s rostoucim védomim daleZitosti tématu,®
které nemtze byt smeteno ze stolu pouhym poukazem na citéni kfestanského
lidu, solidarizujiciho se s plnym porozuménim pro stanovisko cirkve. Krok
s magisterskymi iniciativami drZela staro- i novozakonni exegeze textt, které
se zmiftovaly o homosexualité, a moralni teologie, prodélavajici po koncilu
v sexudlni etice nemaly vyvoj véetné nazorové diferenciace.!

Za dynamicky zdroj informaci, tykajicich se muzské a zenské homo-
sexuality (ptipadné bisexuality), vzbuzujici zajem ze strany ptiznivcl i odpiirct,
je v soucasnosti mo#no povazovat magisterium, reagujici v fadé dokumentt
na stupnujici se aktualnost daného tématu.

Ucast magisteria v debaté o gay-les problematice nem4 pouze pedagogicky,
nybrz také obecné kulturni vyznam, mimo jiné proto, ze kaidy novy cirkevni
dokument, ktery se zabyva né&kterou z otazek sexualni etiky, je ptijiman se
zajmem, nékdy ke skodé cirkve spise s nelibosti, jak o tom svéd¢i néktera media®®

? Aardweg tvrdi, Ze v roce 1969 ptedlozila organizace Plinované rodic¢ovstvi ve svém strategickém

planu programovy bod povzbuzovat vzriist homosexuality, coz Aardweg hodnoti jako prostredek
k oslabeni manZelstvi a rodiny v ramci neomalthusidnské ideologie. V r. 1993 byla uznana
Mezinarodni asociace lesbickych Zen a gayti (ILGA) jako poradce Ekonomické a socialni rady pti
OSN (Ecsoc). V ILGA je zastoupena Severoamericka asociace Man-Boy Lovers (milovnikt
chlapcti, NAMBLA). To by znamenalo propojeni gay-les zajma se zajmy pedofild, proto lze
mluvit o hrozivosti nastoupeného vyvoje. Srov. AARDWEG, G. J. M.: Homosexudlni
»manzelstvi“ a adopce homosexudly. In: Medizin und Ideologie, XII, 1998, s. 34n.
Cui prodest? Nejsou gay-les iniciativy do jisté miry nastrojem zajmi, jejichz t&zisté lezi iplné
jinde? Bosovi hledaji odpovéd v strachu USA a OSN z prudkého popula¢niho riistu, na
ktery odpovédéli od sedesatych let zvelicovanim nadbytku populace a podporou
homosexuality. Srov. BOSOVI, P. a H.: Homosexualita jako duchovni pevnost, s. 21.

0P, Janosova uvadi némeckého lékate Magnuse Hirschfelda, autora petice z konce 19. stol., zadajici
odtrestnéni homosexudlniho chovéni, protoze chapal tuto sexudlni orientaci jako vrozenou.
Nastartoval se presun od kiestansky inspirovaného etického postoje k postoji medicinskému.
Srov. JANOSOVA, Pavlina: Homosexualita v ndzorech soucasné spolecnosti. Praha : Karolinum,
2000, s. 47. o

1 K nejnovejsi historii viz JANOSOVA, P.: Homosexualita v ndzorech soucasné spolecnosti, s. 46n.

12Jak Ize vyvozovat z tonu dokumentu Persona humana, 8.

B Jak je patrné na zméné tonu v dokumentu Homosexualitatis problema, zacatek.

4 Véci samoziejmé se staly nesamoziejmymi, tam, kde byla jistota o spravnosti kategorického
zamitnuti, nastoupila zdrzenlivost aZ urcité rozpaky, oviem pouze u ¢asti autortt. Viz také
pozn. 16.

15 Jako ptiklad muize poslouit zna¢né kriticky ¢lanek Jitiho X. Dolezala v Lidovych novindch pocatkem
srpna 2003, Lidsky rozvoj po katolicku®, ve kterém autor reagoval na dokument o registrova-
ném partnerstvi. Terc¢em kritiky mu byla pedofilie cirkevnich ptedstaviteli. - Dato non
concesso o vieobecné rozsitené pedofilii katolického kléru: Ize hodnotit nabadéni otce rodiny
na dotaz patnictiletého syna k zachovavani manzelské vérnosti, ackoliv ji sam tajné nezachovava,
jako pokrytectvi?
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Z formulaci jednotlivych dokumentti plyne, %e v této véci neexistuje pro
cirkev vahani nad dilematem mluvit s rizikem ztraty popularity, nebo mlcet
s rizikem ztraty zddouci orientace vefejnosti v sexudlné etickych otazkach. Zaujeti
stanoviska vii¢i upeviujicimu se postaveni homosexudlii ve spole¢nosti véetné
ptislusnych pravnich uprav vidi cirkev jako ukol, ktery je tteba splnit, tzn.
ozvat se zamitavym hlasem, je-li to nutné, i opakované. Dynami¢nost magisteridl-
nich doklad®i nespociva pouze v rostouci hbitosti, s jakou cirkevni predstavitelé
reaguji na postmoderni sexualni klima, nybrz také ve snaze zkvalitfiovat kulturu
argumentace, ktera se nemuize spoléhat na dtivodovou aproximaci a nazorovou
solidarnost alespon ¢asti vefejnosti s cirkvi.!®

Je dilezité ptipominat si motivy téchto cirkevnich iniciativ. Cirkev chape
sebe jako zprostiedkovatelku poselstvi o vécném cili kazdého ¢lovéka. Tento
cil, kterym neni nikdo jiny ne? Biih sam, je dosazitelny pod podminkou
kompatibility tvora s tviircem (JeZis to vyjadfil slovy budte dokonali jako je
dokonaly vas nebesky Otec). Clovek jako bytost schopna volit dobro oproti
zlu dojde své dokonalosti tehdy, bude-li mit v prabéhu své pozemské existence
ptiznivou bilanci volby dobra. Tento tkol se tyka zvlastnim zplisobem sexuality
jako antropologicky' i teologicky' jedine¢né vybavy ¢lovéka.

Myslitelné nejuisi spojeni ¢lovéka s jeho sexualitou ¢ini nakladani s ni
(ve srovnani naptiklad s majetkovou problematikou) prvotadym etickym
ukolem. Pravé na postupném probadivani sexuality humanitnimi obory je
dobte patrné, 7e cirkev je také v tomto bodé na cesté prohlubujiciho se poznani
¢loveka a tim zdokonalujiciho se ptedkladani mravnich norem o daticim se
zivoté ¢cloveéka smérem k dokonalosti, umérné dokonalosti Tvtrce. Tim je
d4n vyznam problematiky gay-les orientace a jejiho aktivovani v Z#ivotni praxi.
Neptispivali homosexudlni zivot k dokonalosti ¢lovéka, jak je cirkev
piesvédcéena, dospivd k takovému zavéru jakymsi mravnim instinktem nebo spise
Bozim slovem, fe¢enym cirkvi i lidstvu, nebo rozumovou tivahou, cerpajici z védec-
kych zavéral?

DOKUMENTY MAGISTERIA

Magisterium setrvava na tradi¢ni pozici kategoricky zamitavého stanoviska
viici homosexualitg, i kdyby stile vice sklouzavalo do role hlasu volajiciho na
pousti.?’ Ve druhé poloviné 20. stoleti, v pokoncilni dobé, vydalo k danému

1 H. Rotter je pfesvédéen, ze zatimco ve 20. stol. doslo v morélni teologii ke zfetelné zméné
v ocenéni sexuality, k zdsadnimu obratu u magisteria dosud nedoslo, i kdyz se tu a tam ukazala
zména také v magisteridlnich dokumentech, hlavné koncilnich a v Katechismu katolické cirkve
(dale: KKC). Srov. BOSINSKI, Hartmut et al.: Eingetragene Lebenspartnerschaft. Regensburg
: Pustet, 2001, s. 38.

" Malo témat zaméstnava cloveka po celé déjiny lidstva vniting i zevné, védecky i umélecky tak, jako
jeho muzstvi a zenstvi ve vzjemném vztahu. Je také tieba uvazit zavislost dal3i existence lidstva
na jeho reprodukéni schopnosti i viili. Ceska media ptinaseji zneklidiujici zpravy o tubytku
evropského obyvatelstva. Cui prodest?

18 Staci pripomenout Velepiser jako sbirku svatebnich textt s tradi¢nim alegorickym vykladem a Ef 5.

¥ Toto potadi bylo zvoleno zamérné, protoze o spravnosti ziporného stanoviska cirkev nepochybuije,
ackoliv Bo#i slovo a lidsk4 reflexe nedisponuji v souhrnném pohledu exegeze a teologie
evidenci srovnatelnou s mravnim , instinktem®.

20 Katolick cirkev viak se svym postojem k homosexualité neni osaméla. Celd fada protestantskych
cirkvi a denominaci sdili stejny nahled. Bosovi nadepisuji v ptiloze své brozurky o specialnich
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tématu zejména’' dokument O nékterych otdzkdch pohlavni etiky (Persona
humana)??, Pastorace homosexudlnich osob (Homosexualitatis problema)”, Rodina,
mangelstvi a fakticky existujici souziti** a Uvahy k ndvrhiim na prdvni uzndni svazkii
mezi homosexudlnimi osobami®®. V né&kolika bodech se homosexualitou zabyvé
také Katechiymus katolické cirkve.?®

V téchto dokumentech se magisterium odvolava piedev§im na Pismo
obou umluv, na tradici cirkve, tzn. na stabilizované piesvédceni cirkevni
vetejnosti, které prohlasuje za jednomyslné,’” a na rozumovou uvahu nejen
véticich, ale viech soudnych lidi. Oporu hleda také, jak vyzaduje encyklika
Veritatis splendor’®, v zavérech moralnich teologt, od kterych ocekiva nejen
podporu cirkevniho stanoviska, ale také jeho ptresvédcivé objasnéni.

Jednotlivé dokumenty zpravidla probiraji mravni kvalitu sklonu k homo-
sexualité, ptislusnych aktivit a z toho vyplyvajici objektivni ptipustnosti. Dale
se zminuji o jeji etiologii, moznosti (resp. Zddoucnosti) terapie a o socialni inte-
graci homosexualt, ke které je mozno ptitadit pravni registraci homosexudl-
nich paru a mo#nost adopce déti takovymi pary.

Dispozice ke gay-les orientaci neni pfedmétem etické kritiky cirkve” a nesmi
byt zdrojem diskriminace ostatni spole¢nosti.’*® Casto citovany obrat jednoho

mezidenominaé¢nich bohosluzbach v ptedvecer Homosexualnich olympijskych her (1998)
navrh modliteb slovy , Témata, kviili kterym by se cirkev méla pokotit®. Srov. BOSOVI, P.
a H.: Homosexualita jako duchovni pevnost, s. 45.

' Na zacatku dokumentu Uvahy k ndurhiim na pravni uzndni svazkii mezi homosexudlnimi osobami je
podrobngjsi vycet cirkevnich dokumentti, mezi které se pocitaji také papezské promluvy nebo
Dopis predsedtim biskupskych konferenci o rezoluci Evropského parlamentu ve véci
homosexualnich part z roku 1994.

22 O nékterych otdzkdch pohlavni etiky. Rim : Kiestanska akademie, 1976. O homosexualité pojednava
bod 8.

2 Cesky: Dopis o pastoraci homosexuélnich osob. In: Homosexualita a kiestanskd antropologie,
s. 107-117. 5

** Rodina, manzelstvi a fakticky existujici souziti. Praha : Sekretariat CBK, 2001.

2 Uvahy k ndvrhiim na prdoni uzndni svazkii mezi homosexudlnimi osobami.

26 KKC 2357, 2358, 2359.

T KKC 2357: Tradice ... vidy prohlasovala, e homosexualni ikony jsou vnitiné neztizené (tj. svou
zasadni povahou, per se, nikoliv proménlivymi okolnostmi, per accidens, jsou mimo patti¢ny
fad stvofeni). Jako dtivod se uvadi odlu¢ovani pohlavniho tikonu od pfedavani zivota
a namitka, e homosexualni skutky nejsou plodem opravdového citového a pohlavniho
dopliiovéni se. Sami gay-les by vsak tvrdili, Ze pti svém styku prozivaji opravdové dopliiovani
se, jak citové, tak pohlavni. Nazor dokumentu na nedostatecné dopliiovéni je tieba vidét spise
v rdmci objektivniho posouzeni fyzickych pohlavnich struktur nez subjektivni zkusenosti,
o které mohou nejvice ici sami gay-les. Pokud jde o cenu tradice, Rotter soudi, ze pohled do
tradice nevede v otdzce homosexuality k #adnému zajisténému vysledku a nepoméha na dalsi
cesté&. Dvodem jsou mu nové poznatky empirickych véd o homosexualitg, které byly d¥ive
Lebenspartnerschaft, s. 38.

28 JAN PAVEL I1.: Veritatis splendor. Praha : Zvon, 1994, 110.

2 Homosexualitatis problema, 3, ¥ika o Persona humana, 8: ,V tomto prohlaseni byla zdtiraznéna
povinnost snazit se pochopit homosexualni sklon ... Kongregace ptitom vzala v Gvahu obecné
uplatiiované rozliseni mezi homosexudlnim stavem ¢i sklonem a homosexualnimi ukony.*

30 Homosexualitatis problema, 10: ,Je tieba silné litovat, 2e homosexudlni lidé byli a stéle jesté jsou
pfedmétem urazek a nasilnosti. Podobné reakce, kdyz se nékde objevi, zaslouzi odsouzeni
cirkevnich pastyit. Jsou projevem nedostatku tcty k druhym, ktery porusuje zakladni zasady,
na nichz spocivé spravedlivé ob&anské soufiti.
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cirkevniho dokumentu vnitiné nezfizeny’' (homosexudlni tikon) musi byt sprav-
né chapan a nesmi vést k podezieni z faktické diskriminace homosexualnich
osob ze strany cirkve.*?

Na jedné strané se tedy cirkev jednoznac¢né stavi za naprostou integraci
gaytl a lesbickych Zen nejen do profanni spole¢nosti, ale také do cirkve, a to
s diirazem,* na druhé strané varuje pied gay-les aktivitami a hodnoti je jako
morilné neptipustné. Tteba ptiznat, Ze v praxi je ukol vyhnout se krajnostem,
kterymi jsou diskriminace osob a tolerance aktivit, tize splnitelny, ne# popisuje
teoreticka formulace.™

Také otizka subjektivni viny u homosexualnich aktivit je zvaZovina
opatrné.” Jak zd@ivodiiuji cirkevni dokumenty a teologické publikace zdporné
hodnoceni gay-les aktivit?

Obsah cirkevnich vyjadieni ukazuje, ze cirkev dospiva k negativnimu hodnoce-
ni homosexuality pomoci mravniho instinktu, Boziho slova i rozumové uvahy.

MRAVNI INSTINKT

Tento fenomén, zajimavy eticky i psychologicky,* tykajici se ucici slozky
cirkve pravé tak jako ucici se, je mozno chapat jako kontemplaci’” dobra nebo
zla, pro kterou je charakteristicka jasnost a bezprostiednost poznini a stuperi
jistoty o tomto poznani. Je prakticky vylouc¢ené zpochybnéni obsahu kontem-
place druhym ¢lovékem, dokud se néjakym zptisobem nepodlomi prozitek
jistoty. To vsak nelze logickymi protiargumenty. Proto vysledky kontemplace
nepodléhaji pti debaté stejnym pravidliim jako racionalni avaha. Aby se vsak
kontemplovana pravda stala v debaté pouZitelnym materidlem, je t¥eba ji
podlozit logicky vyhovujicimi ditkazy, aniz by tyto dikazy disponovaly stejnou

Uvahy k ndurhiim na pravni uzndni svazkii mezi homosexudlnimi osobami, 4: ,Podle uceni cirkve
maji byt ... muZi a Zeny s homosexudlnimi sklony pfijimani s tictou, soucitem a jemnocitem.
V¢ nim je tieba se vyhnout jakémukoliv naznaku nespravedlivé diskriminace® (je nutné si
uvédomit, ze soucit mize byt ponizujici).
H. Rotter 24d4 urcity stupen akceptace homosexuala spole¢nosti a vidi v tom jeji nemaly
eticky ukol, protoze neptijeti vyvolava osobnostni krize, vedouci a# k sebevrazdam. Srov.
BOSINSKI, H. et al.: Eingetragene Lebenspartnerschaft, s. 40.

31 Homosexualitatis problema, 3.

32 Homosexualita a kiestanskd antropologie, s. 81n: ,,...homosexualni orientace, nakolik predstavuje
...sklon k ... $patnému chovani z mravniho hlediska, nemtze byt ... popsana jako neutralni...
Text publikace dale cituje Trid. DS 1515: Ex peccato est et ad peccatum inclinat.

33 Laun tik4, Ze pastoraéni sluzba homosexudlné orientovanych lidi je svatd a nutna prace pro
kiestanské spolecenstvi. Srov. LAUN, Andreas: Homosexualitcit aus katholischer Sicht. F. Eichstitt
: F. Sales Vlg., 2001, s. 15.

¥ To ptiznava i Homosexualitatis problema, 10: ,,...ptipousti (li se) homosexualni chovani jako
dobré... neméla by se ... spole¢nost ... divit, Ze ... se mnozi iraciondlni a nasilné reakce.“ V ges-
kém piekladu neni zcela jasné, jsou-li nasilné akce dilem homosexualt nebo jejich odptirca.

3 Persona humana, 8: ,Jejich vinu je nutno posuzovat velmi opatrné a rozvdzné.“ Srov. také
Homosexualitatis problema, 11.

36 Weber soudji, ze kde plisobi instinkty, zda se byt mo#né pouze slepé reagovani. Srov. WEBER,
Helmut: Spezielle Moraltheologie. Graz : Styria, 1999, s. 271.

3T Zde neni myslena ,nadptirozend kontemplace, o které je fe¢ v mystice, ale ptirozené, lidsky
dosatitelné jasnoziivé nazteni n&jaké skutecnosti, vidyt sexudlni problematika nevyzaduje zdsadné
Bozi zjeveni. V tradi¢nich kategoriich se tedy jedna o kontemplaci ziskanou jako vyasténi
asketického Zivota, které je dostupné kazdému cloveku.
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jasnosti a jistotou jako kontemplace. Pravé pro tuto mimobéinost instinktu
a logiky byva diskuse odsouzena k nezdaru.

Lidé mimoracionaln&®® pted sebou zcela jasné& vidi netinosnost gay-les
aktivit, neslucitelnych nejen s kiestanskym, ale obecné lidskym kodexem
spravného chovidni. Je nebo neni instinktivni poznini podrobené omylu?
Pochazili instinkt od Boha, je jisté spravny, pochazi-li od ¢loveka, je jako jiné
lidské poznani podroben omylu. Aplikovano na uvazovany ptipad: je myslitel-
né, ze zdokonalujici se poznatky o sexualité, a homosexualité zvlasté, podrobi
néktery instinktivné jisty ndhled opravnéné kritice.”

PisMO

. Mezi explicitnimi textovymi nalezy se uvadi Gen 19,1-13; Soud 19,1-30;
Rim 1,22-27; 1Kor 6,9; 1Tim 1,10; Jud 7, jako implicitni Gen 1 a 2.

Gen 19,5-13: ,Kde m4s ty muze, ktefi k tobé této noci ptisli! Vyved nam
je, abychom je poznali! ... Mam dvé dcery ... Jsem ochoten vim je vyvést ...
Jenom nic nedélejte témto muztm! Vesli prece do stinu mého piistiesi ...
Klid se! ... Ze s tebou nalozime hiif nez s nimi!*

Soud 19,22-25: ,Vyved muze, ktery vesel do tvého domu, at ho pozname!
... Ne tak moji bratti ... Tady je m4 dcerka, panna a jeho %enina ... Ti muzi ho
viak nechtéli ani slyset. Proto popadl ten muz svou Zeninu a vyvedl jim ji ven.”

Rim 1,24-27: , Proto je Blih nechal napospas necistym vasnim jejich srdci,
takZe zneuctivaji sva vlastni t&la; vyménili Bozi pravdu za lez a klanég;ji se a slou-
#i tvorstvu misto Stvotiteli ... Jejich Zeny zaménily ptirozeny styk za neptirozeny
a stejné i muzi zanechali ptirozeného styku s Zenami a vzplanuli #4dosti jeden
k druhému, muzi s muzi provadéji hanebnosti...“

1Kor 6,9: ,Coz nevite, Ze nespravedlivi nebudou mit ucast v Bozim
kralovstvi? Nemylte se: ani smilnici ... ani cizolo#nici, ani nemravni, ani zvraceni
... nebudou mit Gcast v Bozim kralovstvi.*

1Tim 1,9.10: ,,....zakon neni uréen pro spravedlivého, nybrz pro lidi zIé ...
smilniky, zvrhliky ... a co se jesté ptici zdravému uceni podle evangelia...”

Jud 7: ,,...Sodoma Gomora a okolni mésta se oddaly smilstvu, propadly
zvrhlosti, a jsou nam vystraznym ptikladem trestu vééného ohné.“

Gen 1,27: ,Biih stvotil ¢loveka, aby byl jeho obrazem ... jako muze a Zenu
je stvofil.” 5

Gen 2,22-24: ,Biih utvotil ... zenu a ptivedl ji ... Cloveék zvolal: Toto je ...
télo z mého téla! ... Proto ... musz ... ptilne ke své zené a stanou se jednim t&lem.*

Vykladaci jsou zajedno ve vybéru mist, kterd se v SZ a NZ tykaji vyslovné
homosexuality. Vedle toho vsak néktefi upozoriiuji na nutnost celkového
pohledu bible na sexualitu a manZelstvi, zejména pomoci Gen 1 a 2.*° Pii

38 Radéji nez iracionalné, protoze toto slovo neni jednak spravné, vidyt rozum se na piipravé
kontemplace zcela jist& podili, jednak m4 pejorativni nadech jakési fantazie.

39 Weber #ika, ze teolog musi doufat, ze pii své zavislosti na empirickych oborech ziska spravné
informace. Miize dojit k nutnosti jejich korigovani, coz vyzaduje jistou rezervovanost pti
jejich ptijeti. Srov. WEBER, H.: Spezielle Moraltheologie, s. 262.

% A. Laun soudi, Ze stanovisko cirkve k homosexualité neni v prvé fadé zavislé na odmitnuti pohanskych
kultd, nybrz na Gen. Srov. LAUN, A.: Homosexualitcit aus katholischer Sicht, s. 152.
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vykladu ptislusnym mist se jednak upozoriuje na prastarou tradici,* jednak
na nutnost nového pohledu, protoze zptsob Zivota a poznatky o ¢loveku se
znaéné zménily.* Exegeté povazuji za nutné respektovat vysledky humanitnich
obort a revidovat dobové podminéné usudky. To se tyka jak biblickych autor,
tak jejich vykladact.® Jasny postoj prvotni cirkve, navazujici na nesmititelny
odpor Izraele vaci helenistickému zplisobu Z#ivota, v mravné morbidnim
prostiedi zlistava oviem trvalou vyzvou.*

Vyhodnoceni Pisma je velmi siroké: od plného opteni se o tehdejsi, také
dnes platné zakazy,® a# ke konstatovani, e bibli nelze pouzit jako zdroj zdsadnich
argument( proti homosexualité,* vyjime¢né dokonce naopak, jako oporu

John R. W. Stott to formuluje jesté urcit&ji: Negativni zakazy homosexualnich praktik
v Pismu ... nabyvaji smyslu pouze ve svétle pozitivniho uceni (v Genezi 1 a 2) o lidské sexualité
a heterosexudlnim manzelstvi ... Bez uceleného pozitivniho biblického u¢eni o sexu a manzelstvi
... zlistane ... vidéni problematiky homosexuality omezené a zuzené. Srov. STOTT, John R.
W.: Homosexudlni partnerstvi? Praha : EELAC, 2000, s. 22.

# Laun tika: Nebere se ohled na vykladovou tradici cirkve. Némecké a anglické komentate ignoruji
cirkevni otce, kteti byli ¢asové textim mnohem blize. Srov. LAUN, A.: Homosexualitdit aus
katholischer Sicht, s. 151.

Fraling poznamendvs, ze diskuse v anglosaském prostoru pokrocila vyrazné vpied (ve smyslu
tolerance) ve srovndni s némeckym prostorem. Srov. FRALING, B.: Sexualethik, s. 240.
W. Korff upozoriiuje, ze bible se nezabyva homosexudlni dispozici, nybrz jednénim. Srov.
Lexikon fiir Theologie und Kirche. Band 5. Freiburg : Herder, 1996, sl. 255.

# Fraling ¥ik4, Ze historie mravniho hodnoceni prochézi obdobimi, béhem kterych bylo naprosto
nezndmou véci lékaiské nebo jiné vysetieni. Na otdzku, zda by byl sv. Pavel mluvil jinym
zptisobem, kdyby byl znal konstitutivni homosexualitu, nelze jednozna¢né odpovédét ani
ano ani ne. Poznatky o vzniku homosexuality vylucuji ,,ptevzit Pavlovu vypovéd dnes jesté
v tom smyslu, Ze homosexualita je mravné zavrzenihodné pochybeni®. Srov. FRALING, B.:
Sexualethik, s. 237.

#Ob¢as se stavd, ze v dnesni horké diskusi o homosexualité postitehneme ponékud ukvapené
odkazy na Bibli, které se po ptisné analyze jevi spise jako neptesvédcivé a ziednodusujici.
Homosexualita a kiestanskd antropologie, s. 18.

* Schnackenburg pise, ze v tomto nesmifitelném postoji byli jednomyslni ucitelé moudrosti
(v knize Moudrosti), ndabozensti filozofové (Philo Alex.), apokalyptici (Sybiliny knihy)
a zakonici. Srov. SCHNACKENBURG, Rudolf: Sittliche Botschaft des NT. Band 1. Freiburg
: Herder, 1986, s. 240n.

# Samoztejmé bez absolutni sankce. .

# Za ptiklad uziti Pisma teologickym etikem viz ROMELT, Josef: Freiheit, die mehr ist als Willkiir.
Regensburg : Pustet 1997, s. 41n. Autor soudi, Ze se biblicka problematika musi vyhnout
aforistickému uziti Pisma. P¥ibéh Sodomy netika nic o mravnim posouzeni homosexuality ve
svétle viry. Jde tam o zdivocely a naprosto bezuzdny zptsob jednani. Mnohem zavainéjsi jsou
legislativni texty Levitiku. Je viak tfeba uptesnit: dokud stoji cirkev v otazce platnosti Mojzisova
zakona na nejisté ptidg, neni korektni mit v uréitém p¥ipadé€ naprosto jasno (jako u zakazu
homosexuality), ve druhém ptipadé (jako u trestu smrti za homosexualitu) nikoliv.

Pokud jde o Pavla, podéva celkovy obraz mravni zpustlosti, pti které nejsou déle respektovany
hranice mezi muzskym a zenskym pohlavim. Jde o celkovy obraz, Pavel se nevénuje detailnim
sexudlné&-etickym otazkam.

Laska je stied biblického poselstvi. I kdy? bible rozumi podstatnému vzajemnému doplnéni
muze a Zeny, i kdy? je homosexualita uvadéna v spojitost se zakladnim ignorovanim zadoucich
mezilidskych vztahti i vztahu k Bohu, tato symbolickd vize homosexuality neni dnes uz
presvédc¢iva a viznamnd. Treba rozlisit mezi prosttedkem a cilem zaméru. Otazka stejné
pohlavnosti neni nikde v bibli tematizovana, nybrz vidy ma podtizené misto a slouz ilustraci
né&jakého dulezitejsiho problému. Homosexudlni lidé jsou povinni mit opravdovou laskou
mezi sebou pravé tak jako heterosexualni lidé viici nim.
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gay-les orientace.” Nazory biblistt vétsinou striktné neopisuji ptipadné oficialni
stanovisko cirkve.®
ho svédectvi (naptiklad na piibéh Sodomy, Gen 19), tim slabsi je nadéje na
ziskani striktniho biblického dtikazu proti homosexualité.* Naopak, ¢im
synteti¢téjsi a globalnéjsi je pohled na biblické poselstvi, tim jasnéjsi se stavaji
kontury negativniho stanoviska Pisma.

[ pies zminéné vyhrady nékterych exegetti nebo jinych teologti Pismo v ruce
cirkve, vyzbrojené paméti vykladové tradice, stile plni ulohu autority pti
etickém posuzovani gay-les orientace, uviadéné do praxe.

ETICKA ARGUMENTACE PROTI GAY-LES AKTIVITAM

Vétsina katolické literatury, zastavajici zaporné stanovisko viici homo-
sexudlnim aktivitam, uvadi shodné argumenty. Spise vyjime¢né prekvapi
néktery autor originalnim posttehem.”® Obvykle se poukazuje na stanovisko
Pisma (viz vySe), zejména je-li ¢teno ve svétle tradice,’’ a na to, ze lidskd
anatomie a fyziologie jsou zaméfeny na rozmnozovani.’> Uéeni o vzijemné
komplementarité pohlavi uznavaji viechny velké svétové kultury.>

Dale se uvadi, ze kazdy sexudlni ukon mé (méteno zkusenosti s jeho moznymi
efekty) hodnotu plodivou, spojivou (vlivem komplementarity obou pohlavi)
a erotickou. U homosexudlniho styku existuje pouze teti hodnota, je tedy podstatné

# Zastanci gay-les orientace vidi biblické opodstatnéni této orientace v ptibéhu Davida a Jonathana
(1Sam 18,1). Text je viak svédectvim silného, nézného pratelstvi, ne vice, soudi jeden z autort
sborniku Homosexualita a kiestanskd antropologie E. Cortese. Srov. Homosexualita a kiestanskd
antropologie, s. 21.

®JANOSOVA, P.: Homosexualita v ndzorech soucasné spolecnosti, s. 81.

# Stott odmita vytku ¢inénou odptirciim homosexuality, Ze se dovolévaji apostola Pavla na nékolika
izolovanych a nejednoznaénych textech, jejichz tradi¢ni vyklad miize byt prekonan. Srov.
STOTT, J. R. W.: Homosexudlni partnerstvi?, s. 22.

0 Hasan El-Dunia v seminarni praci Problematika homosexuality v kontextu uceni magisteria o lidské
sexualité, KTF UK, Praha 1998, uvadi mezi dtivody v neprospéch homosexuality, ze ¢lovek
touzi ve viem, co kond, po transcendenci. To se tyka také sexuality. U homosexuality viak
Elovek ztistava zaméten imanentné.

51 Persona humana, 8.

52 7 této nepopiratelné skutecnosti vak automaticky neplyne eticky zakaz gay-les praktik. Teologicky
by se dalo tici, Ze biologicka fakta svéd¢i vymluvné o Bozi viili zatidit urcitym zptisobem
sexudlni praxi. Eticky zdkaz neplyne z faktti, ale dostate¢né projevené Bozi viile. Srov. LAUN,
A.: Homosexualitit aus katholischer Sicht, s. 21, 58, 80.

53 Srov. Uvahy k ndvrhiim na prduni uzndni svazkii mezi homosexudlnimi osobami, I, 2.

Veritatis splendor 53 poznamenavs, ze v clovéku existuje néco, co kazdou kulturu ptesahuije. Je
to lidska ptirozenost, ,,syrova®, dosud nekultivovana pravda jeho byti, jako ochrana pted
zotro¢enim nékterou z lidskych kultur (ne ullius culturae servus fiat homo), které se vyjadtuji
zejména spolecenskym étosem. Magisterium bezpochyby mezi projevy nekultivované pravdy
lidského byti po¢ita existenci a souhru dimorfniho pohlavi. Aplikovano na problém
homosexuality se da s encyklikou Fici, Ze nerozhoduje, zda je homosexudlni praxe soucasti
nékteré z kultur. DaleZitéjsi je umisténi heterosexuality pted a nad vliv kazdé kultury, tedy
pojeti, které ma fundamentalng ,biologickou® vahu. Myslenka o ptesahu kultur ve Veritatis
splendor jesté zesiluje poznamku dokumentu Uvahy k ndvrhiim na prdvni ugndni svazkit mezi
homosexudlnimi osobami o souladu svétovych kultur v otdzce komplementarity pohlavi.
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ochuzeny,”* a tim mimo #ad stvofeni. Proti aktivovani gayles orientace mluvi
také znaéné potize s coming out.” Pokud jde o psychologickou analyzu, pomérné
&asto se v literatute mluvi o narcistickém charakteru této orientace, o narcizmu
a deux a tvrdi se, ze homosexualni vztah dosahuje pouze vyjimecné hloubky, jaké
dosahuje vztah heterosexualni. Narcizmus je pojimén jako hledani lepsiho ja v so-
bé& a horsiho ja v druhém.’® Ve vztahu k partnerovi chybi komplementarnost
sexualniho spojeni, ukon je v tzv. ;nadherném* osamoceni.

Druhé pohlavi je pro homosexuala samoziejmé nezajimavé, existuje strach
z intimity s nim,”’ d4 se to viak taky formulovat tak, Ze je nedosaZitelné.
Poukazuje se na pirechodnost, nekvalitnost a zdanlivost partnerskych vztahd,
které jsou v priméru zietelné horsi ne? heterosexudlni vztahy.® Upozoriuje
se, ze zkuSenosti ovéreny prospéch partnerského paru i potomstva mluvi pro
to, ¢ mravné spravné uzivani sexualnich schopnosti existuje jen v hetero-
sexualnim manzelském svazku.*

Argumentace proti lesbizmu italské psycholozky A. Bissiové jej chape
jako neuplnou emocionalni zralost vinou nedostate¢né odpovédi na tii otdzky:
jak se podatilo oddéleni dcery od matetské postavy, ¢ili do jaké miry se stala
dcera v(i¢i matce autonomni? Jak probéhl proces pozitivniho sexualniho
ztotoznéni se, ¢ili jak dokdzala Zena ptijmout sebe jako Zenu! Jak tspésné se
u Zeny rozvinula diivéra k muziim jako k obohacujicim spole¢niktim, nikoliv
jako k agresortim, budicim strach? Lesbizmus je touto badatelkou chipan jako
strategie prodlouzeného détstvi.®

Nekteré dalsi argumenty budou uvedeny v oddilu , Etiologie®.

ETICKA ARGUMENTACE PRO GAY-LES AKTIVITY

Obecné se ve prospéch gay-les praxe uplatiiuji ¢asto uvadéna kriteria
etické ptijatelnosti jakékoliv sexudlni aktivity: zdravotné neskodi, druhému

5 Srov. Homosexualita a kiestanskd antropologie, s. 88.

Innocenc XI. napt. zamitl tézi, podle které manzelsky styk, ob solam voluptatem exercitum, je
prost kazdé viny (D 1158n).

% Zemkova definuje coming-out jako proces identifikace se svou orientaci. Vyrovnat se se zjisténou
pohlavni orientaci maze byt zna¢né zdlouhavé a bolestné, vice u muzt ne u zen. Subjekt,
nespokojeny se svou orientaci je ego-dystonni (oproti ego-syntonnimu). Zacatek tohoto
procesu je kladen do véku kolem jedenacti let. Ve dvaceti letech jsou dvé tietiny subjekti zcela
jisti svou orientaci; jsou ptipady pokusu o uték homosexudlti nebo o kamuflovani situace
snatkem. Tézko si ptedstavit heterosexudla nespokojeného se svou orientaci, i to vede
k zamysleni. Srov. ZEMKOVA, Pavla: Ndstin sexuologie. Praha : Manus, 2001, s. 48.

56 Homosexualita a kiestanskd antropologie, s. 45.

°T Haring formuluje takto: Homosexualové se neuéi sexualni fe¢ druhého pohlavi. Chybi jim
existencidlni poznani a uznani druhého pohlavi jako jiného. Boji se z nejhlubsiho podvédomi
pohlavni jinakosti. Chybi pradivéra, ze druhy ma prave ve své jinakosti podstatné poselstvi.
Srov. HARING, Bernard: Frei in Christus. Band 2. Freiburg : Herder, 1980, s. 534; ROTTER,
Hans: Sexualitdt und christliche Moral. Innsbruck : Tyrolia, 1991, s. 113; AARDWEG, Gerard
J. M.: Terapie homosexuality. CR : Hnuti pro Zivot, 2003, s. 17n.

%8 Podle shorniku Homosexualita a kfestanskd antropologie, s. 47, homosexudlni vztah pouze vyjimeéné
dosahuje hloubky, jaké dosahuje vztah heterosexualni (je oviem tieba pocitat s moznosti
protesttl ze strany gay-les orientovanych, poukazujicich na osobni opa¢nou zkusenost, ale
také na to, Ze soucasné zkusenosti's ,,hloubkou® a stalosti heterosexudlnich vztaht jsou mnohdy
zalostné).

59 O svédectvi Pisma v této véci viz nize.

% Homosexualita a kiestanskd antropologie, s. 52n.
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neublizuje, obohacuje zivot.®! Existuje pojeti homosexuality, které ji radikalné
depatologizuje a vidi jediny zdroj napéti, které gay-les orientace udajné ptisobi,
v stupni spole¢enského prijeti.®? Souc¢asna demokraticka kultura ocekava, ze
kazda osobni volba bude uznana a instituciondlné posilena.®® Ptizniva
argumentace neni uvadéna pouze nekatolickymi zastanci gay-les aktivit, nybrz
také n&kterymi moralnimi teology.®* V cirkvi se ujima hodnoceni gay-les
orientace jako nezménitelné dispozice, kterd ma cenu jako pramen lasky.
Teologicky feceno, konstitutivni homosexualita je varianta stvoteni. Vzhledem
k zdvainosti argumentu zamitajiciho gay-les aktivity kvali sterilit¢ homo-
sexudlniho styku, je v cirkvi zvlast vyznamné pocinajici ocenéni sexualni lasky
bez oplodiiovaci mentality.®

MRAVNI POSOUZENI VINY U GAY-LES AKTIVIT

Dokument Persona humana také klade otizku viny® a rozlisuje peclivé mezi
klasifikaci skutkové podstaty, které neptizndva moralni ospravedlnéni,* a sub-
jektivni vinou, ke které pti viech skutcich nedochézi. Toto hodnoceni plati bez
ohledu na to, zda se prokaze, ze gay-les orientace je vrozena, a tim ziskana bez

' Odpfirci homosexuality viak namitaji, Ze ani jedno z kriterii etické ptijatelnosti homosexualniho
jednani neni splnéno. P. Cameron zjistil, Ze homosexudlni Zivotni sloh vede v priiméru
k dramaticky zkracené délce zivota. Srov. CAMERON, P.: The Longevity of Homosexuals.
In: Omega, Journal of Death and Dying, 29, 1994, 3, s. 249-272.
Sbornik Homosexualita a kiestanskd antropologie, s. 45-47, uvadi proti nidzoru o socidlni
neskodnosti homosexuality jeji egocentricky charakter a vili bezpodmineéné vlastnit druhého.
Nass. 79 #ika ke kriteriu obohaceni zivota, ze homosexualovi chybi moznost sebedarovani.
Homosexualni Ty utvrzuje Ja v jeho osamélosti. Dojde-li ke skute¢nému ptatelstvi mezi
homosexualnimi partnery, kon¢i jejich sexualni aktivita (s. 81); homofilni vztah bez sexu patti
ke kategorii pritelstvi (s. 90).

2 Homosexualita a kiestanskd antropologie, s. 52.

& Homosexualita a kiestanskd antropologie, s. 65.

Laun konstatuje, Ze i v cirkvi a teologii se ujima predstava homosexuality jako potla¢ované
mensiny, jejiz prava nejsou respektovana. Srov. LAUN, A.: Homosexualitdt aus katholischer
Sicht, s. 212.

¢ Od ptiznivého postoje ke gay-les aktivitdm je tieba odlisit postoj zamitavy, ochotny viak k urcitym

Ustupktim, jak o n&kterych moralnich teolozich referuje Peschke. Srov. ROTTER, Hans -
VIRT, Ginter: Neues Lexikon der christlichen Moral. Innsbruck : Tyrolia, 1990, s. 345.

% Kdo odmita homosexualni osobu, jakoby fikal: nemél bys existovat. K tomu tteba Fici: kdo mini
vkladat tato slova do st cirkvi, musi uvazit, ze cirkev homosexualni osoby (tzn. osoby s gay-les
orientaci) neodmita a ani odmitat nesmi, naopak, uvédomuje si svou povinnost pastoraéni
péce také o né. Slova ,nemél bys existovat“ nelze adresovat ani t&zkym htisnikim, tim méné
nékomu, kdo zije s nezavinénou, i kdyz problematickou dispozici. Srov. LAUN, A.:
Homosexualitdt aus katholischer Sicht, s. 212, 223n.

Weber uvadi mezi znaky soucasné katolické sexualni etiky uvolnéni pouta mezi sexualitou
a reprodukci. Ptispélo k tomu ocenéni personalniho vyznamu sexuality. Srov. WEBER, H..:
Spezielle Moraltheologie, s. 322.

Otazka viny se tahne napf#i¢ cirkvemi a denominacemi. Bosovi hodnoti zasadu ,,pokud obé&
zii¢astnéné strany souhlasi, nemd sexualita s moralkou nic spole¢ného® jako stragnou lez.
Podle autort nerozhoduji soukroma pravidla, ale vééné normy Stvotitele sexuality. Nasledky
toho, co se vzajemnym souhlasem dospéli v soukromi délaji, maji na spole¢nost ohromny
psycho-socialni a finan¢ni dopad. Srov. BOSOVI, P. a H.: Homosexualita jako duchouni pevnost,
s. 22.

-V sexudlnim mravnim adu jsou obsazeny tak vysoké hodnoty pro lidsky #ivot, Ze kazdé jeho
primé poruseni je objektivné tézkym piecinem.” Persona humana, 10.
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viny. Protoze homosexualni aktivity jsou podle Persona humana v nesouladu
s mravnim fadem® a protoze ka?da sexudlni aktivita mimo mravni fad je
s ohledem na dulezitost sexuality pro lidskou existenci vaznym provinénim, vyply-
vé z toho, Ze kazda ptimo chténa homosexualni ¢innost mé byt hodnocena jako
objektivné zavazné provinéni.” Do nemalé &asti katolické moralné teologické
literatury soucasnosti vsak pronika tendence k mirné&jsimu hodnoceni.™

Homosexualitatis problema v navaznosti na Persona humana rozlisuje mezi
zalozenim, ptipadné sklonem a odpovidajicimi tkony. Tyto ukony postradaji
podstatné™ a nezbytné cilové urceni,” jsou tedy mimo mravni fad a nelze je
v zadném piipadé” schvalovat. Specificky sklon homosexualni osoby neni
sice h¥isny, zaklada vsak tendenci smétujici k mravné §patnému chovani. Proto
je tieba se na takovy sklon divat jako na néco, co je objektivné mimo tad.
Pastoraéni usili musi ukazat, ze aktualizace tohoto sklonu neni mravné
ptijatelna.” Vsechny uvedené dokumenty vak nechdvaji otazku subjektivni
viny ptipad od ptipadu otevienou.” S tim koresponduje teologicka reflexe,
u niZ je patrnd tendence presunout duraz ze striktni preskripce ke konzultativ-
nimu ptistupu.’

% Latinské znéni Persona humana 8 tikd: actus homosexualitatis suapte intrinseca natura esse
inordinatos...

9 Uplatiiuji se samoziejmé ptitézujici okolnosti. J. Augustyn pise: ,Pokus zatahovat do
homosexualnich praktik déti nebo dospivajici mladez, je vidy zlo¢in. Autor se odvolava na
Deklaraci mezinarodni konference na téma sexudlniho vykotistovani déti prostrednictvim
prostituce a pornografie. Srov. AUGUSTYN, Jozef: Sexualita v nasem zivoté. Kostelni Vyd#i
: Karmelitanské nakladatelstvi, 1995, s. 148.

0 Uz kratce po vydani dokumentu Persona humana koncem . 1975 se nad jeho pFisnosti pozastavuje

B. Hiring. Srov. HARING, Bernard: Reflexionen zur Erklirung der Glaubenskongregation
tiber einige Fragen der Sexualethik. In: Theologische Quartalschrift, 1/1976, Linz.
Peschke uvadi jako ptiklad mirné&jsiho posouzeni katoliky McNeilla, Bauma, Kosnika et al.,
Maguire, Vissera, Korffa, Currana, Dedka, Keana, Cahilla, Hanigana a Marc Oraisona, ktefi
se vSichni, byt z rtznych diivodd, vyslovuji pro diferencovanéjsi ptistup k hodnoceni
homosexudlnich aktivit. Tito autofi uplatfiuji pfitom pravo na intimitu, pfizndvanou
heterosexualtim, princip mensiho zla, ob&asnou nevyhnutelnost kompromisu in rebus
moralibus ¢i ztetel k vyjimkam z dostate¢nych davoda. Srov. ROTTER, H. - VIRT, G.:
Neues Lexikon der christlichen Moral, s. 345.

Vidy ptitomné, nikoliv pouze obasné.

2 Majici lidsky obhajitelny smysl. Formulace o ,,cilovém uréeni“ dava mimo jiné odpovéd na
namitku, e mnozstvi heterosexualnich styki také nezahrnuje mo#nost reprodukce a partneti
to ptedem dobte védi.

” Formulace tedy neptipousti vyjimky.

™ Srov. Homosexualitatis problema, 3.

»Jak plyne z povahy véci, protoze fakt védomosti a dobrovolnosti se u kazdého lidského jednani
do ur¢ité miry vymykd poznani tfetimi osobami.

" Jako ptiklad preskriptivniho ptistupu mtize poslouzit STOTT, J. R. W.: Homosexudlni partnerstvi?;
jako ptiklad ptistupu konsultativniho ROMELT, J.: Freiheit, die mehr ist als Willkiir, s. 41.
Srov. také COZZENS, Donald: Ménici se tvdf knéZstvi : Reflexe nad krizi knégské duse. Praha :
Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 2003, s. 124. Podle Denise Hurleye,
dtive arcibiskupa v Durbanu, ,nelze se vratit zpét k pfedstavé, Ze autorita mize predkladat uz
hotov4 feseni. Ukolem autority je navodit takové podminky, v kterych mtize cirkev ... hledat
feseni. Ve vétsiné ptipadii nebude nalezeno #adné feseni definitivni, budou to jen neustalé
pokusy ptizplsobit se neptetrzité se vyvijejici situaci.
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EXKURS

Ve stati nazvané ,Zenich a nevésta: teologicka antropologie Jana Pavla
I1. a jeji vztah k bibli a homosexualite¢“”” soudi chicagskd teolozka Susan
A. Rossovi, ze pravym ddvodem nauky cirkve v tomto bodé je néco jiného
nez obvykle uvadéna biblickd mista a ptirozeny zikon. Je jim tzv. svatebni
metafora, podle které Biih a lidstvo, at muti ¢i Zeny, spolu existuji jako Zenich
a nevésta. Tento vztah charakterizuje rodovd komplementarita, gender
complementarity. Myslenka svatebni metafory vyplyva z biblickych meditaci.
Autorka soudi, ze Jezisova matka Marie je ustfedni postavou pro porozuméni
svatebni metafory a e papeiova teologickd antropologie je v nékterych
zavaznych bodech spise maridnska nez jezisovska. Je ptirozené, ze homosexualita
nemd v tomto pohledu 24dné misto. Pro svou asymetri¢nost je ale tento pohled
sporny také pro heterosexualni vztahy, vidyt viici Bohu jako nositeli muzské
role hraje Zenskou roli nejen biologickd zZena, ale i muz. V lepsim ptipadé
navozuje takto pojimand antropologie ptedstavu benevolentniho paternalizmu,
v hor§im vsugeruje nadvladu muze nad Zenou, ospravedlnénou bibli a tradici.

Gender complementarity znamend, e muz a fena jsou podstatné odlisni
a jako lidé kompletni pouze ve vzijemném vztahu. Pivodni dimorfni tvafnost
lidstvi je zamyslena Bohem, jak je ztejmé v Genezi. Gender complementarity
viak v papezové pohledu zahrnuje pro muze a zenu definici ¢ehosi esencialniho,
a tim je v Zenstvi pfijimani a mateiskd péce, v muzstvi iniciativa a aktivita.

Autorka soudi, ze tato koncepce sexuality neptihlizi dostate¢né, pokud
viibec, k ptirodnim a spolec¢enskym védam ani k sexudlnim zkusenostem. Jejim
hlavnim zdrojem je esteticky a typologicky vyklad bible. Ma tedy malo
spole¢ného s historicko-kritickym vykladem. Selektivni uziti bible neni v fimsko-
katolické tradici nezvyklé, aviak vyhranéné ufziti typologie je problematické
tim, Ze postupuje bez dostate¢né konzultace nebo koherence s racionalitou
a ptirozenym zakonem. Je tfeba varovat pted interpretaci ignorujici historicky
kontext a povysujici pouhy dil¢i aspekt vykladu na Groven Boziho zjeveni.
Disledek tohoto piistupu pro posouzeni homosexuality je ziejmy: Zivot muze
pravé tak jako Zivot Zeny je drama, ve kterém se ocekava, ze kaidy hraje ve
vzajemném vztahu svéfenou roli. Homosexualita reprezentuje typ vztahu, ktery
tyto role prevraci. Je to hluboce neuspotradana cesta ziti ve vztazich s druhymi.

Uvaha americké teolozky o cirkevnim stanovisku tedy soudi, ze typologicky
a esteticky typ vykladu Pisma miize byt pouzit jako jedna, ale ne jedina z moznych
metod. Zavéry o gay-les orientaci, plynouci z pouZité metody, nesou znaky jeji
relativni ceny.

PASTORACNI RADY

Co lze poradit a jak pomoci lidem, od kterych cirkev zad4, aby svou
dispozici neaktivovali? Na to je mozna odpovéd ve tiech krocich. Prvnim je
klasicka myslenka askeze. Na pomoc se ji snazi ptijit terapie. Ta logicky vede
k otazce etiologie.

T Srov. sbornik Sexual Diversity and Catholicism. Ed. Patricia B. Jung, Joseph A. Coray. Collegeville
(Minnesota) : Liturgical Press, 2001, s. 39-59.
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Jak vzdalena je dnesnimu ¢lovéku predstava sebezapteni, doklada odborna
i laickd nevole nad sebevychovnym projektem holandského psychologa
Aardwega. Jeho program vlastné ztotoztiuje terapii s askezi.” Nemaly pocet
lidi v cirkvi si dobfe uvédomuje malou ptitazlivost sebezaporu i mezi nabozensky
motivovanymi, tim spi$e nemotivovanymi.” Proto se zajmem sleduji a podporu-
ji myslenku terapie, ktera by pokud mo#no usettila gay-les orientovanym
obtiznou askezi.

Ackoliv terapie gay-les orientace je predmétem malého z4jmu,*® ani rozhod-
ni odptirci nemohou vylougit ego-dystonni subjekt,® ktery hluboce nespokojeny
s danou orientaci hleda alespont ponékud nadéjné vychodisko. Na rozdil od
otazky terapie se problém etiologie t&si velké odborné i laické pozornosti.

Dr. Jiti Skoblik

Hrad¢anské nam. 10

118 00 Praha 1, Ceské republika

(Druhu ¢ast ¢lanku uverejnime v Teologickom casopise ¢. 1, ro¢nik 111, 2005.)

" Druha polovina jeho brozury Terapie homosexuality je vénovana psychoterapeutickym metod4dm,
které ovsem vyzaduiji usili, tak vzddlené mnoha dnesnim lidem.

T kdyz se cirkev prakticky obraci pouze na své ¢leny, jsou lidé distancujici se od cirkve, souhlasici
viak s jeji sexualni etikou. Presto chce cirkev oslovit kazdého ¢lovéka, protoze nehlasa program
zavisly na vife, nybrz na lidstvi, které je viem, ¢lentim i ne¢lentm cirkve, spole¢né.

80 Za mnoho jinych, obsahové stejnych hlast doklada odmitavé stanovisko vetejnosti P. Zemkova:
,V minulosti provadéna lé¢ba homosexuality ... se ve svétle souc¢asnych poznatk jevi jako
nesmysInd. Pouze v pripadé sekundarni neurotizace je na mist¢ psychoterapie, event.
psychofarmakoterapie.“ Srov. ZEMKOVA, P.: Ndstin sexuologie, s. 50.

818, Kratochvil mluvi o nestastnych homosexualech, vyhleddvajicich lékatskou pomoc. Soucasnd
medicina jim nedovede nabidnout dokonalou pomoc. Miize pouze nabidnout preparaty
tlumici naléhavost jejich sexualni potteby. Provadi se také skupinova psychoterapie. Srov.
KRATOCHVIL, Stanislav: Sexudlni starosti a radosti. Praha : Portal, 2002, s. 183.
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Kanonické pravo vychodnych cirkvi
Klacové otazky Gréckokatolickej
cirkvi na Slovensku

CyrIL Vasit S

VASIL, J. Canon Law of the Oriental Churches : Key Questions of the Slovak Greek
Catholic Church. Teologicky casopis, 11, 2004, 2, s. 69-85.

Canon law respects the ecclesiological discernment concerning the Oriental Catholic Churches.
On the level of the universal Church this is attested to in the ecclesiological development of
the rapport between the Orientals and the Latins in the principle of Benedict XIV, prestantia
ritus latini, with subsequent developments through the aequalitas rituum of CIC/17 culminating
with the aequalis dignitas Ecclesiarum as a guiding principle in CCEO.

The same principles were applied during the centuries in both the pastoral and juridical
life of the Greek Catholic Church in Slovakia.

In the period between the Union of Uzhorod until the canonical establishment of the
Eparchy of Mukacevo (1646 - 1771) all of the efforts in the ecclesiastical sphere were
concentrated on the liberation of this predominant position of the Latin Church.
From 1771 until the demise of the Austro-Hungarian Empire, the essential was aequalitas
rituum as the driving force of the Greek Catholic bishops under the leadership of the
Archbishop of Esztergom as the primate of Hungary. During this period the Latin
Church became a model for the Greek Catholic Church, especially with regard to its
internal life and particularly with discipline.

Only in 1937 with the document Ad ecclesiastici regiminis of Pius XII did the Greek
Catholic eparchies come directly under the jurisdiction of the Holy See. This decision
also foretold the creation of the metropolitan structure of the Greek Catholic Church.
However, the violent supression of the Church by the communists after World War II
impeded the realization of this project.

After the revival of the Greek Catholic Church in 1968 the main canonical problem was
the rapport between the Orthodox and Latin Churches.

These last years have been characterized by a renewed active pastoral, spiritual and liturgical
life in the Slovak Greek Catholic Church and this makes way for labors in two directions.
From the juridical point of view, it is necessary to prepare “particular law” and from an
institutional point of view the Church aspires to become a Metropolitan See.

Uvob. VYCHODNE PRAVO AKO ODRAZ EKLEZIOLOGICKEHO VNIMANIA
VYCHODNYCH KATOLICKYCH CIRKVI

Promulgécia Kédexu kdnonov vychodnych cirkvi 18. oktébra 1990 bola
zavi$enim viac ako storo¢ného kodifikaéného procesu, ktory sa zacal za papeza
Pia IX!, v obdobi pripravy na Prvy vatikansky koncil a vyvrcholil 1. oktébra
1991, ked Codex Canonun Ecclesiarum Orientalium, vyhlaseny Janom Pavlom

'O snahach Pia IX. a Leva XIII. o zozbieranie cirkevnych zakonov vychodnych cirkvi porov.

Prefatio. In: AAS, 82, 1990, s. 1047-1049.
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I1., vstupil do platnosti a zavf$il tak magistérium? zapocaté na Druhom
vatikdnskom koncile. Pocas tohto relativne kratkeho historického obdobia
zaznamendvame v Zivote vychodnych katolickych cirkvi a vlastne v zivote celej
Katolickej cirkvi niekolko mimoriadne dolezitych zmien.

Idea kodifikacie vychodného prava sa zacala rodit este v ¢ase ked v Kato-
lickej cirkvi vieobecne prevladal princip nadradenosti latinského obradu nad
inymi, vychodnymi obradmi. Prestantia ritus latini vo vztahu k vychodnym
cirkvdam bola pre papezov druhého tisicroc¢ia - najprv prakticky a od Benedikta
XIV.? ai do Pia IX.* aj formalne - jednoznaénym ideovym a pravnym
vychodiskom. Tento postoj zacal radikalne menit a# papez Lev XIII., ktory
apostolskym listom Orientalium dignitas z 30. novembra 1894° nepriamo zrusil
kanonické predpisy vychadzajuce z idey latinskej obradovej nadradenosti. Tymto
dokumentom spred 110 rokov sa za¢ina v Katolickej cirkvi aplikovat princip
rovnosti obradov aequalitas rituum, ktorého prvé pravne vyjadrenie mozeme
pozorovat uz v Codex Iuris Canonici papezov Pia X. a Benedikta XV. z roku
1917. Prvy kodifika¢ny proces vychodného prava, ku ktorému od roku 1929
dal podnet Pius XI., nedospel k plnému publikovaniu pripravenych textov.
Pius XII. sa totiz rozhodol publikovat pripraveny kodex po castiach,® avsak
pocas jeho pontifikdtu boli takto promulgované iba tri pitiny pripraveného
materidlu. Druhy vatikansky koncil, zvolany bl. Janom XXIIL., prakticky zastavil
publikovanie zvysnych ¢asti. Koncilova eklezioldgia, vyjadrena najmi v dekréte
Orientalium Ecclesiarum, ale i v kostitucii Lumen gentium, dala novy podnet
k teologickému i disciplinarnemu prehlbeniu principu ,rovnosti obradov®,
ba od Druhého vatikianskeho koncilu sa uz vo vztahu k Vychodu nehovori
natolko o obradoch, ale o cirkvéich, ¢im sa zdoraziiuje nielen ich ritualna, ale
najma eklezialna osobitost. Novym vyjdrenim tohto chapania je princip aequalis
dignitas Eclesiarum, ale aj poziadavka na vernost povodnej vychodnej liturgicke;j,

2 ,Codex canonum ecclesiarum orientalium, qui nunc in lucem proditur, veluti novum
complementum magisterii a concilio Vaticano II propositi habendus est.“ IOANNNES
PAULUS pp. II: Constitutio Apostolica Sacri Canones qua Codex canonum ecclesiarum
orientalium promulgatur, 18 octobris 1990. In: AAS, 82, 1990, s. 1038.

3 ,Ritus enim latinus propter suam praestantiam, eo quod sit ritus Sanctae Romanae Ecclesiae
omnium Ecclesiarum Matris, et Magistrae, sic supra Graecum ritum praevalet.*
BENEDICTUS pp. XIV: Const. Apost. Etsi pastoralis, § 2, n. 13, 26 maii 1742. In: Codicis
iuris canonici fontes. Cura et studio P. Card. Gasparri et I. Card. Serédi. Vol I. Roma : Typis
Polyglottis Vaticanis, 1926, s. 730.

,Cum Latinus Ritus is sit, quo utitur Sancta Romana Ecclesia, quae Mater est et Magistra
aliarum ecclesiarum, reliquis omnibus Ritibus praeferi debet.“ BENEDICTUS pp. XIV:
Litt. Enc. Allatae sunt, § 20, 26 iunii 1755. In: Codicis iuris canonici fontes, 459.

* PIUS pp. IX: Litt. Plura sapienter, n. 20, 11 iunii 1847. In: Codificazione Canonica Orientale :
Fonti. 1, fasc. II. Roma : Tipografia Poliglotta Vaticana, 1931, s. 533.

5 LEQO pp. XIII: Litt. Apost. Orientalium dignitas, 30 novembri 1894.

Pozri neddvno publikovany text so §ttdiami: OROSZ, L. (ed.): Orientalium dignitas: atti del
simposio commemorativo del centenario della lettera apostolica di papa Leone XIII : 2—4 novembre
1994. Nyiregyhaza : Istituto Teologico Greco Cattolico S. Atanasio, 1995.

67 pripravenych 2666 kdnonov bolo publikovanych 1095 kinonov v §tyroch listoch Motu proprio
Pia XIL.:

Crebrae allatae sunt, 22 febraii 1949. In: AAS, 41, 1949, 89-119;
Sollicitudinem nostram, 6 ianuarii 1950. In: AAS, 42, 1950, 5-120;
Postquam apostolicis litteris, 9 febraii 1952. In: AAS, 44, 1952, 65-150;
Cleri sanctitati, 2 iunii 1957. In: AAS, 49, 1957, 43-600.
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teologickej, duchovnej a disciplinarnej tradicii, ktort pripominal aj Pavol VI.
pri prvom plendrnom zhromazdeni komisie na kodifikaciu vychodného prava
v roku 1974.7

Promulgovanie nového kédexu vychodnych cirkvi Janom Pavlom II.
moz#no istym spdsobom pokladat za historicky moment aj z iného aspektu.
Jeho promulgovanim bol vlastne znovuobnoveny spolo¢ny kédex vychodnych
cirkvi, ktory existoval v prvom tisicro¢i na zaklade posvitnych kanonov prvych
siedmich vieobecnych koncilov a ktory tymto cirkvam zabezpecoval tranquillitas
ordinis tak potrebnu na to, aby Cirkev mohla dosahovat svoj najvyssi ciel,
ktorym je spasa nesmrtelnych dusi.

Tento kratky historicky exkurz nechcel byt samoucelnou ukazkou znalosti
historie kodifikacie vychodného prava, ale ma posluzit ako vychodisko pre
lepsie pochopenie historicko-pravneho vyvoja, sucasného stavu i perspektiv
Greéckokatolickej cirkvi na Slovensku.

Zivot katolickej cirkvi byzantského obradu na nasom uzemi mozeme totiz
vnimat ako odraz, ¢i ako ozvenu situdcii, postojov a vztahov charakterizujucich
postavenie, problémy, snahy a perspektivy krestanského Vychodu v ramci
Katolickej cirkvi. Slovo ozvena sme nevybrali nahodne. Ozvena je totiz
charakterizovand ¢asovym posunom oproti prvotnému impulzu. Isty takyto
posun mozeme pozorovat aj pri pohlade na pravne postavenie, vedomie a dis-
ciplindrnu prax nasej cirkvi v historickom kontexte a ¢iasto¢ne aj v suc¢asnosti.
Tento jav md mnoho dévodov a ovplyvituju ho viaceré faktory. Na jednej
strane je to vyraz istej prirodzenej konzervativnosti vychodnych krestanov, je
to aj prejav istej geografickej i kultirnej izolovanosti a uzavretosti, a sicasne je
to neraz aj akysi podvedomy, ba aj vedomy obranny prvok, ktory vnima kazdu
zmenu ako potencidlne riskantné narusenie ustaleného stavu. Tento jav
bol v zivote nasej cirkvi vyrazne pritomny predovetkym do roku 1990, teda
do promulgovania suc¢asného vychodného kodexu. Aktivizacia cirkevného
sivota vychodnych katolickych cirkvi, ako vysledok zavisenia kodifika¢ného
procesu po roku 1990, sa na Slovensku spdja aj s historickymi politickymi
zmenami, ktoré umoznili obnovenie riadneho chodu cirkevného Zivota bez
ideologickych tlakov a vonkajsieho zasahovania do Zivota cirkvi.

V tejto uvahe sa teda pokusime poukazat na to, ako gréckokatolicka cirkev
reagovala na vyvoj a podnety cirkevného prava a dobovej eklezioldgie v minulosti
a ako reaguje dnes. Pri historickom prehlade, ktory je v tomto kontexte potrebny
na pochopenie realii a suvislosti, sa samozrejme obmedzime len na niektoré
prvky a situdcie, ktoré moino pokladat za klucové pre pochopenie osobitosti
miestnej gréckokatolickej cirkvi. Pri pohlade na sucasny pravny stav Grécko-
katolickej cirkvi na Slovensku bude nasim primarnym cielom poukazat na tie
klucové oblasti a problémy, ktoré ¢iastoéne vyplyvaju aj z normativu sicasného
Kédexu kdanonov vychodnych cirkvi, ktoré stoja pred nasou cirkvou dnes a ktorymi
sa nevyhnutne bude musiet zaoberat v najblizsej buducnosti.

"Porov. Alocutio SS. Patris Pauli VI, Papae Romae ad Sodales Commisionis, die 18 martii 1974.
In: Nuntia, 1, 4-8.
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1. HISTORICKE FORMOVANIE SA GRECKOKATOLICKE] CIRKVI
DO KANONICKEHO ERIGOVANIA MUKACEVSKE] EPARCHIE V ROKU 1771

1.1. UZHORODSKA UNIA V ROKU 1646

Krestanstvo byzantského obradu prezivané v cirkevnej jednote s Kato-
lickou cirkvou odvodzuje svoje korene, ¢i uz priamo, alebo nepriamo, ideovo,
od misie solunskych bratov Konstantina-Cyrila a Metoda. Po zdniku nezavislej
civilnej a cirkevnej struktury Velkomoravskej rise sa aj dejiny krestanstva
byzantského obradu spajaja s osudmi nastupnickeho uhorského kralovstva
a preto aj prvé storocia cirkevného Zivota arpadovskej monarchie charakterizuje
prelinanie latinskych a byzantskych prvkov.® V Uhorsku sme tak svedkami
zaujimavého javu, ze aj dlho po oficidlnej roztrzke medzi krestanskym Vycho-
dom a Zapadom tu preZivaju obe obradové a disciplinarne cirkevné formy vo
vzajomnej symbioze.” ,Ozvena® cirkevného rozkolu prichadza teda do nasich
kon¢in so znaénym meskanim. Po¢nuc 14. storo¢im sa pritomnost vychodného
obradu za¢ina stale viac spajat s tzv. valagsko-ruténskou kolonizaciou. Po
cirkevnopravnej stranke su jej protagonisti oznacovani ako Ruténi, hlasiaci sa
u? aj formalne ku pravoslaviu; centrom ich cirkevného Zivota sa stava
mukacevsky klastor. Ich verejné znovuzaradenie sa do spolocenstva Katolicke;
cirkvi sa zacalo tzv. Uzhorodskou tiniou z roku 1646.° Unia bola s¢asti vysled-
kom demograficko-socidlnych zmien vyplyvajacich z tzv. valagssko-ruténske;
kolonizacie a zaiste aj reakciou na tlak protestantsky orientovanych zemepanov,
ktori sa usilovali medzi prislusnikov vychodného obradu zaviest protestantizmus,
oberajuc ich tak o tradi¢ny liturgicky ritus, na ktory boli velmi uzko naviazani
a ktory predstavoval jeden zo zikladnych prvkov ich identity. Oficialne
deklarovanie katolicity prostrednictvom tzv. Unie, ktora slubovala zabezpecit
zachovanie obradu, slobodu volby biskupa a zrovnopravnenie vychodného
duchovenstva s latinskym,!! treba chapat v $irsich dobovych suvislostiach,
domacich aj celocirkevnych.

V tomto kontexte si mdzeme viimnut dva fakty. Jednym je skuto¢nost,
Ye Uzhorodsk4 unia sa uskutoc¢nila prakticky az pol storoc¢ia po vyvrcholeni

8 Porov. PETTERFI, C.: Sacra concilia ecclesiae Romano-catholicae in regno Hungariae celebrata ab
anno 1016 ad annum 1715. 2 voll. Posonii 1741-1742; THEINER, A.: Vetera Monumenta
Historiam Hunagariae Sacram illustrantia. 2 voll. Romae 1859-1860; HALAGA, O.:
Cyrilometodejské dedicstvo po prichode Madarov. In: Slavia, XLI, 1972, s. 285-294;
IVANKA, E.: Griechische Kirche und griechisches Miinchtum im mittelalterlichen Ungarn.
In: Orientalia Christiana Periodica, 8, 1942, s. 183-194.

? Porov. VASIL, C.: Kdnonické pramene byzantsko-slovanskej katolickej cirkvi v Mukaceuskej a Presouskej
eparchiiv porovnani s CCEO. Edicia Dialogy. Trnava : Dobra kniha, 2000, s. 88-89; POVALA,
G.: Spisské modlitby, otazka ich genézy. In: Jazykovedné stiidie, X, 1969, s. 246-266; FEJER,
J.: Codex Diplomaticis Regni Hungariae. Vol. 2. Buadae 1822, s. 447; BARDOSSY, J.:
Supplementum Analectorum Terrae Scepusiensis, notationibus, ex veteri ac recentiore Hungarorum
Historia depromptis. Levoca, 1802, s. 348, 404.

10 Porov. LACKO, M.: Unio Uzhorodensis Ruthenorum Carpaticorum cum Ecclesia Cattolica.
In: Orientalia Christiana Analecta, 143, Roma, 1955.

! Porow. list kiazov Mukacevského biskupstva z 15. januara 1652 papezovi Inocentovi X., v ktorom
mu podavajt, okrem iného, aj spravu o uzatvoreni tinie 24. aprila 1646. In: HODINKA, A..:
A Munkdsci Gor. szert pospikség okmanytdra. Ungvér, 1911, s. 164.
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uniovych snah byzantskej cirkvi vo vtedajsom Polskom kralovstve. Uzhorodska
unia, ako klucovy historicky medznik Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku,
sa vSak diametralne odlisuje od unie uskuto¢nenej na Ukrajine, alebo neskor
v Rumunsku. Je uzatvorena bez uicasti hierarchie, na zaklade hnutia zdola - jej
prvymi signatarmi boli 63 kfazi a niekolko mnichov. Jej samotné uzatvorenie
nie je vysledkom dlhych intereklezidlnych rokovani, ktoré by boli zhrnuté
v obsiahlych dohodach, garanciach ¢i artikulach, a obmedzuje sa na zakladné
vyznanie jednoty s rimskym papezom pri zachovavani celého vychodného
liturgického, duchovného a disciplinarneho dedic¢stva.

Pri sucasnych ekumenickych rozhovoroch sa katolickej strane neraz vycita,
%e tniami sa odtrhavali casti pravosldvnej cirkvi od materske;j cirkvi. V pripade
Uzhorodskej unie sme svedkami zaujimavého javu. Po jej uzatvoreni Katolicka
cirkev nezdvojuje miestnu hierarchiu, nevytvara paralelné cirkevné struktury.
Az po smrti posledného preduniového pravoslavneho biskupa Bazila Tarasovi-
¢a v roku 1651 si duchovenstvo, na zaklade jeho poslednej vole a podla legi-
timneho zvyku, zvolilo za biskupa prave hlavného protagonistu kratko predtym
uzatvorenej unie, Petra Parténia Petrovica. Prechod Mukacevského biskupstva
do Katolickej cirkvi nebol formélne kontestovany nijakou inou pravoslavnou
cirkvou. Doteraz nebolo spolahlivo objasnené, ¢i Mukacevska eparchia bola
pravne zavisla od nejakej inej vysiej cirkevnopravnej jednotky niektorej z pravo-
slavnych cirkvi, alebo vlastne tvorila isty druh autonomnej ¢i autokefalnej
cirkvi. Miestne duchovenstvo sa vidy ohradzovalo proti tomu, aby bolo
oznacované pejorativne znejicim terminom ,uniati“. Sformovanie sa grécko-
katolickej cirkvi v severozdpadnom Uhorsku v priebehu 17. - 18. storocia je
jedine¢nym prejavom kombindacie osobitnych duchovnych, spolo¢ensko-
politickych a pravnych okolnosti a v porovnani so vznikom inych katolickych
vychodnych cirkvi je skutocne netypické a osobitné.

1.2. ZAVISLOST GRECKOKATOLICKE] CIRKVI

OD LATINSKE] HIERARCHIE A KONSOLIDACIA

JEJ PRAVNEHO STAVU KANONICKYM ERIGOVANIM
MUKACEVSKE] EPARCHIE V ROKU 1771

Po smrti Rimom menovaného mukacevského biskupa Jozefa de Camellisa
v roku 1706 jagersky latinsky biskup jednoducho vychadzal z predpokladu,
ze akykolvek vychodny biskup, ktory sa nachddza na tGzemi jeho diecézy, musi
byt jednoznac¢ne iba jeho obradovym vikarom. Ani viaceré synody miestneho
kléru v rokoch 1713 - 1715, konané v Mukaceve, Vranove & Velatich, ani
vyhlasenia o rozhodnuti chranit si staré pravo volby biskupa a nezavislosti od
latinského jagerského biskupa nemohli jednoznac¢ne vyriesit situaciu. Zru¢na

12Jan Jozef de Camellis, povodom Grék, sa narodil okolo roku 1641 na ostrove Chios. Po sttdiach
v gréckom kolégiu v Rime, misijnej ¢innosti v Albansku a po dlhoro¢nom vykonavani ulohy
rimskeho prokuratora ,ruskych® bazilidnov bol v roku 1689 menovany za apostolského
administratora Mukacevského biskupstva. Jeho ¢innost sa zameriavala na reformu duchovenstva
ana celkové povznesenie nabozenského a socialneho Zivota veriacich. Na dosiahnutie tohto
ciela zvolaval viaceré diecézne synody, od cisara Leopolda dosiahol v roku 1692 vydanie
osobitného diplomu (tzv. Diploma Leopoldinum), ktorym boli vychodnému duchovenstvu
priznané tie isté prava a privilégia ako latinskému, atd. S jeho menom sa spaja aj tla¢ prvych
knih pre gréckokatolikov Mukacevského biskupstva, ktoré vydala trnavska univerzitnd tlaciareri.
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diplomacia jagerskych latinskych biskupov vyuzivala poc¢as dalsich desaroci
niektoré realne nedostatky v praktickej pastoracii medzi gréckokatolikmi a v ne-
poslednej miere aj prehnanu a nezdravu ctiziadostivost a karierizmus niektorych
predstavitelov vychodného duchovenstva, ktori si na dosiahnutie svojich cielov
vyslapavali chodnicky u jagerskej kapituly a biskupov.

De Camellisovi ndstupcovia sa tak ocitli v postaveni pravnej podriadenosti
voci jagerskému biskupovi. Ten pri presadzovani svojich narokov vychadzal zo
striktnej interpretacie 9. kanonu Stvrtého lateranskeho snemu z roku 1215
o potrebe jednej hlavy miestnej cirkvi v teritoridlnom zmysle slova, nev§imajuc
si v8ak niektoré neskorsie pravne normy upravujice ta isti matériu, ako napr.
bula Accepimus nuper papeza Leva X. z roku 1521, ktoré predvidali kombinéciu
personalnych a teritoridlnych kompetencii biskupov roznych obradovych cirkvi.
Priebeh volby, menovania a potvrdenia mukacevskych biskupov v rokoch
1716 - 1771 neprinasa z historického a cirkevnopravneho aspektu nijaké nové
prvky. Po tom, ¢o boli miestnym duchovenstvom zvoleni za biskupov a potvrde-
ni Svitou stolicou ako apostolski vikéari, museli zlozit prisahu poslusnosti
jagerskym biskupom, ¢im uznali svoju podriadenost a prijali postavenie
obradovych vikarov.

Prestantia ritus latini v nasich pomeroch a skuto¢nost, e mukacevski
biskupi sa chtiac-nechtiac do¢asne zmierili s postavenim ,,obradovych vikarov*
Jagerského biskupstva, mala dalekosiahle désledky. V praxi to znamenalo, ze
bez suhlasu ,jagerského ordinira“ nesmeli dat stavat nové chramy, zakladat
nové farnosti, prekladat knazov a vysviacat novych kandidatov na knazstvo,
ba ani navstevovat svoje farnosti. Vsetci gréckokatolicki kiiazi boli pokladani
iba za kaplanov latinskych fararov. V tomto smere boli vydané viaceré roz
hodnutia kompetentnych cirkevnych autorit, proti ktorym sa sice grécko-
katolicke duchovenstvo burilo, ale iba zriedkavo sa mu darilo dosiahnut ich
zmenu.” Zavislost od jagerského biskupa bola jednou z najvicsich prekazok

B Porov. VASIL, C.: Niektoré administrativno-pravne aspekty zivota katolickej cirkvi byzantského
obradu v Uhorsku v obdobi medzi Uzhorodskou tiniou (1646) a kdnonickym erigovanim
Mukacevského biskupstva (1771). In: Studia Aloisiana 1999 : Rocenka Teologickej fakulty
Trnavskej univerzity. Bratislava, 1999, s. 231-250.

Rimska kongregacia Propaganda fide napriklad 20. juna 1718 ako odpoved na staznosti
a zaloby jagerského biskupa, bez toho aby si overila ich pravdivost, vydala dekrét, ktorym
prakticky obera mukacevského biskupa o vietky riadne biskupské prava.

Decreta Sac. Congregationis Generalis de Propaganda Fide habitae, die 20. Junii 1718. (...)
Primo: Graeci servare teneantur Dies Festos de praecepto Latinae Ecclesiae.

2. Separentur Uxores a Bigamis, et Vicarius Apostolicus procedat prout de jure.

3. Graeci non promoveantur a Vicario Apostolico ad Sac. Ordines, nisi eidem exhibuerint
Dimissorias Ordinarii Latini.

4. Parochi Graecorum non approbentur, nec novi instituantur, nisi de consenso Ordinarii
Latini.

5. Parochi Graecorum moneantur a Vicario Apostolico, ne se ingerant in Matrimoniis Latinorum, et
idem Vicarius contra inobedientes procedat prout de jure.

6. Novae Ecclesiae minime erigantur, et erectae non consecrentur nisi de consensu Ordinarii
Latini.

Datum Romae die, et anno, quibus supra. I. Cardinalis Sacripantes Praefectus. P. A.
Archiepiscopus Lavis. Secretarius.

Porov. LUCKAJ, M.: Historia Carpato-Ruthenorum in Hungaria, sacra et civilis. In: Naukovyj
Zbirnyk Mugzeju Ukrajinskoj Kultury u Svydnyku (NZMUK). Vol. 16. Presov : SPN, 1990,
s. 179-180.
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uspesného rozvoja Mukacevskej eparchie. Na druhej strane treba priznat, ze
prave vdaka tizbe vymanit sa z tohto nerovného postoja bolo gréckokatolicke
duchovenstvo nutené skvalitnit svoju odbornu pripravu, a to tak na Trnav-
skej', ¢i Kosickej univerzite, ako aj v samotnom jagerskom seminari.

Napriek negativam, ktoré vyplyvali z podriadenosti gréckokatolickej cirkvi
Jagerskému biskupstvu, treba spomenut aj niektoré pozitivne aspekty. Patri
medzi ne bezpochyby prijatie uzdverov Zamoséskej synody z roku 1720, ktoré
boli u nas aplikované od roku 1727. Ich prijatim doslo ku zjednoteniu
zdkladnych pravnych noriem medzi Mukacevskou eparchiou a Kyjevsko-
hali¢skou metropoliou. V podstate islo o aplikovanie zéverov Tridentského
koncilu pre potreby a podmienky byzantskej cirkvi. Hoci z hladiska dnesnej
ekleziologie a prava mozno tejto synode vy¢itat prilisnu inspirdciu latinskymi
vzormi, nemozno popriet, e v dobovom kontexte islo o pozitivny krok
utvorenia noriem partikularneho prava, zjednocujuceho predovietkym prax
vysluhovania sviatosti a normy cirkevnej administracie.”

Jednym z centrilnych problémov pravneho stavu Mukacevskej eparchie
v 17. a 18. storo¢i bola skuto¢nost, ze o vzniku biskupstva neexistoval nijaky
oficialny zdznam, ¢o pre miestnu latinska hierarchiu bola vhodna zamienka
na spochybnovanie jeho existencie. Aj vdaka intervencii cisarovnej Marie
Terézie, ktora vychadzala z regalisticky chapaného aplikovania patronatneho
prava uhorskych ,apostolskych kralov, po mnohych burlivych rokovaniach
a dramatickych zvratoch sa nakoniec cela zalezitost vyriesila kdnonickym
erigovanim Mukacevského biskupstva bulou Eximia regalium Klementa XIV.
z 19. septembra 1771. Hoci sa tymto krokom jednoznacne zlepsilo cirkevno-

Aj ked t4 ista kongregacia 15. novembra 1718 vyhlasuje, e mukacevsky biskup nie je pravne
podriadeny jagerskému, v praxi sa toto jej druhé vyhldsenie neuplatnilo. ,,...nel Breve del
Vicariato, che si spedi al Vic. Apostolico di Monkatz non gli si prescrive la subordinazione al
Vescovo d’Agria, benché questo I'abbia pretesa in vigore del Diploma Imperiale, e per essere
detto Vicariato nei limiti della sua Diocesi...“ Porov. WELYKY], A.: Acta S. C. de Propaganda
Fide Ecclesiam Catholicam Ucrainae et Bielorussjae spectantia. Vol. 3. Roma, 1954, s. 173.
O to vicsi dosah mal dekrét jagerského biskupa Barkociho z 8. maja 1747, ktorym vlastne
vsetkych gréckokatolickych kitazov degradoval na obradovych kaplanov latinskych fararov, so
vietkymi patri¢nymi nasledkami ekonomického a socialneho charakteru. Porov. LUCKA],
M.: Historia Carpato-Ruthenorum in Hungaria, sacra et civilis. In: Naukovyj Zbirnyk Muzeju
Ukrajinskoj Kultury u Svydnyku (NZMUK). Vol. 17. Presov : SPN, 1991, s. 42-44.
Protest gréckokatolickeho duchovenstva poslany Svitej stolici zo synody konanej v Mukaceve
6. februara 1749 sice nedosiahol bezprostredny ucinok, ale o niekolko rokov nato, 16.
septembra 1756, zasiahla samotn4 cisdrovna Méria Terézia, aby asponi ¢iastoéne zmiernila
nerovnopravne postavenie vychodného duchovenstva. Porov. PEKAR, A.: Narysi istorii cerkvi
Zakarpatta. Roma, 1967, s. 60.
,(...) comittimus et mandamus (...) ut
1-0 Sacerdotes Ritus Graeci ab Universo sui Ritus populo ubicumque in Diocesi Agriensi
degente, cui ipsi Sacramenta administranda habent, proventus Stolares privative permittantur.
2-0 Ecclesiae pro necessitatis ratione eisdem erigendae admittantur.
3-0 Neque Sacerdotes uniti ab accessu populi sui ritus, nec vicissimi ab accessu Sacerdotum
suorum arceatur populus.” Porov. LUCKAJ, M.: Historia Carpato-Ruthenorum in Hungaria,
sacra et civilis. In: Naukouvyj Zbirnyk Mugzeju Ukrajinskoj Kultury u Svydnyku (NZMUK), s. 84.
"* Porov. VASIL, C.: Predstavitelia Mukacevského gr.kat. biskupstva v 17. a 18. storo¢i a Trnavska
univerzita. In: SIMONCIC, J. (ed.): Trnavskd univerzita 1635-1777. Trnava, 1996, s. 91-111.
b Porov. VASIL, C.: Ustanovenia Zamogéskej synody a nasa miestna cirkev. In: Gréckokatolicky

kalenddr 1996. Kosice : Byzant, 1995, s. 49-51.
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pravne postavenie gréckokatolickej cirkvi, pretoze doslo k osamostatneniu sa
od miestneho latinského ordinara, priama viizba na latinsku hierarchiu tu
ostala aj nadalej. Uhorsky primas totiz plnil vo¢i mukacevskému biskupovi
funkciu metropolitného biskupa. Z pozicie ,,obradovych vikarov* jagerskych
biskupov sa tak gréckokatolicki biskupi dostali do pozicie sufraginov uhorského
latinského primasa.

2. GRECKOKATOLICKA CIRKEV A JE] PODRIADENOST
UHORSKEMU PRIMASOVI (1771 - 1918/1937)

Osvietenské zasahy cisarovnej Marie Terézie do Zivota Gréckokatolicke;
cirkvi v Uhorsku sa ukazali veelku prospesnymi najmi pri organizovani tzv.
Viedenskej synody gréckokatolickych biskupov Uhorského kralovstva v roku
1773 a pri presadzovani jej uzaverov do praxe. Islo napriklad o redukciu
poctu cirkevnych sviatkov, vypracovanie spolo¢nych noriem na publikovanie
liturgickych knih, zamedzenie prevodu vychodnych veriacich do latinske;j cirkvi,
ale aj o taky zdanlivo nepodstatny detail, ako je zavedenie technického terminu
sgréckokatolik® na oznacenie vietkych katolickych prislusnikov byzantskej cirkvi
na uzemi byvalého Uhorska. Tento termin je dodnes vychodiskovym bodom
identity vychodnych katolikov v tejto oblasti a na jeho zaklade je moiné pre-
konavat sti¢asnu etnicku, ale i cirkevno-administrativnu roztriestenost duchov-
nych dedic¢ov Uzhorodskej unie a materskej Mukacevskej eparchie. Terezianske,
jozefinske, ale i neskorsie civilno-cirkevné pravne normy, predovsetkym
cisarske Resolutio zo 4. oktdbra 1814, prispievali k postupnému praktickému
zrovnopravilovaniu postavenia gréckokatolickej cirkvi v ramci katolickej cirkvi
Uhorska.!” Na zaklade takto orientovaného civilného zdkonodarstva sa mohli
rozvijat aj medzicirkevné dohody o niektorych problematickych otazkach
spoluzitia latinskej a gréckokatolickej cirkvi, ako boli Conventio medzi kosickym,
satmarskym a mukacevskym biskupom z roku 1829, alebo Conwventio medzi
jagerskym a presovskym biskupom z roku 1828 a 1852.'

Po kanonickom zriadeni Presovského biskupstva bulou Relata semper
z 22. septembra 1818 sa aj preSovski biskupi, ako sufragani uhorskych primasov,
zaraduju do cirkevného %ivota monarchie. Do tohto kontextu modzeme zaradit
aj pravidelnu ucast gréckokatolickych biskupov na narodnych cirkevnych
synodach, ktoré predchadzali synody v jednotlivych biskupstvach, ako to vidime
pri presovskej i mukacevsko-uzhorodskej synode z roku 1821, pred narodnou
uhorskou synodou v roku 1822. Aktivna participicia predstavitelov grécko-
katolickej cirkvi na cirkevnom Zivote v rdmci celouhorskych aktivit na jedne;j

16 Porov. LACKO, M.: Synodus episcoporum ritus Bizantini catholicorum ex antiqua Hungaria
Vindobonnae a. 1773 celebrata. In: Orientalia Christiana Analecta, 199, Roma, 1975; VASIL,
C.: 220. vyrocie viedenskej synody : Vyznamny medznik v dejinach gréckokatolickej cirkvi. In:
Slovo, 25, 1993, 6, s. 10-11.

" Porov. Extractus benignarum resolutionum Normalium in objectis Publico-Ecclesiasticis editarum ad
annum 1825 inclusive productus. Joannes Jelinek Typogr., Tyrnaviae 1826; VASIL, C.: Kdnonické
pramene byzantsko-slovanskej katolickej cirkvi v Mukaceuvskej a PreSouvskej eparchii v porovnani

s CCEOQ, s. 150-156.

8 Porov. REBA, D.: Izbornik na crkevno-pravne odnose razlicnih katol. Obreda. Krizevac, 1911, s. 36-
38; VASIL, C.: Kdnonické pramene byzantsko-slovanskej katolickej cirkvi v Mukacevskej a Presouskej
eparchii v porovnani s CCEQ, s. 162-165.
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strane bezpochyby prispievala ku zviditelfiovaniu tejto cirkvi, ale sucasne aj
k nekritickému preberaniu latinskej cirkevnej discipliny. Dekréty a rozhodnutia
uhorskych narodnych synod sa postupne stavali zdviznymi aj pre grécko-
katolicku cirkev.” Teologicka formdcia gréckokatolickeho duchovenstva sice
uz vicsinou prebiehala vo vlastnych semindroch (v Uzhorode od roku 1778,
v Presove bol seminar otvoreny v roku 1880), aviak nepriamy psychologicky
a kulturny tlak vicsinovej latinskej cirkvi privadzal k uplnemu preberaniu
teologickych i pedagogickych vzorov. Vyvin situdcie v Gréckokatolickej cirkvi
v Uhorsku nebol vsak v tomto smere ni¢im vynimo¢ny. Skor by sme mohli
povedat, Ze v porovnani s inymi vychodnymi katolickymi cirkvami latiniza¢né
tendencie - vykondvané tentoraz uz samotnymi vychodnymi katolikmi - sa
v tomto pripade zacali prejavovat podstatne neskor. Opit sme svedkami
fazového posunu ,ozveny“. Zatial ¢o napriklad v ukrajinskej, ¢i rumunskej
cirkvi sa po latinizacnej faze 18. storocia uz koncom 19. storocia, a najmi v ob-
dobi medzi dvoma svetovymi vojnami zac¢ina postupne prebudzat tuzba po
odlatinizovani byzantského obradu a celého cirkevného Zivota a po lepsom
prilnuti k vychodnym liturgickym a disciplindrnym korefiom, Gréckokatolicka
cirkev na Slovensku este poklad4 nekritické preberanie latinskych teologickych,
liturgickych a disciplinarnych prvkov za znak pokroku a prejav svojej
ykatolickosti“. Tento postup vidime aj v oblasti cirkevného prava. V ¢asoch,
ked rumunsky kanonista a velkovaradinsky biskup Jozef Papp Szilagyi zostavuje
svoj pravny Enchiridion’® na zaklade posvitnych kinonov vychodnych cirkvi,
presovsky kanonik Alexander Duchnovi¢ zostavuje svoj Corpus iuris’! na
zdklade tradi¢nej latinskej zbierky Corpus iuris canonici. V ¢asoch, ked lvovsky
metropolita Septyckyj zaklada na obnovu pévodného vychodného mnisskeho
#ivota rad studitov, na Podkarpatie a na vychodné Slovensko este len prichadzaju
baziliani, jezuitmi zreformovani* z rddu mnisskeho na apostolsky. Po
promulgovani latinského kodexu v roku 1917, ked' sa vo vychodnych cirkvach
za¢inaju ozyvat hlasy po potrebe vlastného kédexu, uhorski gréckokatolicki
hierarchovia zideni 31. decembra 1917 na synode v U%orode ziadaju Svitu stolicu,
aby platnost tohto kodexu bola rozsirena aj na Mukacevsku, Hajdudorozsku
a PreSovsku eparchiu. A v ¢ase, ked uz spominany metropolita Septyckyj v spolu-
praci s rimskym odbornikom Korolevskym davaju podnety ku priprave vy-
chodného kodexu, taka vyznamna a osvietena osobnost cirkevného Zivota

19 Ako priklad na dokumentaciu tohto principu mozeme uviest obeznik presovského biskupa
Mikulasa Totha ¢. 3066 z 30. septembra 1880: ,Hanc Synodi Strigoniensis dispositionem
respective indulgentiam omni suo vigore etiam in nostra Eperjesiensi Diocesi tanto magis
gaudere oportet, quia Diocesis nostra Archi-Diocesi Strigoniensi, arctiori vinculo hierarchico
iuncta est, et Decreta Concilii Strigoniensis 1858, cum influxu denati Eppi et procuratorum
Capituli huius lata per Diocesim pubblicata sunt.”

** PAPP SZILAGY], J.: Enchirdion iuris Ecclesiae orientalis Catholicae. Magno Varadini, 1862.

A DUCHNOVIC, A..: Corpus iuris in compendio exhibens jus canonicum. 2 voll. Eperjessini, 1847.

22Ide o tzv. dobromylsku reformu. Porov. VASIL, C.: I gesuiti e i grecocattolici : Problemi e pro-
spettive. In: Acta - Consultation: The Role of Jesuits in Catholic-Orthodox Relations in Europe :
Past, Present, Future : Velehrad, Ceskd republika 3. — 7. 10. 2002. Roma : Secretariat for
Interreligious Dialogue, Society of Jesus, 2002, 76.
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gréckokatolikov, akou nesporne bol profesor Mikulas Russnak, vyhlasuje, ze ni¢
lepsieho ako latinsky kodex sa vlastne ani nemdze vymysliet.”?

Z hladiska cirkevného prava je najdolezitejsou udalostou pre grécko-
katolicku cirkev medzivojnového obdobia jej definitivne vymanenie sa spod
ypatronatu” uhorskych primasov - najprv prakticky, teda rozpadom Uhorske;
monarchie, a neskodr aj formalne. 2. septembra 1937 papez Pius XI.
dokumentom Ad ecclesiastici regiminis** vyiial Presovska a Mukacevskt eparchiu
spod jurisdikcie ostrihomského primasa a priamo podriadil obe eparchie Svitej
stolici. V tom istom dokumente sa hovori o blizkom zriadeni gréckokatolicke;
metropolie v Cesko-Slovensku. Vojnova tragédia, sovietska anexia
Podkarpatskej Rusi a povojnova likvidacia gréckokatolickej cirkvi viak zabranili
uskuto¢neniu tohto zdmeru Pia XI.

3. GRECKOKATOLICKA CIRKEV ,,POD KURATELOU MOCI“ 1968 - 1989
Likvidaciu Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v roku 1950, ako aj jej

znovupovolenie v roku 1968 vykonali organy statnej spravy formou svetskych
zdkonov, a preto z hladiska cirkevného prava sa tymito udalostami teraz
nebudeme zaoberat. Nasledujuce obdobie rokov 1968 - 1989 prezivala
gréckokatolicka cirkev v situacii fiktivnej slobody, charakterizovanej medzi-
narodnou a cirkevnou izolaciou, restriktivnymi zasahmi svetskej moci do
cirkevnej sféry, nemoznostou riesit vlastné vnutorné problémy atd. Ktoré
okruhy problémov okrem toho charakterizovali cirkevnopravny zivot grécko-
katolickej cirkvi v tomto obdobi?

Je ich niekolko: $pecificky vztah ku pravoslavnej a k rimskokatolickej
cirkvi; nevyjasnenost vztahu k byzantskému duchovnému dedié¢stvu a prva
faza pokusov o liturgické reformy; obmedzenie a nefunkénost riadnych
cirkevnych $truktur.

3.1. SPECIFIKA VZTAHU KU PRAVOSLAVNE] A RIMSKOKATOLICKE] CIRKVI

Jednou z charakteristik pokoncilového vyvoja v Katolickej cirkvi vo vztahu
ku krestanskému Vychodu je rozvoj ekumenizmu k nezjednotenym vychodnym
cirkvdm a zvySenie citlivosti zo strany latinskej cirkvi vo vztahu k vychodnym
katolikom. Ideovymi vychodiskami tohto vyvoja st koncilové dokumenty
Unitatis redintegratio a Orientalium Ecclesiarum. Keby sme v stvislosti s recepciou
tychto dokumentov chceli charakterizovat situdciu na Slovensku, museli by
sme opit pouzit obraz oneskorenej ,,ozveny*.

Obnovenie Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v roku 1968 bolo v medzi-
nirodnych pravoslavnych a ,ekumenickych® kruhoch vnimané ako trauma
pre pravoslavnu cirkev a prekazka dialdgu s katolikmi.?> Pravdepodobne bolo

B Perfectione auscultando Codicis Canonum latino, nihil magis nobis exoptandum esse tenebamus
semper, quam et ius etiam nostrum similiter organisetur canonicum, quo nullum alium
invenire poterimus perfectiorem solvendi quaestionem modum.“ RUSSNAK, M.: Codex
juris canonici respectu habito edeni pro iure Ecclesiae catholicae orientali Codicem Iuris canonici.
Pragae 1931, s. 4.

% AAS, 29, 1937, 368.

5 Porov. LACKO, M.: Obnova gréckokatolickej cirkvi na Slovensku a jej ohlas v ekumenickom
hnuti. In: Echo, 4, 1973, 44-60.
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problematické aj pre isty druh katolickej ,,Ostpolitik“, pretoze skonkrétiiovalo
problémy, ktoré sa na najvyssej diplomatickej rovine prerokuvali len v na-
znakoch a hypotézach, alebo sa elegantne obchadzali, a ktoré sa prejavili naplno
az po roku 1990, so vietkymi negativnymi, alebo presnejsie, readlnymi
dosledkami na ekumenicky dialdg. Zaiste, na vindch entuziazmu a chvilkove;
slobody ,,prazskej jari“ sa predstavitelia gréckokatolickej cirkvi mohli dopustit
aj nejakych chyb, avsak dlhoro¢ne skalené vztahy s pravoslavnou cirkvou boli
skor vysledkom osobnych konfliktov a nemiestnych zasahov §tatnej moci, ako
prejavom nabozensky motivovanej intolerancie. Napriek sporadickej konflikt-
nosti osobnych vztahov boli vsak aj na Slovensku aplikované ziasadné pravne
normy o communicatio in sacris, 0 uznavani sviatosti pravoslavnej cirkvi a vy-
nutené spoluuzivanie chramov bolo tiez skuskou obojstrannej miery tolerancie.
Co vsak gréckokatolicka cirkev znasala tasie, je pocit, ze pri ekumenizme sa
hovori ,0 nej bez nej* a Ze sa slovom ,ekumenizmus® usiluje zakryvat, alebo
obhajovat krivdy, ktoré na nej boli spachané.

Este bolestnejsie vnimali gréckokatolici prejavy nepochopenia zo strany
niektorych predstavitelov rimskokatolickej cirkvi na Slovensku. Znovuobnove-
nie existencie gréckokatolickej cirkvi totiz narusilo zjednodusent schému:
katolik = rimskokatolik, vychodny obrad = pravoslavny. Navrat veriacich do
gréckokatolickej cirkvi nespdsobil len radikalny odliv veriacich z pravoslavnych
chramoyv, ale v niektorych lokalitach aj z chramov rimskokatolickych, v ktorych
tito veriaci pocas takmer dvadsiatich rokoch nasli duchovnu a sviatostnu posilu.
Hoci tento navrat nebol ani zdaleka vobec kompletny, napriek tomu sa jeho
uskuto¢iiovanie nie vidy stretalo s pochopenim rimskokatolickych dugpastierov,
ktori horlivo dlhé roky suplovali absenciu gréckokatolickej cirkvi. Grécko-
katolicka cirkev, ktord po svojom obnoveni moino ocakavala nivrat ku
povodného poctu veriacich, sa musela vyrovnat so skuto¢nostou, Ze stratila
vlastne polovicu vojich veriacich. Zatial ¢o po druhej svetovej vojne pocitala
asi 350 000 veriacich, po obnoveni sa jej stav odhadoval na 175 000.
Matematika nie je vecou niazoru. Nuz uvedme si trochu matematiky. Pripustiac,
e v pravoslavi ostalo okolo 30 000 veriacich, pripustiac, e taky isty pocet
gréckokatolikov statil vieru pod vplyvom $tatneho ateizmu?®, a nebertc do
uvahy predpokladany demograficky rast?’, aj tak sa da odhadovat, ze v priebehu
rokov 1950 - 1968 sa do rimskokatolickej cirkvi zaradilo vyse 100 000
gréckokatolikov, teda takmer tretina veriacich gréckokatolickej cirkvi. Keby
sa nieco také stalo syrskemu, alebo arménskemu, alebo koptskému katolickemu
patriarchitu, znamen4 to, Ze by prakticky zmizli z povrchu zeme a z javiska
dejin. Ked Svity Otec Jan Pavol II. pri navsteve Presova v roku 1995 hovoril
o cennej pritomnosti gréckokatolikov uprostred spolo¢enstva latinského
obradu, prirovnavajuc ich ku tatranskym plesim hodnym ochrany, tak musime

2 Vychodné Sovensko, kde 7ila vicsina gréckokatolikov, bolo relativne najmenej postihnuté
dosledkami formalne propagovaného ateizmu.

T Povojnové Slovensko malo asi tri a pol miliéna obyvatelov a gréckokatolici tvorili takmer 10 %
jeho obyvatelstva. Bertc do tivahy, Ze vychodné Slovensko dlhodobo prekracuje celostatny
demograficky priemer prirastku obyvatel'stva, dalo by sa realne o¢akévat, e pri normalnom
vyvoji by dnes malo byt na Slovensku pri pocte obyvatelov 5,3 miliéna nie¢o vyse pol miliéna
gréckokatolikov. Sti¢asné statistiky viak uvadzaju len 210 tisic obyvatelov hlasiacich sa ku
gréckokatolickej cirkvi.
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pripustit, Ze za posledné polstoroc¢ie mnozstvo tychto plies vyschlo, alebo voda
z nich pretiekla do vieobjimajuceho oceanu latinskej cirkvi - a zakony fyziky
jasne hovoria, Ze takto odtecené vody uz nikdy viac nenaplnia horské plesa.
Z tohto hladiska sa javia ako pochopitelnejsie a vysvetlitel nejsie niektoré prejavy
animozity zo strany gréckokatolickych duchovnych voc¢i latinskym spolubratom,
ked ti aj po roku 1968, predovietkym pri vysluhovani niektorych sviatosti
a svitenin, namiesto usmernenia gréckokatolikov k ich vlastnej cirkvi,
vychadzali vychodnym veriacim v ustrety takym spdsobom, Ze ich de facto a ne-
skor aj de iure trvale priradovali do rimskokatolickych farnosti. V takejto
atmosfére sa otizky aplikacie cirkevného prava koncentrovali na skimanie
moznosti prechodu z jednej cirkvi do druhej a na zistovanie, ¢i obhajovanie
legitimity, alebo aj validity vysluhovania sviatosti jednym, ¢i druhym fararom.?

3.2. NEVYJASNENOST VZTAHU K BYZANTSKEMU DUCHOVNEMU DEDICSTVU
A PRVE POKUSY O LITURGICKE REFORMY

Podla vyjadrenia Druhého vatikdnskeho koncilu, ,rozmanitost v Cirkvi
nielenze nie je na skodu jej jednote, ale ju skor robi ocividnou. A teda Katolicka
cirkev chce, aby zostali zachované bez narusenia tradicie jednotlivych miestnych
cirkvi a ¢i obradov, a zarovett ma v Uimysle prispdsobit svoj sposob Zivota
rozmanitym ¢asovym a miestnym potrebam“%. Z tohto koncilového odporuéa-
nia si Gréckokatolicka cirkev na Slovensku v skimanom obdobi vzala na srdce
predovsetkym druhu ¢ast - teda ti o prisposobovani. Obdivne vnimajuc
pokoncilovu reformu latinskej cirkvi, citila potrebu aplikovat niektoré jej
principy aj na vlastnu liturgickti a duchovnu sféru. Umysel bol bezpochyby
dobry, jeho realizdcia bola v§ak neraz kontroverzna. Uz vyssie opisany
konfliktny vztah ku pravoslavnej cirkvi bol ¢asto podnetom k uskutocnovaniu
takych disciplinarnych a liturgickych zmien, koré vedome mali priviest ku
zdorazneniu a prehlbeniu rozdielov medzi praxou pravoslavnej a grécko-
katolickej cirkvi. I§lo o viaceré oblasti cirkevného Zivota: poéntic oblecenim
kiazov, pouzivanim latinskej cirkevnej terminologie, cez preberanie latinskych
liturgickych i paraliturgickych foriem a poboZnosti, skracovanie obradov,
vedomé vyhlad4avanie zdpadnych umeleckych a architektonickych foriem pri
stavbe a vyzdobe chramov atd. K tomuto trendu prispievala aj jednotna a spo-
lo¢na formacia kandidatov na knazstvo v rimskokatolickom seminari, ktora
sice zodpovedala posttridentskym kritériam, ale len mdlo zohladnovala
teologicky a ekleziologicky vyvoj Katolickej cirkvi po Druhom vatikanskom
koncile. Dalsim faktorom, ktory napomahal tento neziaduci vyvoj, bola
medzinarodn4 izolacia a s fiou spojeny pocit exluzivity a sticasne aj ohrozenia.

Zatial ¢o koncilova obnova znamenala v slobodnom svete pre vychodnych
katolikov navrat ku vlastnej duchovnej a liturgickej i disciplindrne;j tradicii,
u nias mozeme badat prave v tomto obdobi postupny odklon od jej prvkov.*

28 Porov. ADAM, M.: [ sacramenti dell'iniziazione cristiana nei rapporti interecclesiali tra i cattolici
latini e orientali in Slovacchia. Roma : Pont. Studiorum Universitas A S. Thoma Aq. In Urbe,
2003.

2 Orientalum Ecclesiarum (OE), 2.

3% Porov. VASIL, C.: Michal Lacko, predchodca sucasnej liturgickej obnovy v Gréckokatolickej
cirkvi. In: J. J. Bazilovic¢ OSBM a M. Lacko SJ : Zbornik z medzindrodnych konferencii. Kosice :
Centrum spirituality Vychod - Zapad M. Lacka, 2002, s. 123-132
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Casto sa chybné kroky nejavili hned v celej svojej nahote. Napriklad, preklad
liturgie do Zivého jazyka bol sice spravny a potrebny a vitany aj veriacimi -
neskor sa viak stal prileZitostou na kratenie posvitnych textov, ba a# na ich
textovu i teologickl deformaciu.’! Nerespektovanie pravnych predpisov o kom-
petencidach pri schvalovani liturgickych knih, ktoré viedlo k zavadzaniu
deformovanych prekladov bez stihlasu prislusnej vrchnosti’?, len zhor§ovalo
celkovy chaos®. Odvolavanie sa na chiméricku ,,miestnu tradiciu“ bolo v tomto
pripade skor zastieranim neznalosti vychodnych teologickych, liturgickych
a duchovnych prameniov, nez skuto¢nou tctou ku tradicii.

3.3. OBMEDZENIE A NEFUNKCNOST RIADNYCH CIRKEVNYCH STRUKTUR
Jednym z problémov gréckokatolickej cirkvi v rokoch 1968 - 1989 bolo

aj znefunkénenie a obmedzovanie riadneho chodu jej cirkevnych $truktur.
Pocas dvadsiatich dvoch rokov bola Presovska eparchia bez biskupa, viaceré
institity predvidané cirkevnym pravom (zbor konzultorov, presbyterska rada,
eparchidlne zhormazdenie atd.) vobec neexistovali, alebo existovali len
nomindlne. Gréckokatolicka cirkev nemala vlastné institticie na pripravu
duchovenstva, na pocet novych kandidatov sa aplikoval §taitom ustanoveny
numerus clausus, kontakty s inymi vychodnymi cirkvami sui iuris boli takmer
nulové atd. Aplikacia niektorych pravnych noriem bola nemozna aj pre
predpisy o dozore §tatu nad cirkvami. Likvidacia reholného Zivota obrala cirkev
o jednu z jej dolezitych duchovnych a intelektualnych opor. Aj také zakladné
ukony, ako je menovanie fardrov, resp. ich prekladanie sa stavali zavislymi od
statneho suhlasu.V takejto situdcii sa aj otazky rozvoja cirkevného prava dostavali
na okraj pozornosti, a niet sa ¢o divit, Ze uroven pravneho vedomia bola
velmi nizka. Stretdvame sa tak so situdciou, ked sa v obeinikoch grécko-
katolickej cirkvi vydavali rozhodnutia a nariadenia s odvolavkami na latinsky
Kodex a ked ¢innost presovského cirkevného sudu bola prakticky paralyzovana
pre nedostatok odbornikov v pravnickej oblasti.

4. NIEKTORE KIUCOVE CIRKEVNOPRAVNE ASPEKTY
(GRECKOKATOLICKE] CIRKVI NA SLOVENSKU PO ROKU 1990

Koncilovy dokument Orientalium Ecclesiarum nas uistuje, Ze vychodni
krestania ,mdzu, ba maju navidy zachovat svoje pravoplatné liturgické obrady
a svoj sposob Zivota a Ze sa v tom nemaju zavadzat zmeny, iba ak si ich vyzaduje
skuto¢ny organicky vyvoj. Toto vietko maju teda s tou najvicsou vernostou
zachovavat vychodni krestania sami, a preto si maju nadobudnut ¢oraz vicsie
vedomosti a ¢im dokonalejsiu prax v tychto veciach. Ak sa vsak od nich
nenalezite odchylili vinou okolnosti alebo niektorych osdb, nech sa usiluju
vritit ku starootcovskym tradiciam*.**

Promulgacia Kédexu kdnonov vjchodnych cirkvi sa uskutoé¢nila v historickom

momente pre Gréckokatolicku cirkev na Slovensku. Znovuobsadenie biskup-

3! Napr. Gréckokatolicky liturgikon. Bratislava : SSV v CN, 1986.

32 Napr. slovensky ,,preklad trebnika Sviatosti a svdteniny. Presov, 1987.

33 Na tato tému porov. Liturgicka tradicia a disciplina vychodnych cirkvi a Katechizmus katolickej
cirkvi. In: Slovo, 26, 1994, ¢. 3,5. 7-8; ¢. 4,5. 14;¢.5,5. 7.

*OE 6.
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ského stolca a obnova nabozenskej slobody v krajine vytvorili vhodnu podu
pre doslednejsie aplikovanie cirkevnopravnych noriem, umoziiujtcich a spre-
vadzajucich rast cirkvi. Po roku 1990 sa Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku
naskytla historicky neopakovatelna prilezitost na sebaidentifikaciu, rast a pre-
hlbenie vlastnej duchovnej i cirkevno-strukturalnej identity. Dnes mozeme
konstatovat, Ze napriek pociatoc¢nému vajataniu za¢inaju v tejto cirkvi vyrazne
prevladat pozitivne tendencie.

4.1. ODKRYVANIE VLASTNEHO LITURGICKEHO, DUCHOVNEHO
A DISCIPLINARNEHO DEDICSTVA

Bohaty liturgicky Zivot je jednym z urcujucich znakov Cirkvi. V pripade
vychodnych cirkvi je jeho postavenie mimoriadne dolezité, pretoze je aj jednym
z ich najviac viditelnych identifika¢nych prvkov. Preto sa liturgickej oblasti
venuje mimoriadna pozornost aj v CCEQ. Vyrazom starostlivosti Cirkvi je aj
Instrukcia na aplikdciu bohoslugobnych predpisov Kédexu kdnonov vychodnyjch cirkoi,
ktoru vydala Kongregacia pre vychodné cirkvi 6. januara 1996. Vydanie
slovenského prekladu tejto Instrukcie a jej $tudium zohravali a zohravaju
dolezita ulohu pri obnove liturgického Zivota Gréckokatolickej cirkvi na Slo-
vensku v poslednych rokoch.

Po uz spominanych nestastnych reformnych pokusoch, korunovanych
vydanim upravenej liturgie sv. Jana Zlaousteho, sv. Bazila a liturgie vopred
posvitenych darov a vydani prirucky Sviatosti a sviteniny, sa tato cirkev stala
v ekumenickych kruhoch odstragujucim prikladom liturgickej deformacie,
ktorej vraj podliehaju vychodni katolici. V tejto situdcii bol nevyhnutny zasah
Svitej stolice, aby sa liturgicky Zivot na Slovensku dostal spit do svojich kolaji.
Z tohto hladiska treba zddraznit pozoruhodny, takpovediac neuveritelny obrat,
ktory nastal na Slovensku v druhej polovici devitdesiatych rokov minulého
storo¢ia. Vdaka suc¢innosti rimskych i miestnych odbornikov a obnoveného
zaujmu o liturgické otazky medzi duchovenstvom a hierarchiou gréckokatolickej
cirkvi sa v kratkom ¢ase podarilo zvritit hrozivy vyvoj. Nemame tu na mysli
len pripravu oc¢istenych prekladov liturgie, verne zodpovedajucich typickému
rimskemu vydaniu,* ale celkové ozivenie zaujmu o byzantské duchovné a litur-
gické dedic¢stvo. To sa prejavuje v oblasti ikonografie, publikicie textov
vychodnych otcov, v cirkevnej architekture poslednych rokov, vo formovani
liturgickych i paraliturgickych poboznosti podla tradi¢nych byzantsko-
slovanskych vzorov a pod. Tento vyvoj je zaiste vysledkom synergie viacerych
faktorov. Cirkevné pravo je vsak aj tu jednym z dolezitych prvkov.

4.2. FORMOVANIE PARTIKULARNEHO PRAVA

Pri promulgacii CCEO vyslovil pape? Jan Pavol II. prianie, aby
kompetentné autority jednotlivych cirkvi sui iuris ¢im skor pristupili aj ku
priprave partikularneho prava, ktoré by vychadzalo z noriem CCEO a z tradicii
vlastnej cirkvi a ktoré by doplnalo vseobecné predpisy vychodného koédexu.
Tato vyzva je adresovand vietkym cirkvam, teda aj Gréckokatolickej cirkvi na

3> Switd Bogskd Liturgia ndsho Otca Svitého Jdna Zlatotisteho. Presov 1998. Tento preklad dostal
schvilenie Kongregacie pre vychodné cirkvi 14. septembra 1997.
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Slovensku. Prvym predpokladom na splnenie tejto ulohy je zhromazdenie
a roztriedenie existujucich historickych pramenov a existujucich noriem
partikularneho prava. Tato praca si vyzaduje poznanie tych pramefiov priva,
ktoré su spolo¢né vietkym vychodnym cirkvam, dalej musi vychadzat z do-
kladného poznania a hodnotenia historicko-pravnych redlii miestnej cirkvi
a musi istym spdsobom zohladfiovat aj su¢asné pastora¢né potreby a okolnosti.
Za prispevok k tejto prvej fazy prace mdzeme pokladat vydanie publikacie
Kdnonické pramene byzantsko-slovanskej katolickej cirkvi v Mukacevskej a Presouvskej
eparchii v porovnani s CCEO v edi¢nej rade Dialogy Teologickej fakulty
Trnavskej univerzity. Vystupy z tohto stadia modzu posluzit miestnej cirkvi pri
konkretizovani papezovej vyzvy. Ako inspiracia pri tomto legislativnom procese
moze posluzit aj vzor inych cirkvi sui iuris historicky blizkych Gréckokatolicke;j
cirkvi na Slovensku. Ide predovsetkym o Ukrajinsku gréckokatolicku cirkev
a o Pittsbursku metropolitnu cirkev sui iuris v USA. Prave posledne menovana
cirkev, ktora vychadza zo spolo¢nych koretiov Mukacevskej eparchie, ako aj
Gréckokatolicka cirkev na Slovensku, uz tGspesne zakoncila proces formovania
partikuldrneho prava. V jej pripade sa tieto normy vyznacuju jasnym priklonom
k oziveniu vychodnej disiplinarnej tradicie, a to aj v takych otazkach, v ktorych
sa prolatinska disciplinarna orienticia pokladala za zddraznenie katolicity
gréckokatolikov. Ide napriklad o obnovenie jednoty troch sviatosti krestanskej
inicidcie, ¢i o udelovanie Eucharistie detom pred obdobim pouzivania rozumu,
ale aj o niektoré menej eklatantné situacie, v ktorych si cirkev sui iuris moze
zvolit svoje cirkevnopravne smerovanie.

4.3. RAST CIRKEVNYCH STRUKTUR — SMEROVANIE
K METROPOLITNEMU ZRIADENIU

Kédex kdanonov vychodnjch cirkvi rozlisuje styri typy vychodnych cirkvi sui
iuris: patriarchalne cirkvi, cirkvi viacsieho arcibiskupstva, metropolitné cirkvi
a tzv. iné cirkvi sui iuris. Sticasna situacia Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku
je z hladiska typologie cirkvi dost neprehladnd a vyzaduje si riesenie. V ¢om
spociva jadro problému? Aj t4 najmensia cirkev sui iuris ma mat podla normy
CCEQ, kan. 174, jasne ustanoven¢ho hierarchu, ktory tejto cirkvi ,pred-
seda®. Do roku 1996 bolo celé uzemie byvalého Cesko-Slovenska zverené
jedinému hierarchovi - presovskému biskupovi. Tato cirkevna jednotka bola
vieobecne oznacovand ako Gréckokatolicka cirkev v Ceskoslovensku, alebo
eSte Castejdie ako Slovenska gréckokatolicka cirkev. Tato cirkev bola priamo
podriadena Svitej stolici a viedol ju preSovsky biskup. Po rozdeleni Cesko-
Slovenska na Cesku a Slovensku republiku doslo k vytvoreniu Apostolského
exarchatu so sidlom v Prahe. Tento exarchat je priamo podriadeny Sviitej
stolici a podla najnovse;j statistickej rocenky Svitej stolice L'annuario Pontificio
sa spolu s Mukacevskou eparchiou a Pittsburskou metropoliou poklad4 za sucast
ruténskej cirkvi. V roku 1997 Sviita stolica aj na Slovensku vynala ¢ast tizemia

3¢ CCEP, kan. 174: ,Ecclesia sui iuris, quae neque est patriarchalis nec archiepiscopalis maior nec
metropolitana, concreditur Hierarchae, qui ei praeest ad normam iuris communis et iuris
particularis a Romano Pontifice statuti.“
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spod pravomoci presovského biskupa a podriadila ho pravomoci novoustanove-
ného Kosického exarchatu.

Tieto delenia zodpovedaju na jednej strane spolo¢enskym podmienkam
a aj cirkevnym potrebam, na druhej strane viak pri nich nastala paradoxna
situacia. Zatial ¢o dovtedy jednotné Presovské biskupstvo splnalo kritéria na
to, aby sme ho mohli oznacit za samostatnu cirkev sui iuris, sucasna situacia
dvoch cirkevnopravnych jednotiek na Slovensku (a vlastne troch nezavislych
jednotiek, ak pocitame aj byvalt sucast Presovskej eparchie, nachadzajucu sa
dnes v Ceskej republike), ktoré st od seba nezavislé a ktoré nemaju spolo¢ného
predstavitela, zdanlivo naznacuje akési diminutio capitis, teda degradovanie
Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku na vychodnu cirkev, ktord nemd narok
ani Statut cirkvi sui iuris. Tento nazor zastdvaju aj niektori rimski kanonisti,
ako je napriklad prof. Salachas. Osobne nezdielame tuto diskutabilnu
argumentéaciu v prospech diminutio capitis, pretoze sa nezdd dostato¢ne
zohladnovat mens legislatoris, teda ciel a umysel zdkonodarcu. Zaiste by bolo
absurdné predpokladat, ze Svity Otec, ked v snahe zabezpecit lepsiu pastoracnu
starostlivost rozmnozuje pocet biskupstiev na nejakom tizemi, by tym chcel
sucasne degradovat nejaku vychodnu cirkev z uz najniz§ieho stupienka
cirkevnopravnej struktury este kamsi niZsie, odsudiac je tak ku strate vlastne;j
identity. Skor by sme mohli chapat tieto kroky ako moznu pripravu na buduce
administrativne a cirkevnopravne usporiadanie vyssieho ekleziologického typu.
Tento nazor je podporeny aj uz medializovanou formalnou ziadostou slovenskej
hierarchie o povysenie Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku na metropolitny
stupeil. Splnenie tejto poziadavky by vyriesilo aj pripadné akademické
pochybnosti o pravnom postaveni Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku a pri-
spelo by k jej este stabilnejsiemu a dostojnejsiemu zaradeniu sa do rodiny

vychodnych katolickych cirkvi.

5. ZAVER

Po tragickom rozdeleni jednoty Cirkvi na zaciatku druhého tisicrocia a po
stairo¢nom progresivnom odtrhavani vychodnych katolickych cirkvi od ich
povodnych korefiov a tradicii je novy vychodny kodex znamenim navratu
k tej kanonickej situacii, ktora vladla v prvom tisicro¢i, ked vychodné cirkvi
ako %iva a prosperujuca ¢ast vieobecnej Cirkvi prekvitali a zachovavali §pecificky
pravny poriadok, zalozeny na zachovavani posvitnych kanonov, ktorych
komplex utvaral isty druh spolo¢ného cirkevného kodexu.”

Aplikovanie noriem Kédexu kdnonov vychodnych cirkvi na zivot jednotlivych
vychodnych katolickych cirkvi je pre ne prileZitostou na lepsie uvedomenie si
svojej identity i svojho osobitého postavenia a poslania v Cirkvi. Toto plati
osobitne aj o Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku, ktora po starociach svojej

3 Porov. ZUZEK, L: Incidenza del CCEO nella storia moderna della chiesa universale. In:
Understanding the Eastern Code (Kanonika 8). Roma : Pontificio Istituto Orientale, 1997,
s. 266. Text ¢lanku bol povodne publikovany v Acta Symposii Internationalis Iuris Canonici
occurente X Anniversario promulgationis Codicis Iuris Canonici diebus 19-24 aprilis 1993 in

Civitate Vaticana celebrati, Citta del Vaticano 1994, 677-753.
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existencie - neraz obmedzovanej - ma dnes moznost naplno rozvinit vitilne
sily, ktoré st znakom posobenia Svitého Ducha v nej. Pri napliani tejto ulohy
zohrdva svoje miesto aj cirkevné pravo ako forma uskutocnovania tych
principov, ktoré maju zabezpecit pre Bozie cirkvi tranquilitas ordinis a pre
vietkych ¢lenov Cirkvi salus animarum.

prof. ICDr. Cyril Vasil SJ
Pontificio Istituto Orientale
Piazza S. Maria Maggiore 7
00185 Roma, Italia
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Kniha Ladislava Buc¢ku Na ceste
k oslobodeniu : Zdklady misiolégie je
ucelenym kurzom misiologie v iestich
samostatnych castiach. Vo svojej pod-
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katechizmom pre potreby misionar-
skej Cirkvi.

Biblicka ¢ast poukazuje na Jeziso-
vu misiu a misiu Cirkvi v novozakon-
nych ¢asoch. Nie je to samoucelné,
pretoze aj dnes sa potrebujeme in-
$pirovat pociatkom krestanskej misie.
Svité pismo vykresluje misiu v roznych
odtierioch a dérazoch. Podstatné, ¢o
modzeme povedat o Svitom pisme, je
to, 2 Novy zakon je teoldgiou misie.
Je reflexiou nad poslanim Bozieho
Syna a jeho nasledovnikov, ¢ize Cirkvi.
Teologia musi byt predovietkym teo-
logiou misii.

Druh4 cast je teologicka. Autor
sa v nej usiluje podat zakladné pravdy
viery: o Bohu Trojjedinom, o Kristovi
Spasitelovi, o Duchu Posvititelovi,
o Cirkvi ako prostrednicke spasy, o oca-
kavani naplnenia v budticom veku, a z4-
roveit nam sprostredkiiva pohlad na
suc¢asné snahy odovzdat krestansku
vieru v kontexte nespravodlivosti a
potreby oslobodenia v Latinskej
Amerike, v kontexte teoldgie ¢iernych
Severoamericanov i Africanov, ako aj
v kontexte azijského hlboko spiritual-
neho preZivania Zivota. Sucasna
teoldgia si nemoze nevsimat spoluZitie
naboZenstiev, preto mu svoju pozor-
nost venuje aj autor diela. V tomto
kontexte sa snai osadit krestansku
misiu stcasnosti a formulovat jej ciele
a motivy. Je zrejmé, e jedinym hodno-
vernym motivom misie krestanov
v pluralitnom svete dnegka je vola
trojjediného Boha a jeho vnutorné
tajomstvo spoloc¢enstva, do ktorého
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chce Boh vtiahnut ¢loveka skrze posla-
ného Syna, Vykupitela kazdého ¢lo-
veka, Jezisa Krista.

Tretia ¢ast, nazvand ,,Antropolo-
gické vychodiska misijnej ¢innosti
Cirkvi“, je vel'mi dolezitym vychodisko-
vym bodom misioldgie. Evanjelium
zaznieva vidy v konkrétnej kulture,
preto je potrebné zadefinovat, ¢o je
kultura a ¢o je viera, aky je medzi
nimi suwvis, aka interakcia musi nastat,
aby sme mohli hovorit o zrelej viere
krestanského spolocenstva, ktora
respektuje Bohom danu a ¢lovekom
dotvorenu kulturu na jednej strane
a zvest evanjelia, ktora vietko ocistuje,
premiena, oslobodzuje, pozdvihuje ku
skuto¢ne humannemu a zaroven
bozskému Zivotu.

Stvrta, historickd cast ukazuje, ze
autor, ako aj su¢asna misiologia, vni-
ma misiu ako dejinnu udalost, ktora
sa stile vyvija, meni a zdroven si musi
zachovat svoju integritu, ¢ize musi byt
v stlade s pravdami viery a evanjelia.
Nas autor vykonal velky kus prace,
predstavujuc dejiny krestanstva z po-
hladu evanjeliza¢nej ¢innosti. Histo-
ria preveruje modely misii. Na zaklade
nej mozeme formulovat model misie
pre sucasnu postmodernu dobu. Je to
misia globalna, zamerana na vset-
kych, ktori chct pocut o univerzal-
nom Spasitelovi [udstva Jezisovi Kris-
tovi. Je zamerana rovnako na ludi
vidieka, ako aj Tudi mesta, chudob-
nych i bohatych, ma byt ohlasovana
od ¢loveka k ¢loveku, ale zdrovet ma
byt zvestovand prostrednictvom su-
¢asnych komunikaénych prostried-
kov, ma byt pritomna v politike i v sluz-
be ¢loveku na okraji spolo¢nosti.
Misia je globélna, a preto si vyzaduje
zapojenie vietkych krestanov v kaz
dom stave a vyuzitie vietkych komuni-
ka¢nych prostriedkov. Evanjelium
ma byt spristupnené vietkym.

Piata cast je tou najvlastnejsou
misioldgiou. Systematicky sa zaobera
misijnymi modelmi a stratégiami,
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formami a organizdciou misijnej
¢innosti Cirkvi.

Siesta ¢ast ukazuje, Zze misionar
je vo svojej podstate svitec, ktory je
pohynany k misii hlbokou intuiciou
viery a liskou k Bohu, ktorého
misionar osobne stretol. Je to ¢lovek
modlitby, ktory vie, komu uveril a pre
koho pracuje.

7 uvedeného zistujeme, Zze
misioldgia je interdisciplindrnou
vedou. Vyzaduje si ¢loveka vskutku
univerzalneho a pritom kompetent-
ného v mnohych odboroch, stale vsak
hlboko zakoreného v zjavenych
pravdach Svitého pisma a v Zivote
Cirkvi. Tieto ¢rty nachadzame v kni-
he Ladislava Bucka, ako aj v osobe
jej autora.

ThLic. Jan Halama SVD

HALIK, Tomas: Co je bez chvéni,
neni pevné : Labyrintem svéta
s virou a pochybnosti. Praha :
Nakladatelstvi Lidové noviny,
2002. 382 s.

Autor knihy prof. PhDr. Tomas
Halik (1948) vystudoval socioldgiu
a filozofiu na Filozofickej fakulte
Univerzity Karlovej. Za totality tajne
studoval teologiu v Prahe a po roku
1989 postgradualne na Pipeiskej
Lateranskej univerzite v Rime. V ro-
ku 1978 bol tajne vysviteny za kfiaza
v Erfurte (NDR) a do roku 1989 bol
¢inny v ,podzemnej* cirkvi. V tom
¢ase bol aj najblizsim spolupracovni-
kom kardinala Tomagka. Do roku
1990 pracoval ako psychoterapeut
narkomanov v Prahe. Teraz posobi
ako profesor socioldgie na Univerzite
Karlovej a zaroven ako rektor
univerzitného Kostola Najsvitejsieho
Spasitela v Prahe. Je prezidentom

Ceskej krestanskej akadémie a ¢&le-
nom Europskej akadémie vied a ume-
ni. Po prevrate zacal prednasat na
mnohych univerzitich v Europe,
USA, Indii a Latinskej Amerike. V ro-
ku 2001 posobil ako hostujuci
profesor na Oxfordskej univerzite.
V roku 2002 sa zt¢astnil na expedicii
do Antarktidy. Jeho snahou je angazo-
vat sa v otazkach porozumenia medzi
ndboZenstvami a kultirami. Zacasttio-
val sa na rozhovoroch so zidovskymi
myslitelmi v Izraeli a v USA, s hin-
duistami v Indii a Velkej Brit4nii, s bud-
histami v Nepile, Japonsku a Thajsku,
s moslimami v Eurépe, Jordansku
a Velkej Britanii. Publikoval viac ako
dvesto prac, niektoré z nich vysli aj
v nemeckom, polskom, talianskom
a $panielskom jazyku.

Kniha Co je bex chvéni, neni pevné
: Labyrintem svéta s virou a pochybnosti
je zlozen4 z troch kapitol, ktoré autor
definuje ako cesty. Prva cesta ma
nazov ,Labyrintem svéta®, druha
,Labyrintem vlastniho osudu® a tretia
,Labyrintem filozofie nabozenstvi“.
Autor v tychto ,cestiach® pise o sebe
samom, o dobe, v ktorej Zijeme, o spo-
lo¢nosti, o politike, a predovsetkym
o sucasnych premenach duchovného
Yivota, ktoré sa nedotykaju len ve-
riacich ludi. Neponechava bokom ani
problematiku napitia medzi vierou
a nibozenstvom. Sam sa usiluje najst
odpoved, ako mozu spoluexistovat
viera a pochybnost. Vlastna cesta do-
zrievania vo viere priviedla autorovo
premyslanie k revidovaniu jeho
doterajsich pohladov na mnohotvarny
fenomén naboZenstva, viery a spiri-
tuality. Vdaka osobnym stretnutiam
so vzdialenymi kulturami dospel ku
prijatiu tychto kultur. Neostava viak
len pri tom. Vyzndva sa, ze krestanstvo
prefi zostdva milovanym a nezameni-
telnym kontinentom, kde m4 svoje
korene, za ktoré pocituje aj zodpoved-
nost. Hranice jeho ,domova“ su vsak
odteraz Sirsie.



Autor sa dalej vyznava, %e jeho
viera sa chveje. Mal v§ak moZnost
zakusit, e Boh je pritomny v tomto
chveni. To, Ze nase srdce nie je neo-
chvejné, znamen4, Ze nie je z kamenia,
ako aj to, e nasa viera je stale Zivd.
Jednym dychom autor dodava, %e sa
boji [udi s neochvejnym presvedcenim
v nabozenstve, vede i v politike. Takito
ludia si podla autora neuvedomuiju, ze
veci nie su také jednoduché a jasné,
ako sa moze na prvy pohlad zdat. Viera
autora sa chveje, ale nechveje sa
klasickymi pochybnostami novovekej
racionality. Jeho viera sa chveje pred
tajomstvom, pred nechufou k forma-
lizmu chladnej profesionality ludi so
yzatazenym srdcom a mozgom“. Viera
autora sa chveje zo strachu z nebezpe&-
nosti ,,majitelov pravdy®, chveje sa pri
pomysleni na vlastné slabosti a ne-
hodnost vo vztahu k tomu, ¢im bol
osloveny a obdareny. Jednoducho,
pochybnost chépe ako sestru viery.
Tato sestra viery vsak nie je pochyb-
nostou o Bohu a jeho existencii, do-
brote a ochote darovat sa. Tato sestra
viery je vlastne ohranicenost celého
ludského vnimania a vyjadrovania
skuto¢nosti, ktora Iudstvo radikdlne
presahuje. Autorova cesta viery si
nerobi modlu z vlastného ndbozenstva
a na druhej strane neodsudzuje naj-
roznejsie cesty nabozenského hladania
druhych Tudi. Chvenie vyjadruje pulz
Yivota, pohyb, ktory nam nedovoli
vnutorne stvrdnut a znecitliviet.

Napriek tomu, %e autor v knihe
hovori o viere a naboZenstve, predsa
len nejde o odborné teologické trakts-
ty, religionistické studie, a dokonca
ani o pobo#né ¢itanie. Ndbozenskost,
o ktorej autor knihy premysla, poklada
za prirodzenu dimenziu ¢loveka a spo-
lo¢nosti. Ako sam uvadza, cielom tejto
knihy nie je popularizacia katolickej,
ani inej viery. Autor nechce nikoho
obratit, skor sa usiluje o rozvijanie
roviny osobného hladania a nezame-
nitelnych skusenosti. Ponechava ¢ita-
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telovi dostato¢ny priestor na to, aby
si sam odpovedal na otazku, ¢i chve-
nie viery sa dotyka aj jeho srdca.

Mgr. Patrik Kuzma

JONAS, Hans: Princip odpovéd-
nosti : Pokus o etiku pro techno-
logickou civilizaci. Prel. Btetislav
Horyna a Zdeng&k Bigl. Praha :
Oikoymenh, 1997. 318 s.

Hans Jonas sa narodil v Mon-
chengladbachu v roku 1903. Studoval
filozofiu, teologiu a dejiny umenia vo
Freiburgu, Berline, Heidelbergu a Mar-
burgu. Bol Bultmannovym a Heideg-
gerovym Ziakom a pod ich vedenim
promoval v roku 1928. Od roku 1933
%l v emigracii v Anglicku, Palestine,
Kanade a od roku 1955 v USA.
Zaciatok jeho kariéry je charakterizo-
vany $tudiom ranej stredovekej
filozofie. Neskorsie sa zacal zaoberat
problematikou pojmu prirody a eti-
kou v technologickej civilizdcii. Od
roku 1955 prednasal v New Yorku na
New School for Social Research. Ako
profesor hostoval v Kolumbii, Prince-
tone a na Harvarde. V roku 1987 mu
udelili Mierovu cenu nemeckych
knihkupcov.

Dielo Hansa Jonasa Princip
odpovédnosti je synteticky usporiadané
do logického celku siestich kapitol.
V prvej kapitole sa autor zamysla nad
problémom zmenenej podstaty Iud-
ského konania. Vdaka rastucej moci
¢loveka sa zmenila aj povaha jeho
konania a preto pri zmene povahy
[udského konania treba zmenit aj
pohlad na doterajsiu etiku. Clovek
zacal vstupovat do prirody svojim
myslenim, budovanim miest, a tym
sa zacalo aj znasilfovanie prirody.
Priroda v minulych storo¢iach nebola
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predmetom ludskej zodpovednosti,
vedela sa viak postarat tak o seba, ako
aj o ¢loveka. Clovek voci nej ne-
uplatiioval etiku, ale len dovtip a dar
vynaliezavosti. Mesto obyvané ¢lo-
vekom sa uz §iri po celej pozemskej
prirode. Vytratil sa rozdiel medzi
umelym a prirodzenym, a tym sa vy-
tvara aj novy druh prirody. Globalne
mesto - svet si musi urcit zikony, kto-
ré zabezpecia kontinuitu tohto sveta
pre budtice generacie.

V druhej kapitole sa autor podu-
jal predstavit kritéria novej etiky, na
ktorych by mohli byt zalozené prikazy
a zakony - systém toho, ¢o ¢lovek ma
a ¢o nema robit. Autor si kladie nalie-
havu otazku: Mame sa starat o buduc-
nost ludstva a planéty! Hladdme etiku
buducnosti, kde to, ¢oho sa treba
obavat, este nie je zakusované a asi
eSte nem4 ani analdgiu v minulej a pri-
tomnej skusenosti. Existencia ¢loveka
sa nesmie stat predmetom lotérie.
Nasli sme princip, ktory zakazuje
urcité experimenty, aj ked st techno-
logicky uskuto¢nitelné. Tento princip
znie: ,Existencia alebo podstata ¢lo-
veka v celku nesmie byt nikdy dan4
do lotérie.”

V tretej kapitole autor rozobera
jednotlivé ucely a ich postavenie v by-
ti. Vsetci [udia sa usiluju uz tu na zemi
dosiahnut $tastie, pricom nejde o sta-
tické zistenie, ale o prirodzenost ka%
dého ¢loveka. Vysledkom Tudskej slo-
body je aj to, ze modze svetu povedat
NIE. Priroda tym, Ze sa drzi hodnot,
ma tiez autoritu na ich sankcionova-
nie a smie pozadovat ich uznanie od
¢loveka.

Vo stvrtej kapitole pod nazvom
,Dobro, povinnost a byti : Teorie
odpoveédnosti“ hovori autor o popreni
nebytia, pricom redlne bytie je pozi-
tivnou snahou, to znamena trvalou
volbou seba samého. Zivot ako taky,
vo vlastnom bytostnom ohrozeni
nebytim, je vyrazom tejto volby.

Podmienkou zodpovednosti je moc
kauzality, ¢ize ten, kto kon4, aj zodpo-
veda za svoj ¢in. Toto sa prejavuje -
podla autora - aj vo vychove dalsich
generdcii. Cielom vychovy je byt do-
spelym. Vychova ma teda z obsaho-
vého hladiska urcity ciel. Samostatné
individuum musi prevziat bytostnu
zodpovednost za svoj Zivot a za svoje
konanie. Zodpovednost plynie z toho,
*e sme povodcami bytia, na ktorom
sa okrem skuto¢ného povodcu podie-
[aju vietci Tudia.

V piatej kapitole sa autor zamysla
nad zodpovednostou za buducnost
ludstva a prirody, ktord lezi na ple-
ciach ¢loveka. Do popredia vystupuje
problematika zachrany existencie
[udstva vo vyhovujicom prirodnom
prostredi. Nova etika nudzového stavu
- ohrozenej buducnosti je premenou
kolektivneho ¢inu ludstva, ktory sa
stdva povinnostou ¢loveka voci celku.
Je evidentné, %e existuje tak pokrok
k lepsiemu, ako aj navrat k desivej
regresii. To je zavislé od slobody rozho-
dovania ¢loveka.

V Siestej kapitole autor kritizuje
marxisticku utopiu, pricom jeho
konstruktivna kritika mu veli kracat
smerom k etike zodpovednosti. Prvym
krokom kritiky je poukazanie na
realne podmienky utopie, ¢ize na jej
moznosti. Druhy krok tvori sen
preneseny do skuto¢nosti tak, ako ho
predstavuju Marx a Bloch. Ustredné
pojmy st sloboda a prica. Treti krok
kritiky zachytava predbeinost celych
doterajsich dejin. Marxisticky utopiz-
mus v uzkej spojitosti s technikou
predstavuje radikalnu verziu toho, k ¢o-
mu smeruje celosvetovy technologicky
pohyb. Kritika tejto utopie nesluzi
autorovi na vyvratenie jedného vplyv-
ného myslienkového omylu, ale na
zdovodnenie etiky zodpovednosti,
ktora dnes musi zatiahnut brzdu
rychlemu napredovaniu vo vedeckej
oblasti, pretoze priroda by to v bu-



ducnosti urobila za nds omnoho
krutej$im spdsobom, ¢o by sa mohlo
vypomstit naim potomkom.

V zavere autor nevnima osud
ludstva ako vopred nezvratitelny.
Mnoho z toho, ¢o hovoria marxisti
o spoloc¢enskej a ekonomickej dyna-
mike, a my, ludia dnesnej doby, o tech-
nologickej dynamike, je pravda. Sta-
vame sa stale viac zajatcami procesov,
ktoré sme sami zacali. Duch zod-
povednosti je zaroveii aj duchom
nideje buducnosti. Treba sa viak chra-
nit bludnych ciest nasej moci a opit
ziskat uctu k tomu, ¢o ¢lovek bol a je,
a zhrozit sa toho, ¢im by sa mohol stat
v buducnosti. Zodpovednost za buduc-
nost ¢loveka ma v rukach ¢lovek sam.

Mgr. Jana KuZmova

DEMUTH, Andrej: Homo - anima
cognoscens alebo o pozadi nasho
pozndvania. Bratislava : Iris, 2003.

Za¢nime od konca a parafrazou.
Predstavme si, e by sme sa mohli ¢o
i len na chvilu pozriet na veci Bozou
optikou. Videli by sme ich pravdi-
vejsie! Andrej Démuth vo svojej kni-
he Homo — anima cognoscens alebo o po-
zadi ndsho poxndvania, na ktoru tu
chcem blizsie upozornit, uzatvara nase
pytanie sa slovami: ,,Zial, takdto moz-
nost tu nie je, a tak ndm zostdva len
verit, Ze nase poznanie je i skuto¢ne
pravdivé.”

Uz samotna povaha predlozene;
otazky nam pripomina kantovské mo-
tivy tedrie poznania. To, ¢o poznava-
me, sU javy, nie skuto¢nost, aka je
,osebe®, ono problematické ,Ding an
sich“. A napriek tomu, %e vec osebe
nemozno poznat, predsa len je v nds
tazba poznavat, ba ¢o viac, ,¢lovek
v podstate nema na vyber, ¢i sa bude
otazkou sveta zaoberat a ¢i nie, jedno-

RECENZIE

ducho sa fiou zaoberat musi... Clovek
je na spoznavanie sveta vlastne od-
sudeny, a to prave svojou vlastnou
podstatou® (s. 187). No ak mozno po-
znavat len javy, ktoré z nich s nam
potom najpristupnejsie! Ktoré z nich
nis budu najmenej sklamavat? Nuz,
paradoxne tie, s ktorymi prichadzame
dennodenne do styku, ktoré si nam
najvlastnejsie, ktoré azda prehliada-
me len preto, Ze s ndm také blizke.
Su to, podla autora, nase vlastné rozpo-
logenia; nase ndlady, naja existen-
cialna rozochvenost.

Dejiny filozofie skiimali po dlhé
roky podstatu ¢loveka, pricom mno-
hé poznatky ¢asom skrtali, mnohé
radikalne menili, zamienali, premys-
lali, nanovo oprasovali star¢, ako sta-
rinu zaprasili nové. Zdalo by sa, Ze to
bol akysi podivny, chaoticky proces
myslenia. V skuto¢nosti viak treba
mat k myslitelom minulych dob uctu,
pretoze vidy nachadzali ¢ast pravdy
o ¢loveku, vidy sa nani divali z nejakej
perspektivy a vdaka nim sa z tychto
nimi objavenych pozicii mozeme divat
na ¢loveka my sami. Zatial ¢o antika
hladela na ¢loveka ako na prirodnu
bytost, stredovek uz kladol plnu hod-
notu ¢loveka do duchovnej duse a telo
ostavalo prirodné a ako také odsude-
né na emocionalitu a lomcovanie vas-
flami a vzruchmi, ktoré su ¢loveku (!)
skodlivé. V novoveku sa prvykrat ob-
javuje pojem ,ja“ a po fiom nasleduje
celd §kala mien pre toto ,ja“: ego,
duch, zhluk pocitov a vnemov, telo,
telesnost... Andrej Démuth pise, Ze
toto vietko boli ziednodusenia, ktoré
nas ,vyrazne ochudobnuju o plné
chapanie ¢loveka“ (s. 40). Je to asi tak,
ako ked renesan¢ny génius nazve
svoju hru Hamlet, princ ddnsky. Pod
tymto ndzvom sa neskryva len
postava Hamleta, ale je tu aj Klaudius,
Polonius, Ofélia a i. Takisto tam patria
vietky ich rozhovory a monoldgy,
vztahy medzi postavami, skryté vizby
a struktury diela; rozumné reci i blu-
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znenia, laska, smrt, nenavist, filozo-
fia. Nevidiet celt hru, ale iba nazov,
by bolo malo, alebo budme prisnejsi:
bolo by to ni¢. Ak podla autora spo-
minanej hry je cely svet javiskom,
potom sa ndm na nom zjavuje omno-
ho viac ako len nazov ¢ pomeno-
vanie hry. Clovek je viac ako len akési
zovseobecnené a abstraktné ,ja“. Co
sa teda za nim skryva! Nielen rozum-
nost, racionalita, ale aj emocie, strach,
chvenie; zopakujme to: rozpoloZenia.

Filozofia sa otdzkou rozpoloZeni
nejako vdine nezaoberala, alebo sa
fiou zaoberat radsej nechcela. Aristo-
teles ¢o-to naznacil a po flom ostalo
dlhoveké ticho. A% v novoveku sa
trochu rozvirila hladina, ked Pascal
kritizoval prepiaty Descartov raciona-
lizmus. Potom prisiel Kierkegaard,
reagujuc na systémové konstrukcie
Hegela, a za nim to bol cely rad exis-
tencialistov (Sartre, Marcel, Heide-
gger, Jaspers, Camus...). Existencia-
lizmus sa usiloval, ako je to dobre
zndme, obratit pozornost spit na exis-
tenciu ¢loveka. Co teda znaci exsistere!
Doslova: byt vystaveny pred sud (seba
samého a azda i pred sud sveta,
buduticnosti, Boha); existovat teda znaci
zaujat kriticky postoj k sebe samému.
A stit pred sudom nie je velmi pri-
jemné. Stat pred suidom znamena byt
v istom rozpoloZeni, v stave, ked sme
takpovediac deaktivovani, rozrusent,
azda malatni a melancholicki, ked’ je
nam uzko. Tato skusenost rozpoloze-
nia bola este v stredoveku pokladana
za choromyselnost; za ¢osi, ¢o stoji
v protiklade k rozumnosti; melancho-
liu nazyvali diablovym kapelom
(balneum diaboli). No napriek tomu
su pre nas tieto rozpoloZenia uzito¢né,
dokonca prisluchaju mimoriadnym
ludom. Podobnym smerom sa ubera
aj udajne Aristotelova otazka: ,Preco
su vietci ti, ¢o vynikaju vo filozofii,
alebo v politike, alebo v basnictve ¢i
v inych umeniach, melancholicki’
(Problemata Physica) RozpoloZenia nas

totiz nutia filozofovat, su pre nas hra-
ni¢nou situaciou.

Démuth hovori vo svojej studii
o hrani¢nych situdciach ako o takych,
ktoré nas vytrhavaju z davu alebo nds
akosi zastavuju (ide tu o spominané
deaktivovanie). Spravne poukazuje na
to, #e hrani¢nou situaciou nemusi byt
len smrt ¢i narodenie, ako sa to oby-
Cajne chape, ale Ze moze ist 0 omnoho
prozaickejsie situacie. Napriklad: Clo-
vek chodieva kaidé rano do prace
okolo dobre znamej budovy. Jedného
dna tam vsak budova nie je. Cosi, ¢o
bolo samozrejmé, viedné, akoby kon-
Stantné, naraz zmizlo, stratilo sa to. To,
¢o moze ¢lovek v takychto momen-
toch zakusit, nie je smutok za budo-
vou, ktora tu uz nie je, ale objavenie
seba samého na hranici: zrazu vieme,
e veci nie su stile, e miznu, a pri
tomto zaZitku mozno prezivat hlboké
zdesenie, ¢i dokonca zhnusenie. Nieco
podobné sa stdva v nasej kazdodenne;j
skusenosti: nie vidy sme v rovnakej
nalade, nase ndlady sa menia a azda
i preto nazvali kedysi naladovost
inconstantia. Autor vzapiti analyzuje
najznamejsie formy existencidlnych
rozpolozeni: zhnusenie, nudu, strach
a uzkost, zafalstvo, nadej, vieru a lasku.
Osobitny doraz kladie na rozlisenie
medzi strachom a uzkostou. Zatial ¢o
pri strachu vieme, odkial prichidza,
uzkost sa nas dotyka z nezndma. Strach
je zvlastna skusenost: ,to, ¢oho sa
bojime, je vlastne nieco, ¢o tu este nie
je - ¢i presnejSie, ¢o tu nie je eSte
fyzicky pritomné. Strach ndis teda
zasahuje akoby z buducnosti, a to je
i jeho najvlastnejsou doménou® (s. 83).
Oproti tomu v uzkosti nevieme, koho
a ¢oho sa vlastne bojime, a zd4 sa, Ze
je to pritomné, velmi blizke, bytostne
sa nas dotykajuce prave v danej chvili.
Sigmund Freud interpretuje ,desivé®
ako to, ¢o je cudzie, ¢o nie je doméce.
Clovek je vidy niekde. Byt nickde je
preni relativnou istotou, byt niekde je
byt vidy nejako doma. Mame strach,



ak sme niekde, kde to nepozname.
Uzkost vsak prichddza vtedy, ak sme
nezvyéajne zasiahnuti myslienkou, ze
mozeme byt nikde, alebo jednoduch-
Sie: nebyt vobec. Démuth chape
uzkost ako hamletovské rozpoloZenie:
Byt, ¢i nebyt? Uzkost vrha ¢loveka do
zafalstva. Povieme: Je v uzkych. Figur-
ky na sachovnici uz ni¢ nezmenia. Zu-
faly ¢lovek nevidi cestu von, je de-
sperado, ten, ktory nevidi, ako dalej,
ktory nevie najst riesenie. Skusenost
zafalstva nam hovori vela o ¢loveku
a o jeho hraniciach, ale rovnako vela
ndm o nich hovori aj opa¢ny zazitok
nideje. Nadej nie je presvedcenie, nie
je to istota. Pri nadeji velmi dobre
vieme, Ze sme na hranici, Ze jediné
rieSenie, ktoré modzeme ocakdvat, nie
je istotou. A napriek tomu sa pre toto
rieSenie vo viere rozhodneme.

Démuth si uvedomuje, %e vztah
k nasim rozpolozeniam je charakteri-
zovany paradigmou, v ktorej myslime,
alebo, ak sa vyjadrime foucaultovsky,
epistémou. Nase rozpoloZenia su tiez
vidy nie¢im ovplyvnené (determino-
vané). Medzi takéto vplyvy radi jazyk,
individualnu a kulturalnu skasenost.
V rozpolozeni, v tom zihadnom roz
miestneni pohladu, v tych najrozli¢nej-
sich perspektivach, z akych sa divame
na svet i na seba samych, sa nam
odhaluje vidy nie¢o nové, ¢o by sme
bez nich len tazko zakusili. Rozpoloze-
nia nas vedu k poxnatkom, su teda
cestou pozndvania. Ak m4 byt tedria
poznania celistvyym komplexom nasich
poznavacich schopnosti, potom by
nemala zabudat ani na tato oblast
ludského poznavania, lebo ¢lovek je
anima cognoscens aj vtedy, ked je
zaroven (a casto) i anima perturbata -
dusa zmitena, rozrusend, poburend,
vasniva.

Kniha Andreja Démutha je urce-
nd narocnejSiemu citatelovi, o ¢om
svedcia aj nazvy kapitol, ¢asti a oddie-
lov, ktoré svojim charakterom ndpad-
ne pripominaju Kantovu Kritiku cisté-

RECENZIE

ho rozumu. Azda by nebolo na skodu,
keby raz svoje zavery ponukol aj vo
forme ,Prolegomen®, ktoré by tak
boli pristupnejsie aj sirsiemu publiku.
V kaidom pripade je vsak studia
hodnotnym doplnkom pre filozofické
skumanie ¢loveka a jeho schopnosti
poznavat, osobitne tym, Ze svoje filo-
zofické zavery autor dopliia poznatka-
mi z psycholdgie a psychiatrie. Knihu
odporuc¢am vsetkym, ktori maju
hlboky zdujem o kritické poznanie se-
ba samych a sveta, v ktorom Ziju.

Mgr. Anton Vydra
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, Filozofia a Zivot - Zivot filozofie.*

Medzinarodna vedecka konferencia. Presov 16. — 18. septembra 2004!

V dnesnej dobe, plnej existencidlnej neistoty, sa ¢asto moze zdat, ze dva
pojmy ,filozofia“ a ,zivot® akoby k sebe ani nepatrili. Ludia bojujtci v spo-
lo¢nosti o svoje prezitie, zapasiaci s finanénymi problémami, alebo oddavajuci
sa svojmu blahobytu sa o filozofiu akosi nezaujimaju. No napriek tomu kazdy
ma svoju vlastnt filozofiu Zivota. Filozofia vo svojom striktnom vyzname ako
vedecka disciplina hladajiuca mudrost a pravdu je dnes ,akosi® vzdialena
konkrétnemu postmodernému ¢loveku. Prave vedecka konferencia , Filozofia
a zivot - zivot filozofie” chcela poukézat na opak. Filozofia sa zaujima o Zivot
a ma k nemu ¢o povedat.

Organizatormi medzinarodnej vedeckej konferencie , Filozofia a %ivot -
sivot filozofie“ boli Slovenské filozofické zdruzenie pri SAV a Katedra filozofie
Filozofickej fakulty Presovskej univerzity. Miestom konania bola Filozoficka
fakulta Presovskej univerzity v Presove v diioch 16. - 18. septembra 2004.

Konferenciu poctili svojou tcastou filozofi zo Slovenska, Ciech a Polska.
Popri fundovanych profesoroch a docentoch filozofie vystupili so svojimi
prispevkami aj mladi a za¢inajuci vedecki pracovnici, doktorandi a filozofi.

Garantmi celej akcie boli profesor PhDr. Frantisek Mihina, CSc., rektor
Presovskej univerzity, a profesor PhDr. Rudolf Dupkala, CSc., dekan Filo-
zofickej fakulty PreSovskej univerzity.

Konferenciu svojim prihovorom otvoril prof. PhDr. Rudolf Dupkala, CSc.,
dekan FF PU, ktory vsetkych milo privital v Presove. V prihovore sa usiloval
prepojit filozofiu a Zivot, dat ich do suvisu ako neoddelitelné sucasti a zaroven
vietkych povzbudit na ceste hladania pravdy, mudrosti a hodnot Zivota.

_ Potom odzneli pred plénom dva hlavné referaty. Prvy predniesol host
z Ciech Ing. Ivan Chvatik: Prolegomena k fenomenologii smyslu lidského Zivota
v pozdnich esejich Jana Patocky a druhy prof. Olga Sisakova z FF PU: Filozofia
givota - Zivd alternativa v axioldgii.

Pre velky pocet ucastnikov a zdujemcov bolo rokovanie rozdelené do
troch samostatnych sekcii: sekcia A - etické a ndbozenské dimenzie Zivota;
sekcia B - problematika Zivota a smrti vo filozoficko-antropologickej reflexii
- vychovny rozmer filozofovania; sekcia C - obraz ¢loveka vo filozofii a vede.

Pre bohatost programu a rozdielnost referatov v jednotlivych sekcidch
nie je mozné tu uviest vietky prispevky. Spomeniem zasadania v sekcii A, kde
odzneli velmi zaujimavé a hodnotné prispevky ku problematike etickych a na-
bozenskych dimenzii Zivota.

Prof. Vasil Gluchman, veduci Katedry filozofie FF PU, sa v referate Otdzky
fivota a humdnnosti v etike socidlnych désledkov zaoberal svojou etickou koncepciou,
v ktorej podotyka, ze moralka ma svoj biologicky zaklad a Zivot nemusi mat znacku
posvitnosti a nedotknutelnosti, aby bol re§pektovany, prijimany a uznavany.

Prof. Cyril Diatka z Nitry cely svoj referat Etické siwislosti ochrany Zivotného
prostredia venoval ekologii, [udskému konaniu a etickym konzekvencidm.

! Podrobny program konferencie a fotogalériu si mozno pozriet na http://www.ff.unipo.sk/kfil/
archiv.htm.
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Referat PhDr. Daniely Navratilovej z Fakulty vyrobnych technologii
Technickej univerzity v Kosiciach Etika a hodnotovy roxmer technologickej civilizdcie
bol ovplyvneny filozofiou N. Hartmanna (etické vedomie, etika ma podnecovat
k rozmyslaniu, moralna sebareflexia).

Velmi prinosny bol referat Martina La¢ného Niekolko pozndmok k etickej
reflexii podnikatelskej sféry, ktory bol venovany podnikatelskej etike. Diskusia
o tejto nanajvys aktudlnej problematike absentuje v celej slovenskej spolo¢nosti.
Nehovoriac o absencii podnikatelskej etiky.

Zlata Androvic¢ova zo Zvolena sa v referate O mordlnej zodpovednosti v kon-
texte postmodernej etiky A. Honnetha pokusila ukazat zodpovednost ako pozitivnu
starostlivost a prepojit socidlnu a politicku filozofiu s etikou.

Velmi zaujimavy bol aj referat Dusana Spinera z Univerzity Palackého
v Olomouci Eticky aspekt filozofie vo vychovnowzdeldvacom procese, v ktorom tlmogil
nielen teoretické, ale aj svoje praktické pedagogické skusenosti pri vyucovani
filozofie a etiky.

Peter Koreny sa v referate Mordlna volba, vonkajsi ndtlak a problematika
konania ,zmiesaného® charakteru venoval vztahu moralky a prava.

Svoje zastupenie tu mali aj referaty z bioetickej oblasti. V referate , Kultiira
givota“ a  kultira smrti“ z pohladu encykliky Jana Pavla II. Marian Bednér
prezentoval znaky postmodernej kultury a krestansku viziu Zivota z pohladu
katolickej tradicie i u¢enia.

Elena Urbancova z FF PU sa v referdte Vita stultorum a strach zo smrti
zaoberala antickym pohladom na Zivot a smrt v starovekom Rime (Lucretius
Carus, Cicero).

Krzysztof Wieczorek sa v referate Gods Envy Us Our Mortality na pozadi
antickej mytoldgie venoval charakteristickej ¢rte ¢loveka - smrtelnosti.

Referaty boli sprevadzané mnohymi dopliiujucimi otazkami a diskusiou.
Zaujimavé bolo zamyslanie sa, ,ako prednasat a ucit filozofiu a etiku®; ako
spestrit a podat dnesnym mladym Iudom filozofiu. Zaujimava bola aj diskusia
o ,moznom" vytvoreni etického institatu, kde by sa etici stretavali a zaoberali
sa aktuidlnymi otazkami. Mnohi vyjadrili sklamanie a rozhorcenie, Ze pitnast
rokov po pade totality eSte ni¢ také neexistuje, ale zaroven vyjadrili aj nadej,
%e raz na Slovensku takyto institut bude.

Je len samozrejmé, Ze tu nie je mozné spomenut vietky referaty a otazky,
ktoré boli aj predmetmi diskusii. Pre toho, kto by sa chcel hlbsie oboznamit
s touto podnetnou konferenciou, bude k dispozicii zbornik referatov a studii
z konferencie.

Vyznamnou udalostou bola aj zdvere¢nd recepcia, na ktorej dekan FF
PU prof. PhDr. Rudolf Dupkala, CSc., podakoval ucastnikom za ich ucast
a podnetny pristup, ale vyzval aj k neformalnemu stretdvaniu a utvdraniu
kontaktov, aby sa filozofi na Slovensku mohli stretavat aj na baze Iudskosti
a diskutovat o otazkach, ktoré nesleduju len ekonomicky profit, ale aj bohatstvo
ducha a pravdy.

PhDr. ThLic. Marian Bednar
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Styri medzinarodné konferencie
— Olomouc, Haag, Lille a Salzburg

VIII. KONFERENCE SDRUZENI UCITELU FILOZOFIE
NA TEOLOGICKYCH FAKULTACH CR A SR

Konferencia na tému ,Misto pluralismu ve filozofii: filosofie (pl.) a filosofie
(sg.) sa uskutoc¢nila v Olomouci na Cyrilometodégjskej teologickej fakulte
Univerzity Palackého 29. - 31. augusta 2004. Konferenciu otvoril dekan fakulty
v pondelok 30. augusta a prvu prednasku: Patri realistické myslenie ku ,, philosophia
perennis“? mal doc. Dr. Jozef Privoznik z Hochschule Benediktbeuern. Po diskusii
a prestavke vystupili so svojimi prispevkami Mgr. Petr Dvoiak a Dr. Stépan
Holub z Olomouca. Prvy uvazoval O wvztahu véfeného, filozofie a teologie, druhy
vystihol rozdiel Filosofie (sg.) a filosofie (pl). Popoludni sme mali moznost pocut
Dr. Miroslava Kuricu z badinskeho seminara hovorit o Principe filozofického
pluralizmu. Dr. Prokop Sousedik z Prahy vysvetlil Moorovu filozofickit metédu
a doc. PhDr. Karel Riha, emeritus z Olomouca, poucil O transcendentdlni metodé.

V utorok po sviitej omsi konferencia pokracovala vystipenim doc. PhDr.
Petra Voleka z Katolickej univerzity v Ruzomberku: Pluralita katolickych
metafyzickych koncepcii a Sr. Dominiky A. Dufferovej OSU z Teologickej fakulty
Trnavskej univerzity: Pravda raciondlnej filozofie a mystiky. )

Ziva diskusia medzi jednotlivymi prispevkami obohatila a prehlbila
studovanu tému, povzbudila vzajomnu pracu a ¢innost ucastnikov konferencie
a pripravila navrhy na tematické okruhy pre IX. konferenciu Zdruzenia u¢itelov
filozofie, ktora sa m4 konat na Slovensku v posledny augustovy vikend 2005.

5™ PANEUROPEAN CONFERENCE IN THE HAAGUE
9 — 11 SEPTEMBER 2004. SECTION OF CARL SCHMITT
HTTP://WWW.SGIR.ORG/ CONFERENCE 2004/

V ramci Styridsiatich roznych sekcii, ktoré sa zaoberali novym svetovym
poriadkom, bola aj sekcia Carla Schmitta, na ktorej vystupilo niekolko
vyznamnych schmittianov alebo ich oponentov, ako Montserrat Herrero,
Jerénimo Molina Cano, Carmelo Jiménez Segado, Anne Norton, Andreas
Behnke, Alessandro Colombo, Alain de Benoist, David Pan, Louiza Odysseos
a Fabio Petito a ini. Posledni dvaja striedavo viedli jednotlivé panely, ktorych
bolo osem. Gary Ulmen, ktory prelozil do angli¢tiny Schmittov Nomos der
Erde, ¢o malo velkd ozvenu na celom svete, predovietkym v jeho po anglicky
hovoriacej ¢asti, sa otvorenia konferencie nedozil. Vystupenie Alzbety
Dufferovej The Historical Thinking of Carl Schmitt and its Signification for the
World Orders sa uskutocnilo vo stvrtok 9. septembra na tretom paneli. Po jej
prednaske, ako po kazdom prispevku, bola diskusia.
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SEMAINE SOCIALES DE FRANCE. UEUROPE, UNE SOCIETE A INVENTER.
23. - 26. SEPTEMBRE 2004, LiLLE GRAND-PALAIS, FRANCE

Vo francuzskom meste Lille oslavovali sté vyrocie zalozenia Socialnych
tyzdiiov Francutizska, ktoré sa stali velmi vyznamnym ¢lankom a motorom pre
rozvoj a uplatnenie socidlnej nauky Cirkvi v modernej spolo¢nosti. Na oslavach
sa ziSlo asi 5 000 zaangazovanych ludi, spolu s 500 pozvanymi téastnikmi zo
zahranicia. Slovensko, popri Madarsku, Ceskej republike, Polsku, Ukrajine,
Litve, Lotyssku, Chorvatsku a Slovinsku, bolo najviac zastupené. Vdaka
Lubomirovi Fab¢inovi sa do Lille vybralo na troch autobusoch 123 vicsinou
mladych Tudi.

Program bol nesmierne bohaty, prebiehal stibezne vo viacerych sekciach
a prednasajuci boli z celého sveta a zo vietkych vrstiev a stavov. Odznelo aj
posolstvo Svitého Otca a velkolepé stretnutie vyvrcholilo slavnostnou
Eucharistiou, ktord trvala vySe dvoch hodin.

Na spiato¢nej ceste sme sa mohli zaucastnit na vyklade dejin gotického
chramu v Remesi, ¢o bolo zaroveni hlbokym svedectvom viery jednej z hlavnych
organizatoriek konferencie. Jeden autobus zasiel az do Pariza, kde bola moznost
nahliadnut asponi na niekol'ko hodin do Zivota miestnej cirkvi, ako aj do Zivota
metropoly Francuzska a turistického ruchu.

WISSENSCHAFTLICHE TAGUNG VOM 7. - 9. 10. 2004

™M EpiTH STEIN HAUS IN SALZBURG: DIE ,,UNBEKANNTE®

EDITH STEIN : FRUHE ARBEITEN IM KONTEXT VON

SOzZIOLOGIE, PSYCHOLOGIE UND POLITOLOGIE (,,INDIVIDUUM

UND GEMEINSCHAFT® UND , EINE UNTERSUCHUNG UBER DEN STAAT)

Konferenciu otvérala 7. oktébra prof. Dr. Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz
z Berlinskej univerzity. Nasledujuci den za¢inala PD Dr. Ruth Hagengruber
prednaskou Zur philosophischen Begriindung der Geisteswissenschaften :
Problemstellung und Lésung in Edith Stein : , Individuum und Gemeinschaft®. Po
diskusii a kratkej prestavke nasledovali prvé dve série styroch prednasok
s diskusiami. V prvej sérii vystupil prof. Dr. Peter Volek (Person bei Thomas und
Stein), v tretej sérii styroch prednasok s diskusiami v sobotu 9. oktébra
predniesla svoj prispevok Gotteserkenntnis bei Edith Stein doc. Dominika Alzbeta
Dufferova.

V kruhu asi dvadsiatich aktivnych prednasajucich a dvadsiatich inych
znalcov Edity Steinovej sa dobre diskutovalo nielen na odbornej, ale aj na
duchovnej urovni.

doc. Dominika Alzbeta Dufferova OSU, PhD.
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X®* European Conference on Science and
Theology: ,,Streams of Wisdom? Science,
Theology and Cultural Dynamics.*

Medzinirodna konferencia. Barcelona (Spanielsko) 1. - 6. aprila 2004

V rdamci programu Europskej spolo¢nosti pre stadium vedy a naboZenstva
(European Society for the Study of Science and Religion - ESSSAT) sa v ditoch
1. - 6. aprila 2004 na pode Facultat de Teologia de Catalunya a Universitat
Ramon Llull (Institut Quimic de Sarria) v Barcelone uskuto¢nila desiata
konferencia orientovana na problematiku vzijomného vztahu vedy a nabo-
Jenstva s nazvom ,Streams of Wisdom! Science, Theology and Cultural
Dynamics®. Organizacia ESSSAT sa sna%i podporovat projekty zamerané na
rieSenie vztahov medzi prirodnymi vedami a teologickymi konceptmi. V su-
Casnosti na jej cele stoji prof. Willem B. Drees, veduci Katedry filozofie prirody
a technoldgie na Twente Universiteit v Amsterdame. Na jubilejnej desiate;
konferencii sa zucastnilo viac ako dvesto ucastnikov z krajin celého sveta,
pricom percentudlne zastGpenie tGéastnikov z jednotlivych kontinentov bolo
priblizne takéto: Eurdpa 70 %, Amerika 20 %, Azia, Afrika, Australia 10 %.
Za Teologicku fakultu Trnavskej univerzity sa na konferencii zacastnili doc.
RNDr. Mikulas Blazek, DrSc., a PhDr. Miroslav Karaba.

Program konferencie bol rozdeleny na dve zakladné casti. Pocas prvej
odznelo tychto pit plenarnych prednasok, spojenych s naslednym koreferdatom
a panelovou diskusiou: 5

1. Mariano Artigas (University of Navarra, Pamplona, Spanielsko): The
Reliability of Science and its Cultural Impact (Spolahlivost vedy a jej kulturny
dosah). Autor vo svojom prispevku poukdzal na fakt, ze empirické vedy by
nemali byt vnimané ako mozny zdklad redukcionistického pristupu, pretoze
neobsahuja iba faktické poznanie, ale aj subor podmienok a predpokladov
nevyhnutnych pre toto poznanie (ontologické, epistemologické a etické
podmienky). Analyza tychto podmienok nie je mo#na na trovni samotnych
prirodnych vied, ale je filozofickou a teologickou ulohou.

2. Peter Harrison (Bond University, Australia): Disjoining Wisdom and
Knowledge : Science, Theology and the Making of Western Modernity (Oddelenie
mudrosti od vedomosti : Veda, teoldgia a utviranie zipadného modernizmu).
V uvode svojej prednasky sa prof. Harrison zaoberal jednotou teoldgie a vedy
v obdobi stredoveku (prezentuje ju na prikladoch z nauky Tomasa Akvinského).
Na zaklade zmien zaciatkom novoveku sa v Eurdpe zintenzivnila objektivizacia
a diferenciacia socialnych sfér (ekonomika, politika, pravo, spolu s nibo-
fenstvom a vedou). Tieto socidlne transformacie vtisli zipadnej civilizacii jej
typicky charakter. Univerzalna aplikovatelnost vedeckej metddy je zarucena
tym, ze veda nie je osobnou hodnotou, ale zaobera sa vymedzenym priestorom
a explicitne z neho vyluc¢uje teologické a morilne zileZitosti.

3. Walther Ch. Zimmerli (University of Marburg, Nemecko): To Know is
to Make : Knowledge, Ignorance and Belief in a Technological Society (Poznat
znamena urobit : Znalost, nevedomost a viera v technologickej spolo¢nosti).
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Prof. Zimmerli predstavil rozne druhy pravdy (napr. deskriptivnu, normativnu,
niabozensku atd.) a zameral sa na technolégiu ako ,pravdu vedy®. V zavere
prednasky priniesol zaujimavy pohlad na ,,magickost* technologie.

4. Celia Deane-Drummond (Chester College, Velka Britdnia): Where
Streams Meet? Ecology and Theological Wisdom from the East and the West (Kde sa
stretavaju jednotlivé prudy? Ekoldgia a teologicka mudrost z Vychodu a Zapadu).
V prednaske boli osvetlené sucasné trendy v ekoldgii a environmentalnej
vede vo svetle krestanskej tradicie, najmi z pohladu vychodnej ortodoxnej
filozofie Sergeja Bulgakova a etického pristupu praktickej mudrosti v praci
Tomasa Akvinského.

5. Lucio Florio (University of Buenos Aires, Argentina): Walking on
a Hermeneutic Territory : The Horizons of Sense for the Human Being (Prechadzajuc
hermeneutickou oblastou : Horizonty zmyslu pre [udské bytie). Prof. Florio
poukazal na fakt, ze ludské bytie neexistuje na prirodnej baze, ale je zalozené
na kulture. Kazdy jednotlivec sa rodi uprostred kulturnej tradicie, ktora je
fivena istym sposobom myslenia, hodnotami, nibozenskymi symbolmi,
estetickym pohladom atd’, a v tomto prostredi sa snazi odpovedat na tajomstvo
vlastnej existencie. Kulturna globalizicia ho z tohto prostredia vyttha, sucasne
viak otvara priestor pre medzinarodnu kulturu. A prave v rozmere tejto
globalnej kultary mozu koexistovat lokalne tradicie a utvérat tak novy herme-
neuticky priestor.

Plenarne prednasky sa stretli s uznanim a nélezitou odozvou a boli formou
telemostu prenasané aj na viac ako tridsat univerzit v Spanielsku a v Latinskej
Amerike, pricom jednotlivi uc¢astnici mohli elektronicky vstupovat do diskusie
a klast otazky.

Druha ¢ast konferencie bola vyhradena 110 prihlasenym prispevkom;
ich prezentacia prebiehala v jedenastich paralelne zasadajacich sekciach (napr.
Filozofia a naboZenstvo; Historia a kultirny kontext, Veda, mudrost a nabo-
fenstvo; Bio-, nanotechnoldgie a etika; Evolucia, kultura a Teilhard de Chardin;
Veda a nabozenstvo v $koldch; Kybernetika, virtualita a nové média atd.).
Vzhladom na organizaciu konferencie bola v sekcidch najskor podana stru¢na
informdcia o autoroch prispevku, ich profesionalnom zamerani a aktualnom
mieste ich pdsobenia. Potom nasledovala kratka prezentacia prispevku, spojena
s diskusiou prebiehajucou vo vymedzenom ¢asovom intervale. Informacie
o obsahu prispevku Convergence in Understanding the Universe from the Viewpoints
of Science, Religion and Culture (Konvergencia v otizke porozumenia vesmiru
z hladiska vedy, naboZenstva a kultury - autori doc. RNDr. Mikulas Blazek,
DrSc., prof. RNDr. Ladislav Csontos SJ, PhD., PhDr. Miroslav Karaba)
predniesol M. Blazek. Prispevok podava stru¢nu evidenciu vyvoja pohladov
na vznik, evoluciu, aktualny stav a zaviSenie vesmiru v dejinach Iudstva. Prave
uhol pohladu na tato problematiku bol ¢asto v dejinach ovplyviiovany
kultirnym a ndbozenskym pozadim. Po prezenticii prispevku sa vo zvysnej
Casti povoleného ¢asového limitu rozprudila zaujimava diskusia s viacerymi
podnetnymi reakciami a $tudia bola odovzdana na publikovanie v zahranici.

Okrem akademického programu boli pre ucastnikov konferencie
pripravené aj sprievodné podujatia. Treba spomentit najmi spolo¢nti navitevu
jedného z najvyznamnejsich nabozenskych a kulturnych centier Katalanska
i celého Spanielska - opatstva Montserrat. Pritomni sa ztcastnili na modlitbe
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vecernych chval v bazilike spolu s miestnou benediktinskou komunitou a potom
sa k ucastnikom konferencie prihovoril opat, ktory vsetkych povzbudil v praci
na rozvoji dialogu medzi vedou a nabozenstvom.

Organizacia ESSSAT tymto vydarenym vedeckym podujatim urcite
prispela k rozvoju vzajomného dialégu medzi vedou a niboZenstvom. Je
potesitelné, e aj vdaka prostriedkom ziskanym z grantov sa na konferencii
mohli zucastnit zastupcovia Teologickej fakulty Trnavskej univerzity. Zostava
len verit, e ¢lenovia Teologickej fakulty budu mat moznost participovat aj na
dalsej konferencii organizovanej Eurépskou spolo¢nostou pre stiudium vedy
a nabozenstva, ktora sa uskuto¢ni na jar roku 2006 v rumunskom meste lassi.

PhDr. Miroslav Karaba
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,Metanexus Annual Conference 2004.*
Medzinarodna konferencia. Philadelphia (USA) 5. - 9. jina 2004

Od septembra 2003 pracuje na pode Teologickej fakulty Trnavske;
univerzity LSI (Local Societies Initiative) skupina pod nazvom ,Towards
Reconciliation of Religion with Science® (Cestou ku zmiereniu naboZenstva
a vedy), podporovana grantom od spolo¢nosti Metanexus a Teologickou
fakultou TU. Jadro skupiny, usilujucej sa o rozvoj interdisciplinarneho dialogu
medzi vedou a nidboZenstvom, tvoria doc. RNDr. Mikulas Blazek, DrSc., prof.
RNDr. Ladislav Csontos S, PhD., a PhDr. Miroslav Karaba. Cinnost zistupcov
LSI skupiny Bratislava sa okrem inych aktivit orientuje aj na aktivnu tcast na
medzinarodnych konferenciach dotykajucich sa interdisciplinarneho dialdgu.
Jednym z takychto stretnuti je aj pravidelna vyro¢na konferencia LSI skupin,
ktora sa v tomto roku konala 5. - 9. juna na univerzite vo Philadelphii
(University of Pennsylvania) v USA. Za LSI skupinu Bratislava sa na konferencii
ziitastnili doc. RNDr. Mikulas Blazek, DrSc., a PhDr. Miroslav Karaba. Celkovo
na konferencii participovalo 225 tGcastnikov z 27 krajin celého sveta, zdstupcovia
roznych vedeckych disciplin a nabozenskych tradicii (krestanstvo, judaizmus,
islam, budhizmus, hinduizmus). Vicsina zucastnenych predstavovala
reprezentantov jednotlivych miestnych iniciativ (LSI skupin), ktorych je v sucas-
nosti viac ako sto po celom svete.

V ramci plenarnych prednasok, ktoré pripravili vybrani lektori z rdznych
univerzit a ktoré boli spojené so sériou koreferatov, odzneli tieto prispevky:

1. John R. McNeill (Georgetown University): Something New under the
Sun : A Global View of Environment and Society since 1900 (Nieco nové pod
Slnkom : Celostny pohlad na #ivotné prostredie a spolo¢nost od roku 1900).

2. David Hufford (Penn State College of Medicine): Spiritual Transformation
and Health (Duchovnd premena a zdravie).

3. George F. R. Ellis (University of Cape Town): On Rationality, Emotion,
Faith and Hope : Being Human in a Scientific Age (O racionalite, emécii, viere
a nadeji : Ludské bytie v epoche vedy).

4. J. Wentzel van Huyssteen (Princeton Theological Seminary): Human
Origins and Religious Awareness : On Human Uniqueness in Theology and Science
(Cudsky povod a nabozenské chapanie : O ludskej jedine¢nosti v teoldgii a vede).

Druhou ¢astou konferencie boli tri rozsiahle panelové diskusie, v ramci
ktorych dostali priestor predstavitelia rdznych vedeckych odborov i rdznych
nibozenskych tradicii (krestanstvo, judaizmus, hinduizmus):

1. Foundational Questions in the Natural Sciences (Zakladné otazky v prirod-
nych vedach). George F. R. Ellis, Hyung S. Choi, John F. Haught.

2. Where-to and Why? Discernment in the 21* Century (Kam a pre¢o! Rozliso-
vanie v 21. storoc¢i). Ronald ColeTurner, Paul Root Wolpe, Antje Jackelén,
Varadaraja V. Raman.

3. Beyond the Ivory Tower : Bringing Science and Religion to your Community
(Poza slonovinovu vezu : Priviest vedu a nabozenstvo do vasej komunity). James

Miller, Frank Pennington, Andrew Petto, Craig Miller, T. D. Sing, Denis Cheek.
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S podnetnymi prispevkami vystupili aj Dr. John M. Templeton, Jr.,
sucasny prezident Templetonovej nadacie (John Templeton Foundation), ktora
zalozil jeho otec v snahe finan¢ne podporovat rozvoj vztahov medzi
nabozenstvom a vedou, a pani Pamela Thompsonové z Templetonovej nadacie.

Tretiu c¢ast konferencie tvorili prihlasené prispevky jednotlivych
ucastnikov, rozdelené do tematickych sekcii (napr. Filozofia a teoldgia, Bioldgia
a evolucia, Kozmologia a fyzika, Medzinarodné skusenosti v rozvoji
interdisciplinarneho dialéogu, Média a technoldgie). Podla stanoveného
programu bol predneseny prispevok autorov M. Blazek, L. Csontos a M. Karaba
s nazvom To the Relation between Religion and Science at the Dawn of the 21+
Century (Ku vztahu medzi nabozenstvom a vedou na usvite 21. storocia).
Abstrakt prispevku bol publikovany v zborniku vydanom pri prileitosti
konferencie a viaceri ucastnici stretnutia prejavili zaujem ziskat podrobnejsie
informacie o niektorych myslienkach tohto prispevku.

V posledny den konferencie sa konal banket, spojeny s udelovanim vyro¢nych
cien pre LSI skupiny, ktoré sa vo svojej doterajsej ¢innosti prejavili ako zvlast
inova¢né, kreativne a efektivne. Medzi ocenenych bola zaraden4 aj LSI skupina
Bratislava, pdsobiaca na pdde Teologickej fakulty Trnavskej univerzity.

Je potesitelné, ze LSI skupina Bratislava sa moze s podporou Metanexus
Institute a Teologickej fakulty Trnavskej univerzity spolupodielat na rozvoji
interdisciplinarneho dialogu na Slovensku. Po styridsiatich rokoch ateisticke;
propagandy vo vietkych sférach verejného Zivota mdzeme nasu spolo¢nost
pokladat za zna¢ne roztriestent. Dlhé obdobie charakterizované tendenciou
skryvat pravdu a poskytovat nepravdivé informacie sposobilo u mnohych ludi
zmitok (aj v otizke vzdjomného vztahu vedy a nabozenstva) a zakorenenie
nazoru, #e medzi naboZenstvom (krestanstvom) a modernou vedou existuje
neprekonatelny rozpor. Nabozenstvo sa tak stalo v mysliach mnohych ludi
synonymom iracionality a nevedeckosti. V protiklade k nemu bola veda
pokladana za takmer vSemocnu skuto¢nost, ktora by mohla a mala vyriesit
vietky problémy spolo¢nosti. Tu mo#no hladat korene suc¢asného stavu, v kto-
rom dochadza iba k pomalému rozvoju vzijomného dialogu a aj ten je Casto
poznaceny nedoverou a predsudkami zo strany predstavitelov vedy i cirkevnej
hierarchie. Aj ked sa praca na budovani syntézy vedy a nidboZenstva
pravdepodobne nikdy neskon¢i, existuje nadej, e medzi vedou a nidbozenstvom
nebude v buducnosti dochadzat k bolestnym konfliktom, ale zavladne vzajomny
re$pekt, dialdg a plodna spolupraca. Organizacii Metanexus sa podarilo pripravit
naozaj podnetnu a kvalitnu vedecku konferenciu, ktora urc¢ite prispela k rozvo-
juinterdisciplinarneho dialogu nielen samotnymi prispevkami pocas stretnutia
vo Philadelphii, ale aj svojimi podnetmi pre dalsiu ¢innost v jednotlivych
krajinach, v ktorych pdsobia miestne LSI skupiny.

PhDr. Miroslav Karaba
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VII. kongres polskych teologov: ,,Cirkev vo
verejnom Zivote. Polska a eurdpska
teologia pred novymi vyzvami.*

Katolicka univerzita, Lublin 12. - 15. septembra 2004

V dnoch 12. - 15. septembra 2004 sa na Katolickej univerzite v Lubline
konal VII. kongres polskych teolégov. Hlavnym organizatorom kongresu bola
Vedecka rada Konferencie biskupov Polska. Organizacia tohto kongresu bola
zverend Teologickej fakulte Katolickej univerzity v Lubline v spolupraci s jede-
nastimi teologickymi fakultami z Polska. Motto - a stcasne veduica téma
kongresu - znelo: ,,Cirkev vo verejnom Zivote. Polska a eurdpska teoldgia
pred novymi vyzvami.“ Tému a problematiku podnietila zmena situdcie polskej
vedy, ako aj nova situdcia Cirkvi v novom tisicrodi.

Objasnenie vztahov medzi Cirkvou a verejnym Zivotom - téma kongresu
- bolo rozlozené do styroch skupin otazok a kazda otazka, spolu s diskusiou,
mala svoj konkrétny def.

Prvy den kongresu, aj ked to bol ivodny den, bol tiez vedeckym stretnutim.
Do témy a problematiky kongresu uviedol otec biskup prof. Stanistaw Wielgus,
predseda Vedeckej rady Konferencie biskupov Polska. Vedecké prednasky mali
prof. Kazimierz Panus: Eurépske krestanstvo pred siicasnymi v§zvami a Andrzej
Napiorkowski: Polskd teolégia pred vyzvami siicasnosti.

Druhy deni kongresu priniesol nové témy prednasok. Prof. Jean Galot S]
(Rim) hovoril na tému: Kristolégia a antropolégia; prof. Czestaw Bartnik: Ndrod
ako kultiirny fenomén v chdpani teoldgie; prof. Lucjan Balter: Polskd teolégia medzi
Zdpadom a Vichodom.

V treti dent kongresu vedecké referaty predniesli: biskup prof. Gerhard
L. Muller (Nemecko): Dialég teoldgie s kultiirou; biskup Kazimierz Ryczan:
Krestanskd antropolégia a sekularizdcia; kardinal Stanistaw Nagy: Bez Krista
nemogeme pochopit cloveka.

Nakoniec vo §tvrty dent odzneli takisto tri prednasky, uvadzajiuce do
diskusie diia: prof. Raul Berzosa Martinez: Vztah Cirkev — politickd spolocnost vo
svetle Druhého vatikdnskeho koncilu; prof. Jan Wal: Cirkev a spolocenské otdzky;
prof. Jozef Krukowski: Verejné prdavo Cirkvi v Polsku a v Eurépe.

Pocas kongresu boli traja velki europski teologovia: prof. Jean Galot SJ
(Gregorova univerzita, Rim), biskup prof. Bruno Forte (Taliansko) a biskup
prof. Gerhard Muiller (Nemecko) vyznamenani najvy$§im vyznamenanim
univerzity - doktoratmi honoris causa.

Kazdy deni po prednaskach, ktoré tvorili tvod do problémovych diskusii,
sa konali diskusie v skupinich, nazvané ,sucasné areopdgy”. Prakticky kazda
teologicka fakulta mala svoj diskusny areopag.

Uvodom do vedeckého zasadania kazdého dna bola sldvnostna svita omsa.

Kongres zhromazdil velky pocet teoldgov z Polska aj zo zahranicia (zo
Slovenska sa zucastnili okrem inych dekan Teologickej fakulty Trnavskej
univerzity doc. PhDr. ThLic. Juraj Dolinsky SJ, PhD., a ThDr. Jozef Kyselica
SJ, PhD., ktory prednasa na TF TU).



SPrAVY | 105

Diskusné témy a pritomnost eurdpskych teoldgov svedéia o spolocnej
starosti vSetkych o Cirkev. To je vainy prvok utvarania sa novej Eurdpy.

Kazdy ucastnik kongresu uz pri registracii dostal pekne vydanu knihu -
dokumentaciu kongresu, vsetky prednesené referaty. Jeden exemplar sa na-
chadza uz aj v kniznici Teologickej fakulty Trnavskej univerzity v Bratislave.

prof. Dr. hab. Jézef Kulisz SJ
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