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Intelektualny apostolat — poslanie jezuitov
v intenciach Teilharda de Chardin

Jozer KuLisz S]

Z polstiny prelozil Patrik Kugma

KULISZ, J.: Intellectual Apostolate - Mission of the Jesuits according to Teilhard de
Chardin. Teologicky casopis, I1I, 2005, 1, s. 5-11.

Pierre Teilhard de Chardin many times wrote about intellectual apostolate, always
stressing its necessity. More than that, everything he wrote, and most of all his own
work and life among the elite of science of the twentieth century, and his philosophico-
theological reflection - are itself a remarkable realization of that apostolate. Particular
example of his understanding of intellectual apostolate and the way it should become
the mission of the Jesuits, provides the letter of the Superior General ]. B. Janssens (July
1947) sent to the Jesuits of the Province Paris and common reflection of the Jesuits
during the conference. In his lecture, P. Teilhard de Chardin spoke about intellectual
apostolate. He referred to scientific tradition of the Jesuits, that should be alive in
difficult times after the war, times when science became religion of the West. Among
many apostolic activities of the Jesuits, some of them have to enter the elite of science,
and they should receive a broad scientific background. They should be present where
a neohumanism is formed, and through making Christ present in it, revealing the final
fulfillment of the reality.

Pater Pierre Teilhard de Chardin sa vo svojich pracach ¢asto zaoberal
témou intelektualneho apostolatu - jeho potrebou. Treba zdodraznit, ze vietko,
¢o napisal, ale aj jeho praca a zivot uprostred vedeckej elity 20. storocia i jeho
filozoficko-teologickd reflexia je velkou realiziciou tohto apostolatu. Jeho
reholné, kiazské a pracovné povolanie mu vyznacilo Zivotné i pracovné miesto,
na ktorom realizoval svoje ¢lovecenstvo, medzi ludmi, ktori pri odkryvani
a ¢itani archivu Zeme opisali nanovo dejiny Zivota, ¢loveka, dejiny kultur a ci-
vilizacii. V odkryvanych dejindch odkryvali tie? zdkon rozvoja buducnosti,
lepsieho zajtrajska. Tento odkryvany zdkon sa postupne staval normou ludského
rozumu, ¢ize ¢loveka, ktory si umienil, ze vybuduje budticnost Zeme a ¢loveka
bez Boha, v ramci odkryvanej skuto¢nosti.

Vieme, ze uz od 17. storoc¢ia sa dominujucim nabozenstvom Zapadu,
nabozenstvom Zeme a pokroku, ako pise T. Halik, stala veda.! Krestanska
viera sa v o¢iach mnohych Iudi osvietenstva stala poverou - superstitio -
nabozenstvom prostych, zaostalych Tudi. Arbitrom pravdivosti a pokroku sa
stdva veda - stdva sa synonymom toho, ¢o je pravdivé, skuto¢né a isté. Veda

' HALIK, Tomas: Europa : Rany przesztosci i wyzwania jutra. In: Materialy 11 Kongresu Kultury
Chrzescijaniskiej : Europa Wspélnych Wartosci : Chrzescijariskie inspiracje w budowaniu zjednoczonej
Europy. Lublin : Katolicki Uniwersytet Lubelski, 2004, s. 137.



6 ‘ TroLocicky ¢asors 111/2005/1

neposkytuje len niadej ovladnut priestor, ale aj nadej vybudovat novu ludsku
spolo¢nost. Ndbozenstvo sa stdva mftvym jazykom, v najlepsom pripade pred-
metom akademického $tudia.’

Sam Teilhard v roku 1936 napisal, Ze krestanstvo v tom prostredi, kde
pracuje a Zije, sa stalo malo nakazlivym v pozitivnom zmysle. Jeho neveriaci
kolegovia, vedci, dokonca tvrdili, Ze ak by stali krestanmi, umensili by sa vo
svojom ¢lovecenstve. Podla ich nazoru Kristus, ktory putoval Galileou, je dnes
primaly na rieSenie problémov nasej sucasnosti.’?

V takomto prostredi a v takej duchovnej atmosfére sa v srdci Teilharda
rodilo presvedéenie, ze Boh ho pripravoval, cez dlhé a odborné studia, prave
pre toto prostredie a pre tychto ludi - ludi, ktorych nadchlo ndbozenstvo
Zeme, ktorych fascinovala idea pokroku a nddej na lepsiu buducnost. Teilhard
si uvedomoval, Ze v naboZenstve Zeme je najdoleZitejsi postoj adordcie, ktord
je vo svojom kone¢nom rozmere nasmerovand nie do buducnosti bez tvire,
ale na Boha.

V liste z 19. juna 1926 napisal: ,Predvéerom, v skupine ¢inskoamerickych
posluchacov, ndm velmi sympaticky profesor z Harvardu jasnym a jedno-
duchym spdsobom predniesol referat o tom, ako sa prebudza myslenie vo
zvieracej linii. Ja som premyslal nad priepastou oddelujucou vedecky svet, v kto-
rom sa nachadzam a ktorého jazyk poznam, od sveta teologického a rimskeho,
ktorého jazyk je mi takisto znamy. Po prvom $oku pri myslienke, e realita, o kto-
rej hovori teoldgia, mdze a ma byt taka redlna ako svet, o ktorom hovori
veda, vidim, Ze som schopny vyjadrit jazykom vedy to, ¢o hovori teologia, kto-
rej jazyk je pre mnohych nezrozumitelny. Dospel som k zaveru, e Kristus, hic
et nunc, nie je cudzi zdujmom profesora Parkera a Ze sta¢i mala pomoc, aby
presiel od svojej pozitivistickej psycholdgie k mystickej perspektive. Toto pozna-
nie ma postavilo na nohy.“*

Praca - odkryvanie dejin Zivota v archive Zeme - sa pre nasho autora
stdva zaroveni apostolatom. Apostolit je pre neho moiny, pretoze, ako sdm
hovori, pozna obsah BoZieho zjavenia a dejiny nového sveta, ktoré odkryva
a opisuje veda, ¢ize poznd svoju sucasnost, ktord sa m4 stat miestom vtelenia
Krista v spoloc¢enskom rozmere. Novy apostolat si teda vy?aduje od apostola
nasich ¢ias nové poznanie a kompetenciu.

VEDA - ODKRYVANIE DYNAMICKE] STRUKTURY VESMIRU

20. augusta 1947, dva roky po skonéeni vojny, parizska provincia jezuitov
zorganizovala vo Versaille konferenciu venovanu apostolatu jezuitov v stcas-
nom svete. Na tato konferenciu poslal osobitny list generalny predstaveny
J. B. Janssens.” Generalny predstaveny pisal v liste o rozdeleni medzi [udmi,
ktoré sposobila vojna. Jezuiti, vedomi si tychto rozdeleni, sa maju podujat na

2 HALIK, Tom4s: Europa : Rany przeszlosci i wyzwania jutra. In: Materiaty II Kongresu Kultury
Chrzescijanskiej : Europa Wspdlnych Wartosci : Chrzescijariskie inspiracje w budowaniu zjednoczonej
Europy, s. 137.

31936 Oe IX, s. 164.

41926 LV, 91-92.

5 Epistola A. R. Patris Nostri ad omnes Patres Lutetiam Parisiorum de hodierno apostolatu acturos
convenientes. Acta Romana Societatis Jesu. Volumen XI, Fasciculus I1I, 1947, s. 340-343.
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tazké usilie budovat v roznych oblastiach a sektoroch spolo¢enského Zivota
jednotu Kristovho mystického tela. Na niektoré oblasti, ktoré si vyzaduju
osobitnu starostlivost, poukazal sim Pater General. Ide o tieto oblasti: na-
bozenska lahostajnost medzi vzdelanymi, ako aj jednoduchymi fudmi; ludia,
ktori odisli z Cirkvi a s odkazani sami na seba; prebudzajice sa nové
mesianizmy, ktoré slubuju [udom $tastie, bezpecie a nova buducnost. Této
poslednd oblast si vyzaduje podujat sa na mudre publikacie, dobré skoly,
prednasky, konferencie a duchovné cvicenia - a to vietko preto, aby sa v pl-
nosti predstavila katolicka doktrina najmi tym, ktori Tudstvu udavaju nové
smerovanie.®

Na tejto konferencii sa zacastnil aj P. Pierre Teilhard de Chardin a pred-
niesol referat pod nazvom O ndbozenskej hodnote vedeckého bddania.” Okrem
oblasti prace jezuitov, ktoré predstavil Pater General, upozornil Teilhard este
na jednu dolezitu, chulostivii oblast, poukazujuc zarovei na novy rozmer
intelektualneho apostolatu. Urobil tak v kontexte jezuitskej tradicie. Povedal:
»Z historického hladiska, vzhladom na podmienky vzniku a tradicie, Spolo¢nost
vidy branila krestansky humanizmus a podporovala ho. Niekedy sa tento
intuitivne prijaty postoj prejavoval nanajvys v dost povrchnom prepojeni
krasnej literatury (alebo matematiky) s nabozenstvom. Dnes vsak, pred tvarou
su¢asného neohumanizmu, ktory sa u? nezaklada na kulte a nasledovani
starovekych veli¢in, ale smeruje k akémusi nad¢lovecenstvu, ulohy, ktoré nam
mocou tradicie zveruje Cirkev, sa stavaju osobitne dolezitymi a zodpovednymi.“®

Ak uz hovorime o jezuitskej tradicii, treba spomenut dobru tradiciu, na
ktoru nadviazala nasa Tnavska univerzita. Ide o dekrét arcibiskupa Petra
Pazmana z 12. maja 1635, dekrét o zalozeni Trnavskej univerzity, ktory 18.
oktdbra 1635 potvrdil cisar Ferdinand II. Cisar dal novej univerzite také isté
prava, aké mali aj iné eurdpske jezuitské univerzity. Vieme, Ze univerzita sa
rozvinula do $tyroch fakult. Boli to fakulty teologicka, filozoficka, pravnicka
a v roku 1769 cisdrovna Mdria Terézia povolila otvorenie lekérskej fakulty.
Univerzitu viedli jezuiti. Zrusenie ich rehole papezom Klementom XIV. v roku
1773 znamenalo zanik univerzity. Pretoze nebolo jezuitov, Maria Terézia
preniesla sidlo univerzity v roku 1777 do Budina. Prive na tuto univerzitu
nadviazali po takmer 215 rokoch, v roku 1992, tvorcovia novej skoly -
Trnavskej univerzity. Tnavska univerzita ma dnes, tak ako kedysi, teologicku
fakultu, ¢o jezuitov zavizuje, pretoze ide o kontinuitu dobrej tradicie jezuitov,
o ktorej pisal Teilhard.

TEOLOGICKY ASPEKT VEDY

Dnes sa zmenilo samotné chapanie vedy. Neznamena uz, ako to bolo
eSte pred dvesto rokmi, len kult starovekych veli¢in, poukazovanie na hu-
manizmus minulosti a jeho idealy. Dnesné veda, pise Teilhard, je empiricky
vyskum, ktorého cielom je rekonstruovanie faz a linii rozvoja minulého sveta.

¢ Epistola A. R. Patris Nostri ad omnes Patres Lutetiam Parisiorum de hodierno apostolatu acturos
convenientes, s. 341, 342-343.

71947 Oe IX, s. 255-263. Porov. TEILHARD DE CHARDIN, Pierre: Zarys swiata
personalistycznego i inne pisma, zv. 2. Warszawa, 1985, s. 185-192.

8 TEILHARD DE CHARDIN, Pierre: Zarys swiata personalistycznego i inne pisma, s. 191.
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Je to tie analyzovanie sucasnej struktury vesmiru, je to vola poznavat za-
konitosti jeho rozvoja, vola oZivena nadejou na dosiahnutie kormidiel umoz-
fwjtcich riadit pohyb dejin sveta. Miliony ludi dobrej vole sa dnes sklanaja
nad tajomstvom prirody a Iudskych dejin. Clovek a ludstvo si ¢oraz viac
uvedomuju, Ze stvorenie nebolo ukonéené, Ze v nis pokracuje proces evolucie,
ktora spociva v prehlbovani nasho Iudského vedomia, v zahtfiani kazdého
z nas do tej ohromnej mnohosti s pocitom jednoty. Mohli sme to prezivat
v tom tyzdni, ked sa cely svet sklafial pred tajomstvom Z%ivota Jana Pavla IL.,
dakujuc mu za pravdu a hodnoty, ktoré zjednocovali Tudstvo.

Je tu este ¢osi viac. Ludia vedy tuzia dnes rozpoznat a ovladnut materialne
a duchovné mechanizmy, ktoré pravdepodobne umoznuju ¢lovekovi, ako pise
Teilhard, bezprostredne vplyvat na zakony riadiace rozmnozovanie, dedi¢nost,
ba dokonca aj na premenu samotného [udského organizmu.” Sme svedkami
toho, Ze nejde len o pokrok vedy, je to podla Teilharda normalna ludska
potreba poznat tu Cast sveta, ktord je nam pristupnd. Vdaka tomu za¢iname
#it v zhominizovanej faze evolucie. To znamen4, Ze za ¢loveka nikto iny
neprevezme zodpovednost za dalsi priebeh evolucie, rozvoja. Uvedomujeme
si, aka zodpovednost za osud ¢loveka a sveta sa uz dnes pozaduje od ¢loveka.

Vo vedeckej prici, pise Teilhard, ,sa bezprostredne prejavuje (na urovni
reflexie) evolu¢né usilie, ktorého cielom je nielen pretrvanie, ale aj rozsirenie
bytia, nielen udrziavanie Zivota, ale aj jeho nezvratny prechod na vyssi stuperi.™®

PSYCHOLOGICKY ASPEKT VEDY

Skutoc¢ne, empiricky vyskum nam ukazuje nielen dynamicku strukttru
skumanej skuto¢nosti, ale vzbudzuje aj nadej, ako pise Teilhard, ,na prebratie
kormidiel, ¢o by ndim umoznovali riadit pohyb, ktory nas unasa“!!. Moznost
riadit a nasmerovat evoluciu sa stala nie¢im podobnym do nabozenstva - stala
sa formou nového pohanstva. Clovek néhle uzrel svoju buducnost v pokroku
sveta, v jeho rozvoji a dozrievani, v rozvoji nasmerovanom dopredu, a nie,
ako doteraz, v duchu krestanskej mystiky nasmerovanej smerom hore. Viera
smerom nahor - viera v transcendentného Boha - a viera dopredu - viera
v imanentny svet - to je podstata nibozenskej krizy v jej vedeckom a spo-
locenskom aspekte. Tuto krizu - rozchod kultary a krestanstva - nazval papez
Pavol VI. najvi¢sou dramou nasich ¢ias.!? Teilhard si bol vedomy, tak ako
o nie¢o neskdr Pavol V1., ze pokrok Bozieho kralovstva vo vieobecnosti zavisi
od vyriesenia tohto problému. Musi to byt organické riesenie, ktoré uzmieruje
oba smery, problém dvoch vier."”® Preto sa pytal: ,Komu zverit tilohu, ¢i misiu
jeho riesenia?“!

TEILHARD DE CHARDIN, Pierre: Zarys swiata personalistycznego i inne pisma, s. 188. Teilhard
na tomto mieste pise, a bol to rok 1947, ze veda pravdepodobne ovladne ludsky organizmus.
A dnes je to uz mozné. Porov. HABERMAS, J.: Przyszlos¢ natury ludzkiej : Czy xmierzamy do
eugeniki liberalnej? Warszawa, 2003; FUKUYAMA, F.: Koniec cztowieka. Krakow, 2004.

Y TEILHARD DE CHARDIN, Pierre: Zarys swiata personalistycznego i inne pisma, s. 189.

T TEILHARD DE CHARDIN, Pierre: Zarys swiata personalistycznego i inne pisma, s. 187.

12 Evangelium nuntiandi, 20.

B TEILHARD DE CHARDIN, Pierre: Zarys swiata personalistycznego i inne pisma, s. 189-190.

¥ TEILHARD DE CHARDIN, Pierre: Zarys swiata personalistycznego i inne pisma, s. 190.
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Pri rieSeni tohto problému bude treba ukazat, ze evolu¢na buducnost
sveta smeruje k dosiahnutiu Ohniska nezvratnej personalizacie. Nie je mozné
smerovat dopredu bez toho, Ze by sme sa zarovenl nepovzniesli nahor. Rie§enie
problému a zmierenie dvoch vier sa, podla Teilharda, musi uskuto¢novat nie
in abstracto, ale in vivo. Preto su potrebné osobné vzory, konkrétni ludia, ktori
vo svojich srdciach spoja obidve viery — dve mystické sily. Musia to byt ludia,
ako hovori Teilhard, ktori ukazu uz uskuto¢nenu syntézu, ludia, ktori budu
presvedceni o svitosti [udského usilia, pretoze ponad vsetko stavaju Boha.”

PODSTATA INTELEKTUALNEHO APOSTOLATU V TEILHARDOVOM CHAPANI

Misiu zmierenia dvoch vier: krestanského humanizmu a neohuma-
nizmu - niboZenstva Zeme st schopni, pise Teilhard, uskuto¢nit synovia sv.
Ignaca. Su toho schopni vzhladom na svoje tradicie, ako aj na svoju inte-
lektudlnu formaciu. Musi vsak byt splnena jedna podmienka: musia si uve-
domit jednu zdkladnu pravdu, ,v ktorej je zachytena podstata, ako aj pozia-
davky ducha nasich ¢ias, a to, ze kralovstvo Krista, ktorému sme obetovali
nas Zivot, mdze byt ustanovené - ¢&i uz v boji, alebo pokojnou cestou - len na
zemi uplne zhumanizovanej vietkymi spdsobmi, ktorymi disponuje technika
a udské myslenie“'®.

V ¢om teda spociva tento apostolat! Tisice jezuitov dnes pracuju v pasto-
racii medzi [udmi vedy, studentmi, mnohi v univerzitnych pastora¢nych
centrach. To treba robit aj dalej a robit to ¢o najlepsie. Apostolat, o ktorom
rozpravame, si vyzaduje inu angazovanost: nielen byt duchovnym pastierom
medzi ludmi vedy, ale byt jednym z nich - byt fyzikom, matematikom,
archeologom, astronomom, lekdrom, znalcom hudby, literatary, politolégom
atd. Vo vede, v jej roznych oblastiach sa dnes tvori nové vedomie ludstva,
novy obraz ¢loveka, sveta, obraz buducnosti. Vo vede a skrze vedu sa dnes
prejavuje evolucné usilie, ktoré ma za ciel nielen pretrvanie, ale aj rozsirenie
bytia, nielen udrZiavanie Zivota, ale aj jeho nezvratné povznesenie na vyssi
stupenl.”” Vo svojom Sirokom zibere pric, ktoré jezuiti vykondvaja, musia byt
$pecialistami rdznych vied, a to $pecialistami najvyssej triedy. Oni v prostredi
svojej prace musia prepijat a nasycovat svoje objavy, vyskumy a analyzy
Kristovou vierou a laskou. Vedci, a medzi nimi jezuiti, ktori hladaju nové
formy bytia, sposobuju to, Ze vo svete sa objavuje ista, ako pise Teilhard,
nadstavba vedomia. To nové stvorenie by zostalo netplné, neschopné Zivota,
ak by vyznamnym spdsobom nepodliehalo vplyvom vtelenia a vykupenia.
Vsetko, ¢o sa tvori, a najmi to, ¢o odkryva a tvori veda, je hodné posvitenia
v Kristovi a musi v filom byt posviitené. Prive preto jezuiti, pise Teilhard,
musia byt ,naozaj pritomni viade tam, kde sa objavuje nejakd nova pravda
a novd moc - kvoli tomu, aby Kristus mohol skrze ¢loveka dat kone¢ny tvar
premiefiajicemu sa vesmiru“’®,

5 TEILHARD DE CHARDIN, Pierre: Zarys swiata personalistycznego i inne pisma, s. 191.
1 TEILHARD DE CHARDIN, Pierre: Zarys swiata personalistycznego i inne pisma, s. 192.
" TEILHARD DE CHARDIN, Pierre: Zarys swiata personalistycznego i inne pisma, s. 189.
8 TEILHARD DE CHARDIN, Pierre: Zarys swiata personalistycznego i inne pisma, s. 189.
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ZAVER

Pater Teilhard, ktory cely svoj Zivot pracoval na chvalu Krista, odkryvajuc
v archive Zeme zakon tvoriaci historiu a ludské dejiny, pochopil, ako nikto
iny, potrebu intelektualneho apostolatu. Tiez si uvedomoval, Ze jeho reholna
rodina, jezuiti st schopni prijat nové ulohy, ktoré pred nich kladie sucasnost.
Nejde o nijaku zhodu okolnosti, ked v dekrétoch poslednej, 34. generilnej
kongregacie Spolo¢nosti JeziSovej ¢itame, Ze jezuiti st zaangaZovani v rozli¢nych
sluzbach, ,na krizovatke kultarnych konfliktov, bojov spolo¢ensko-eko-
nomického charakteru, ze st tam, kde sa prijimaju rozhodutia a kde sa tvoria
hodnoty, ba viac, maju byt v samotnom srdci ludskej skuisenosti“?’. Generalna
kongregacia hovori tiez o intelektudlnom rozmere jezuitskej sluzby, ako aj o jej
pritomnosti v univerzitnom zivote.?

Pipez Jan Pavol II. vo svojom prihovore na zakoncenie 34. generalnej
kongregicie jezuitom povedal: ,Dnes, ako dobre viete, nové nacionalizmy,
krajne radikalne ideologie, nabozensky synkretizmus, urcité teologické interpre-
tacie Kristovho tajomstva a jeho spasneho diela, tazkosti pri hladani rovnovihy
medzi potrebou evanjeliovej inkulturacie a zachovanim jednoty v nej ukotve-
ného posolstva, ako aj iné nepriaznivé okolnosti politického, sociologického
a nabozenského charakteru ohrozuju v mnohych krajinach samotné zaklady
vadej pritomnosti i vasej evanjeliovej ¢innosti. Napriek tymto tazkostiam
vyzyvam celt Spolo¢nost, ako poprednu straz Bozieho kralovstva, k vytrvalosti
v ohlasovani evanjelia.“%!

A dalej, citujuc slovd papeza Pavla VI., slova opisujuce uz skor prace
jezuitov, papez Jan Pavol II. pripomenul: ,,...vS8ade v Cirkvi, aj v najtaisich
oblastiach a v otazkach, ktoré maju rozhodujuci vyznam, na mieste stretania
sa ideologii, v oblasti spoloc¢enskych problémov, kde doch4dza ku konfrontacii
medzi pal¢ivymi potrebami ¢loveka a ve¢nym posolstvom evanjelia - tam boli
a st jezuiti.“?

Nadvizujuc na pricu jezuitov, ako aj na ich intelektualny apostolat na
Teologickej fakulte Trnavskej univerzity, treba podakovat Bohu za dar
univerzity. Praca jezuitov - konkrétnych jezuitov na fakulte - m4 byt ich
najdolezitejsou ulohou. Tato prica je intelektudlnym apostolitom najvyssieho
stupnia. Je potrebné prehodnocovat to, ¢o pisu a ako prednasaju. To je ich
najdolezitejsia a jedina uloha - konecne, tak o tom hovoria reholné pravidla.

Nasledujtice dva citdty mdzu nam jezuitom ukazat problém, ktory v na-
Som intelektualnom apostolate, v duchu teilhardovského chapania, musime
zvladnut aj tu, v pracach nasej Teologickej fakulty. Ide o dost drastické citaty,
ale problém, ktory pred nami stoji, musime vziat na seba.

19 Dekrety 34. Kongregacji Towarzystwa Jezusowego : 15. od preywrécenia Towarzystwa : Rxym 1995.
Krakéw; Warszawa, 1998, 16, 22, 31.

20 Dekrety 34. Kongregacji Towarzystwa Jezusowego : 15. od pryywrécenia Towarzystwa : Ryym 1995,
394-403, 404-415.

2 Dekrety 34. Kongregacji Towarzystwa Jezusowego : 15. od przywrécenia Towarzystwa : Ryym 1995,
s. 213.

22 Dekrety 34. Kongregacji Towarzyystwa Jezusowego : 15. od pryywrécenia Towarzystwa : Ryym 1995,
s. 216. Papez cituje Insegnamenti di Paolo VI, XII, 1974, s. 1 181.
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Prvy citat:

»Krestanstvo, prezité do posledného zvysku, uz prestalo byt prameriom
udivu a skandalu, stratilo schopnost vyvolavat krizy ¢i oplodniovat inteligenciu.
Nehybe uz myslenim, nenabada ani k tym najskromne;jsim otazkam; nepokoje,
ktoré vyvolava, podobne ako odpovede a riesenia, ktoré pontka, st rozmazané,
uspavajuce: nevyvolava nijaké rozdelenie buducnosti. Nevyvold nijaka dramu.
Prezilo sa: uZ teraz zivame na kriZi... Vobec nemyslime na to, aby sme ho
zachranili, predlzili jeho kariéru; stava sa, Ze nanajvys v nas vzbudi lahostajnost.
Predtym naplnalo nase vnutro, teraz sa ledva udrzuje na nasom povrchu;
onedlho vylucené, pripoji sa k sume nasich nepodarenych skusenosti. Pozrite
sa na katedraly: stracajuc rozbeh, ktory vyniesol nahor ich hmotu, krpateju
a splostuju sa; aj ich veze, ktoré sa v davnych ¢asoch ty¢ili do neba, podlahli
sile gravitacie a nasleduju pokoru nasej tinavy.“?’

Druhy citat pochadza z diela P. Jevdokimova, pravoslavneho teoldga:

»,Dnes uz krestanstvo nie je aktivnym ¢initelom dejin, ale pasivnym di-
viakom procesov, ktoré sa vymykaju jeho vplyvu a takmer vedu Cirkev do
rozmerov a vyznamu kontemplativnej sekty, ktora sa nachadza na okraji
svetovych udalosti. Spoloc¢enské a hospodarske reformy, oslobodenie a emanci-
paciu [udi a spolo¢enskych tried uskutoc¢tiuju ¢Cinitele tohto sveta, pozbavené
krestanského vnutra.“**

Tieto citaty st pre jezuitov vyzvou ku hladaniu novych foriem inte-
lektuidlneho apostolatu.

prof. Dr. hab. Jozef Kulisz SJ

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity

Kostolna 1, P.O. Box 173, 814 99 Bratislava

tel.: +421/2/544 33 237, 544 33 262, 544 30 619
fax: +421/2/544 30 244

B CIORAN, Emil M.: Pokusa istnienia. Warszawa, 2003, s. 61.
# EVDOKIMOV, Paul: Prawostawie. Warszawa, 2003, s. 325.
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Chapanie zla u Teilharda de Chardin

JAN LETZ

LETZ, ]J.: Comprehension of Evil according to Teilhard de Chardin. Teologicky casopis,
111, 2005, 2, s. 13-24.

The author investigates the development of Pierre Teilhard de Chardin’s thinking in
the questions of evil and original sin. He was stated in sense of the evolutional paradigma
the origin of evil and of original sin does not consist in some time-spacial localisated
event (Adam and Eve in the Garden of Eden), but in whole cosmic and human history.
Against a neoplatonic conception of the origin of evil and of the original sin Teilhard
put a new conception created on the basis of the contemporary experiences of sciences
and of realistic philosophy. But more questions remain still open.

Teilhardovi u? za jeho Zivota viaceri krestanski filozofi a teoldgovia, ktori
inak boli ochotni vela prijat z jeho myslenia, vytykali, Ze nevenoval dostato¢nu
pozornost problému zla a reflexiu skuto¢nosti zla nedostato¢ne zahrnul do
svojho myslienkového konceptu. Jeho optimizmus mu tdajne nedovoloval,
aby videl zlo v celej ostrosti a v zdvainych konzekvenciach. Nie je to viak tak.
Teilhard mal stale na zreteli problém zla a pokladal ho za neoddelitelnu sucast
svojho myslenia, ale nepovazoval za prioritné napisat o tejto problematike
ucelenejsiu vicsiu pracu. Otazkam zla a prvotného hriechu sa viak venoval
priebeine. Proti tejto kritike sa branil v tom zmysle, Ze aj ked otazku zla vo
svojich doterajsich pracach zjavne nerozvidzal, predsa implicitne vidy pred-
pokladal, Ze zlo zaujima vyznamné miesto v dejinach kozmu, no najmi v deji-
nach c¢loveka. Zdorazioval, Ze zlo a jeho pdsobenie vo svete, v ludoch a medzi
ludmi sa neda vysvetlit vo vesmire chdpanom staticky, neevolu¢ne, lebo pri
takomto chdpani nemozno dat do suladu nedokonaly a v istom zmysle aj zly
svet s nekone¢ne dobrym a viemohucim Bohom Stvoritelom.

V liste Claudovi Cuénotovi z 2. janudra 1932 sa zmiefiuje o narastajtcej
dolezitosti problému zla v jeho mysleni. Teilharda zrejme nikdy neuspokojovalo
jeho vlastné riesenie, ktoré sa pokusil viackrat naformulovat. O tejto otazke
sa zmienuje uz v roku 1927 v diele Bozské prostredie a v stati Persondlne univerzum
z roku 1936. Po prvy raz v suvislejsej podobe sa otiazkou prvotného hriechu
a zla zaoberal v roku 1942 v stati Prvotny hriech a evoliicia®, ktora je dvostranovym
dodatkom k viicsej stati Kristus — aktivny pél evoliicie. Po druhy raz v roku 1944
vo dvoch krétkych statiach Prvotny hriech a vykiipenie a Peklo.? Po treti raz v ro-

'TEILHARD DE CHARDIN, P.: Prvotni htich a evoluce. In: Jak véfim : Zbornik stati. Praha :
Vysehrad, 1997, s. 63-65.

?TEILHARD DE CHARDIN, P.: Prvotni h¥ich a vykoupeni. Peklo. In: Jak véiim : Zbornik stati.
Praha : Viysehrad, 1997, s. 78-80.
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ku 1947 v stati Uvaha o pruotnom hriechu.? Po §tvrty raz takisto v roku 1947, v naj-
komplexnejsej stati pod nazvom Uvahy nad prvotnym hriechom.* A konecne, po
piaty raz v roku 1948 v kratkej stati pod nazvom Niekolko pozndmok o mieste
a podiele zla v evolucnom svete, ktort neskor pripojil na koniec svojho hlavného
diela Ludstvo ako jav.?

V dalsom budeme sledovat vyvin Teilhardovho myslenia vo vztahu k to-
muto problému.

V dodatku z roku 1942 Teilhard zdoraziiuje, po prvé, e ,z mnohych
dogmatickych a vedeckych dovodov sa dnes zda uz neudriatelné povazovat
prvotny hriech za ¢iry ¢lanok v retazci historickych skuto¢nosti (...) prvotny
pad nie je lokalizovany do nejakej urcitej chvile alebo na ur¢ité miesto. (...)
Tento pad nemozno chéapat ako radovy prvok, ale ako jednu stranku ¢i jednu
vieobecntt modalitu evolucie®.® Po druhé, ,,v evolu¢ne struktirovanom vesmire
otazka povodu zla vyzera inak (...) ako vo vesmire od pociatku dokonalom
a statickom. V systéme, ktory sa usporaduva, dochddza spontinne k fyzickym
a mravnym vykyvom a bude k nim dochadzat dovtedy, kym sa tento systém
uplne neusporiada®’. Teilhard zdoraziiuje, Ze v evolucii totiz pdsobia pozitivne
sily ,,koevolucie®, no aj negativne sily ,kontraevolucie®.

V dalsich dvoch kratkych statiach z roku 1944 sa Teilhard pozastavuje
nad biblickou predstavou padu prvych rodicov, ,ktora zdanlivo protire¢i nielen
paleontologii a prehistorii - pre ktoré je nemozné dajako situovat tento naivne
ponimany pozemsky raj a ten prvy spociatku dokonaly par®.

S problémom pekla sa Teilhard vyrovnaval uz v roku 1927 v diele Bogské
prostredie, publikovanom o dvadsat rokov neskorsie: ,,Povedal si mi, Boze, aby
som veril v peklo. No zakdzal si mi mysliet s absolttnou istotou o tom, Ze by ¢o
len jeden ¢lovek bol zavrhnuty. Tu na zemi sa teda nebudem usilovat uvazovat
o zatratenych - ba ani nejakym spdsobom sa domnievat, Ze existuju. Pre tvoje
slovo viak prijmem peklo ako strukturdlny prvok univerza a budem sa modlit,
budem meditovat tak dlho, aZ sa v tejto strasnej veci zjavi pre mna posiliujuci,
ba dokonca oblazujuci doplnok k tomu, ¢o si mi dal poznat o svojej viade-
pritomnosti.“? Charles Journet kritizuje tento Teilhardov nazor a komentuje
tieto riadky ako ,obratny uskok® a radikalne zamieta jeho mienku, Ze by peklo,
ktoré je plodom smrtelného hriechu, bolo strukturdlnym prvkom univerza.
Takéto tvrdenie dokonca poklada za ,neuvedomelé ruhanie“. Zlo totiz
nemozno pokladat v nijakom zmysle za ¢ast vesmiru a to isté plati a fortiori
o pekle, v ktorom zlo prekracuje viny.'® A na inom mieste k tajomstvu zla
Journet dodava: ,,Jedine bozské temnoty mozu preziarit a premoct protiklady,

3 TEILHARD DE CHARDIN, P.: Uvaha o prvotnim hiichu. In: Chut #it. Praha : Vysehrad,
1970, s. 173-174. ’

*TEILHARD DE CHARDIN, P.: Uvahy nad prvotnim h¥ichem. In: Jak véfim : Zbornik stati.
Praha : Vysehrad, 1997, s. 101-114.

STEILHARD DE CHARDIN, P.: Nékolik poznamek o misté a podilu zla v evolutivnim svéte. In:
Vesmir a lidstvo. Praha : Viysehrad, 1990, s. 255-257.

STEILHARD DE CHARDIN, P.: Prvotni htich a evoluce. In: Jak véfim : Zbornik stati, s. 63-64.

TTEILHARD DE CHARDIN, P.: Prvotni htich a evoluce. In: Jak vétim : Zbornik stati, s. 64.

$TEILHARD DE CHARDIN, P.: Prvotni h¥ich a vykoupeni. Peklo. In: Jak véiim : Zbornik stati,
s. 8.

9 TEILHARD DE CHARDIN, P.: Le milieu divin. Paris : Ed. du Seuil, 1957, s. 189.

WJOURNET, Ch.: Zlo. Praha : Krystal OP, 1998, s. 182.
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jedine ony mozu priniest pochopenie, ze konflikt dvoch transcendentnych
miest ma zmysel.“!" Teilhard prehlbenejsim spdsobom uvazuje o tomto
probléme v roku 1942 a svoj postoj precizuje nasledujucim spdsobom: ,Kazdy
vyvoj podla nasej skusenosti prinasa so sebou selekciu a odpad. Je preto
nepredstavitelné, aby v celkovom procese zjednocovania sveta v Bohu nebolo
miesta (...) pre to, ¢o sa z tohto blahodarného procesu pripadne vymyka. Moze
byt spisonosna humaniza¢na operacia, ktora je podstatou stvorenia, sto-
percentne Uspesna! Krestanstvo sa k tomu nevyjadruje, no ani to absolutne
nepopiera. Iba ndm pripomina, e ku stratam moze dojst a ze »odmietnuté«
prvky by v takomto pripade boli navidy vylucené, to znaci, boli by odvrhnuté
medzi Bozie antipddy. (...) Vrcholny zivot (...) alebo vrcholna smrt... Vsetko,
alebo ni¢. Tak4 je alternativa nasho Zivota, a prave ta sa vyjadruje myslienkou
pekla. (...) Peklo, a to treba stale opakovat, je nam nezndme a existuje pre nas
jedine v tom zmysle, ze ho chdpeme ako »opak nebag, ako protipél Boha.“!?
Peklo je teda podla Teilharda ,,nepriama skuto¢nost®, ktoru sice treba intenzivne
prezivat a citit, ale v nijakom pripade sa nema ponimat a predstavovat v nejake;j
spredmetnenej podobe, ktorou by sa pribliZilo naim Tudom. Tento ,,protipol®
tu treba chapat ako neadekvatny protipél a vonkoncom nie ako daky antipod.

V stati z roku 1947 Teilhard vychadza z toho, Ze prvotna stvorena mnohost
tvorila zaklad buduceho vesmiru a nemohlo v nej byt ni¢ zl¢. Vesmir chape
a vyklada ako dynamicky ireverzibilny systém a, vychadzajuc zo statistickych
zakonitosti tohto systému, dovodi: ,Statisticky je totiz pre kazdy rozsiahly systém,
ktory sa organizuje, »fatdlne« nevyhnutné: 1. Ze sa v priebehu procesu objavuju
lokalne neusporiadanosti (...) a 2. Ze tato elementirna neusporiadanost vytstuje
od urovne k tarovni (v dosledku organickych vizieb vo vnutri vesmirnej latky)
do stavov kolektivnej neusporiadanosti. Tieto, poc¢inajuc prahom Zivota,
vyvolavaju bolest, po¢inajuc ¢lovekom, vytstuji do hriechu.“® V tomto novom
porozumeni, do ktorého st zakompované poznatky vedy, podla Teilharda
,mizne intelektualny problém zla. V tejto perspektive sa totiz objavuju fyzické
utrpenia a morilne chyby uplne nevyhnutne, a to nie v dosledku nejake;j
nedostato¢nosti aktu stvorenia, ale v dosledku samej struktury zdielaného
bytia, a to ako Statisticky nevyhnutné vedlajsie produkty zjednocovania
mnohosti, a nie st teda v rozpore s Bozou mocou a dobrotou. - A stoji to vo-
bec vietko za to! - To zavisi uplne od findlnej hodnoty a $tastia vesmiru.“!
V tomto novom porozumeni ,prvotny hriech nie je izolovanym aktom, ale
stavom, ktory ako ddsledok prachu chyb, rozsiatych po celej drahe Tudstva,
postihuje Tudskti masu v celom jej objeme“?. Tato perspektiva ma dosah na
ykazdu ludsku dusu, ktora sa prebudi k Zivotu solidarne zasiahnuta totalizovanym
vplyvom vietkych minulych, pritomnych (i buducich) chyb, ktoré sa so $ta-
tistickou nevyhnutnostou vyskytuju v celku ludstva na ceste k jeho posviteniu.
Niec¢o v nej sa teda skutoéne potrebuje oc¢istit“!, Kazda dusa c¢loveka je teda

TJOURNET, Ch.: Zlo, s. 237.

ZTEILHARD DE CHARDIN, P.: Prvotni htich a vykoupeni. Peklo. In: Jak véfim : Zbornik stati,
s. 79.

BTEILHARD DE CHARDIN, P.: Uvaha o prvotnim hiichu. In: Chut #it, s. 173.

* TEILHARD DE CHARDIN, P.: Uvaha o prvotnim htichu. In: Chut %it, s. 173-174.

" TEILHARD DE CHARDIN, P.: Uvaha o prvotnim htichu. In: Chut zit, s. 174.

1 TEILHARD DE CHARDIN, P.: Uvaha o prvotnim hiichu. In: Chut #it, s. 174.
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od samého svojho vzniku poznacena prvotnym hriechom, a tym aj zakladnou
predispoziciou konat zlo.

V stati pochadzajucej tiez z roku 1947 uvadza Teilhard doterajsie poznatky
o zle a prvotnom hriechu do ucelenejsieho celku. V studii nazvanej Uvahy nad
prvotnym hriechom zdéraziuje ,nové dimenzie“, ktoré sa vynorili pri $tudiu
a poznavani kozmu. Je to jednak organické ¢asopriestorové prepojenie vesmiru,
vdaka ktorému kazdy jeho prvok ¢i udalost, napriek svojej zdanlivej ohra-
nic¢enosti, zasahuje do celého vesmirneho ¢asopriestoru, a jednak atomickost
kozmickej latky, v dosledku ktorej vesmir vo svojom usporadivani evolu¢ne
nenapreduje hladko a priamoc¢iaro, ale cestou nespocetnych pokusov a tapani.
Teologické myslenie podla Teilharda nesmie ignorovat tieto nové dimenzie
a ma sa s nimi zladit. Poznana pravda ma byt totiz v zdkladnej korespondencii
s homogénnostou prostredia a miery, ktorej jednym z aspektov je koherencia.

Velké nazorové diferencie v chapani prvotného hriechu su podla Teil-
harda jednou z hlavnych prekazok sirenia a upeviiovania krestanského mysle-
nia. Myslienkové a moralne prednosti krestanstva sa vo vieobecnosti uznavaju,
no posluchaci si vidy kladu otézku: ,,A ¢o prvotny hriech, ¢o si s nim po¢neme!*
Doterajsie chapanie prvotného hriechu je podla Teilharda neudrzatelné.
,V tzv. tradi¢nej forme sa prvotny hriech vo v§eobecnosti prezentuje ako »ra-
dov4 udalosts, ktora so svojim »pred« a »po« tvori osnovu vo vnutri dejin. Ne-
existuju viak zasadné fyzické a teologické dovody na to, aby sme ju chapali ako
skutoc¢nost transhistorického poriadku...?“! Pritom , transhistoricky poriadok*
Teilhard nechape ako poriadok nadhistoricky, mimo dejin, ale ako poriadok,
ktory presahuje kazdé¢ dejinné obdobie, kaidu casopriestorovu lokaliziciu.
Povedané inak, ku prvotnému hriechu nedoslo v ramci nejakej ¢asopriestorovo
uzavretej dejinnej udalosti, napriklad v pripade Adama a Evy v rajskej zdhrade,
ale vo vietkych udalostiach v kozme, pravda, najmi v tych, ktoré sa naj-
vyraznejdie viazu na ludstvo ako celok i na vsetkych Tudskych jednotlivcov.
V tomto novom chéapani Teilhard nepopiera prvotny hriech, ani jeho vyznam
pre porozumenie ludskych dejin, najmi spasnych dejin, iba sa dozaduje jeho
hlbsieho porozumenia, aby sa neviazal len na urcity ludsky par v dejinach, ale
na véetkych Tudi, v ramci evolu¢no-strukturdlnych premien celého vesmiru.
Tym Teilhard vonkoncom nechce podcefiovat vyznamnost a nezastupitelnost
podielu jednotlivcov a urcitych socialnych skupin na formovani prvotného
hriechu, len poukazuje na to, e sa nemoze absolutizovat podiel ani jednej
dejinnej udalosti a ani jednej socidlnej skupiny ¢i jednotlivcov v nej.

Prvotny hriech treba teda pochopit nie na zdklade jednorazovej kon-
krétnej udalosti v dejindch ludstva, ale na zaklade toho, Ze tento hriech je
veobecnym stavom dejin, teda participuju na niom vsetci ludia, aj ked vidy
osobitym spdsobom a v rozli¢nej miere. Tuto tézu Teilhard podopiera z dvoch
stran. Po prvé, zo strany porozumenia smrti: ,Smrt, prvotny hriech, m4 teda
svoj $pecificky ucinok, ktory mozno v prirode vysledovat, ale samotna smrt sa
pritom do nijakého urcitého miesta ani okamihu neda situovat. Zasahuje
a poznamenava, ako som uZ naznadil, totalitu ¢asopriestoru. A ak existuje vo
svete prvotny hriech, potom jedine vsade, odjakziva, od prvej hmloviny az po

7TEILHARD DE CHARDIN, P.: Uvahy nad prvotnim htichem. In: Jak véim : Zbornik statf, s. 104.
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tie najvzdialenejsie dimenzie.“® Po druhg, z teologického hladiska, zo strany
univerzalnosti spasy v Kristovi: Keby sa prvotny hriech odvodzoval len z jedne;j
dejinnej udalosti, ,,o¢ividne by sa kristovska moc okamzite, organicky a Gplne
zretelne redukovala len na uzky pds vesmiru okolo nés. Kristus (vzhladom na
svoje bozstvo) by sice nepochybne stéle este mal formalne pravo byt oznaceny
za vladcu vietkych ostatnych oblasti kozmu, ale prestal by byt v plnom a fyzickom
zmysle slov sv. Pavla tym in quo omnia constant (Kol 1,17)“,

Uvedenu tézu podporuju aj najnovsie vysledky biblickej exegézy prvych
kapitol Knihy Genezis, v zmysle ktorych pad prvych rodi¢ov nas ma zmysluplne
informovat o povahe ¢loveka, a nie o jeho konkrétnych dejinach.?®

Teilhard isiel vo svojom uvazovani este dalej a polozil si otazku, ako mame
chapat prvotny hriech z transhistorického, t. j. z pankozmického hladiska.
Vychadza pritom 1. z kozmogenézy alexandrijskej skoly (najmi sv. Gregora
Nazianskeho a sv. Gregora Nysského) a 2. z kozmogenézy moderného typu,
ktorej je sam zastancom. Zdoraziuje, Ze v teologickych vykladoch, nasledujucich
po alexandrijskej skole, sa ¢oraz vicsmi dostavalo do uzadia alebo sa tplne
vytratilo celokozmické porozumenie. Rozvedme blizsie tieto dve vychodiska.

1. Vychodisko v zmysle kozmogenézy alexandrijskej skoly. Prvotny hriech
Teilhard vyklada v ramci nasledujuceho ,dvojkuzelového® obrazu:

a) jednorazové stvorenie dokonalej bytosti (faza edenu);

b) neposlusnostvoci Bohu (fiza odhalenia stromu poznania a stromu Zivota);

¢) vznik mnohosti ako dosledok padu (predkozmicka faza involucie);

d) postupna reorganizicia, znovuzjednotenie a vykupujuci vzostup ku dru-
hému Adamovi - ku Kristovi (kozmickd, historickd faza evolucie).

Kozmogenézu alexandrijského typu Teilhard znazornil pomocou schémy
dvoch kuzelov, ktoré maja spolo¢nu zakladiiu, ale rozdielne vrcholy, pricom
nad tymito dvoma vrcholmi umiestnil Boha.”! V schéme je jednak kuzel in-
volucie do mnohosti (v zdsade novoplatonskej degradacie) a jednak kuzel
evolucie a vykupenia v Kristovi. Kuzel involucie sa utvara takto: Boh stvoril
Adama (prvotného a bezhriesneho) - vrchol prvého kuzela. V dosledku
prvotného hriechu nasleduje pad, teda zostup z vrcholovej jednosti tohto
kuzela do mnohosti v jeho zakladni, ktord je druhotna a hriesna. Kuzel evolucie
a spasy sa utvara takto: Opit z Boha (bez ohladu na u# existujicu mnohost
a dejiny Iudstva) vstupuje druhy Adam - Kristus, vdaka ktorému sa prekonava
vietka kozmicka a hrie$na mnohost na ¢ele s [udstvom, postupne sa v dejindch
zjednocuje v Kristovi Spasitelovi a privadza sa napokon do plnosti jednoty
v Kristovi. Takto sa opit dosahuje jednota, ktora viak nie je obnovenim povod-
nej jednoty v Adamovi, ale zalozenim novej jednoty v Kristovi - novy Jeruzalem.

Teilhard ma k tejto koncepcii nasledujtce zasadné vyhrady:

a) ,,...celd mimokozmicka ¢ast (prvé dve fdzy) dramy vyznieva nepodlozene
a vybdjene.”

BTEILHARD DE CHARDIN, P.: Uvghy nad prvotnim htichem. In: Jak véfim : Zbornik stati, s. 105.

P TEILHARD DE CHARDIN, P.: Uvahy nad prvotnim htichem. In: Jak véfim : Zbornik stati,
s. 105-106.

20 Blizsie pozri aj v inych suvislostiach: TRESMONTANT, C.: Fakt evoluce a prvotni h¥ich. In:
GARAUDY, R.: Perspektivy clovéka. Praha : 1965, s. 228-232.

A TEILHARD DE CHARDIN, P.: Uvahy nad prvotnim h¥ichem. In: Jak véfim : Zbornik stati, s. 108.
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b) ,,...okamzité stvorenie prvého Adama (prvd fdza) mi pripada ako nezro-
zumitelna opericia...”

¢) ,...v tejto hypotéze jedinej a dokonalej bytosti, vystavenej len jedinej
skuske, je pravdepodobnost padu takd mal4, ze Stvoritel sa tu naozaj javi ako
velky smoliar.“%

Teilhardove vyhrady k tejto koncepcii alexandrijskej skoly mozno
charakterizovat aj tak, Ze tajomstvo prvého hriechu je sice pre antického ¢loveka
tusené, ale uplne skryté (a to aj pre autorov prislusnych ¢asti Biblie), ¢o sa
zakryva spdsobom jednoduchého podania ,vedenia® zrozumitelného vte-
dajsiemu ¢loveku, teda sa nevedomky, z potreby podat funkény vyklad, myticky
zastiera. Preto je podla Teilharda, aj podla nasho nazoru, potrebné ostat pri
tomto tajomstve, ale novym sposobom ho reinterpretovat na zaklade sucasného
stavu vedeckého, filozofického a teologického poznania. A o takuto reintrepeta-
ciu sa pokusil Teilhard.

2. Vychodisko v zmysle kozmogenézy moderného typu. Prvotny hriech
sa vyklada v ramci jednoduchsieho ,jednokuzelového obrazu“.?* Najdeme v iom
opiit Styri fazy:

a) Vystupenie Krista z bozského Logosu (Slova) a zaroven stvorenie
prvotnej nehriesnej mnohosti ako zakladu pre dalsie stvorenie v evolucii (tato
mnohost viak Teilhard chape dost problematicky ako ,stvoritelnu - creabilis,
no nie creanda - formu nicoty, ako funkény ekvivalent »prvého Adamag, ako
pramena Statistického zla“*).

b) Predbiotické stvorenie v evolucii - spodnd cast kuzela (alebo pred-
bioticka krea¢na evolucia), v ktorej sa utvara neZivy anorganicko-organicky za-
klad nevyhnutny pre vznik Zivota. Tato faza sa za¢ina od bazy prvotnej mnohosti
(zakladna kuzela) az po prva hranicu, na ktorej sa objavuje zivot a bolest.

c) Biotické stvorenie v evolucii (biotickd krea¢na evolucia) - stredna cast
kuzela rozprestierajica sa od hranice, v ktorej sa objavili Zivot a bolest, az po
hranicu, v ktorej sa objavila ludska sloboda a hriech.

d) Ludské stvorenie v evolucii (huménna krea¢na evoltcia) - horna &ast
kuzela, za¢inajuca sa od hranice, v ktorej sa objavila [udsk4 sloboda a hriech;
podla Teilharda je to vlastny ,kuzel evolucie®, pre ktory su charakteristické tri
fazy: 1. rozsirovanie sa a kumulovanie hriechu, 2. priprava na vykupenie a je-
ho udalost (prichod Jez#isa Krista na svet, jeho smrt na krizi a zmftvychvstanie)
a 3. smerovanie vykupeného ludstva k zavfseniu v Kristovi.

2 TEILHARD DE CHARDIN, P.: Uvahy nad prvotnim htichem. In: Jak véfim : Zbornik stati,
s. 106-107.

BTEILHARD DE CHARDIN, P.: U\(ahy nad prvotnim h¥ichem. In: Jak véfim : Zbornik stati, s. 109.

#TEILHARD DE CHARDIN, P.: Uvahy nad prvotnim h¥ichem. In: Jak véfim : Zbornik stati,
s. 109. - Tu si treba uvedomit, ze Teilhard chape stvorenie a Bozi stvoritelsky akt nie vo
filozofickej vieobecnosti, ale v plnej novozakonnej urcitosti. Takze bez skuto¢nosti Krista cela
Teilhardova tedria evolucie, ponimana ako krea¢na, by nebola dostato¢ne podlozena a jasna.
Na tento prvok v Teilhardovom mysleni poukézali viaceri teoldgovia. Predovsetkym viak
A. HULSBOSCH v diele Die Schopfung Gottes : Schopfung, Siinde und Erlésung in evolu-
tionistischen Weltbild. Wien : Herder and Co., 1965, s. 37-38. Zd6raziiuje zndmu pravdu za-
sadného vyznamu, e Boh stvoril cely vesmir skrze svoje Slovo, druhti bozsktt Osobu, v Kristo-
vi. V iom md vietko zavisenie. Preto v evolucionistickom pohlade dochadza k zisadnej zmene
od pohladu a retro k pohladu ab ante, teda k budacnosti, v ktorej prichadza v tstrety Kristus.
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Vidime, Ze v zmysle tejto interpretécie zla a prvotného hriechu nie je po-
trebnd predstava Adama. Jeho ontologicku pozitivnost Teilhard nahradza
pozitivnostou prvotnej mnohosti, na ziklade ktorej sa postupne uplatiiuje
predbiotick4, biotickd a humanna evoltcia. K tomuto procesu ,,zdola nahor*
Ustretovo pristupuje proces ,zhora nadol®, t. j. postupné dejinné zaanga#ivanie
sa boiského Logosu na tomto vzostupe evolucie. Teilhard vsak tomuto
momentu zidsadnej doleZitosti vo svojej schéme nevenoval pozornost. Na lavom
i pravom ramene kuzela chyba sipka zhora nadol, hoci sa tam uvadza vyraz
yvtelenie“, Takisto prvotni mnohost nemozno chépat ako stvoritelnu nicotu,
lebo nemame doévod nicote prisudzovat mnohost. Tato prvotna mnohost musi
mat charakter uz realne jestvujuceho, prvotného stvorenstva. Ona je bazou
pre dalsiu, ,druhotnu kreaciu“.”

Podla Teilharda uz z porozumenia samotnej tejto bazy mnohosti, z jej
zakladnej tendencie ku zjednocovaniu a skomplexfiovaniu v nesmiernosti
casopriestoru’® vyplyva, ze napredovanie evolucie ,prindsa so sebou mnohé
tapania a pokusy“. Na takyto nesmierny supersystém kozmu mozeme opravnene
uplatnit Statisticky pohlad. ,A z neho vyplyva, ze 1. cestou sa objavuju lokalne
neporiadky a 2. z tychto elementarnych neporiadkov od hranice ku hranici
(ved kozmické tkanivo je organicky prepojené) vznikaju stavy kolektivneho
neporiadku, ktoré sa vo sfére #ivota prejavuju ako bolest a, po¢inajuc ¢lovekom,
aj ako hriech.“”” V takto pochopenom vesmire podla Teilharda mizne
intelektualny problém zla. ;Moralne priestupky a fyzicka bolest toti# z tohto
pohladu predstavuju nevyhnutnu sucast sveta, ktora nie je dana nejakou
nevyhnutnostou tvorivého aktu, ale samotnou struktarou zdielaného bytia
(. j. ako $tatisticky nevyhnutny druhotny vedlajsi produkt procesu zjednocovania
mnohosti).“?® Tato nevyhnutnost nie je nevyhnutnostou znemoziiujucou
slobodny a tvorivy akt [udského jednotlivca. Zasahuje sice kazdého jednotlivca,
no nie rovnakym spdsobom, ale pritom vidy tak, Ze kaidy jednotlivec ma
mozZnost sa proti nej vzopriet. Statisticka nevyhnutnost naklonnosti ku zlym
¢inom v pripade jednej socialnej skupiny ludi je nevyhnutne vyvafovana
Statistickou nevyhnutnostou naklonnosti k dobrym ¢inom v pripade druhej
socialnej skupiny ludi. Okrem toho tato Statisticka nevyhnutnost naklonnosti
ku zlému ¢i k dobrému konaniu nepdsobi na ¢loveka tplne determinujuco,

2 Domnievame sa, e toto prvotné stvorenstvo nie je ¢irou chaotickou mnohostou akychsi
superelementarnych prvkov reality, ani nie mnohostou samotnych vztahov. Je to nieco, ¢o sa
vymyka tak predstave akejkolvek substanciality, ako aj relacionality. Je nie¢im, ¢o treba chapat
ako skryté ,za“ tymto vietkym.

*Toto tvrdenie kritizuje F. VOJTEK v diele Cesty Teilharda de Chardin. Praha : Ktestanska akademie
Rim, 1996. Nie je to totiz vonkoncom samozrejmé a vyplyva z osobitej Teilhardovej metafyziky
bytia a stvorenia, z metafyziky plus esse. V zmysle nej stvorenie (kreacia) ma pre Teilharda
charakter akéhosi spojovania a zjednocovania, nevyhnutne vyplyvajiceho uz zo samotne;
povahy realneho bytia, z jeho vnutornych zikonitosti. No stvorenie treba chapat ako
zvrchovane slobodny Bo#i akt, ktory sa nedd blizsie uréit nijakou dedukciou vychadzajucou
z nejakych premis. Toto tvrdenie podla nasho nézoru nepochybne plati pre creatio prima, no
nie pre creatio secunda, v ktorom stvoritelsky akt sam sa diva uréovat a urcitym spdsobom
usmeriovat vzhladom na uz existujiice prvotné stvorenstvo, prvotnu latku.

T TEILHARD DE CHARDIN, P.: Uvahy nad prvotnim h¥ichem. In: Jak vé¥im : Zbornik stati,
s. 110-111.

8 TEILHARD DE CHARDIN, P.: Uvahy nad prvotnim h¥ichem. In: Jak véfim : Zbornik stat, s. 111.
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takZe clovek sa moze uplatnit so svojim akénym radiusom slobody. V tomto
bode byva Teilhard vi¢sinou nepochopeny a $tatistickd nevyhnutnost k urcitej
naklonnosti konat dobro alebo zlo sa nahradza nevyhnutnostou konat dobro
alebo zlo. Teilhard svojou koncepciou statistickej predurcenosti teda nehlasa
dajaku vseobecnu nevyhnutnost individualneho ludského konania a tym
popieranie slobody konania.

Teilhard dalej zdoraziuje, Ze aj takto chapany vesmir reSpektuje a opraviu-
je teologiu spasy. ,Prvotny hriech v takomto chapani nie je izolovanym faktom,
ale je to stav, ktory sa tyka [udstva ako celku. Tym vsak dogmatické charak-
teristiky padu nie st zoslabené, ale naopak, nadobudli vicsiu silu. (...) V dosledku
toho ani individualny krst pritom nestraca svoju opodstatnenost, ale tato jeho
sila skor narastd. Na kazdu nova dusu sa totiz jej prebudenim k Zivotu
nevyhnutne prenasa celkovy vplyv minulych i sa¢asnych (a tiez buducich) chyb,
nevyhnutne (zo Statistickej nevyhnutnosti) rozsiatych v [udstve na jeho ceste
k posviteniu.“?”’ Individualny krst je teda pre kaidého jednotlivého ¢loveka
nevyhnutny.

V poslednej trojstranovej stati z roku 1948 sa Teilhard vyjadruje o mieste
a podiele zla v evolutivnom svete. Upozoriiuje na to, ze jeho predstava vesmiru
by bola falosna, keby v nej nebolo miesto pre pritomnost zla. Pozitivny obsah
procesu poludstovania by nebol uplny, a tym ani nie pravdivy, bez pritomnosti
zla. Zlo pdsobi v pozadi Teilhardovho pozitivneho obrazu sveta a, povedané
jeho vlastnymi slovami, priam ,vyraza zo vietkych porov, zo vietkych spojov
a klbov systému, ktory zastavam“*. Je to jednak zlo neporiadku a netspechu,
dalej zlo ako rozklad, ktory vidy vyplyva z nejakej nestastnej nahody. A dalej
,zlo ako osamotenost a tzkost, ta velka a ¢isto [udska tieseti vedomia, ktora sa
prebudza k mysleniu v temnom vesmire“*!. A nakoniec je to ,zlo rastu, ktorym
sa ako v porodnych bolestiach vyjadruje ten tajomny zakon, ktory z kazdého
pokroku smerujiceho k viicSej jednote robi pracu a namahu’?. Teilhard toto
evolu¢né napredovanie vesmiru zhitia do tychto slov: ,Ano, vesmir, ktory sa
nabaluje, a vesmir, ktory sa zvnutortuje; ale rovnako aj vesmir, ktory trpi. Za
kazdy krok usporaduvania a sustredovania sa musi draho platit...“* Teilhard
si napokon kladie otazku: ,A je to skuto¢ne vietko, nie je tu nie¢o navyse! Nie
je pre pohlad pouceny a zbystreny este inym svetlom ako svetlom vedy mnozstvo
a uskoc¢nost zla hic et nunc po celom svete znamkou istého nadbytku, ktory sa
d4 tazko vysvetlit ina¢, ako ked sa k normalnemu pdsobeniu vyvoja este
priddvaja mimoriadne dosledky, nejaké prvotné katastrofy ¢i achylky?** To

¥ TEILHARD DE CHARDIN, P.: Uvahy nad prvotnim h¥ichem. In: Jak véfim : Zbornik stati,
s. 111-112.

O TEILHARD DE CHARDIN, P.: Nékolik pozndmek o misté a podilu zla v evolutivnim svéte. In:
Vesmir a lidstvo, s. 255.

S'TEILHARD DE CHARDIN, P.: Nékolik poznamek o misté a podilu zla v evolutivnim svéte. In:
Vesmir a lidstvo, s. 256.

2 TEILHARD DE CHARDIN, P.: Nékolik pozndmek o misté a podilu zla v evolutivnim svéte. In:
Vesmir a lidstvo, s. 256.

B TEILHARD DE CHARDIN, P.: Nékolik poznamek o misté a podilu zla v evolutivnim svéte. In:
Vesmir a lidstvo, s. 256.

¥ TEILHARD DE CHARDIN, P.: Nékolik pozndmek o misté a podilu zla v evolutivnim svéte. In:
Vesmir a lidstvo, s. 256.
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vsak uz uplne presahuje kompetenciu filozofie, prenechava kompetenciu teo-
logii a otvara priestor pre tajomstvo.

Vo vieobecnosti moino povedat, opierajuc sa o analyzu Alexandra
Gosztonyia®, Ze zlo vo svete sa v zmysle Teilhardovho evolu¢ného pohladu v za-
sade prejavuje $tvorakym spdsobom:

a) Ako zlo, ktoré ma povod v samotnej povahe evolucie. Evolucia totiz
nie je proces, ktory jednoznacne vedie k uspesnému vyusteniu, ale je tdpavym
neuspesnych pokusov, odboc¢eni a uviaznuti v slepych ulickach. Takéto zlo treba
chapat ako dosledok ¢iastkovych nezdarov az zlyhani v evolu¢nom procese.
Mozno ho najst na vietkych urovniach vyvijajuceho sa vesmiru, od zla, ktoré
ma zaklad v neusporiadanosti, ¢ize chaotickosti materialneho sveta, az po zlo
spojené so zmitkami a tryzilami ludského ducha.

b) Dalsi prejav zla vo svete mozno charakterizovat ako vedlajsi produkt
evolucie: Zanik celych druhov sa ukazal ako nevyhnutnost pri dalsom
evolu¢nom vzostupe. Dalsi evolu¢ny vzostup je totiz mozny vtedy, ked odidu
tie druhy s ich individuami, ktoré nie st schopné dalieho vyvoja a nie su
schopné nie¢im prispiet k evolu¢nému napredovaniu fylu. To, ¢o bolo kedysi
v strede toku evolucie, sa postupne vyplavuje na jeho okraj a moze natolko
zazit prietok evolué¢ného prudu, ze by sa evolucia uplne zastavila; preto musi
byt napokon odstranené. Podobne je to aj v duchovnom zivote ¢loveka i celého
ludstva. To, ¢o bolo kedysi v centre jeho zaujmu, sa ¢asom dostiva na jeho
okraj, az napokon ako prekazka dalsieho duchovného %ivota sa musi odstranit.

c) Zlo prejavujuce sa v existencialnom pocite tzkosti a strachu, najmi
strachu [udského individua nachodiaceho sa v objati nesmierneho vesmiru,
zlo prameniace z ohrozenia Zivota, zo strachu pred smrtou. Clovek sa v mno-
horakych negativnych existencialnych skusenostiach, ku ktorym patri aj
skusenost nicoty, prazdna, nezmyselnosti, absurdity a pod., moze stretnut aj
so samotnou duchovnou mocou zla, v ktorej sa tito negativita absolutizuje.
A Teilhard pdsobenie tohto absolutneho zla nevylucuje.

d) Zlo vystupujuce ako nevyhnutnd prekazka pri kaidom raste, ktorym
sa prekondva dany stav, dané struktury reality. Bez tohto zdkladného odporu
by skuto¢ny rast ani nebol mozny. Cely evolu¢ny vzostup [udstva k vyssej
personalnosti je podla Teilharda velmi bolestny. Postupne sa v fiom pre-
konavaju bariéry plurality do seba uzavretych individui, ktoré hatia uplatnio-
vanie sa amorizujucej tendencie. Cim je tato tendencia k laske silnejsia, tym
je ¢lovek na lasku bohatsi, no tym va¢Smi trpi, a to najmai preto, lebo nemoze
dosiahnut dalsie personalne zjednotenie. Toto utrpenie sprevadzajice per-
sonalizaciu spdsobuje aj nevyhnutna premena zjednocujicich sa 0sob, vyza-
dujuca vyssi stupent oddanosti, sucitu k druhym, sebazaporu az sebavzdania.
Najvicsie utrpenie sprevadza nas vlastny duchovny rast, stale sa prehlbujtce
rodenie sa z ducha, ktorym prekrac¢ujeme svoje prirodzené hranice. Prekonanie
tychto hranic nie je mozné bez odumierania starého.

3 GOSZTONYI, A.: Problem des Bosen. In: GOSZTONYT, A.: Der Mensch und die Evolution :
Teilhard de Chardins philosophische Anthropologie. Miinchen : C. H. Beck’sche Verlag-
buchandlung, 1968, s. 240-241.
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Zlo ma teda v Teilhardovom chépani v zésade dva aspekty. O prvom,
formalnom aspekte mozeme hovorit vtedy, ked sa zlo prejavuje ako vedlajsi
produkt evolucie. Takéto zlo, postihované v celokozmickom meradle, je vidy
v sluzbe evolu¢ného vzostupu, aj ked v urcitych udalostiach kozmu posobi
destruktivne. Zlu v zmysle tohto aspektu zodpovedd tzv. fyzické zlo, ktorym
je vlastne kazda mravne indiferentna nepritomnost dokonalosti bytia, ktoru
si vyzaduje samotna povaha stcna. Fyzickym zlom evolucie je teda kazdé
také stavanie alebo nestavanie, ktoré sposobuje odklon od mozného opti-
mélneho priebehu evolucie. O druhom, obsahovom aspekte mdzeme hovorit
v pripade persondlnych byti, ked si zlo spdsobil sam ¢lovek alebo societa ludi
s plnym vedomim a slobodne, ¢im sa cielavedome postupne postavili proti
smerovaniu evolucie.*® Takéto ¢iny otvaraju uz priestor pre prienik zla osebe,
ktoré zraiuje evoluiciu v samotnom jej srdci a moze mat za nasledok duchovnu
stagnaciu az smrt.

Teilhard je rozhodnym odporcom kazdého gnostického alebo mani-
chejského dualizmu dobra a zla. Je toho nazoru, ze v priebehu evolucie nevznika
len fyzické zlo ako nevyhnutny sprievodny zjav evolucie, ale aj moralne zlo,
ktoré sa moze natolko skoncentrovat, Ze sa zbytostni a stane sa proticentrom
k dobru, narusujucim Bozi zamer napredovania evolucie. Nevznikne teda len
zlo vo svete ako bezmocny, vedlajsi produkt evolucie, ale aj zlo osebe ako
centralna mocnost zla.

Teilhard vsak neobjasiiuje, ako k tejto centracii a zbytostneniu zla doslo.
Vyslovil odvéazny postulat, ze samotné peklo, chapané ako stav tohto zla osebe,
je stavebnym prvkom univerza, ktory vak podla neho neméze narusit bozské
prostredie, pretoze Kristus uz takéto zlo definitivne porazil a oddelil ho od
evolu¢ného diania, takze moze podsobit len akoby z druhého frontu. K otazke
zla, najmi zla osebe z krestansko-evolucionistického hladiska, sa vyjadrujeme
aj my a navrhujeme mozné riesenie v jednej z nasich stadii.*”

Zlo osebe viak podla Teilharda bude mohutniet stibezne s personalizaciou
a zduchovniovanim evolucie. Preto je podla neho mozné, ze svoj vrchol dosiahne
az na konci vekov a vyjavi sa v celej svojej hroze a obludnosti (pozri Zjavenie
apostola Jana). Podla Teilharda nie je vylucené, ze od urcitého kritického bodu
sa v dosledku evolucie kozmos rozdeli do dvoch sfér, pricom jedna sféra sa
dostane do trvalejsieho zajatia mocnosti zla. Nebezpecenstvo takéhoto roz
Stiepenia naznacuje uz novovek, ale najmi 20. a 21. storocie. Vyznamna cast
elity ludstva je ovladana ,faustovskym duchom®, ako aj ,bohom dopredu®
pysného novohumanizmu a technicizmu a pocina si, ako keby Boh nejestvoval,
¢im len prispieva k tejto polarizicii.

3¢ Ide o tzv. moralne zlo, t. j. zlo v ddsledku mravného zlyhania jednotlivca i celych socialnych
skupin. Je potrebné rozligovat dva stupne tohto moralneho zla. Je to jednak moralne zlo,
ktoré je v intenciach krea¢nej evolucie ludstva a dochddza k nemu s ur¢itou $tatistickou
nevyhnutnostou, a jednak moralne zlo, ku ktorému ani v ramci tejto nevyhnutnosti nemuselo
dojst, a to je moralne zlo ,nadnormativne®, akdsi kumulacia morilneho zla. V tomto pripade
¢lovek do moralneho zla nielen upadol, ale sa v tomto zle aj udomdcnil a viackrat ho potvrdil.
Takéto moralne zlo je uz nad ramec moralneho zla v intenciach krea¢nej evolucie a je podou
pre presadenie sa zla osebe.

STLETZ, ].: Ontogénna alebo ontopriva¢na etioldgia zla? Prispevok k porozumeniu pdvodu zla. In:

Filozofia, ro¢. 52, 1997, ¢. 8, s. 517-529.



JAN LETZ

Treba viak povedat, ze Teilhard v otdzke zla len nastolil cely rad problémov
a nechal ich otvorené. Predovietkym ponechal otvoreny problém individualne
posobiaceho zla. Nedal odpoved na neustale nas znepokojujucu otazku, preco
dolahne velké utrpenie prave na urcitého konkrétneho cloveka, a to prave
takym a takym sposobom! Pre¢o dolahne prave na neho! V Teilhardovom
evolucionistickom makropohlade sa zastiera ¢i kladie do uzadia vyznam
jednotlivej osoby, jej konkrétneho poslania a jedine¢ného osudu, spojeného
s jej utrpenim a zapasom so zlom. Bolo to azda dosledkom dajakej evolu¢ne;j
nevyhnutnosti, e ten a ten ¢lovek v plnom rozmachu svojich sil tragicky
zahynul? Ze ten a ten, prave tento ¢lovek sa narodil ako mrzak? Mo#no sa
v tomto pripade uspokojit so statistickou evolu¢nou nevyhnutnostou! Zaiste
nie. Iba v prvom pripade mozno hovorit o nevyhnutnom doésledku evolucie,
nie viak v druhom. Evolucia, ktora je Bozim zdmerom a je krea¢nou evoluciou,
nikdy nemoze viest k moralnemu zlu, ku hriechu. To je vidy vysledkom
vedomého a slobodného rozhodnutia ¢loveka, teda nemdze vyplynut ako
dosledok nejakého zakona ¢i dajakej univerzalne platnej tendencie. Morélne
zlo treba pokladat za slobodny prejav hatenia napredovania evolucie, ¢i uz
osobnej, socidlnej alebo vieludskej. V kone¢nom désledku je to postavenie
sa proti Bozej voli, proti Bozim zakonom a zdimerom. Na vsetky tieto i dalsie
problémy nachadzame odpoved v nasej krestanskej viere. To vsak nezna-
men4, Ze tieto otizky nas nemaju dalej znepokojovat a e nemame hladat
rozumovo primeranejsiu odpoved na ne. V zmysle Anselmovej zasady fides
qaerens intellectum bude potrebné dalej pre fiu hladat v duchu evolué¢nej pa-
radigmy adekvitnu odpoved, ¢im sa vii¢smi priblizime k tajomstvu zla a prvot-
ného hriechu.

Na zaver chcem zdoraznit t skuto¢nost, Ze napriek vyhradam rozli¢nych
katolickych teologov a filozofov (Zoltan Alszeghy, Etienne Borne, Vladimir
Boublik, Nicolas de Corte, Antonin Holas, Charles Journet, Jean-Marie Le
Blond, Francesco Ormea, Antoine-Gilbert Sertillanges, Pieter Smulders,
Claude Tresmontant, Frantisek Vojtek, John F. Haught a i.), Teilhardov ponor
do problematiky zla je v mnohom ohlade origindlny a mdze posobit inpirujico
aj na dne$nu teoldgiu a filozofiu, ktoré majua nadalej hladat k tejto problematike
nové formulacie, aby tak mohli ¢o najucinnejsie oslovit suc¢asného ¢loveka
a prispiet v jeho prehlbovani sa vo viere.
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Duchovna jednota Iudstva podla Teilharda
de Chardin - vyzva pre stucasnost

Z1ATICA PLASIENKOVA

PLASIENKOVA, Z.: The Spiritual Unity of Mankind according to Teilhard de Chardin
- the Challenge for the Present Time. Teologicky casopis, 111, 2005, 1, s. 25-34.

The article deals with the spiritual heritage of French thinker Pierre Teilhard de Chardin
in the contemporary context. The author of this paper concentrates her interest on the
problem of the value of Unity of Mankind. This question is connected with the
phenomenon of Love and the phenomenon of the experience of the Ambivalency in
the evolutionary process of Universe and Mankind.

Pitdesiate vyrocie smrti velkého franctizskeho myslitela Pierra Teilharda
de Chardin (1881 - 1955) je nielen vhodnou prilezitostou na pietnu
spomienku, ale predovsetkym prilezitostou k zamysleniu nad vyznamnym
odkazom tejto osobnosti. Silu rezonancie tohto odkazu pocitujeme dnes azda
ovela silnejsie, ako to bolo v dobe jeho suc¢asnikov. Svet, v ktorom Zijeme, je
totiz charakteristicky mnohymi radikalnymi premenami. Sme ocitymi
svedkami ¢astych otrasov (ekonomickych, politickych aj duchovnych), osobnych
pochybnosti, ale tie? opitovnych hladani istot, ktoré by ndim pomohli najst
stratent rovnovahu, obnovit nadej v zmysluplnt buducnost sveta a upevnit
rozkolisanu vieru v narast duchovnej jednoty ludstva.

Hoci uz nazov tohto prispevku napoveda, ze budeme sledovat myslienkovy
odkaz Teilharda prostrednictvom jeho uvah o duchovnej jednote ludstva
v podobe vyzvy pre sucasnost, zacnem obratene, akoby z opa¢nej strany, teda
zamyslenim sa nad vyzvami (resp. potrebami) nasej doby, ktoré nas vedu ku
spitnému reflektovaniu posolstva tohto myslitela. Tieto vyzvy su sice nesmierne
rozmanité, ale v prevaznej miere ich mdzeme ponimat najméi na pozadi takych
javov, ako su globalizacia ¢i ,,planetizicia“, alebo v mensom meradle napriklad
ako zmeny prebiehajuce dnes na urovni eurodpskeho integra¢ného procesu.
Mnohé z nich nas toti natia nanovo sa zamyslat nad otazkou samého zakladu
ziednocovania, ¢i dokonca samej hodnoty jednoty [udstva.

V stucasnosti pokladdm prave toto myslienkové hladanie za relevantnu
vyzvu doby, a preto bolo mojim zaujmom vystopovat, ktoré Teilhardove mys-
lienky nadobudaju vyraznejsiu podobu aktudlnosti v kontexte odhalovania
sucasnych (ekonomicko-socialnych, ale predovsetkym kultarno-duchovnych)
fundamentov globalizujuiceho sa sveta a v jeho ramci, pochopitelne, aj pro-
cesov, ktoré sa nas najbezprostrednejsie dotykaju, teda javov prebiehajucich
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konkrétne na urovni zjednocujucej sa Eurdpy.! Myslim si, ze hlbsie
pochopenie a realizicia tychto procesov v nemalej miere stvisia aj s inter-
pretaciou problematiky jednoty.

Uz kratka sonda do dejin filozofického myslenia by poukézala na rozdielne
chapanie hodnoty jednoty a toho, v ¢om spociva, kde alebo ako ju mozeme
ndjst, pripadne mysliet alebo realizovat. V tomto prispevku sa obmedzim na
interpretiaciu hodnoty jednoty v myslienkovom odkaze Teilharda, aby som
tak poukdzala na jeho ingpirativnu silu v si¢asnom kontexte.

Problematika jednoty - nahliadana z najrozli¢nejsich aspektov - patri to-
tiz k centralnym témam Teilhardovho myslitelského usilia. A prave tu vystupuju
do popredia vyzvy, ktoré zanechal nielen svojej, ale najmi buducej dobe.

V pozadi Teilhardovho myslienkového akcentu na tému jednoty a zjedno-
covania bol jeho zdujem o otazky vyvoja sveta, jeho smerovania, dimenzie his-
toricko-duchovnej premeny a ulohy ludského spolocenstva i jednotlivého
¢loveka v tomto procese, nevylucujuc pritom tvorivé Bozie pdsobenie.

Teilhard patril do prudu europskeho krestanského myslenia, ktoré sa
rozvijalo na pozadi prevladajucej pozivistickej orientacie zapadnej filozofie
a vedy, ktoré boli odtrhnuté od nabozenskej viery. Pod vplyvom duchovne;
formacie, ale tiez $tudia prirodnych vied dospel ku presved¢eniu o potrebe
nevyhnutnej jednoty vied, filozofie a teologie. Tym sa mu podarilo ponuknut
také vysvetlenie konvergentného vyvoja sveta, ktoré nevylucovalo ani vedecky,
ani nabozensky pohlad. Mohli by sme povedat, ze mal mimoriadne vyvinuta
senzibilitu a tvoriva intuitivhu emotivnost, ktoré transponoval aj do svojho
intelektualneho povolania a svojej celkovej spirituality. V urcitej miere sa to
prejavovalo na jednej strane tvorivym napitim a hladanim, ale na druhej
strane tiez vyvaZzenym ndjdenim rovnovihy a komplementarity medzi - obrazne
povedané - srdcom a myslenim.

Bola to v8ak najmi dimenzia jeho osobnej spirituality, mystickych
prezivani a vizii, ktorych hlbka sa prejavila v takej schopnosti, ktora by sme
pokojne mohli oznacit za urcitia podobu profetizmu alebo vizionarstva.
Manifestovala sa aj tym, Ze sa sustredil na tie témy, ktoré na svoje ,otvorenie®
este len takpovediac ¢akali. Predvidal problémy modernej doby, ktoré ini
sucasnici nevideli, a ak ich aj tusili, tak ich nevedeli (alebo nechceli) otvorene
pomenovat.

Duchovna velkost typicka pre Teilharda vyplynula predovsetkym z tej
skuto¢nosti, ktori mozeme pomenovat ako zhodu a sudrina jednotu jeho
fivota s jeho myslenim, citenim a konanim (na rozdiel od beznadejnej
rozpoltenosti, takej typickej pre mnohych myslitelov). Tato jednota je lahko
sledovatelnd pocas celého Zivotného obdobia Teilharda, hoci nie bez znamok
vnutorného napitia, chvenia, tvorivého pochybovania a zapasu o istotu, nie
bez skiisenosti ambivalencie, nie bez permanentného vyrovnivania sa so sku-
to¢nostou a snahou porozumiet sebe, dobe a vyvojovej perspektive bytia v kon-
texte Bozieho stvorenia. Je to dokonca akysi zaznam a vypoved o nijdeni

! Ajv najnoviej, velmi inpirujticej a si¢asne kontroverznej praci znameho socioldga Z. Baumana sa
mozeme docitat o najvaznejsich problémoch stc¢asného sveta, v ktorom mé Eurdpa (so
vietkymi procesmi, ktoré sa tu odohravaju) svoje nezasttipitelné miesto. S tym suvisi tiez
interpretcia a pochopenie vyziev, ktoré pred nami stoja, a potreba reagovat na ne. Porov.
BAUMAN, Z.: Europa : Niedokoriczona przygoda. Krakow : Wydawnictwo Literackie, 2005.
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podstatnej istoty, ktord je v zdklade celku bytia, nasho osobného Zivota a vy-
vojového smerovania [udstva. Touto istotou, ktord nakoniec dava zmysel celému
vyvojovému svetu a je zarukou jeho jednoty, je Kristus. Je to Kristus, ponimany
v duchu svitopavlovskej tradicie ako Kristus, ktory je vsetko a vo vSetkom a kto-
rého kontury st navy$e rdimcované kozmicky alebo univerzalne.” Iba v ramci
takto univerzalne ¢i kozmicky videného Krista mézeme pochopit to, ¢o Teilhard
nazyva najskor ,kozmickym® a neskor ,kristovskym zmyslom*“.? Toto
rdmcovanie mu suc¢asne pomohlo uvidiet duchovnu perspektivu zjednocu-
juceho sa ludstva.

Problém jednoty a zjednocovania, ktory je obsiahnuty takmer vo vsetkych
Teilhardovych pracach, je predsa len najvystiznejsie problémovo zachyteny
v kratkej eseji z roku 1936 pod nazvom Esquisse d’'un Univers Personnel (Nacrt
o osobnom univerze). Poukazuje na velmi vyraznu skuto¢nost, a to, ze hoci je
zjednocovanie najblazenej$im, je zadroven najtaz$im procesom.?

Tu by som hned len tak na okraj chcela pripomenut, e azda aj dnesna
situdcia v budovani jednotnej Eurdpy je vyraznym obrazom tohto naro¢ného
procesu, ktorého vysledkom by mal byt ocakavany stav - povedzme to filozo-
ficky - akejsi blazenosti, prosperity a kultirno-duchovnej (aj ked vnutorne
nesmierne diferencovanej) jednoty ako urcitého stupma v rdmci celostného
evolu¢ného procesu. Zatial ¢o vsak v suc¢asnosti skor konkurenéne zdpasime
o presadenie narodnych zaujmov, o zachovanie narodnostnych $pecifik a po-
dobne (v rdmci tejto tvoriacej sa eurdpskej jednoty), Teilhard bol, zd4 sa,
vzdialenejsi tymto konkrétnym problémom a vsadil na jednu, duchovnu plat-
formu krestanskej orientdcie, v ramci ktorej je mo#né zjednocujuci proces
realizovat.

Avsak realizovat, a teda v ur¢itom zmysle, teilhardovsky povedané, dovisit
vyvojovy proces a naplnit zmysel sveta, to si vyzaduje aj aktivaciu ludskej energie,
utvorenie jednoty 0sdb, ich spolo¢né zaujatie. A ak sa [udstvo este neprebudilo,
ak este stale spi, aj tak v lom podla Teilharda drieme velka duchovni sila.
V duchu Teilharda by sme mohli polozit otazku: Podujme sa ludstvo na
konfrontaciu s buducnostou, ktord vyzyva ist cestou spolo¢nej koreflexie! Bude
mat odvahu a chut ist spolo¢ne dalej? Teilhard, vedomy si danej perspektivy,
akcentuje potrebu nadeje. Zivej, ludskej, stelesnenej nadeje. Tuto nadej po-

2 Tu je zretelny predovsetkym Teilhardov interpreta¢ny model chapania Krista, ktory naznacuje
jeho posun, alebo presnejsie novy navrat ku svitopavlovskej tradicii, v ktorej je Kristus
panenteisticky interpretovany ako ,vsetko vo vietkom®. Je to model rozsirenia tradi¢nej
interpretacie Krista z aspektu jeho bozsko-ludskej prirodzenosti o rozmer univerzilne kozmicky
(pozri blizsie PLASIENKOVA, Z.: Kozmicka kristologia u Teilharda de Chardin. In: KISS,
1., ai.: Kristus — Pantokrator. Bratislava, 2002, s. 39-43.

3 Kozmickym zmyslom nazyva Teilhard z psychologického hladiska uvedomenie si pocitu rodne;
prepojenosti celého vesmiru. Terminologické spojenie ,, kozmicky zmysel“ sa u neho viak kryje
tiez s terminom ,kristovsky zmysel“. Tento termin nadobudol svoju kone¢nu a zretelnu
podobu v eseji Le Coeur de la Matiére a v Le Christique. 18. augusta 1950 sa Teilhard zmiefiuje
o tom, Ze od vagneho a vieobecného kozmického zmyslu prechadza teraz k tomu, o nazjva
kristovsky zmysel (porov. LEROY, P., MORIN, H., SOULIE, S.: Pélerin de L'Avenir : Le Pére
Teilhard de Chardin & travers sa Correspondance (1905 — 1955). Paris : Edition du Centurion,
1989, s. 213).

*TEILHARD DE CHARDIN, P.: Esquisse d’'un Univers Personnel. In: L’Energie Humaine (Oe
VI). Paris, 1962, s. 67-114.
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trebuje nasa spoluparticipacia na vyvojovom dovtseni sveta, ktoré si vyzaduje
najvyssiu podobu zjednotenia vietkého na zaklade lasky. Do popredia nasich
reflexii sa tak teraz dostava Teilhardom zdoraziiovany princip nielen jednoty,
ale tiez ldsky, resp. vzajomné prepojenie ontotvorného principu jednoty a ldsky.

Teilhard poklada ldsku za najdolezitejsiu dimenziu celého vyvojového
procesu. Interpretacia lasky ako takpovediac ,kuzla“, ktoré ¢ini ¢loveka ,upl-
nym", je v Teilhardovej koncepcii velmi vyznamnym rozmerom nielen na
trovni jedinca, socidlneho celku, ale aj na Grovni celého vesmiru. A hoci bo-
hatstvo a hlbku tejto témy tu nebudem explikovat, chcem len poznamenat, %e
laska je interpretovand tiez ako zdkladné kritérium hodnotenia [udského diela
na spase sveta.

Laska je centralny fenomén, vdaka ktorému mozeme porozumiet podstate
takych javov, ako je proces personalizicie a socializacie v kontexte univerzil-
neho zjednocovania. Laska je urcitd transformujuica energia, je to sila, ktora
pretvira. Transformacia sveta sa deje cez silu lasky a t4 potvrdzuje jednotu
sveta. Laska bozskd a Tudska je prameniom energie, silou zjednotenia a trans-
formacie. A bez nich nemdzeme tvorit novy, vnutorne zjednoteny svet.

Teilhard teda poklada lasku za univerzalnu vesmirnu silu, ba priam za
kozmicku energiu, ktora je najtajomnejsou zo vietkych energii, ale sucasne
najzjavnej$ou podobou na urovni nasho bytia, na trovni Iudského zivota. Je
to toti? laska, ktora zjednocuje, laska, ktora duchovne prehlbuje a vedie k osob-
nému rastu. Ma teda aj vysostne personalizujtci rozmer a Usti v personalnom
strede vesmiru - v Kristovi.

A pretoze laska so svojim zmyslom pre univerzalne zjednocovanie prenikne
podla Teilharda ako vlna nového Zivota, dovoluje nam to zacitit prichut abso-
lutna. Metafora chuti a vone lasky sa stava najvystiznejsou na opisanie skuto¢-
nej, pritomnej lasky, ktord prameni z najvysicho polu vesmiru, z jeho per-
sondlneho stredu - Krista. Personalizovany vesmir, centrovany a naplneny
zjednocujucou laskou, je teda originalna vizia, ktora déva tusit dalsie dimenzie
krestanskej spirituality.

Teilhard sa usiluje odhalit hodnotu vsetkého zjednocovania, kazdého
zoskupovania, teda podobu jednoty, v ktorej sme stlacani, zviazani vlastnymi
reakciami a prepojeni silnej§imi viizbami. Podla neho ludia budu stale viac
a viac pocitovat pulzovanie vzajomného pritahovania. Pripomina nam vlastne
rozne podoby tychto zoskupeni: politické, ekonomické, nabozenské... No
pravdivé zoskupenie a autenticka jednota je vidy, ako zdodraziuje, ta, ktora je
jednotou diferencovanou. Je to jednota ponimand tak v zmysle vnatornom,
ako aj v zmysle vonkajsom. Vnutorna jednota nas personalizuje dovnutra
a navonok sa tito jednota prejavuje ako supra-personalita. Dolezité je pozna-
menat, Ze ak naozaj ,jednota supra-personalizuje, kolektivne celky, ktorych
zrodenie a nérast nas lakaju, sa formuju v predvidanom smere evolucie®. Su
oznamom a naznakom vyssej spirituality, a teda i viicSej slobody. V tejto trans-
formujucej sa mase je tazké rozlisovat alebo hovorit o presnych cestach, alebo
o prechodnych stadidch tohto procesu, ale vyber je isty. St to nase aspiracie (aj
obavy) v smere utvarania celkov, ktoré nas vedu dopredu.

S TEILHARD DE CHARDIN, P.: Esquisse d'un Univers Personnel. In: L'Energie Humaine (Oe
Vi), s. 81.
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Ak by sme sa nad touto myslienkou zamysleli opiit z perspektivy eurdpskej
jednoty, azda by sme sa mohli predbezne prijat i to, Ze popri zmienenej nadeji
je tu pritomn4 aj nasa nevedomost o ,,mohostrannom® spojeni konkrétnych
detailov, ale prave ona ndim ponechdva slobodu konat. Na zaklade toho moino
preto usudzovat, ze dne$na urcitd neznalost konkrétnych detailov tohto
zjednocujuceho procesu a s tym spitych aj niektorych nepredvidanych do-
sledkov je zarukou istého rozpitia tejto nasej slobody konat. A ak je dielo
nasho narodného i osobného (aj nad-narodného i nad-osobného) charakteru
naozaj autentické, zostava dufat, Ze je realiziciou ontotvorného principu jednoty
a lasky.

Teilhard je presvedéeny, Ze utvorenie duchovnej jednoty ludstva je
legitimne a musi sa podarit, duchovny vyvoj musi totiz dojst do ciela. Aj ked
Teilhardov optimizmus nie je mozné v doterajsich dejinach ludstva celkom
potvrdit, alebo aspon nie uplne, neznamend to este, e ako nadej do bu-
ducnosti ho moino vyvratit. Jeho naplnenie je v dalekej buducnosti naozaj
celkom mozné.

Proces zjednocovania znamend pohyb elementov skuto¢nosti, vdaka
ktorému sa zblizuju, prenikaju, spajaju, navzajom sa sebe otvaraju svojou vnua-
tornou strankou a tvoria stupfiovito ¢oraz vyssie a lepsie zorganizované zosku-
penia, systémy, celky.® Z tohto hladiska je teda zjednocovanie (unifikacia)
tvorivym principom skuto¢nosti. Ve, jav, ale aj historicky proces sa nemozu
uskutocnit inak, iba prostrednictvom unifikdcie, spajanim sa, syntézou. Co
teda vyplyva z takto interpretovanej unifikacie alebo zjednocovania?! Jedno-
ducho to, e mnohost, ktora sa zjednocuje, sa nestraca v absolutnom zmysle,
ale sa organizuje, spaja, hoci sa elementy mnohosti zachovavaju.

Mozeme dokonca tvrdit, ze ide o spojenie ,unifikacie prostrednictvom
diferencidcie a diferenciacie prostrednictvom unifikacie® (,'union par différen-
ciation - et la différenciation par union®), pretoze prava ,unifikacia rozroz
fuje, teda elementy zachovava.’

Z toho vyplyva, Ze findlny stav, ¢ize stav najvyssej unifikdcie bude naj-
dokonalej$im stavom, vysledkom pohybu celych dejin. Tento stav bude zahfiiat
vietky jednotlivé procesy a obsah celej minulosti. Jednota je preto u Teilharda
aj zakladna kategéria spasy (bytia a dejin). Tu vSak musim este pripomenut, Ze
unifikdcia je nemyslitelna bez procesov centrdcie, teda sustredovania sa okolo
duchovného centra. Unifikacia a centracia su tak dva zdkladné aspekty
vieobecnej univerzalizacie. V Teilhardovej optike mozno pritom ponimat
univerzalizaciu aj ako koncepciu, ktora zachytava jednotny pohlad na vesmir
a dejiny sveta v ramci celostného evolu¢ného napredovania. Jadrom tohto
celostného systému je vnutorna dimenzia, ktoru véak mozeme len velmi tazko
definovat. V kaidom pripade v8ak univerzalizicia znamena aj vyjadrenie
podstaty samého zvnutorfovania v ramci procesu stidvania sa a rastu. A navyse,
v tomto procese univerzalizicie sa vietko nejakym spdsobom streta, dotyka sa,
ba moZno navzijom aj chape.

¢V dosledku toho nastupuje prechod procesov od neorganizovanej mnohosti (la Multitude, le
Multiple, la Pluralité) k diferencovanej jednote (I'Union, I'Unité, 'Un). Jednota sa teda
vyndra z mnohosti.

"TEILHARD DE CHARDIN, P.: Esquisse d'un Univers Personnel. In: L'Energie Humaine (Oe
VI),s. 103.
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V danom horizonte tvah je napriklad poziadavka vzajomného pocho-
penia z hladiska EU podla vietkého vyznamovo ovela relevantnejsia a bohatsia,
ako je len poziadavka kladend na dosiahnutie jednoduchej zhody, dohody,
konsenzu, suhlasu ¢i samej integracie. Prave vzajomné pochopenie je pred-
pokladom takejto integricie, pri¢com pochopenie znamend aj re$pektovanie
odlisnosti druhého, teda respektovanie rozmanitosti, ktora moze jestvovat aj
v ramci diferencovanej jednoty. Naucit sa vidiet iného v jeho odlisnosti, ba
dokonca samého seba z pohladu toho druhého, je zaruka vzijomného po-
chopenia. A aj ked sa nedosiahne uplna zhoda ¢i absolutny suhlas, vidy je
mo#nd [udskd komunikécia, vratane politickej komunikécie. Rezonancia na
akejsi spolo¢nej vine je tak moin4d a je tym uspesnejsia, ¢im viac podobnych
orientacii nijdeme. Tie mozno hladat iba vtedy, ak sa o [udsku komunikaciu
vobec usilujeme.

Zial, takéto usilovanie nie je vidy zjavné. Niektori sicasni autori poukazu-
ju na skuto¢nost, Ze v procese europskej integracie chybaju nové motivacie,
ktoré by tento proces posuvali dopredu, pretoze ,sily pdvodnej mierovej vizie
ani dnesné ekonomické motivacie uz proces eurdpskej intergracie dalej
nepostvaju ‘s, )

V sucasnosti, po rozsireni EU o nové narodné $taty (ako prejavu na-
sledného zjednocovania), je preto velmi dolezité sledovat, ¢i husté eurdpske
prepojenie administrativnych, ekonomickych a politickych struktur bude
naozaj zmysluplné, ¢i bude sledovat ciel naplnenia zmyslu hodnoty jednoty. Spolu
s Teilhardom sa mozeme opytat: Bude i nadalej spolo¢né zaujatie, spolo¢né
smerovanie, spolo¢nd vizia, zanietenie a elan v prehlbujucom kreovani tejto
jednoty pokracovat? Aké budu eurdpske hodnoty? Do popredia zdujmu preto
vstupuju nielen otazky ekonomické, administrativne a politické (to, ¢o by sme
slovami T. Halika mohli nazvat ,telo Eurépy®), ale aj otazka - opiit slovami
T. Halika - ,,duse Europy, jej duchovného smerovania“.’

Metafora duse (ducha) by nemala byt chapana len ako vyraz pre kulturu,
nibozenstvo, filozofiu ¢i ideoldgiu. Tato metafora je omnoho bohatsia. Teil-
hard by sem urcite zaradil aj nddej, vieru, lasku. To st, okrem iného, aj hodnoty
a cnosti, ktoré su dedi¢stvom ,,duse® Eurdpy. Udrzia ju vak pohromade? ,,Jedno
je isté: Eurdpa je bytostna rdoznost, mnohostrannost. Eurdpa je horizont, ku
ktorému vzhliadame najmi vtedy, ked sa naga rdznost stala netinosnou, vyustila
do konfliktov, ktoré chceme prekonat. Eurdpa je sen, ktory vyvolavame z hl-
bin pamiti, len ¢o tiZime po mieri a zmiereni. Prave v takych chvilach sa
dovoldvame spolo¢ného eurdpskeho dedicstva.“!° Treba vsak pripomenut, Ze
spolo¢né dedicstvo je aj dedi¢stvom duchovnym. Toto dedic¢stvo nie je len
minulost. Je to aj pritomnost dnesného ¢loveka a jeho zodpovednost za budu-
ci vivoj.

V teilhardovskom ponimani je tito zodpovednost spojena prave s utva-
ranim jednoty. Jednota musi byt vsak zjednotena v niekom, nie iba v nie¢om.

$ BRODERSEN, L., DAMMANN|, R.: Hled4ni nosné myslenky. In: Kafka : Casopis pro stiedni
Evropu : Novd Evropa, Berlin, 2003, ¢. 11, s. 4.

° Porov. HALIK, T.: Duse Evropy. In: Kafka : Casopis pro stiedni Evropu : Novd Evropa, Berlin,
2003, ¢. 11.

©HALIK, T.: Duse Evropy. In: Kafka : Casopis pro stiedni Evropu : Novd Evropa, Berlin, 2003, &. 11,
s. 8.
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To znamen4, potrebuje svoje persondlne ohnisko, ktoré je sucasne duchovnym
ohniskom. Preto Teilhard jednozna¢ne vidi, Ze je potrebné sa zjednocovat
v persondlnom Bohu, ¢o podla neho sucasne znamena brat veci vazne, s po-
korou, tctou a zodpovednostou. Skepsa a irdnia tomuto procesu vonkoncom
neuskodia, ba su vlastne aj potrebné. Buducnost je tak otvorena a je vecou
nis vietkych ju akceptovat.

Na zaver by som este chcela doplnit tieto teilhardovské reflexie o dva
moje postrehy, alebo o dve tézy, ktoré s témou jednoty podla mia stvisia.

Prva téza znie: Proces utvdrania jednoty na wrovni akjchkolvek socidlnych
spolocenstiev (komunit a celkov) je podmieneny a spdty s procesom utvdrania jednoty
na vrovni individudineho (osobného, vniitorného) Zivota jedincov tvoriacich toto
spolocenstvo.

Druhu tézu mozno sformulovat takto: Kazdd jednota (na akejkolvek
individudlnej i socidlnej tirovni) predpokladd skiisenost ambivalencie.

Z prvej tézy vyplyva, ze ak chceme utvarat jednotu na trovni socidlnych
ludskych spolo¢enstiev, musime najskor (respektive paralelne) utvarat a hladat
jednotu v nas samych. S ohladom na kazdého ¢loveka to znamend uskutoc¢iovat
vnutorné zjednotenie svojho myslenia, citenia a konania, zabezpecovat auto-
nomnost vietkych ich prejavov za predpokladu akceptovania mnohych von-
kajsich a heteronomnych vplyvov a dosahovat kongruenciu svojho pdsobenia
napriek tomu, %e ludska ¢innost je vo svojom zdklade ¢asto inkongruentna
(plna nesuhlasnych, nezhodnych momentov: od nestladu motivov a cielov
konania, cez nesulad s prostriedkami konania a pod.). V zjednoteni nasho
myslenia, citenia a konania sa prejavuje akysi vnutorny suhlas, harmonia,
poriadok, ktoré vylucujua bezbrehu chaotickost a tvoria relativnu stilost nasich
prejavov, nasho osobnostného zrenia a rastu, nasej osobnej identity. Bez tejto
vnutornej jednoty by sa v ¢loveku prejavoval zrejme permanentny chaos a neu-
stala vnutorna rozpoltenost.)

Z druhej vychodiskovej tézy, ktora tvrdi, e kazda jednota je spojena so
skusenostou ambivalencie, vyplyva, %e sa dotyka rovnako jednoty na urovni
individualneho ¢loveka, jeho vnutra, ako aj jednoty na trovni konkrétneho
socidlneho spoloc¢enstva. Nase chapanie a utvaranie jednoty tak musi tato
skusenost ambivalencie predpokladat. Tak ako realizacia kazdej nasej hodno-
tovej orientacie, zameru alebo tendencie nesie so sebou skuisenost ambivalencie,
tak aj realizacia zjednocovania a jednoty [udstva sa modze prejavit vo svojom
ambivalentnom rozmere.

Spojenim obidvoch téz dospievame ku tvrdeniu, Ze ak je s utvorenim
jednoty ludského spoloc¢enstva spitd nasa osobna vnutorna jednota, ktora je
spojend so skusenostou ambivalencie, potom aj jednota utvoreného socidlneho
celku (povedzme na urovni Eurépy) musi so sktisenostou ambivalencie pocitat.

Fenomén ambivalencie ma mnoho vyznamov a najcastejsie sa chape
ako vyraz na vyjadrenie dvojzna¢nosti, teda na oznacenie pozitivnej a nega-
tivnej stranky zdroven, teda ako spojenie dvoch protikladnych charakteristik.
Okrem tohto vymedzenia mo#no pouzit tento vyraz v zhode s C. F. von
Weizsickerom aj v takomto vyzname: ,Ambivalenciou nazyvam skusenost,
e prave vtedy, ked dosiahneme alebo uskuto¢nime, o ¢o sme sa usilovali,
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zistujeme, Ze to vlastne nie je to, ¢o sme chceli, ba Ze je to dokonca prekazkou
toho, ¢o sme chceli.“!

V konkrétnom pripade tak mozeme napriklad zaznamenat ambivalenciu
v nasich osobnych rozhodnutiach, v ddsledkoch nasich ¢inov, alebo v $irsom
kontexte, ako uvadza napriklad C. F. von Weizsicker, vidime ambivalenciu
v technickom pokroku, v politickych hnutiach, v socialnych usporiadaniach
a podobne. Znamen4 to, %e aj proces globalizicie nesie so sebou skusenost
ambivalencie a t4 sa nevyhnutne prejavi aj na Urovni utvarania europskej
jednoty.

Ak na jednej strane pripustime realitu jestvujucej ambivalencie, je dolezité
si uvedomit, Ze jej spoznanie, na druhej strane, nemdze znamenat napriklad
nejaky Unik pred utvaranim jednoty (na urovni individualno-osobnej i na
urovni socialnych spoloc¢enstiev), pred konanim, ¢innostou, ¢i rozhodovanim,
ba skor naopak, Ze je podmienkou nisho dalsieho konania, a teda aj
prebiehajuceho zjednocujuceho procesu (napr. pri sucasnom rozsirovani EU).
Ambivalencii sa jednoducho ned4 vyhnut. Z vyvojového hladiska je dokonca
velmi potrebnd. Ak by sme ju vobec nepripustili, a teda nevedeli by sme ju
vztahovat aj na nase vlastné skusenosti, rozhodovanie a konanie, prav-
depodobne by sme neboli schopni ani odhalovat jej pravé priciny a dosledky.
To by vsak mohlo znamenat, %e pri¢iny ambivalencie by sme viac-menej
projektovali navonok, a tak hladali vinnikov za nase rozhodnutia, konanie
alebo désledky nasich ¢inov vsade navokol, len nie u seba. Tym by sme sa
v podstate zbavovali nasej vlastnej zodpovednosti a ,presuvali“ ju na inych.
Pripustit ambivalenciu ¢i skusenost ambivalencie znamena hladat jej pravé
priciny tiez u seba, nielen u inych (pripadne v okolnostiach sveta). Takéto
odhalovanie pri¢in a takyto postoj v ur¢itom zmysle znamen4 aj Ciastocné
sprekonavanie® samej ambivalencie a vyvojové napredovanie. Tyka sa to
rovnako jednotlivcov, ako aj relativne uzavretych socidlnych celkov, povedzme
narodnych spolocenstiev, $tatov a pod.

Ak teda utvorenie jednoty ludstva nesie so sebou skusenost ambivalen-
cie, je relevantné odhalovat jej pravé pric¢iny. Iba tak moino predist tomu,
aby utvarajuca sa jednota nebola ,vyprazdnenou jednotou®, aby nebola len
vonkajsou formdlnou jednotou bez silnych vnutornych vizieb.

V dejinach [udstva mozeme prave uplynulé 20. storocie pokladat za
vyraz skusenosti ambivalencie, ale zdroven za storocie, ktoré spdsobilo zasadny
prelom v dejinach ludského rodu. Bolo to podla Teilharda storocie nadeje,
ale tiez nevidaného strachu, nepokojov a obav. V zhode s mnohymi myslitelmi
(José Ortega y Gasset, Pitirim Sorokin) k civiliza¢nej krize tohto obdobia
radi Teilhard vojny, politické napitia, rozklad morilnosti, nedostatok ucty
k hodnotdm a idealom, nadmerny konzum, rdzne xenofébie a typy nacio-
nalizmov, ale - na rozdlel od tychto myshtelov vyvodzuje iné zavery. Zatial
¢o mnohi intelektuali interpretuju tieto javy ako krizu kultury, ¢i dokonca
smrt civilizdcie, Teilhard akoby naznacoval, Ze to boli alebo st iba samozrejmé
a otakavané fenomény, Ze tito kriza otvdra teraz priestor novému dyna-
mizmu, epoche nového rozvoja Iudstva.

\WEIZSACKER, Carl F. von: Ambivalencia pokroku. In: WEIZSACKER, Carl F. von: Ideme
v tistrety asketickej kultiire? Vyber z diela. Bratislava, 1995, s. 66.
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Teilhard sp4ja tieto postrehy aj s prechodom etapy individualnej (egoistic-
kej) hominizacie v ludskej antropogenéze ku prekroceniu nového prahu a k ho-
minizacii nad-individudlnej, kolektivnej, ¢ize k humanizacii v [udskej antro-
pogenéze. A tu sa pred [udstvom ¢rtaju kontury nad-fudstva, ktoré sa uskutoc¢ni
procesom ultra-evolucie. Tato ultraevolucia sa realizuje na urovni reflexie,
teda vedomej ¢innosti, to znamena ¢innosti, ktord nema uz iba vylu¢ne
instinktivny a pasivny charakter, ale ktora si vyzaduje aktivnu spolupracu a za-
pal, vyplyvajtice z vnutorného spolo¢ného presvedcenia, viery a nadeje.
Dosiahnutie tejto vyssej trovne si viak vy?aduje nasu zodpovednu volbu.

Zhriime teda, e utvaranie spolo¢nej jednoty [udstva predpoklada
utvaranie jednoty v nas samych, nasu vnutorna premenu. Transformacia seba
je predpoklad pre transformaciu spoloc¢enstiev. A prave globalizacia, ktora je
dnes vyraznou transformujucou tendenciou zjednocujuceho sa sveta, je vlastne
aj prejavom Teilhardovej interpreticie planetizicie ludstva. T4 sa viak odohra-
va predovsetkym na urovni spiritudlnej, teda na Grovni noosféry.

Noosféra, ako vyraz na oznacenie celého ludského kulturno-duchovného
dedi¢stva tvoreného Iudskym rodom, je systém, ktory predstavuje mnohost
individualnych reflexii zdruzenych do jediného aktu ko-reflexie. Vsetky ludské
myslienky, city, tizby sa prelinaju. ,Narody a civilizacie dospeli do takej miery
vonkajsich stykov, hospodarskej zavislosti a duchovnej komunikcie, ze dalej
u? nemozu rast inak, iba tak, %e sa prelinaju.“!?

Noosféra ako duchovny obal nasej planéty, a Teilhardom charakte-
rizovana ako mysliaca sféra, tvori aj svoju novu spiritualitu. Spiritualita je
vyrazom vnutornej prepojenosti ludi a ludstva ako celku. To, ¢o moze Tudi
spdjat, okrem ekonomicko-socialnych otazok, je prave urcitd podoba spiri-
tuality. V globalizujucom svete jej vyznam stale narastd. Ak myslime, citime,
milujeme, vidy prejavujeme svoju duchovnost. Je to vnttorna dimenzia nasho
Fivota, ktord presahuje zdroven vietky iné roviny.

Cesty rozvoja noosféry v buducnosti ida podla Teilharda v troch hlavnych
smeroch: organizovanie vedeckého vyskumu, sustredovanie vyskumu na
¢loveka ako predmet poznania a spajanie vedy a nidbozenstva. Toto su tri
prirodzené ciele jedného a toho istého postupu.’ Sucasne je to postup narastu
duchovnosti [udstva. A ludstvo moze dosiahnut tento narast duchovnosti za
predpokladu osobnej zrelosti kazdého z nis. Spomenuta podoba kolektivnej
spirituality moze presahovat ¢isto nabozensku alebo eticku tradi¢nu ukotvenost,
pretoze jej hodnoty st hodnotami, ktoré transcenduju toto ramcovanie.
V kazdom pripade sem patri najma solidarita, milosrdenstvo, zodpovednost
a laska. Prehlbenie nasej spirituality aj tymto smerom pokladam tie? za jednu
z vyziev dnesnej doby.

Proces navijania sa ludstva, ¢ize proces vicsieho spajania, bude procesom
Coraz taz8im a fazsim, lebo bude stéle i procesom ambivalentnym. Prekazkami
budu tazkosti kultarnej, intelektualnej, hospodarskej, a najmi psychologickej
povahy. Rovnako mu budu prekazat nebezpecenstva zo strany $ovinizmu,
hypernacionalizmu, xenofébie a mo#no i vojen, ktoré boli v dejindch vidy
akceptované ako prostriedky riesenia medzinarodnych konfliktov. Napriek

2 TEILHARD DE CHARDIN, P.: Le phénoméne humain (Oe I). Paris, 1955, s. 280.
B TEILHARD DE CHARDIN, P.: Le phénoméne humain (Oe I), s. 309-310.
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tomu Teilhard predpoklad4, ze ludstvo prekroci akysi pomyselny symbolicky
rovnik a po prvy raz sa v dejinach ludstva objavi $anca autenticky a dobrovolne
sa zjednocovat. A na tej druhej pologuli, podla miery toho, ako sa Iudstvo
bude postvat k bodu Omega, k polu zjednotenia, sa podla nim formulovaného
zakona zloZitosti a vedomia utvori vicsi prirastok vedomia. Narastajuci pocet
ludi, toto zhustenie Iudstva, vyvola vicsie spajanie, duchovné, intelektualne,
emocionalne, a dovoli pochopit nadnarodny charakter tohto zjednocovania,
umoszni giganticky rozvoj vedy, techniky a organizicie, ale za podmienky, %e
bod zjednotenia, bod Omega bude mat stile pred sebou ako finalny ciel.

Na zaver uz iba jednu poznamku. Myslim si, Ze aj tato dnesna konferencia,
venovand Teilhardovi de Chardin, predstavuje jednu malu vyzvu k tomu, aby
sme sa opitovne, triezvo, bez predsudkov a zveliceni, usilovali najst nase vlastné
cesty k Teilhardovmu odkazu, a to prave aj v kontexte dnesného, tak
problematického, zipasiaceho, a predsa sa zjednocujuaceho sveta, ktorého krése,
rozmanitosti a mnohosti mdzeme porozumiet len vdaka utvarajucej a pre-
hlbujutcej sa jednote ludstva.
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Misijné usilie Ruskej pravoslavnej cirkvi

Lapistav Bucko

BUCKO, L.: Missionary Effort of the Russian Orthodox Church. Teologicky casopis, 111,
2005, 2, s. 35-43.

After Constantinopol fell into Moslem’s hands, importance of Moscow was increasing
and it was becoming so called the third Rome. Almost all Russian czars after Ivan III
supported an idea of the third Rome. From a period of czar Ivan IV Terrible, when
Russians delivered from the tartar-mongolian empire and captured tartarian state of
Kazan, missionary activities among Tartars started. From the 16% century ran mission to
Volga’s people, Calmycs and others. Originally they were lama budhists. In the half of
19™ century was successful mission done among Oseti nation of the northern Kavkaz
region. In the 18" century during and after czar Peter L. period missionary activities in
Siberia region was run. During the first half of the 19" century Russian missionaries
had done missionary work in North America, after they reached Alaska. The missionary
service of the Russian orthodox church was eliminated under communist regime, when
bolshevics took a political power. From nineties of the 20 century, when totalitarian
regime has fallen, Russian orthodox church is challenged to provide missionary service
in postsoviet countries as well as in Asia countries, as Kazakhstan, China, Mongolia,
Korea etc.

Niektori historici pocitaju zaciatok novoveku od padu Carihradu, ¢ize
od roku 1453. Odvtedy vyznam Carihradu ako centra byzantskej cirkvi klesal
a tazisko vychodného krestanstva sa postupne prestvalo na sever, do Moskvy.
Moskva sa takto stavala tzv. ,tretim Rimom"“. Mnohi predstavitelia ruského
pravoslavia si uvedomovali zodpovednost za misijna ¢innost vychodnej cirkvi.
Preto ak chceme ziskat komplexny obraz o novovekej misii Cirkvi, je potrebné
zaoberat sa aj situdciou a misiou Ruskej pravoslavnej cirkvi.

MoOskVA AKO , TRETI RiM“

Vratme sa nakratko do ruskych stredovekych dejin. V 13. storo¢i napadli
Rusko mongolské kmene. Na zaciatku storocia tieto kmene spojil Dzingischan,
ktory utvoril obrovské panstvo od dnesného Mongolska cez severnu Cinu a
po Afganistan. V prvej polovici 13. storocia sa tzemie Ruska dostalo pod
tatarsko-mongolsktl nadvladu Zlatej hordy, ktora trvala az do druhej polovice
15. storocia. Jej centrum s hlavnym mestom Saraj sa v tom ¢ase nachadzalo
v stepiach dolného Povolzia, odkial chani drzali celt Rus v krutom poddanstve
a ruské kniezata sa stali ich vazalmi. Mesta a dediny boli vyplienené, ludia
umierali od hladu a choréb, mnoho kostolov a klastorov bolo pocas invazie
zlikvidovanych. Napriek tazkym ¢asom sa pravosldvna cirkev v tomto obdobi
usilovala o evanjelizaciu finskych kmefiov v Rusku.

S postupnym rozkladom tatarsko-mongolskej nadvlady narastala moc
ruskych kniezat, ktori sa zacali zjednocovat okolo Moskvy. Vzostup Moskvy
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ako nového centra Rusi bol do zna¢nej miery dany aj mongolskym vpadom.
Silnejuci vplyv moskovského kniezatstva sa rozsiril na ostatné ruské kniezatstva,
v dosledku ¢oho v priebehu 15. a 16. storocia vznikol zjednoteny a silny $tatny
utvar Moskovska Rus.!

V 15. storo¢i zavislost Ruskej pravoslavnej cirkvi od carihradského
patriarchétu slabla. V roku 1448 bol na moskovskej synode zvoleny prvy rusky
metropolita a pravoslavna cirkev v Rusku dosiahla prakticku nezavislost, hoci
jurisdikéne este podliehala Carihradu. Po dobyti Carihradu tureckymi mosli-
mami v roku 1453 vyznam a vplyv Carihradu zacal upadat. Ruski metropoliti
v sulade s politikou moskovskej vladnej moci rozsirovali svoju nezavislost
a prebrali vo vychodnej cirkvi ustrednu poziciu od Byzantu, ktory ju mal takmer
tisic rokov. V obdobi najvicsej slavy sa o Carihrade hovorilo ako o ,novom®
alebo ,,druhom Rime*“.

Vyraz ,treti Rim“ poch4dza z druhej polovice 15. storocia a predstavuje
symbidzu medzi moskovskymi carmi a metropolitmi. V roku 1472 prvy rusky
car Ivan III., za vlady ktorého sa Rusko definitivne vymanilo spod tatarsko-
mongolskej poroby, vélenil do carskeho erbu byzantského dvojhlavého orla,
¢im symbolicky prebral byzantsky rissky titul a ceremoénie byzantského dvora.
Jeho syn, car Vasilij II1., dostal od mnicha Filofeja z Kl4stora sv. Eleazara
nedaleko Pskova list, v ktorom stoji: ,Pretoze Cirkev starého Rima padla pod
vplyvom heréz a brany druhého Rima, Carihradu, roztrieskali sekery Agarinho
pokolenia, teraz Cirkev v trefom, novom Rime, tvojom vznesenom kralovstve,
sviita katolicka (sobornaja) apostolska Cirkev Zari do kon¢in zeme jasnejsie
ako slnko v pravoslavnej krestanskej viere na celej zemi. Vedz, vzneseny car,
7e ty jediny si teraz cairom vsetkych krestanov na celej zemi.“?

V dejinach Ruska je 15. storocie velmi vyznamné. V tomto obdobi sa
stdvaju zretelnejsie kulturno-civiliza¢né ¢rty Ruska, ktoré st odlisné od ostatne;j
Europy. Zdklad odpovede na odveku otazku, ¢i je Rusko viac eurépskou, alebo
4zijskou krajinou, treba hladat prave v tomto obdobi ruskych dejin. Rusko
nie je ani eurdpskou, ani 4zijskou krajinou. V Rusku sa prelinaja tri kultarno-
civiliza¢né prudy: eurdpsky, byzantsky a 4zijsky, ¢o dava Rusku vlastny a jedine¢-
ny charakter.

Za panovania cara Ivana IIL. (1462 - 1505) a jeho vnuka Ivana IV. (1533
- 1584) prekrocil carsky mocensky vplyv etnické hranice historickej Rusi. Bol
to zatiatok premeny Moskovského statu na mnohonarodné ruské impérium.
Rusky stat sa rozsiril od Cierneho mora az po Ural. V polovici 16. storocia
stdlo Rusko na dejinnom razcesti. Jedna cesta smerovala ku stavovskej
monarchii, ¢ize ku spoluticasti slachty a cirkvi na vlade, druha k absolutistickej
monarchii, ¢o znamenalo absolutnu moc cara, korej musia byt vsetci podriadeni
(zauzivany nizov ,samoderzavie®). Ivan IV. dospel k tomuto druhému modelu
chapania carskej moci, ¢o mu vyslazilo primenie Hrozny.’

Historické, politické a nabozenské motivy, idea ,nového Rima“, dedi¢stvo
Jeruzalema a Byzantu, mesiassky charakter viery, toto vetko pomohlo utvorit

! Porov. KUBIKOVA, ].: Ktestanskd misie v 16. — 18. stoletf, s. 119-121; SVANKMAJER, M., a i.:
D¢jiny Ruska, s. 24; BELLJARMINOV, I. L.: Kurs russkoj istorii, s. 23-38.

* History of the Church, 6. zv., s. 183-184.

3 Porov. SVANKMAJER, M., a i.: Déjiny Ruska, s. 33, 38.

T

|



Lapistav Bucko

teoriu Moskvy ako tretiecho Rima a vnieslo do pravoslavnej viery, ako aj do
carstva silny zmysel pre poslanie, misiu. Tato misijna myslienka sa hlboko
vnorila do ruskej ideologie $titu a rise a bola evidentnd aj v 20. storod¢i.

PRVY MOSKOVSKY PATRIARCHAT A ROZKOL V PRAVOSLAVNE] CIRKVI
Ked carihradsky patriarcha Jeremias II. prisiel v roku 1588 do Moskvy,

bol prinuteny suhlasit s utvorenim nezavislého patriarchatu moskovského
a celého ruského carstva. Prvym ruskym patriarchom sa stal moskovsky
metropolita Job. Car Fedor 1. a Boris Godunov prinutili Jeremiasa II., aby
moskovsky patriarchat uznali aj ostatné vychodné patriarchaty.

Utvorenie moskovského patriarchatu a jeho uznanie celou vychodnou
(ortodoxnou) cirkvou upevnilo osobitné postavenie Ruskej pravoslavne;j cirkvi
medzi vychodnymi cirkvami. Svetska a cirkevni moc od tohto obdobia
reprezentoval car a patriarcha, ktori boli jeden od druhého zavisli. Podla teérie
o ytretom Rime® stali jeden vedla druhého v usili o spasu krestanov, ktori im
boli zvereni. V skuto¢nosti vak patriarcha bol v podru¢i cara podobne, ako to
bolo v ¢ase velkych ruskych kniezat a moskovskych metropolitov. Iba v ojedi-
nelych pripadoch boli niektori z jedenastich patriarchov v obdobi od roku
1589 do roku 1700 uspesni v presadzovani svojich cielov v konfronticii s car-
skou mocou, aby posilnili autoritu pravoslavnej cirkvi.*

Dejinami Ruskej pravoslavnej cirkvi sa taha konflikt medzi zastancami
nedotknutelnosti tradicie a stipencami reforiem, ktory sa vzhladom na dobové
okolnosti prejavuje vo vicsej alebo mensej intenzite. V polovici 17. storocia
bolo toto stretnutie v plnom prade. O reformu cirkevnych zilezitosti sa v tom-
to obdobi usiloval patriarcha Nikon. Carska vlada, ktora zac¢ala v pravoslavi
vidiet oporu svojej moci, sa postavila na stranu patriarchu a postihovala tych,
¢o reformu odmietali. HuZevnaty odpor zastancov nedotknutelnosti tradicie
voci novotdm dospel az k rozkolu v pravoslavi, ddsledkom ¢oho bolo oddelenie
sa stupencov starého nabozenského obradu (starovercov ¢i ,staroobrjadcov®)
od oficidlnej cirkvi. Krajnym prejavom odporu starovercov bolo hromadné
sebaupalovanie.

Carska moc, ktora podporovala Nikona, posudzovala ciel reforiem inak
ako patriarcha. Nechcela prijat poziadavku zachovania cirkevného majetku
a nadradenosti autority pravoslavnej cirkvi vo¢i carskemu majestatu. Rastuce
napitie medzi patriarchom a vladou vyustilo do pozbavenia Nikona uradu
a do jeho vyhnanstva. Odsudenie patriarchu Nikona bolo medznikom na
ceste podriadenia Ruskej pravoslavnej cirkvi §tatnej moci a tsilia o jej premenu
na jednu z oblasti $tatnej spravy. Zvrhnutie Nikona v§ak neviedlo ku zruseniu
jeho reforiem. Znamenalo skor posilnenie carizmu a prenesenie sporu medzi
zastancami starych tradicii a stipencami novot z oblasti cirkevnej do oblasti
celospolocenskej. Na ruskej scéne sa dodnes objavuju oba tradi¢né smery:
jeden, ktory by Rusko rad europeizoval, a druhy, ktory by Rusko najradsej
izoloval od Zapadu a v mene ruskych narodnych zaujmov pokracoval v im-
perialnej politike ruskych carov.’

* Porov. History of the Church, 6. zv., s. 185-187.
5 Porov. SVANKMAJER, M., a i.: Déjiny Ruska, s. 67-68, 420.
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CHRISTIANIZACIA TATAROV, MISIE V POVOLZi A vV OBLASTI KAUKAZU

Po zalozeni ruskej diecézy v hlavnom meste Zlatej hordy v roku 1261 sa
zacali pripajat ku pravoslavnej cirkvi prislusnici tatarsko-mongolského etnika
eSte predtym, nez sa medzi nimi zacala cielend misia. Clenovia tatarskej slachty
sa usilovali prijat krst a potom spravidla odchadzali do Ruska, kde #li na
dvoroch ruskych kniezat. Niektoré velké ruské rodiny (napriklad Godunovoveci,
Saburovovci, Usupovovci a i.) pochadzali z pravoslavnych Tatarov. Za vlady
cara Ivana III. sa moskovsky stit oslobodil spod tatarsko-mongolskej nadvlady
a upevnil si svoju poziciu a moc tym, ze zjednotil ostatné ruské kniezatstva.
Pod rusky vplyv sa viak dostavali aj neruské narody a hranice ruského statu sa
zacali vyznamne rozsirovat. Car Ivan Hrozny v roku 1552 dobyl Kazansky
chanat, ktory bol nastupnickym $tatom Zlatej hordy, a pripojil ho k Rusku
ako novu guberniu. Kazansky $tiat bol vyplieneny, sc¢asti pohanské a scasti
moslimské tatarske obyvatelstvo sa stalo cielom nésilného pokrestancovania
a porustovania.

Pravoslavna cirkev nasledne rozvinula medzi Tatdrmi, ako aj inymi
ovladnutymi narodmi cielavedomu misijnu ¢innost, ktora vsak postupovala
pomaly. Tento stav bol zapri¢ineny jednak politickymi udalostami (ob¢ianska
vojna, vzbura kozakov a finskych kmeriov), ale najmi nedostatkami a chybami
misijnych metdd. Uskutociiovali sa sice mnohé krsty, ale bez predchadzajucej
pripravy a nasledného vyuc¢ovania, ¢o malo za nasledok masové odpadlictvo
pokrstenych Tatarov od krestanstva. Ruski misionari neposkytli Tatairom
preklad Biblie, ani liturgickych knih do ich jazyka. Ruska vlada, aby ziskala
Tatarov pre pravoslavie, pridelovala im pozemky a oslobodzovala ich od
vojenskej sluzby. Situdcia sa zlepsila az v 19. storoci, ked bolo do tatdr¢iny
prelozené Svité pismo a liturgické knihy. Od klerikov, ktori mali byt vysviteni
na knazstvo v Kazanskej gubernii, sa pozadovala znalost tatarskeho jazyka.
V roku 1842 bola v Kazani zalozena Teologicka akadémia, ktorej ulohou bolo
skolit misiondrov na pracu v Azii. Vyznamny bol jej misijny odbor, ktory mal
aj katedry turko-tatarskeho, arabského, mongolského a kalmyckého jazyka
a na ktorom sa v postgradualnom stupni dali $tudovat tie? orientilne na-
bozenstva.

V 16. storoci sa uskutocnili ruské pravoslavne misie k obyvatelom stepi,
ktoré sa rozprestieraju v dolnom povodi rieky Volgy, na sever od Kaspického
mora. Od 17. storocia tieto Uzemia s ruskym dovolenim obsadili Kalmyci,
ktori patrili k vychodomongolskému etniku a roky putovali zo svojej povodne;
vlasti cez $ire priestranstva Strednej Azie aZ k Povolziu. Boli to lamaisticki
budhisti, pre ktorych najvyssou duchovnou autoritou bol tibetsky dalajlima.
Pravosldvna misia medzi nimi sa uskutoc¢iiovala velmi tazko. Rusi sa pokusali
usadit ich v dedinach a prisposobit usadlému sposobu Zivota, to sa im vsak
velmi nedarilo. Kalmyci sa v roku 1771 rozhodli opustit Rusko a vratit spit do
svojej povodnej vlasti. V Rusku zostala len mal4 ¢ast ludu, ktorému ruska
vldda dovolila utvorit ldmaistické kiazstvo. Napriek tomu pravoslavne misie
v dolnom Povolzi pokracovali s vicsimi ¢i mensimi uspechmi aj nadalej. V nie-
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ktorych oblastiach Kalmyci prijali rusky jazyk a zvyky, ale nadalej si zachovali
budhizmus.®

V polovici 19. storocia ruské vojskd po mnohych utrapach dobyli uzemia
na severnom Kaukaze. Ruska pravoslavna cirkev rozbehla misijnu ¢innost
medzi narodmi tohto regionu. Misijné dielo sa uspesne ujalo medzi Osetijcami,
ktori su v sucasnosti jedinym krestanskym narodom spomedzi narodov na
severnom Kaukaze. Este koncom 18. storocia si ruské impérium podriadilo
Gruzinske kralovstvo, rozprestierajuce sa na juh od kaukazského hrebena.
Gruzinci aj Arméni st starobylé krestanské narody, ktoré si udrzali svoju vieru
aj napriek staro¢ia trvajucemu utlaku okolitych moslimskych nirodov.’

MISIE V SEVERNYCH UZEMIACH A NA SIBIRI

Misia ku Karelom, narodu finskeho etnika, sa intenzivnejsie uskutoc-
fovala za vlady Ivana Hrozného. Vyznamnu ulohu v nej zohral slavny klastor
Valaam na Ladoiskom jazere. V 16. a 17. storo¢i podnikali vojenské vypravy
do Karélie Svédi, ktori sa medzi pravoslavnymi Karelmi usilovali nésilim
zavadzat luteranstvo.

Evanjelizdcia Dalekého severu sa diala pod vplyvom klastora, ktory sa
nachddzal na Soloveckych ostrovoch v Bielom mori a ktory mal strategické
postavenie. Klastor bol duchovnym, kulturnym a obchodnym strediskom
obrovského tzemia, obyvaného Laponcami, Samojedmi a arktickymi finskymi
kmenmi. Po dlhé obdobie predstavoval misijnu zakladnu pre evanjelizaciu
narodov Dalekého severu. Bola to vlastne nedobytnid pevnost. Mnisi zo
Soloveckého klastora boli misiondrmi a vojakmi zaroveri, rovnako vsak aj
dobrymi rybarmi a ndmornikmi. Kontrolovali velku ¢ast Bieleho mora.

Uralska a zauralsku oblast kolonizovali v _16. storo¢i Stroganovovci,
kniezaci a kupecky rod povodom z Novgorodu. Siroc¢iznu Sibir dobyvali pre
Rusko kozici, ktori postupovali na vychod pod vedenim znamenitého atamana
Jermaka. V roku 1582 sa mu podarilo dobyt hlavné mesto sibirskeho chana,
ktoré sa nazyvalo Sibir. V roku 1638 dosiahli Rusi najvychodnejsi cip Azie,
oproti americkému kontinentu. Celu Sibir sa im v§ak podarilo podmanit az
v 19. storodi.

Vyznamnesie pokusy o christianizaciu sibirskych tuzemi nastali za vlady
cara Petra Velkého v prvej polovici 18. storoc¢ia. V roku 1702 sa stal biskupom
v Tobolsku Filotej Les¢inskij, ktory pévodne posobil na Ukrajine ako Zenaty
knaz, no po smrti svojej manzelky sa stal mnichom a odisiel ako misionar na
Sibir. Jeho diecéza sa rozprestierala od Uralu az k Tichému ocednu. Usiloval
sa evanjelizovat sibirske narody a poslal misionarov aj na Kamcatku a do Mon-
golska. O misijnu ¢innost medzi altajskymi ndrodmi sa v prvej polovici 19.
storo¢ia zasluzil mnich Makarius Glucharev. Zostavil komparativny slovnik
altajskych dialektov a do jedného z nich prelozil ¢asti Biblie a liturgické knihy.
Zaujemcov o krst pripravoval v katechumeniate. Pokrstenych domorodcov
usidloval v novozalozenych dedinach, ktoré viedli misionari. U¢ili sa nielen

6 Porov. KUBIKOVA, J.: Kiestanskd misie v 16. — 18. stoletf, s. 122-126; SVANKMAJER, M.:
Déjiny Ruska, s. 37, 64.
" Porov. BELLJARMINOV, L. L.: Kurs russkoj istorii, s. 91, 96.
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zakladom krestanskej viery a krestanskému Zivotu, ale aj pisat, ¢itat, pocitat
a tiez polnohospodarstvu. Tieto dediny pripominali jezuitské redukcie v Juinej
Amerike v 17. a 18. storo¢i.

V druhej polovici 18. a v 19. storo¢i sa rozvinula misijna praca na dalekej
vychodnej Sibiri medzi Jakutmi, Tungusmi, Burjatmi a inymi sibirskymi n4-
rodmi. Vychodiskom sa stalo mesto Irkutsk, v ktorom bola ustanovend diecéza
v roku 1727. Misijna ¢innost na takom rozsiahlom tizemi sa nekonala podla
nejakého centrilne riadeného plinu, ale ¢asto bola ponechana iniciative
misiondrov. K vyznamnym misionarom patril Cyril Vasilievi¢ Suchanov (1741
- 1814), ktory ako laicky misionér odisiel k Tungusom, veselym a srde¢nym
ludom, ¢o boli nomadi a lovci. Mnohi z nich prijali krestanstvo, pricom okrem
viery sa ucili aj polnohospodarstvu a remeslam. Suchanov bol neskor v Irkutsku
vysviteny za biskupa, aby mohol este plnsie uskutoc¢tiovat svoje misijné poslanie
medzi detmi dalekej sibirskej tajgy.®

RuskA MiSIA v CINE

Kontakty medzi Rusmi a Cinanmi sa zacali niekedy v 13. storoci, ked sa
velki mongolski chani stali vladcami nad Ruskom i Cinou. Ruské kniezata
mali povinnost posielat chanovi vojakov do jeho vojska. Takto sa Rusi podielali
na mongolskom dobyti Ciny. V nasledujtcich storo¢iach sa medzi Ruskom
a Cinou rozvinuli obchodn¢ kontakty. V 17. storo¢i sa niekolko desiatok
ruskych kozakov dostalo do Ciny, aby sluzili v ¢inskej cisarskej garde. Stalo sa
tak po tom, ¢o Cinania dobyli kozacku pevnost na Sibiri. Kozaci si vzali so
sebou aj svojho pravoslavneho kaplina. Vldda im umoznila, aby pouzivali
opusteny budhisticky chram ako svoj kostol. Car Peter Velky podporoval
potomkov tychto kozakov, ktorym hrozila uplna asimilacia, aby si zachovali
svoju krestanskt vieru. Usiloval sa zriadit pre nich v Pekingu pravoslavne
biskupstvo, ktoré by malo aj misijny vyznam. Cinska vlada vsak tieto pokusy
odmietla, no dovolila, aby sa ruska pekinsk4a misia rozrastla. V 19. storoci
pravoslavna cirkev rozbehla misiu aj v Japonsku.’

V druhej polovici 19. storoc¢ia sa ruskému impériu otvorilo celé povodie
rieky Amur. Na pobre#i Japonského mora nedaleko ¢inskych hranic zalozili
Rusi pristav a namornu zdkladiiu Vladivostok, ktory sa stal kone¢nou stanicou
transsibirskej Zelezni¢nej magistraly. Miestne obyvatelstvo, prevaine man-
dzuského povodu, si podmanili a postupne sa ho usilovali rusifikovat a priviest

na pravoslavnu vieru. Ruski intelektuali za¢ali hovorit o civiliza¢nej misii Ruska
A+ 10
v Azii.

RUSKE PRAVOSLAVNE MISIE V. AMERIKE

Postup ruskej pravosldvnej misie smerom na vychod sa nezastavil pri
brehoch Tichého ocednu. Rusi bez vicsich problémov presli cez Beringov prieliv
na americky kontinent a Rusko odvtedy pokladalo americké uzemie na

S Porov. KUBIKOVA, ].: Kiestanskd misie v 16. ~ 18. stoleti, s. 132-141.
? Porov. KUBIKOVA, ].: Krestanskd misie v 16. - 18. stoleti, s. 137-139, 262.
© Porov. SVANKMAJER, M., a i.: Déjiny Ruska, s. 261.
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severozapade za svoje teritdérium. Spojenym $tatom predal rusky car Aljasku
az v roku 1867.

Vyznamnym priekopnikom ruskej misijnej ¢innosti na tizemiach Severne;
Ameriky bol Joasaf Bolotov (1761 - 1799), mnich z Valaamskeho klastora,
ktory posobil na ostrovoch Unalaska, Kodjak, Fox a usiloval sa dostat az na
Aljagku. Spolu s dalsimi misionarmi zahynul pri stroskotani lode plavajucej
z Ochotska smerom k Amerike.

Dalsim velkym misionarom bol Innocent Popov Venjaminov (1797 -
1879), pravoslavny kiiaz, ktory na misie odisiel so svojou Zenou i detmi. Pdsobil
najmi na Aleutskych ostrovoch, kde sa dal do $tudia miestnych jazykov, tradicii
a zvykov. Aby mohol do aleutského jazyka prelozit evanjelium a liturgické
knihy, musel najprv pre tento jazyk vynajst abecedu. Domorodcov uéil okrem
katechizmu tiez remeslam. Podobnym spdsobom posobil aj na ostrove Sitka,
ktory sa nachidza v tesnej blizkosti americkej pevniny. Po smrti svojej Zeny
zlozil mnisske sluby a pokracoval v misijnej ¢innosti. Posobil tiez medzi Cukéami
a Jakutmi. V roku 1867 ho ako sedemdesiatro¢ného unaveného starca s pod-
lomenym zdravim zvolili za moskovského metropolitu, ¢im sa stal hlavou celej
Ruskej pravoslavnej cirkvi. Aj v tejto funkcii posobil s misijnym zanietenim.
Otvoril azylové domy pre siroty a vdovy, organizoval rozli¢cné dobro¢inné diela
a usiloval sa o vzdelavanie prostého ludu. Zasluzil sa aj o zalozenie Americkej
misijnej spolo¢nosti, ktora bola velkou oporou misijnej ¢innosti pravoslavne;

cirkvi na Aljagke.!

RUSKA PRAVOSLAVNA CIRKEV V PODRUCI STATU
Car Peter 1. Velky (1689 - 1725) vosiel do ruskych dejin ako velky

reformator, ktory sa usiloval aplikovat technické, hospodarske a spolocenské
vydobytky zapadnej Eurépy na pomery ruského impéria. Jeho reformy boli
prvym velkym prielomom do tradi¢ného ruského izolacionizmu, ktory
chranil osobitost, zaroven viak aj zaostalost Ruska. Obrazne mozno povedat,
e Peter L. otvoril Rusku dokoran okno do Eurépy. Dosledkom reforiem,
ktoré sa zacali za Petra L. a pokracovali za vlady Katariny II., sa Rusko koncom
18. storocia dostalo objemom polnohospodarskych a priemyselnych
produktov na prvé miesto v Eurdpe. Avsak uz v prvej polovici 19. storocia sa
Rusko zac¢alo opit od ostatnej Europy vzdalovat. Absolutisticka carska vlada
nielenze nebola schopna drzat krok s eurdpskym historickym vyvojom, ale
carizmus utlmil sily Ruska v obdobi, ked ostatné eurdpske krajiny prezivali
intenzivny rozvoj.

V roku 1700 Peter 1. zasiahol aj do cirkevnych zéleZitosti a nedovolil
volbu nového patriarchu. Ur¢il iba administratora, ¢ize akéhosi dozorcu nad
patriarchdtom, ktorym sa stal uc¢eny ukrajinsky mnich Stefan Javorskij, v tom
case metropolita v Riazani. S carom spolupracoval na misijnej ¢innosti pra-
voslavnej cirkvi medzi ,pohanmi“ a moslimami na uzemiach osvojenych a ko-
lonizovanych ruskou cirskou mocou. I$lo najmi o severné a juiné Uzemia
dnesnej europske;j ¢asti Ruska a o niektoré oblasti Sibiri. Javorskij sa usiloval
o Vidsiu nezavislost cirkvi od §titu, ¢o vyvolalo medzi nim a carom konflikt,

1 Porov. KUBIKOVA, J.: Kiestanskd misie v 16. — 18. stoleti, s. 143-153.
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ktory viedol ku zruseniu tradu administratora a k plnému podriadeniu cirkvi
carskej moci. Cér sa stal ,ochrancom® Bozieho a cirkevného priva. Zivot
pravoslavnej cirkvi bol postupne paralyzovany. Panovnik na desat rokov zakazal
budovat nové cirkevné objekty, aby mohol stavat svoje hlavné mesto - Sankt
Peterburg (Petrohrad). Ndstrojom na podrobenie a riadenie Ruskej pravo-
slavnej cirkvi sa stala Svita synoda, akési cirkevné ministerstvo. Vladna moc
tymto krokom vlastne vélenila Rusku pravosldvnu cirkev do $tatneho aparitu,
¢ize cirkev v Rusku sa stala jednou z oblasti §tatnej spravy.

Tato skuto¢nost je $pecifickym javom ruského dejinného vyvoja. Ruské
pravoslavie malo v porovnani s eurdpskym katolicizmom odlisnu situdciu, ktora
stazovala rozvoj jeho univerzalistickych a nadnirodnych tendencii. Kedze
povodné centrum pravoslavia, Byzant, ovladli moslimski Turci, pravoslavna
cirkev nemohla najst oporu vo vonkajsej institucionalno-autoritativnej sile
tak ako miestne katolicke cirkvi, ktoré sa vidy modzu opriet o nezavislé centrum
so véeobecne uznavanou nadstatnou a nadnarodnou autoritou. Pre ruské pra-
voslavie sa takouto indtitucionalnou autoritou stala carska moc.

Stdtna moc spolu s cirkevnymi predstavitelmi zacala uskuto¢tiovat misiu
medzi miestnymi moslimami v povodi rieky Volgy. Stucastou tejto ,misie” bolo
rucanie mesit a vyhladzovanie islamskych kultovych miest. Na Sibiri sa kon-
verzia na krestansku vieru podporovala aj ekonomickym prospechom. Tieto
praktiky boli v rozpore s krestanstvom podobne, ako to bolo v pripade kolo-
nidlneho taZenia zapadoeurdpskych krestanskych velmoci v obdobi patro-
natneho misijného systému.

Za vlady carovnej Katariny II. (1762 - 1796) sa zacal velky proces
sekularizacie pravoslavnej cirkvi, ktory spocival predovsetkym vo vyvlastiiovani
cirkevného majetku. Katarina II., povodom Nemka, sa pokladala za pravo-
slavnu imperatorku. Riadila sa vsak duchom francuzskych encyklopedistov.
Svita synoda sa pod jej vladou stala uplne nastrojom carskej moci. Do Ruska
zacali prenikat osvietenské a slobodomurarske myslienky zo zapadnej Europy,
proti ¢omu vystupovali predstavitelia pravoslavnej cirkvi. Proces sekularizacie
ruskej spolo¢nosti v tomto obdobi dokumentuje napriklad skuto¢nost, Ze
Moskovska univerzita, zalozena v roku 1755, ani jej filialky nemali teologicku
fakultu. Boli zlikvidované mnohé klastory v Rusku i na Ukrajine. Zivot Cirkvi
sa ¢oraz viac redukoval iba na liturgicku oblast. Car Pavol I. sa vyhlasil za
yhlavu pravoslavnej cirkvi“. Predsedal Svitej synode a prakticky kontroloval
cely cirkevny Zivot. Bol to jeden z vrcholov podriadenia Ruskej pravoslavnej
cirkvi §tatnej moci.

V roku 1763 Katarina II. ziadala o nemeckych vystahovalcov, ktori by
osidlili regiony v povodi rieky Volgy. Slabila im osobitné vyhody, ako aj
zabezpecenie slobody ich vierovyznania. Kilazom viak zakazala, aby obracali
ruské obyvatelstvo na svoje vierovyznanie. Pristahovani Nemci boli katolici aj
protestanti. Zatial ¢o protestanti boli v Rusku tolerovani, katolici latinského
obradu, ako aj katolici byzantsko-slovanského obradu boli §titnou mocou
utlacani. V Rusku zacali vzrastat protikatolicke myslienky, pape#stvo bolo
zavrhnuté a katolicke unionistické usilie sa pokladalo za zasahovanie do
pravomoci pravoslavne;j cirkvi. Postupne sa odmietalo vsetko katolicke a pred-
sudky vo¢i katolikom narastli do takej miery, Ze sa Katolicka cirkev zacala
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pokladat za zvratenu a nepriatelskt.!? Protikatolicke predsudky pretrvavaja
v ruskom pravoslavi dodnes.

Stav podriadenosti Ruskej pravoslavnej cirkvi Svitej synode, ktora bola
prakticky $taitnym organom, trval s mensimi ¢i vicsimi obmedzeniami az do
roku 1917, ked sa pravoslavna cirkev po abdikécii posledného ruského cara
Mikulasa II. rozhodla znovu ustanovit moskovsky patriarchat. Na pravo-
slavnom koncile bol za patriarchu zvoleny moskovsky metropolita Tichon.
Bolo to len niekolko dni pred bolsevickym prevratom, ktory v Rusku nastolil
diktatorsky rezim, ¢o uplne zmenilo situaciu cirkvi v Rusku. Cirkev bola
pozbavena vonkajsich slobdd, majetku a nastalo dlhé obdobie jej utlacania
statnym terorom, ktoré malo svoje kruté, ale aj pokojnejsie etapy.’® Pocas
sovietskeho rezimu boli ruské pravoslavne misie znicen¢, ich knazi a reholnici
boli vizneni a ¢asto i popravovani.

ZAVER

Obdobie prenasledovania cirkvi §titom sa zaciatkom devitdesiatych
rokov 20. storocia skoncilo. V stcasnosti mnohi tizobne ocakavaju usku-
to¢nenie reforiem v Ruskej pravoslavnej cirkvi, ktoré by pomohli zacat jej
ocistny proces, vykonat jej obnovu a otvorit ju pre jej pravé poslanie. Vnutorne
obnovena Ruska pravoslavna cirkev by mohla byt velkou silou v evanjelizacii
4zijskych krajin, ako je Kazachstan, Cina, Mongolsko a i.
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Teologické glosy ke gay-les orientaci

2. édst

JIRT SKOBLIK

SKOBLIK, J.: Theological Remarks on the Gay-Les Orientation. Teologicky casopis, 111,
2005, 1, s. 45-58.

This paper does not submit exhaustive information about the contemporary empirical
and humanitary research on homosexuality. It remarks only on the facts from the
documents of Church, moral-theological publications and sexuological papers on the
given topic.

It deals with the main arguments for and against homosexuality and considers as an
important task an ethicaly plausible way between the refusal af homosexual life and the
difficulties of sexual abstinence.

It stresses the conflict of the two conceptions of life in the present society, the
hedonistic and diaconic one. The diaconic conception of sexuality is not necessarily
seen as abstinency but as the standpoint to sex with regard to its rationally understood
meaning and not under the influence of instinctive tendencies.

ETIOLOGIE®

Reseni otézky etiologie naznadil ze strany cirkve umérné k dosasenym
vysledktim badani dokument O nékterych otdzkdch pohlavni etiky (Persona
humana). Nezastava 24dné z diskutovanych feseni, nybrz konstatuje neutralné,
ie se rozlisuji dva typy, coz se dokumentu Persona humana nezda byt
neodtvodnéné®; etiologie podminéna socidlnépsychologicky a biologicky®.
S timto rozdélenim uvadi do souvislosti terapeutickou ovlivnitelnost
homosexuélni orientace.® Homosexualita prvniho typu je povazovana za pie-
chodnou nebo alesponi lé¢itelnou, zatimco druhy typ je povaiovan za nelé-
Citelny. Z tohoto rozliseni je podle Persona humana nékterymi lidmi vyvozovan

8 V¢ otazee ,,Co zapticitiuje homosexualitu? namitd sbornik Psychologie, e vychazi z predpokladu,
%e heterosexualita nepottebuje 2adné vysvétleni nebo Ze jeji pticiny jsou samoziejmé, co?
sbornik ve shodé se S. Freudem popira. Srov. Psychologie. Ed. Rita Atkinson. Praha : Portdl,
2003, s. 377.

8 Persona humana, 8: ,,...quae ceterum non sine causa fieri videtur...“

8 Spor neni dosud vytesen, jak také uvadi KKC 2357: ,Psychicky zrod zstava z velké ¢asti
nevysvétlitelny.“ Sbornik Psychologie, s. 377, se pta, do jaké miry je dospéla sexualni orientace
determinovana dosavadnimi zkusenostmi jedince, ¢i vrozenymi biologickymi vlivy, mezi néz
patii geny a plisobeni prenatilnich hormonti. Pravé tak neni vyfeSen spor o jeji lé¢itelnosti.

% Névrh americké psychiatrické asociace z r. 1973 oznacit gay-les zalozeni ¢lovéka jako jeho sexudlni
orientaci odstranil, jak se zd4 usp&sné, diive pouzivané kategorie, jako deviace, porucha, nebo
choroba. Sbornik Psychologie, s. 376, uvadi jako definici sexualni orientace ,,stupefi, v néms je
jedinec sexudlné ptitahovan k osobam opaéného anebo stejného pohlavi“. Kratochvil rozlisuje,
ze kladné prijimana homosexualita neni porucha, ale v dnesni praxi ziistavaji problémem ego-
distonni mu#i. Srov. KRATOCHVIL, S.: Sexudlni starosti a radosti, s. 183.
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zavér, ze neovlivnitelny sklon, charakteristicky pro druhy typ homosexuality,
je natolik ptirozeny, e ospravedliiuje homosexualni styky, ramcované upiim-
nym spolecenstvim lasky, podobnym manzelstvi.

Stoupenci ospravedlnitelnosti homosexualnich aktivit poukazuji také na
netnosnost samotaiského Zivota. Je ovem tfeba rozlisit neunosnost socidlni
ujmy, které je mozno a dokonce zadouci ¢elit ptatelstvim dvou homosexualnich
0s0b,% od netnosnosti sexualni tjmy, coz cirkev popird nejen u homosexuality,
ale via facti také u instituce celibatu a feholniho slibu ¢istoty. Namétem etickych
diskusi o pozadované zdrzenlivosti homosexudld je otazka, jakym remedium
concupiscentiae je v jejich Zivoté mozné nahradit heterosexualni manzelstvi.%’

Ur¢itéji nez Persona humana mluvi o determinovani gay-les orientaci Kate-
chizmus katolické cirkve, podle kterého nezanedbatelny pocet lidi ma vrozené
homosexualni sklony. Ti nevoli sviij stav.®®

Dopis Pastorace homosexudlnich osob (Homosexualitas problema), adresovany
biskuptim, je odezvou na rostouci debatu o homosexualitg, a to i v katolickém
prostiedi. Hned zpocitku upozoriiuje na to, Ze vycerpavajici pojednani o slozi-
tém tématu homosexuality neni v rdmci ptredlozeného dokumentu mozné,
bezpochyby jednak proto, ze pro néco takového prosté dosud neexistuji po-
ttebné podklady, ale také proto, ze dokument sleduje pastora¢ni cil. Ujistuje
viak, %e katolickou nauku stvrzuji a obohacuji vysledky humanitnich véd. Ty
se t&i opravnéné autonomii, kterou je mo#no chapat jako pravo na nezavislé
studium pozemskych skute¢nosti, pro které cirkev neni kompetentni. Proto
se z vysledkii védeckého badani poucuje, ale povazuje se také za schopnou je-
ho obzor ptekracovat.¥

Co se v t&chto dvou vétach #ika? Vyraz ,stvrzeni® naznacuje, Ze nejprve
byla vefejnosti podana nauka cirkve, které pak daly védecké obory své placet.
Vyraz ,obohaceni naznacuje, ze védecké obory ptispély cirkvi k dokonalejsimu
chapani problematiky. Obohaceni je viak obousmérné, vidyt text uvadi, ze

8 Doporuceni takového piatelstvi mimo jiné i z psychoterapeutickych divodii je pomérné casté
v moralné-teologické literatuie, srov. napt. ROTTER, H. - VIRT, G.: Neues Lexikon der
christlichen Moral, s. 345.

87 Peschke se pta: ,,...jak4 je kiestanska odpovéd pro homosexudlni osoby, jejich# sexudlni sklony
jsou tak silné, Ze je stravuji? Musi byt pro né rada sv. Pavla obracena: je lépe se nechat stravovat
#adosti nez se uspokojit homosexualn&! Tradice to tak vidi. Je tim prava situaci vSech
homosexualnich osob? ... pfinalezi snad erotizmu a pohlavni aktivité jest jiny smysl nez pouze
plozeni ... to je jadro a k¥iz soucasné (1990, pozn. J. S.) diskuse.“ Srov. ROTTER, H. - VIRT,
G.: Neues Lexikon der christlichen Moral, s. 345. K tomu je mo#no dodat: Soucasny stav
diskuse, kompatibilni se stanoviskem magisteria, soudyi, e erotizmu a pohlavni aktivit& skute¢né
prinalezi jesté jiny smysl nez pouze plozeni. To viak ze sexudlnich aktivit jiného tcelu, jakym je
osobni psychofyzické obohaceni, nema byt zidsadné (ne pouze okolnostmi, které ¢loveék
nedokaze ovlivnit, jak je tomu u nemocnych nebo stardich parti) vylouceno. Viz komise
synody biskupské konference SRN in: BOCKLE, F.: Christlicher Glaube, s. 132n.

Mluvi-i sv. Pavel o téch, kteti nejsou schopni odolat sexualni potiebé (1Kor 7,1-9), jist&
nemél na mysli homosexudly, determinované jejich orientaci. Faktum takové determinace je
ovsem problémem empirickych obort, jak se ukaze déle.

88 KKC 2358. Uvedené znéni, které byva kritizovano kviili prekladu vyrazu tendances (= tendence,
sklony), obsahuje ¢esky preklad francouzské ptedlohy (Catéchisme de I’Eglise catholique),
potizeny Josefem Kolackem (Zvon, 1995). Srov. LAUN, A.: Homosexualitit aus katholischer
Sicht, s. 234n.

8 K celému odstavci: Homosexualitas problema, 2.
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cirkev je schopna ptekracovat obzor védeckého badani, a tim je zpétné obo-
hacovat. Jedna se zfejmé o setkdni specializovaného, nutné dil¢iho pohledu
na problém, s pohledem celostnim, pokousejicim se zachytit celkové bohatstvi
¢loveka, v pohledu cirkve samoziejmé véetné teologickych perspektiv. Kratce
feceno, sexuologie pomdha antropologii (a teologii) vidét do hloubky
specialnich otdzek, (teologicka) antropologie sexuologii do lidské $itky celého
problému.

Dokument tedy jednak konstatuje harmonii mezi stanoviskem cirkve
a dosavadnimi vysledky védeckého badani, jednak uZite¢nost interakce mezi
obéma postoji. Pozdgjsi cirkevni dokumenty zabyvajici se homosexualni
problematikou nezamysleji pfinést v otazce etiologie gay-les orientace nové
poznatky.

Praifez dostupnou literaturou”™ ukazuje, ze ptivod homosexuality zdstava
alespont prozatim otevienou otiazkou. Ur¢ité jednomyslnosti bylo dosazeno
v otazce odhadu budouciho vyvoje. Jediny zasadni faktor, ktery ptedpovida
homosexualni orientaci v dospélosti, a to jak u Zen, tak u muzf, je nesoulad
gender role v détstvi, spocivajici ve femininnim charakteru homosexuélnich
muz a maskulinnim charakteru lesbickych %en.”! Vétsina autorti soudi, ze
etiologie musi byt hleddna v rtznych faktorech. Musi se pocitat s interakci
mezi biologickymi faktory, vlivem prosttedi a osobnimi danostmi.

Existuje fada teorii, pokousejicich se stanovit pticiny této orientace. Uvadi
se napiiklad genetickd, hormonalni, neuroanatomicka nebo socialni teorie.”

Pokud jde o genetickou teorii, podnikaji se rodinné studie a studie dvojcat;
geneticky faktor je zkouman srovnanim vyskytu homosexualni orientace u dvoj-
¢at s adoptivnimi bratry homosexualnich muzd. Dospiva se k zavéru, e geny
hraji pti ziskani homosexudlni orientace roli.”* Soudi se vsak, ze musi byt jesté
jiny interagujici faktor.

Hormonalni teorie soudi, Ze sexudlni orientaci ovliviiuji prenatilni a snad
ranné postnatalni hormonalni faktory.

Neuroanatomicka teorie se zabyva specifickymi mozkovymi strukturami.
Zkoumi se rozdil téchto struktur u homosexualt a heterosexualt. Vysledky
jsou udajné zatim malo prakazné.

Teorie prosttedi mluvi o dominantni matce a submisivnim otci, o nestast-
nych domdacnostech, o obtizich p#i u¢eni se vlastni socilni roli, ale tyto hypotézy
postradaji pottebny empiricky podklad. Urcitou roli véak mohou hrat.

K vyznamnym zjisténim vyzkumu patii déle, Ze si homosexudlni jedinci
uvédomili ptitazlivost jedinct stejného pohlavi ptiblizné tfi roky pred tim,
nez s osobami stejného pohlavi zacali vést pravidelny sexualni Zivot. Vyzkum
tedy naznacuje, ze klicovymi faktory dospélé homosexualni orientace nejsou
odpovidajici aktivity, ale pocity.”* Lesbicky orientované zeny jsou schopné svést

% Ptehledny soubor informaci z réiznych hledisek poskytuje mnohokrat citovany ¢esky sbornik
Homosexualita a kiestanskd antropologie.

I Sbornik Psychologie, s. 384. P¥i¢ina vak neni dosud zndma (s. 377).

92 Sexual Diversity and Catholicism, s. 217.

9 Sbornik Psychologie, s. 379, soudi, Ze nejptesvédcivéjsi data pochdzeji z vyzkumu jednovaje¢nych
a dvojvaje¢nych dvojcat.

% Sbornik Psychologie, s. 378.
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snadnéji divky, muzi obtizné&ji chlapce;” svadéni dospélymi viak neni vsemi
povazovano za dostate¢nou ptic¢inu.”® Ne vsichni svedeni chlapci maji znamky
poruchy.”?

Tendence k urcitému vykladu pti¢in homosexuality je znacné zavisla na
ptedem danych osobnich postojich a nazorech. Ani védec nesetiese ze sebe
beze zbytku zasadu: pidni je otcem myslenky. Veédecké spory o normalnosti
nebo nenormélnosti homosexuality neplynou ani tak z védeckych objev,
jako spise ze zmény mravniho nazirani pfevainé &asti spolecnosti, a to se pak
promita do v&dy.” V roce 1973 odstranila Americka psychiatricka asociace
homosexualitu ze seznamu poruch. O védecky zkoumané skutecnosti bylo asi
poprvé v historii rozhodnuto hlasovanim.” V roce 1977 vsak 69 % americkych
psychiatrti souhlasilo s patologickou adaptaci.'®

Vedle nejistoty o tom, co je na homosexualité vrozené a ziskané, plati, ze
osoba se svou homosexualitu ,u¢i“ uznat a ptijmout, vyrovnat se s ni, ,vyjit
s ni“ (coming out).’® Soucasti uc¢eni je pronikavé prehodnoceni sebe a zptisobu
zivota, bolestnéji prozivané u muzii nez u zen. Védomi odlignosti se obvykle
neobejde bez boje.'”? Na zacatku je represivni mechanizmus, ktery mize mit
dlouhé trvani. Prvni reakci je popieni. Dochéziva k ndbozenskym sublimacim
s nebezpe¢im pseudopovolani.'®®

Vétsinou je obrana nedostate¢nd. Gay pristupuje ke zkouseni afektivni
nebo genitalni pitedehry k Zendm, nevyhnutelny nezdar vsak v rozpoznané
sexudlni orientaci utvrzuje. Mze nasledovat obdobi zlosti, pak ptiblizeni se
ostatnim homosexudliim, setkani s nimi a osvojovani si jejich zvyka.

% Homosexualita a kfestanskd antropologie, s. 39. 5 )

% Napt. Janosova soudi, ze teorie svedeni je dnes vétsinou opusténa. Srov. JANOSOVA, P.:
Homosexualita v ndzorech souc¢asné spolecnosti, s. 29.

Rotter rozlisuje: svadét je mozno k homosexualnim tkontim, ne viak k homosexualité. Srov.
BOSINSKI, H. et al.: Eingetragene Lebenspartnerschaft, s. 42.

7 Aardweg viak ma za to, ze nékteti homosexualové by se jimi pravdépodobné nikdy nebyli stali,
kdyby v kritickém obdobi emocionalné nejisté adolescence nebyly jejich sexualni touhy
podnécovany. Pravdépodobné by se klidné ptenesli ptes sviij pubertalni, vétsinou jesté vagni
eroticky obdiv k ptateltm a idoléim stejného pohlavi. Dosud neustaleny homosexualni zjem
miize byt posilen pornografii a homosexualnimi filmy. Srov. AARDWEG, G. J. M.: Terapie
homosexuality, s. 61. Proti tomu uvadi sbornik Psychologie, s. 378: Nauceni, svedeni ani obdiv
k idolu nejsou pticinami vzniku homosexudlni orientace. Sexudlni orientaci si nevybirdme.

% Podle Ernesta Bornemana zna¢ny pocet velkych sexuologti je homosexualné orientovany. To, ze

je sexudlni zivot dalekosahle socidlné podminény, tvrdi nejdtisledné;ji kritici heterosexualniho
patriarchatu. Je paradoxem, Ze pravé tito kritici se rozhnévané obratili proti tézi, Ze také
homosexualita je spolecensky podminény jev. Cim stabiln&jsi je orientace, tim se pochopitelné
presvédeivéji vymyka kritice a pozadavku terapie. Srov. Encyklopedie sexuality. Praha : Victoria
Publishing 1990, s. 182n.
Slozité védecké problémy se staly ideologickymi kolbisti. V Sesti vydanich Comprehensive
Textbook of Psychiatry k otazce, zda jde o poruchu, stilo ve vydani vr. 1967 ano; v r. 1975 bylo
stanovisko méné jasné; vr. 1980 bylo zaporné; vr. 1985 a hlavné vr. 1989 byl patrny opatrny
navrat k pozici defektnosti; v r. 1995 byla patrna uporna snaha udrzet predchozi pozici. Srov.
Homosexualita a kiestanskd antropologie, s. 73.

% Homosexualita a kiestanskd antropologie, s. 85.

1% Homosexualita a kiestanskd antropologie, s. 73.

191 Homosexualita a kiestanskd antropologie, s. 41.

2T AUN, A.: Homosexualitdt aus katholischer Sicht, s. 80: Terapeuticky proces musi mit uzdraveni
z homosexudlné-citovych zranéni.

19 Homosexualita a kiestanskd antropologie, s. 42.
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Pokud jde o narcisticky charakter u homosexualniho vztahu, viz vyse.!®

Pod plastikem bezpodmine¢né oddanosti viici homosexualnimu partnerovi se
skryva nezkroceny individualizmus. Predstava definitivniho rozchodu na popud
jednoho partnera je pro druhého neptijatelna. Tyto udaje mohou byt sa-
moziejmé Cerpany piedeviim ze zkuSenosti samotnych homosexuald, neni
moz#né promitat nepodlozené ptedstavy do nitra druhého ¢lovéka. Proto prvni,
koho je na misté se zeptat na pevnost a obstastiujici charakter homosexualniho
partnerstvi, je sim gay-les orientovany subjekt, nikoliv psychiatr, sexuolog,
psycholog nebo jiny odbornik, protoze zakladni védecky material je kriticky
provéifovana sdélend zkusenost.!”

V ramci etiologickych zkoumadni se italskd psycholozka Anna Bissiova
zabyva psychologii lesbizmu.!%

Zavérem ke kapitole o etiologii lze Fici, Ze filozofii a teologii neptislusi
rozhodovat o pticiné homosexuality, protoze pro tyto otizky oba obory nejsou
kompetentni.'”’

TERAPIE

Otéazka, kladena pomérné casto zvlaste v katolickych kruzich, se tyka
lécitelnosti nebo nelécitelnosti homosexuality a nezavinéné vrozenosti nebo
vice méné zavinéného osvojeni gay-les orientace s ptislusnymi etickymi
dasledky. Zasadné zamitavy postoj viici gay-les aktivitam neni zjisténim piipadné
neléc¢itelnosti homosexuality ovlivnén. Postoj naklonény k diferencovani je
pii zjisténi nelécitelnosti smitlivejsi, alespont pokud jde o frekvenci a tizi viny.
Hlavni zijem o moznost terapie viak plyne ze snahy pomoci gay-les
orientovanym v hrozicim ,celibatnim® adeélu.'® Je také rozdil mezi homo-
sexualem spokojenym se svou orientaci a homosexuilem naplnénym touhou
po zméné sexualni orientace, kterou proziva jako nezadouci.'®” Oba se pocho-
pitelné stavi k moznosti terapie odlisnym zptisobem. Ohledné proveditelnosti
lécby se v odbornych kruzich ozyvaji rtizné hlasy, ptevainé vsak pesimistické az
kategoricky zamitavé. '

1%4Viz oddil ,Argumentace proti‘.

105 Neni obtizné ptedstavit si fadu gay-les orientovanych, kteti protestuji proti uvadénym cha-
rakteristikam svého sexualnésocialniho Zivota a poukazuji pfitom na svou opacnou zku-
$enost. Pravda je patrné z&asti na obou stranach.

106 Viz oddil ,,Argumentace proti.

7T AUN, A.: Homosexualitit aus katholischer Sicht, s. 232

198 Rotter upozoriuje, ze se zdrzenlivosti od homosexuala vyzaduje vic nez od celibatniho knéze,
protoze on sviij udél zvolil. Srov. BOSINSKI, H. et al.: Eingetragene Lebenspartnerschaft, s. 41.

199 Snad se malo zdliraziiuje, e je nemaly pocet gay-les, kteti jsou kviili své orientaci nestastni
a vyhledavaji lékaiskou pomoc. Nelze si ale predstavit podobné tripeni heterosexudla, i kdy?
je snaha ukazat mladezi ptitazlivost gay-les orientace. Podle Launa homosexudlové ujistuji, ze
nelakaji spoluziky k napodobeni, ptitom viak ve skole povzbuzuji k experimentovani. Srov.

. LAUN, A.: Homosexualitdt aus katholischer Sicht, s. 39.

10 Swyearsky psychoterapeut Udo Rauchfleisch tvrdyi, Ze terapie, jejimz cilem je zména sexualni orientace,
neni pouze nemozna, ale také neterapeutickd a nehumanni, protoze nevede klienty k nalezent,
nybrz popteni jejich pravé identity. Diivodem je mu, Ze sexudlni orientace naléza v détstvi
a mladi definitivni tvaFnost. Srov. Lexikon fiir Theologie und Kirche 5, sl. 255. Podobné soudi
o terapii Rotter: kdy? je homosexudlni vloha v ranném détstvi definitivné upevnéna, nemuze byt
lécena nebo popiena. Srov. BOSINSKI, H. et al.: Eingetragene Lebenspartnerschaft, s. 39.

49



50 ‘ TroLocicky ¢asors 111/2005/1

V ceské piekladové literatute je znamo jméno holandského psychologa
Aardwega, ktery tvrdi lapidarné: Homosexudl, ktery neni neuroticky, je fikce.!!
Autor zamita biologické p¥iciny gay-les orientace,'? klade diraz na ranné
psychologické faktory'” a je, jak ujistuje na zaklade dlouholeté praxe, presveéd-
¢en o moznosti Ucinné terapie, jejiz metodu popisuje.!* Za charakteristické
psychologické symptomy povazuje sebelitost, psychicky infantilizmus a pocit
ménécennosti vi¢i druhému pohlavi.'® Stézuje si viak, ze liberdlové chtéji
sttedovékym zptsobem zakézat zkoumani homosexualni problematiky,'® coz
je zjeho hlediska pochopitelné, protoze jeho nézory prosly bud bez povsimnuti,
nebo narazily na tuhy odpor.!” Pravdu m4 v tom, ze prokizani (prozatim
hypotetické) biologicky podminéné etiologie homosexuality je eticky ire-
levantni.!® To je také pohled cirkve: p¥ipadné prokazani vrozené dispozice nic
neméni na etickém posouzeni homosexudlnich aktivit.!" Urcitou souvislost
s terapii md také ptijeti (kterékoliv) minority spole¢nosti, co? je otazka in-
tegrovani do spole¢nosti.

ULAARDWEG, G. J. M..: Terapie homosexuality, s. 58. Fraling vak cituje Loosera, podle kterého
nelze homosexualitu s neurdzou ztotoznit. Srov. FRALING, B.: Sexualethik, s. 234.

12 AARDWEG, G. ]J. M.: Terapie homosexuality, s. 22.

3 AARDWEG, G. J. M.: Terapie homosexuality, s. 20.

4 AARDWEG, G. J. M.: Terapie homosexuality, s. 69n.

15 AARDWEG, G. ]. M.: Terapie homosexuality, s. 17.

16 AARDWEG, G. J. M.: Terapie homosexuality, s. 11.

7 Aardwegtiv nézor viak neni ojedingly. D. Ange piSe, ze podle [rvinga Biebera 38 % jeho pacientt
se navritilo k heterosexualité. ,Kazdy homosexual maze dojit k uplnému obratu, pokud ho
v tom podporuji podminky.“ Srov. ANGE, Daniel: Homosexudlni... Kostelni Vydii :
Karmelitanské nakladatelstvi, 1995, s. 33.

Asociace britskych lékatt konstatuje, Ze na tyto obraty maji nemaly vliv nabozenska obraceni.
John Harvey S] uvadi, 7e za poslednich deset let existuje skupina asi Sesti set profesionalnich
terapeut?l. Li¢i, jak v neptatelském prostiedi v USA vznikl pro homosexudly program vnitini
&istoty, zvany Courage. Cile programu jsou ztotoznéni se s naukou cirkve, rozvoj modlitebniho
%ivota s Kristem, péstovani ducha pospolitosti, ¢elici pocitu homosexualni osamélosti, co?
oznacuje jako tstfedni bod pomoci. Déle ¢ista ptatelstvi, davani dobrého ptikladu. Srov.
LAUN, A.: Homosexualitdt aus katholischer Sicht, s. 189, 190.

Americkymi problémy se zabyva také Cozzens. Ve zna¢né &asti své publikace vénuje pozornost
problému kné#ské homosexuality a pedofilie v USA, ze které je patrné, o jak zavainy jev
soucasné americké cirkve se jednd. Poc¢et homosexualnich kné#i se odhadem pohybuje mezi
23 a 58 %. Jina studie viak uvadi asi polovinu (s. 92). Naprosta vétsina takto orientovanych
kné%i se zamétila na dospivajici chlapce. Jsou to tedy vlastné efébofilové. Tim se lisi od ostatnich
pedofilt (s. 114). Na otazku, zda je homosexualita v fad4dch kné#i nardstajicim fenoménem
nebo si ji dnes kné#i vice uvédomuii, autor odpovidd, Ze plati asi oboji (s. 93). Déle se pt4, jak
by laici reagovali, kdyby se z knéZstvi stala profese prevazné homosexualni, a odpovida: lépe
ukdznény gay, ne? neukdznény heterosexual (s. 94). Vyznamny je udaj, podle kterého
heterosexualni seminaristé trpi v prevainé homosexudlnim prostiedi ztratou sebejistoty
a kladou si otazku, zda maji opravdu knézské povolani (s. 94n). Srov. COZZENS, D.: Ménici
se tvdf knégstvi : Reflexe nad krizi knégské duse.

Nejednotnost nizor(i na tuto otazku doklada H. Rotter S, ktery 24d4 misto lécby vyrovnat
se s homosexualitou a pozitivné ji integrovat do osobnostniho vyvoje, nikoliv ji popirat nebo
potlacovat. Srov. BOSINSKI, H. et al.: Eingetragene Lebenspartnerschaft, s. 40.

118 Obhajci eticky relevantni biologické etiologie by se dopoustéli tzv. ptirozeného klamu (naturalistic
fallacy), neptipustného v etické argumentaci. Srov. AARDWEG, G. J. M.: Terapie
homosexuality, s. 22.

9 Jestlize nékteti odptirci homosexuality brozuru holandského psychologa vitaji, neni to ani tak
proto, ze by na povrch vyplul sexuologicky objev, jako spise proto, ze publikace poskytuje
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SOCIALNI INTEGRACE

Je velmi dulezité, ze dokument Persona humana zada pro homosexualné
orientované lidi od ostatni spolecnosti, zejména od ¢lenti cirkve, pochopeni
a podporu v nadgji prekonat osobni tézkosti, které je od spolecnosti izoluji.'*°
Soucasna situace, tykajici se zmitiované izolace homosexudld, je oviem zna¢né
zménéna. Urcité gay-les kruhy se snazi ve spolecnosti vyrazné prosadit, tvari
se, Ze se jim to dafi, a do jisté miry je to také pravda.'”! Myslenka nedobrovolné
izolace homosexualti od ostatni, heterosexualni spole¢nosti, se pozvolna stava
minulosti'??, oviem prosazovani a proziviani minoritni sexualni identity je
hodné variabilni'?.

Podstatnym problémem socialni integrace gay-les orientovanych spolu-
ob¢ant je jejich usili dosahnout legalizace registrovaného partnerstvi. K tomuto

ulevné vychodisko vem, kteti se k homosexualité stavi zaporng, aniz by jim byla vnit¥ni
harmonie homosexudl( lhostejna.

120 Tato poznamka zrcadli poméry, ve kterych byla Persona humana vydana.

2 Mezinarodni organizace favorizuji homosexualitu. Je patrnd znaén4 politizace jejich postaveni ve
spole¢nosti. Za¢atkem roku 1998 vstoupil v Holandsku v platnost zakon, podle kterého
obdrzi na statnim ufadé registrovand partnerstvi stejna prava jako sezdani manzelé. Holandska
Ustava povoluje manzelstvi jen dvéma osobam riizného pohlavi, proto registrované partnerstvi
nemfize byt nazvino manzelstvi. Podobna uznani partnerskych vztaht jsou v Dansku (1989),
Norsku (1993), Svédsku (1994); touto otazkou se zabyva USA, Francie, Finsko a Svycarsko.
Ptislusné hnuti je silné podporovano mezinarodnimi organizacemi, jako je hnuti proti upirani
lidskych prav, sexualni reformacni hnuti a feminizmus. Tyto instituce maji jasnou pievahu
v rtiznych organizacich pti OSN a ve vétsiné zdpadnich zahrani¢nich ministerstev. Kdykoliv
né&jaka instituce OSN zpracovava politickou vizi rodiny a sexuality, je bran ohled na zajmy
homosexudlt. Stejny duch vladne v Evropské unii. Podle rezoluce Rady Evropy se maji
viechny ¢lenské staty snazit o uzdkonéni prav homosexuala. Srov. AARDWEG, G. ]. M.:
Homosexudlni ,manzelstvi“ a adopce homosexualy. In: Medizin und Ideologie, XII, 1998,
s. 34-43.

122 Vliv maji i kulturni trendy smétujici k popteni rozdilti mezi pohlavimi. Srov. Homosexualita
a kiestanskd antropologie, s. 39.

V tzv. liberaln&-humanistickém diskurzu panuje presvédéeni o zakladni podobnosti mezi
heterosexudlnimi a homosexualnimi lidmi, presvédéent, ze homosexualita je stejné ptirozens,
normalni a zdrava jako heterosexualita, a popird se tvrzeni, e lesbizmus nebo muzska
homosexualita znamenaji hrozbu pro rodinu, jak ji pozndme. Homosexualita by podle této
koncepce neméla byt udrzovana v tajnosti, naopak, sexualni identita by se méla projevovat
vetejné i soukromé. Srov. CERVENKOVA, Ivana - BIANCHI, Gabriel: Diskurzy
homosexuality a vyvin sexudlnej identity. In: Ceskoslovenskd psychologie, XLVII, 2003, 2,
s. 112-134, 124.

Podle Aardwega je tomu viak jinak ve vefejném minéni. Homosexudlni ,manzelstvi“ neni
a jist& také nebude zakotenéno v presvédeeni lidi, protoze je piili§ v rozporu s lidskym
instinktem. Mnozi souhlasi s timto trendem jen ze zbabélosti. Jini z naivniho soucitu. D4 se
fici, 2e pokusy o zménu ndhledu na homosexualitu ,,zdola“ selhavaji. Srov. AARDWEG, G.
J. M.: Homosexuédlni ,manzelstvi“ a adopce homosexualy. In: Medizin und Ideologie, XII,
1998, s. 34-43.

1 Dle vyzkum J. F. Morrisové o coming out lesbickych Zen (vysledky vyzkumu vsak plati také pro
jiné neheterosexualni identity) existuje tolik rtznych zkusenosti, jako je lidi, ktefi se
neidentifikuji jako heterosexualové. Srov CERVENKOVA, I. - BIANCHI, G.: Diskurzy
homosexuality a vyvin sexudlnej identity. In: Ceskoslovenskd psychologie, XLVIL, 2003, 2,
s. 127n.

Sexual Diversity and Catholicism, s. 212, mluvi o Siroké variabilité sexualnich orientaci. To
vede odborniky k preferovani vyrazu ,homosexuality” v pluralu.
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projektu se ex professo vyslovuje dokument Uvahy k ndvrhiim na prduni uzndni
svazkii mezi homosexudlnimi osobami a dtirazné ho zamita. Své stanovisko opira
o hledisko rozumové, biologicko-antropologické, socialni a pravni.

Rozumové hledisko'* varuje pied tim, ze by legalizace homosexualnich
svazkll znamenala zanedbdni povinnosti ochrany manzelstvi. Zdraziiuje také
rozdil mezi soukromym jevem homosexualni dvojice a legalné institucio-
nalizovanym socialnim vztahem.

Toto upozornéni nard# na trvalé ujistovani zastancd registrovaného
partnerstvi, e neznamend #adné oslabeni nebo dokonce ohrozeni manzelské
instituce.

Biologické a antropologické hledisko,'” ke kterému se cirkev hlasi, po-
vaZuje za samoziejmost vzidjemnou pomoc obou pohlavi véetné otevienosti
novému zivotu. Osobnostni rozvoj adoptovanych déti homosexualnim parem
by byl ptipraven o zku$enost s otcovstvim nebo matefstvim.!?® Tim by také
byla porusena prava ditéte.

Obh4jci homosexudlnich svazkt namitaji, Ze vzdjemna pomoc partnert
v téchto svazcich naprosto nechybi. Ozyvaji se také hlasy, e ditéti vycho-
vavanému parem stejného pohlavi, nebo dokonce jedinou osobou, nehrozi
Ujma osobnostniho vyvoje.!??

Socialni hledisko!?® formuluje lapidarné: pieziti lidské spole¢nosti zalezi
na rodiné. Dusledkem uznani homosexudlnich svazka by bylo ptedefinovani
manzelstvi, protoze by ztratilo podstatnou souvislost s reprodukci a vychovou.
Vzniklo by nebezpeci nahlizet na heterosexudlni manzelstvi jenom jako na
jednu z forem manzelstvi.

Namitku obhdjctt homosexudlnich svazk, ze zakaz ptislusného zikona
by znamenal diskriminaci takto orientovanych osob, dokument odmita,
protoze o diskriminaci Ize mluvit tehdy, kdyz spole¢enské uspotddani odporuje
spravedlnosti. To vsak v uvazovaném piipadé neplati. Pravé tak je neopod-
statnénd namitka ohroZeni autonomie, ktera je vzhledem k uvedenym du-
vodiim pouhou pseudo-autonomii.

Pravni hledisko!'”® uznav4, fe mohou existovat opravnéné pozadavky
spole¢né domacnosti homosexualnich lidi, naptiklad ekonomickg, ale takové
pozadavky lze zabezpecit jinak nez legalizaci jejich svazku, skodlivou pro celou
spole¢nost.

124 [:Jvahy k ndurhitm na prduni uzndni svazkii mezi homosexudlnimi osobami, 6.

125 Uvahy k ndvrhitm na prdvni uzndni svazkit mezi homosexudlnimi osobami, 7.

126 Uvahy k ndvrhiim na prdvni uzndni svazkii mezi homosexudlnimi osobami, 7: ,,...absence pohlavni
bipolarity vytvati piekazky normalniho vyvoje déti ... Chybi jim zkusenost s roli matky ¢i otce.
Zaéletiovani déti do homosexudlnich svazkt prosttednictvim adopce znamena dopoustét se
na té&chto détech nasili v tom smysluy, Ze ... jsou umistovany do prostiedi, které neprospiva
jejich plnohodnotnému lidskému rozvoji.“

Autoti nejsou v etickém usudku ohledné adopce homosexualnim parem zajedno. Nazorova
gkala se tahne od rozhot¢eni (napt. AARDWEG, G. J. M.: Homosexudlni ,,manzelstvi“
a adopce homosexualy. In: Medizin und Ideologie, X1I, 1998, 11, Adopce déti homosexualnimi
péry) az k bezstarostnosti. Sexual Diversity and Catholicism, s. 236n, uvadi, ze podle studie
Silverstein a Auerbach (1999) dité potiebuje jednu zodpovédnou, pecujici dospé&lou osobu

s trvalym a pozitivnim citovym vztahem.
128 Uvahy k ndvrhiim na prdvni uzndni svazkii mezi homosexudlnimi osobami, 8.
129 Uvahy k ndvrhiim na prduni uzndni svazkit mezi homosexudlnimi osobami, 9.
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Zavér, ke kterému dokument dospivd, konstatuje: uznavat uvedené svazky
by znamenalo uznavat zcestné (deviantni) chovani jako jeden z modelt soucasné
spole¢nosti.’®® Jeho cilem je upozornit zejména katolické politiky"! na to, ze
pravnim uznanim homosexudlnich svazkti je ohrozeno manzelstvi a rodina
jako zaklady lidské spole¢nosti. Tim je neptimo potvrzeno odmitnuti gay-les

Odpurci cirkevniho stanoviska oznacuji predlozeny dokument jako piiklad
heterosexizmu, ¢ili nesndsenlivosti vii¢i gayGm a lesbam a jejich institu-
cionalizovanému spolecenskému Zivotu. K postoji heterosexizmu, domnivaji
se, prispiva styk s ptateli stejného smysleni, nedostatek osobniho kontaktu
s homosexualy, religiozita, tradi¢ni nazory na rodinu a pohlavi, ptesvédceni,
e gay-les orientace je véci volby, nikoliv vrozené dispozice, osobni struktura,
spojena se submisivitou v(i¢i autoritam, svazanosti se spolecenskymi kon-
vencemi, vieobecnou agresivitou viici jinym Zivotnim slohtim, piesvédéent,
fe homosexualita je v rozporu s tzv. zapadni kulturou a naboZenskymi
hodnotami.? )

Cela péce dokumentu Uvahy k ndurhiim na prduni uzndni svazkii mezi
homosexudlnimi osobami se tedy toc¢i kolem ohroZeni manzelstvi a rodiny jako
Yivotné dulezitého zdkladu lidské spole¢nosti legalizaci registrovaného part-
nerstvi. Manzelstvi a rodiné hrozi privatizace véetné tendence k redefinovani.
Kdo chce vypracovat pro souc¢asnou ,,zipadni® spole¢nost strategii zaniku, mohl
sotva zvolit sikovngjsi postup. Tento stav neni vefejnosti dostate¢né ziejmy,
naopak, je tieba volat po vice jasnoziivosti a proziravosti do budoucnosti, ne-
jen v ,udech®, ale i v ,hlavach“.!*

Piesvédceeni o skodlivosti registrovaného partnerstvi pro manizelstvi je
oviem empiricky podminéné. Pokud dosud nejsou potiebna fakta o takové
skodlivosti v domaci nebo zahrani¢nich spolecnostech v presvédcivé mite k dis-
pozici, musi byt nahrazena proziravym odhadem. Patii k vife v cirkev vétit
v jeji schopnost takového odhadu.

VYHLIDKY DISKUSE

Co lze soudit o $ancich argument( pro a proti gay-les aktivitam, jaky
mohou mit ptesvédcovaci vliv na opa¢né smyslejici? Co soudit o kvalité téchto
argumentti! Cena nékterych je omezena zavislosti na uznini autority. Jing,
poukazujici na povahu véci, musi ¢elit nebezpeci ,,prehlasovani® hedonistickymi
ohledy.** Argumenty, opirajici se o predvidatelné dasledky, musi pocitat
s proménlivosti zkusenosti a musi demonstrovat pievahu dober patrnych pii
abstinenci homosexuality.

Na misté je spiSe pesimizmus neZ optimizmus, protoze diskuse neprobiha
na akademickém poli, kde by se uplatiiovala objektivni vaha tvrzeni, ale ma

130 L:]vahy k ndurhitm na prduni uzndni svazkii mezi homosexudlnimi osobami, 11.

B! Uvahy k ndvrhiim na pravni ugndni svazkit mezi homosexudlnimi osobami 10 je nadepsdno: Postoj
katolickych politika ve vztahu k legislativaim piiznivé naklonénym homosexualnim svazkdm.

132 Sexual Diversity and Catholicism, s. 239n.

133 Jinak nelze vysvétlit oznaceni politikt hajicich zaporné stanovisko viici legalizaci registrovaného
partnerstvi jako anachronizmus, jak se vyjadtfuji soucasna media.

134 NB. Mravni princip Deus delectationem apposuit propter operationem.
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existencidlni raz, kdy se uplatiiuje dopad tvrzeni do zakladnich Zivotnich pocitt
konkrétniho ¢lovéka. Miize jim byt gay-les orientovany, ktery vycitil ptileZitost
vyjit z ,2ukrytu® a spolecensky se prosazovat a tak (alespon zdanlive) fesit své
tizivé problémy. MiiZe jim byt odptirce gay-les orientace, pro kterého je existen-
cialni otizkou zamitavy postoj instituce, se kterou se ztotoznil, a tak ziskal
potiebné Zivotni jistoty. Proto je pochopitelné, Ze jsou v debaté pti znamkach
ohrozeni vlastniho stanoviska na obou stranach vzedmuté emoce.

Opadne-li debatni vzruseni a vytvoti se podminky pro chladnou tvahu,
zGstava jako argument ,proti“ nejspi§ podstatné zacileni sexuality na repro-
dukei,'® dokumentované anatomickou i fyziologickou komplementaritou obou
pohlavi.’® Argument ,pro® uplatni predevsim fakt, e zdravy ¢lovek touzi
vyhovét své sexualni pottebé, ptipad od ptipadu se zna¢nou intenzitou, a Ze
nelze od ného zadat, aby kvtli svému zaméteni #il neptirozené zdrzenlivym
zplisobem, zejména, nemé-li pro takovy zivotni sloh nejmensi ,, svétonazorovou*
motivaci.’”” V prvnim ptipadé se tedy jedna o fyzickou, v druhém o mravni
nemoznost, alespon tak, jak to gay-les orientovany ¢lovek vidi.

Velmi dulezité je, Ze ani jedna strana nemuze, ale ani nechce zpochybnit
presvédcivost této zdkladni argumentace pro a proti. Problém je jinde: chybi-
li u gay-les orientovaného heterosexudlni zaméfeni sexudlni vybavy (se viemi
vyse popsanymi deficity, které homosexudl nepopira), nikoliv vsak sexualni
vybava sama (kterou nepopira heterosexual), pro¢ ji neumozinit realizaci
odlisného zaméteni, je-li pro dotyeny subjekt ¢imsi ,,ptirozenym“?'® Ze nelze
ztotozhiovat mravni zdvaznost jednorazového vyboceni, pretrvavajici slabost
jakozto uznanou slabost a demonstrativni dozadovani se domnélych prav, je
samoziejmosti. Pravé v revoluci gay-les minority je nutné vidét vlastni jadro
mravni problematiky spiSe ne# v samém praktikovani gay-les sklonu.

1% Podle klasické myslenky Tomése Aquinského (I-1I 106,1): ,,...unaquaque res illud videtur esse,
quod in ea est potissimum®. Je neoddiskutovatelnym faktem, Ze novy Zivot je p¥i sexualni
aktivit& ontologicky onim ,,potissimum®. Kdyz se vy?aduje podstatné zacileni na reprodukci,
kdy? nejsou namitky proti sexu starych a nemocnych? Nemusi piece jit o pokracovani dtive
mladého a zdravého manzelstvi. Staci potence, i kdy? se sterilitou. V takovém piipadé je
prekazkou ,ptiroda“. Zato u homosexualfi je prekazka zasadni, zvolena lidmi.

136 Stott chape anatomickou komplementaritu jako pouhé fyzické vyjadieni duchovni sounalezitosti.
Bih stvotil, fekl, spojil. Jezis v komentati ke Gen (Mt 19,6) zdiiraziiuje: heterosexualita je
Bozim dilem, heterosexualni manZelstvi Bozim ustanovenim, heterosexualni vérnost Bozim
zamérem. Homosexudlni vztah je porusenim vsech t#{ bodt. Srov. STOTT, J. R. W.:
Homosexudlni partnerstvi?, s. 26.

V této souvislosti se ¢asto cituje Pavel, doporucujici kirestanu, ktery nedovede Zit jako on,
manzelstvi (1Kor 7,1-9). }

Fraling cituje homosexuala, ktery komentuje list Rimantim o pfirozeném a neptirozeném
chovéni: ,,Citim se timto mistem bible sice osloven, ale ve zcela jiném smyslu. Zaménil jsem pro
mne ptirozeny pohlavni styk za pro mne neptirozeny tim, Ze jsem se nechal dotlacit do
manzelstvi. Tim jsem zptsobil druhym lidem t&zké utrpeni a na sebe uvalil vinu. Ale Pavlovo
slovo se netyka mé lasky k mému zemielému partnerovi. Tato laska k muzi je pro mne
nejptirozenéjsi véci na svéte.“ FRALING, B.: Sexualethik, s. 238. Srov. TAq I-11q 31 a 7.

137
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STUPNE MRAVNI NALEHAVOSTI

Nejvyssi stupent mravni naléhavosti ve smyslu kategorického odmitnuti
uvazovaného jednani vetejnosti’®” ptedstavuje pravdépodobné pedofilie,*
pak homosexualni vztah s adolescentem a homosexualni znasilnéni dospélého.
Neékdo by do této kategorie ptipojil také adopci ditéte registrovanym ho-
mosexudlnim parem. Diivodem tohoto stupné naléhavosti je fyzicka, psychicka
a socidlni ochrana ditéte a nezletilého a ochrana t&lesné integrity dospélého,
ohrozeného navic infekci. Touto oblasti se kvuli spolecenskému dopadu
popsaného jednani zabyva vedle etiky intenzivnim zptsobem pravo. Vetejné
minéni je v této kategorii zajedno vyjma diskutabilni adopce homosexualnim
parem.'"!

Stiedni stupen'* mravni naléhavosti odmitnout uvazované jednani lze
ptiznat registrovanému partnerstvi'® a fakticky existujicimu souZiti homo-
sexudlnich part. Dtvodem takto hodnoticiho vetejného minéni je spise urcité
znechuceni* ne? ochrana manzelstvi a rodiny.' Tato kategorie je predmétem
zajmu nejen etiky, ale ¢aste¢né i prava. Vefejné minéni neni v této kategorii
zajedno.

Nizky stupefi mravni naléhavosti odmitnuti ptedstavuje ptileZitostny
homosexualni vztah mezi dospélymi.*® Teprve na tomto stupni se vyluéné
uplatiiuje etika, protoze se zabyvd nejen vefejnym a zevnim, ale také soukro-
mym a vnitfnim Zivotem ¢lovéka.'¥

Dtive vénovalo homosexualnimu vztahu dospélych pozornost také
pravo." Intimni zivot dospélého bez rusivého dopadu na tieti osoby ptestal

19 Uveden4 odstupiiovanost mravni naléhavosti plati v kratkodobé perspektive, ve které je posuzovan
¢in zde a nyni; v dlouhodobé perspektivé je posuzovan &in nebo lépe netest jako neblaze
pusobici do budoucnosti. Ptiklad prvniho typu mize byt provinéni na ditéti zde a nyni;
ptikladem druhého typu provinéni, které t&ice poskodi v dlouhobé perspektivé celou
spole¢nost.

1 Pedofilie se zatazuje mezi poruchy sexudlni preference, kdy sexualnim objektem jsou déti riznych
vékovych kategorii, nejéastéji prepubertalniho véku. Etiologie je sporna. Srov. ZEMKOVA,
P.: Ndstin sexuologie, s. 71.

Aardweg mluvi o mozném propojeni homosexualnich ,,manzelstvi“ s pedofilii. Srov.
AARDWEG, G.]. M.: Homosexualni ,manzelstvi“ a adopce homosexudly. In: Medizin und
Ideologie, XI1, 1998, I11. Normalizace pedofilie.

" Aardweg kriticky poznamenava, 7e se v soucasnosti mnoho hovoti o pravech ditéte, mezi né viak
préavo na jeden trvaly heterosexudlni rodi¢ovsky par nepatti. Srov. AARDWEG, G. J. M.:
Homosexudlni ,manzelstvi“ a adopce homosexualy. In: Medizin und Ideologie, XII, 1998, s. 34.

42 Sttedni stupeni je myslen kvantitativné (pouze ¢ast spolec¢nosti uvazované jednani odmita) i kva-
litativné (mensi ne v prvni kategorii je intenzita odmitani).

4 Podle medii 2004 se proti legalizaci registrovaného partnerstvi podle priizkumu vetejného
minéni vyslovilo 22 % &eského obyvatelstva, jisté ne vichni z ndbozensko-mravnich davodi.
Fronta odptrcti ovsem ptekracuje hranice cirkve.

1 Které popsala Persona humana 8 jako mravni instinkt, viz vyse.

45 Dokument Uvahy k ndurhiim na prdvni uzndni svazkii mezi homosexudlnimi osobami, 6-9,
argumentuje ve prospéch manzelstvi a rodiny proti registrovanému partnerstvi z raciondlntho,
biologického, antropologického, sociologického a pravniho hlediska.

14 Je vsak dostate¢né znamo nebezpeéi infekce, hrozici z promiskuity.

47 Typickou oblasti ryze etického ptistupu je dobrovolny myslenkovy svét ¢lovéka. Srov. fimskou
zasadu De internis non iudicat praetor.

8V CSR od roku 1961. Mluvi se o zadouci omluvé za prehmaty minulosti, také ze strany cirkve.
To je chvalitebné, ale zarove je to vyzva k zamysleni: nejsou dostate¢né jasné ndznaky toho, e
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byt vnimén jako spolec¢ensky vyznamny. Probiha proces privatizace sexuality.'¥
Neékdo se muze ptat: je-li homosexualita v urcitych souvislostech chapana jako
spolecensky nezddouci aktivita, pro¢ piedstavuje mimo tyto souvislosti mrav-
ni problém?

Zde se minéni rozchazi, mnoho lidi neni schopno chapat zorny uhel
etiky (a pohledu cirkve), pecujici o lidskou dokonalost také ve vnitini,
spolecensky se neprojevujici sféfe. Bylo by mo#no nabidnout jako odpoved:
homosexualita ptedstavuje i bez spolec¢enského dopadu mravni problém,
protoie spoliva v nezacileném uziti sexuality. K dokonalému, skute¢né
humannimu Z#votu viak patii jeji dotafena zacilenost. ,Ja“ zaméfené trans-
cendentné vladne se zietelem ke smyslu zvolené¢ho jednani celému spektru
psychiky, jejim slozkam a vybavé. Momentalni zijem clovéka o urcité jednani
(ptinasejici slast) je tim vysunut na okraj. Clovék je spravcem, nikoliv pAnem
svych dispozici. Konkrétné: ¢lovék neslouzi sexualité (jako zdroji ptijemnych
emoci, které jsou nejvyssim imanentnim cilem jeho snazeni, jak uvazuje
hedonizmus™), ale sexualitou (jako velmi dtlezitym prostiedkem sluzby; n&kdy
za cenu sebeptekroceni, které viak neznamena odcizeni). Tato sluzba je
vénovana Tvirci, spole¢nosti i sob& samému. Do diskuse o homosexualité je
proto uzite¢né vnést myslenku diakonie sexuality, 1épe diakonie ¢lovéka jako
sexualni bytosti. Diakonie sexuality se samozfejmé tyka pravé tak homo-
sexudlnich, jako heterosexualnich aktivit, i kdyz za jinych podminek.!!

U ideje diakonie neni tfeba myslet ihned na Boha jako Pana lidské sluzby.
[ ¢loveku, ktery Boha odmita, nemusi byt myslenka diakonie cizi. Cil své sluzby
oviem vidi v néem, co absolutni nesoumétitelnosti nedisponuje, at uz za to
oznadi spole¢nost, pokrok lidstva, ptirodu nebo i vyssi ja. K jakym zavéram je
mozné v soucasnosti dospét?!*?

se za urcité palcivé véci, kolem kterych zatim chodime jako kolem samoziejmosti, budeme
muset omlouvat v budoucnosti? Nejsme stale piili§ malo vnimavi pro znameni ¢asu?

W Weber #ika, ze dnesni tendence chapat sexualitu jako ¢isté privatni véc, musi byt posuzovéna
skepticky, protoze pti redukci diktétu instinktd u ¢lovéka ve srovnani s zivocichy je alespont
v jisté mife uvolnén prostor pro svobodné rozhodovani, coz vyuzily viechny kultury. Uréita
pravidla, kterd se stala soucsti étosu spole¢nosti, byla vidycky dana. Srov. WEBER, H.:
Spezielle Moraltheologie, s. 273. K tomu lze dodat: pokud jde o prostor pro svobodné
rozhodovani, vefejné minéni se muize sexudlnimu asketovi vysmivat jako pomatenci, nemiize
vak poptit, Ze jeho Zivotni sloh je vysledkem jeho rozhodnuti, ne anatomickych a fyziologickych
okolnosti. Za determinujicich okolnosti by ptimétenou odezvou nebyl vysméch, ale empatie.

150 Podle W. Reicha a A. Comforta, pohlavni styk je delezita forma zotaveni. REICH, W. -
COMFORT, A.: Der aufgekléirte Ervos. 1964, s. 23; srov. WEBER, H.: Spezielle Moraltheologie,
s. 283.

BI'Vsechna ndbozenstvi oceiuji kazeti v sexualité. Srov. LAUN, A.: Homosexualitéit aus katholischer
Sicht, s. 31. Sbornik Homosexualita a kiestanskd antropologie, s. 77, viak poznamendvs, Ze Zivot
v &istoté se pro mnoho lidi stava takika nemyslitelnym.

152 Neni sporu o tom, e magisterium i moralni teologie chdpou feseni predlozené problematiky
jako feseni, u které¢ho je myslitelny dalsi, zdokonalujici se vyvoj chapani. Sexualita obsahuje
tadu otdzek, na které prozatim neexistuje dokonale uspokojiva odpovéd. Stanoviska cirkve
na tomto poli jsou bezpe¢nostnimi mantinely, ale ne definitivné vyfeSenymi ,,rovnicemi*, ke
kterym uZ neni tfeba ani mo#no nic dodat. S. Spinsanti soudil uz v roce 1984, %e je na misté
zabyvat se antropologickymi predpoklady pohlavni identity tim, Ze se teolog bude inspirovat
kiestanskou doktrinou o sexu, Ze si viak bude védom toho, ze novost a komplexnost artikulace
problematiky, které musi teolog na tomto poli ¢elit, mu jesté nedovoluje systematicky pohled.
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SHRNUJICI TEZE"™®

Cirkev rozlisuje u gay-les fenoménu sklon, ¢in a vinu, kterou ¢lovék tako-
vym ¢inem na sebe muze uvalit.

Homosexudlni sklon neptedstavuje vinu, je vsak objektivné nespravny.

Stanoveni subjektivni viny homosexualniho tkonu vyzaduje opatrnost.

Pti posouzeni gay-les orientace a praxe se cirkev opira predev§im o Pismo
ve svétle tradice a o rozumovou uvahu, ¢erpajici z vysledkt empirickych obord.

Argumentace proti homosexualni praxi poukazuje hlavné na anato-
mickou a fyziologickou komplementaritu obou pohlavi a na ontologické
potissimum sexuality (nejzavaznéjsi bytostné zacileni pohlavnich tendenci),
kterym je vznik nového zivota.

Argumentace pro homosexualitu poukazuje na gay-les orientaci jako na
vrozenou dispozici, kterou nelze sexuilné a socialné ignorovat bez t&zké ujmy.

Pastorac¢ni ukol cirkve spociva v pomoci homosexualtim pfi jejich hledani
schiidné cesty mezi odmitnutim homosexudlniho Zivota a obtizemi sexudlni
abstinence.

Terapie by mohla znamenat vychodisko, ale mnoho odborniki se na jeji
moznost diva skepticky.

V otazce etiologie prevazuje kombinace biologickych ptic¢in, vlivu prostiedi
a osobnich ptedpokladu. Zjisténi etiologie véak nemad vliv na etické posouzeni
homosexudlniho jednani.

Socialni integrace gay-les orientovanych je velice dualezitd. Blahodarny
vliv by mohl mit homofilni vztah, branici postupné svym vlivem homo-
sexudlnim aktivitam.

Pti diskusi o etickém hodnoceni homosexuality spolu debatuji dvé kultury,
hedonisticka a diakonicka. U diakonie sexualitou nejde o abstinenci, ale o uzi-
vani sexu se zietelem ke smyslu urcitého jednani, ne pod tlakem sklonti.

Kulturni cena magisteria spoc¢iva v tom, Ze brani svym vlivem privatizaci
sexuality a pfipomina zodpovédnost ¢lovéka za lidsky rod a jeho zachovu.

VYHLEDY

Cirkev ptikroci ve sviij ¢as k prepracovani nékterych pojeti sexualnich
otazek.

Zaujeti nového stanoviska bude doprovazeno ptechodem od apodiktické-
ho ke konzultativnimu tonu.

Spinsanti je ptesvédcen, e je lepsi dat pfednost soucasné pozici a sledovat riizné interpretacni
modely, aby nedoslo k deformaci tidajti o védecké a teologické pravdé o clovéku, nez dospét
k urychlené konklusivni syntéze. Mluvi tedy o stadiu provizoria pti badani o tadé
sexuologickych otizek také z teologického hlediska. Srov. SPINSANTI, Sandro: Problemi
antropologico-morali dell'identita sessuale. In: Medicina e morale, 1982, ¢. 2, 5. 225n.

153 Ve smyslu: co lze napsat pro jednozna¢nou orientaci v zkoumané otdzce, aniz by se upadlo do
apodiktického tonu?
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Eticka feseni budou naléhavéji chapana jako teoretické vychodisko, které
je bez pastora¢niho zprostiedkovani sterilni.

Dojde k revizi jednoznac¢nosti etické klasifikace se smyslem pro vyjimky
a odstupniovanou zavaZnost.

Jiti Skoblik
Hrad¢anské namésti 10

118 00 Praha 1, Ceska republika
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Recenzovana monografia Petra
Cabana je rozdelena do Siestich ka-
pitol, ktoré chronologicky sleduju osob-
nost kiiaza Ondreja Cabana. V tvod-
nej kapitole sa autor zaobera histo-
rickym studiom celkovej spoloc¢enske;j
situdcie na Slovensku v 19. storodi.
Podrobne opisuje najmi obdobie, ked
Slovakom redlne hrozilo pomadarce-
nie, a venuje sa tiez analyze $kolstva
a pedagogickym metodam, ktoré v tej
dobe boli nie najlepsie. Autor sa
okrem iného dotyka aj cirkevného zi-
vota, a to zmienkou o vymenovani slo-
venskych biskupov za intervencie ci-
sara Frantiska Jozefa 1. Zivotopisnym
¢rtam Ondreja Cabana st venované
nasledujuce kapitoly, ktoré ¢itatela
oboznamuju s jeho rodi¢mi, rodnou
obcou, studentskymi rokmi, knazskou,
literarnou, publika¢nou, osvetovou
a narodnou ¢innostou.

Ako kaplan a neskor farar poso-
bil Ondrej Caban cely svoj Zivot na
dedine, v Komjaticiach pri Nitre. Taz-
kosti a problémy boli na dennom po-
riadku. Komjatick4 farnost sa naché-
dzala v ubohom stave, preto jeho
prvoradou starostou bolo ,vsetko® za-
nedbané opravit, a to tak na poli du-
chovnom, ako i materialnom. Pri-
kladne sa venoval pastoracii a vychove
mladych i starych, publika¢nej ¢in-
nosti, bol ,,advokitom® ntdznych a chu-
dobnych. Je realnym prikladom ,kna-
za-ludomila®“. Literat a kiiaz Ondrej
Caban sa zaraduje do plejady autorov
moralistickej prozy Radlinského
skupiny a mozno spokojne povedat,
%e sa velmi hlboko zapisal do sirokého
povedomia jednoduchych [udi, no i vte-
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dajsej inteligencie. Ovladal osem ja-
zykov slovom a pismom.

Ondrej Caban, ako sa o tom pi-
e v monografii, sa anga%oval aj na na-
rodno-buditelskom poli a v roku
1862 ho Viliam Pauliny-Toth uviedol
na zozname ,najvyznamnejsich naro-
dovcov®. O dolezitosti jeho osoby
sveddi aj fakt, ze bol ¢lenom komisie,
ktord mala definitivne urcit pravopis
nového slovenského spisovného
jazyka. Tazisko Cabanovej ¢innosti je
aj v jeho vychovnej a osvetovej praci.
Stal pri zalozeni roznych spolkov a do-
bro¢innych aktivit. Spomeniem len
niektoré, napr. Spolok svitého Vojte-
cha, spolky striezlivosti ¢i rufencové
bratstvo. Sam bol ¢lenom spolku
Dédictvi sv. Jana Nepomuckého a ne-
skor aj spolku Dédictvi sv. Cyrila a Me-
toda v Brne.

Autor monografie precizne, lo-
gickym postupom a metodologicky
spravne prina$a nové a doteraz ve-
decky nespracované fakty o Zivote
knaza Ondreja Cabana. Treba tie?
vyzdvihnut, ¢im je toto dielo prino-
som pre dnesnu dobu: Svojou zasluz-
nou pracou autor prispel k rozsireniu
obzoru poznatkov slovenského ¢ita-
tela o poznanie kilaza a ¢loveka s vyso-
kym moralnym a etickym profilom.

Ondrej Caban bol skuto¢na
osobnost, ktora si pravom zasluhuje
satisfakciu, a to na poli kultirno-spo-
locenskom, ale aj historickom. Dielo
Petra Cabana V slugbe oltdra i Boziemu
ludu je po obdobi ateistickej ideologie
jednou z prvych lastoviciek, ktora
oznamuje ,jar‘ obnovenej cyrilome-
todskej tradicie.

Bruno Branislav Donoval OP
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AKVINSKY, Tomas: O zikonech
v Teologické sumé. Prel. Karel
Sprunk. Praha : Krystal,

2003. 143 s.

ISBN 80-85929-59-7

Kniha, ktora prednedavnom
vy$la v dominikianskom naklada-
telstve v Prahe, u? na prvy pohlad la-
ka ¢itatela svojou grafickou jednodu-
chostou. Obal knihy zvyraziiuje au-
tora a samotny obsah, a nie grafika.
Autor knihy je znamy tak filozofickej,
ako aj teologickej obci. Ani oby¢aj-
nému veriacemu nie je neznama tato
postava Katolickej cirkvi. Kto by ,ne-
poznal® vyznamnu osobnost stre-
dovekej vrcholnej scholastiky a mysti-
ky, akou bol a nadalej zostiva sv. To-
mas Akvinsky. Téma, ktorou sa autor
monografickym spdsobom zaobera -
o zakonoch v Teologickej sume - viak
u? takd zndma nie je. Problematika
zdkona tvori len maly zlomok Toma-
Sovej filozoficko-teologickej reflexie,
ktord je systematickym spdsobom
zachytena v jeho Teologickej sume.

Tomasov text z latin¢iny prelozil
a priliehavymi poznamkami a avo-
dom doplnil Karel Sprunk. Je zjavné,
¥e Sprunk velmi dobre poznd nielen
Tomasovu reflexiu, ale aj reflexie jeho
pokracovatelov, medzi ktorymi jas-
ne vynika Jacques Maritain, Kenny
a dalsi.

MoézZeme sa pravom pytat, preo
sa prave v dnesnej dobe objavuje
jeden z dalsich prekladov ,tazkého®
Tomasovho diela. Odpoved sa zraci
prisne logickym spdsobom prakticky
z kazdej stranky tejto vkusnej knizky.
Nejde vsak len o vedecky dosah, ktory
ma toto dielko vo filozofickej ¢i teo-
logickej rovine. Predovsetkym tvori
mo#né vychodisko chapania prob-
lému slobody a jej dosledkov pre Zivot
¢loveka. Najmi v dnesnej dobe sa na
problematiku slobody chceme poze-
rat zo vietkych moznych i nemoznych
uhlov. Prave tu, v tomto kontexte

prekladatel spolu s vydavatelom
prikladne ukazali jednoduchy spdsob
moznej odpovede na znaky ¢asov bez
toho, %e by porusili ¢i nastrbili tradiciu
krestanskej filozofie a katolickej teolo-
gie. Mozno prave takymto spdsobom
bude tomizmus a neotomizmus schop-
ny odpovedat na problémy ¢asov nasej
globalnej civilizacie.

Kratka studia Karla Sprunka v uvo-
de knihy sa usiluje voviest neznalé¢ho
¢itatela do problematiky Tomasovych
zdkonov.

V dalsej ¢asti sa nachddza jadro,
ktoré tvori prvy diel druhej casti Teo-
logickej sumy (ST I-11), konkrétne otazky
90 - 97, 100 a 107. Autor rozobera
prisne logickym spdsobom problema-
tiku zakona, jeho roznych druhov
a uc¢inkov. Na samotnom zaciatku stoji
otizka, ¢o to vobec zikon je a ¢im je
charakteristicky. Autor odpoveda, Ze
zdkon je vecou rozumu. Ide o ur¢ité
pravidlo a mieru, ktora odmeriava
a riadi, a preto sa nachidza v rozume.
Zikon, aby bol zdkonom, musi byt
nevyhnutne zamerany na vieobecné
dobro. Toto vieobecné dobro ¢loveka
¢i spoloc¢nosti je zaroven aj kone¢nym
cielom ludského konania. Tomas deli
rozum na teoreticky a prakticky. Teo-
reticky rozum spociva na prvych ne-
dokazatelnych principoch, ktoré dalej
v knihe nazve lex naturalis - pri-
rodzenym zikonom, ktory berie svoj
zdklad od lex aeterna - ve¢ného za-
kona, pricom ten Tomas stotoznuje
s Bozim rozumom a prozretelnostou.
V takom pripade je lex aeterna (ve¢ny
zakon) zdkonom vsetkych zdkonov, od
ktorého sa dalej odvodzuje lex natura-
lis, ius gentium (pravo niarodov), [udsky
zakon a nakoniec aj Bozi zakon (Stary
zakon_a Novy zikon).

Co Tomas rozumie pod pojmom
prirodzeny zdkon! Lex naturalis tvoria
absolutne vseobecné principy, podla
ktorych ludia postupuju v konani.
V dnesnej dobe sa najmi medzi
teolégmi v oblasti morilnej teoldgie



vedie diskusia, o ktoré konkrétne
zasady konania ide. Dnes sa vi¢$mi ne?
deontologické zdovodnenie normy
spravania v praxi uplatiiuje teleolo-
gické objasnenie normy spravania.
Cize pri konani sa nepozeram na ne-
jaky vopred zhora dany zakon (deonto-
logia), ale skor sa zameriavam na ugi-
nok a dosledky svojho konania. Inac¢
povedané, ,nejasny“ zdkon nas az tak
nezaujima, kedZe je zrelativizovany,
preto sa zameriam na dosledky svojho
konania vo vztahu k bliznemu, k pri-
rode atd. K tejto situacii by mozno
nebolo prislo, keby jednotlivi mysli-
telia dokladne poznali Tomasovo uce-
nie v oblasti prirodzeného zdkona.
K absolutne vseobecnym principom
prirodzeného zikona priraduje Tom4s
tieto: Konat dobro a varovat sa zla
(otazka 94,2); Konat tak, aki sme - vo
svojej esencii (otazka 18,5); Konat ako
¢lovek, t. j. vzhode s rozumom (otizka
94, 4); Milovat Boha nado vsetko
(otazka 100, 3 ad 1); Milovat blizneho
(otazka 100, 11); Nikomu nespdso-
bovat zlo (otazka 95, 2 ; 100, 3).
Nepostacuje fudom tento priro-
dzeny zakon, ktory je vpisany do
ludskych stdc vsetkych dob a stavov
a ktorého garantom je sam Boh vo
ve¢nom zikone! Potrebujeme vobec
ludsky zakon, ¢ize pozitivne pravo!
Tomas aj v tomto pripade oplyva
rozumnostou, ktora nekoné¢i u Boha,
ale sa prelieva skrze rozum ¢loveka aj
do jeho konania. Ak by sme boli sviti
uz teraz a neboli by sme poznaceni
dedi¢nym hriechom, ktory nas od-
klonil od poznania dobrého, urc¢ite by
sme nijaky dalsi zikon nepotrebovali.
Zo skusenosti viak vieme, Ze toto
poznacenie sa prakticky neustile pre-
javuje v konani [udi, a preto je po-
trebné, aby predstavitelia $titu urco-
vali konkrétne normy spravania a ko-
nania, ktoré by boli v sulade s priro-
dzenym zdkonom a v kone¢nom
dosledku s ve¢nym zakonom, ktory je
predpokladom lex naturalis. Podla
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Tomasa takyto zakon treba nasle-
dovat, pretoze zodpoveda tak kon-
krétnym situaciam, ako aj predo-
vietkym vseobecnému dobru spolo¢-
nosti. Predpokladom prijimania
takychto zdkonov je slobodne Tudmi
zvoleny a rozumny predstavitel spo-
lo¢nosti. V opa¢nom pripade ne-
jestvuje povinnost dodrzat ziakon,
pretoze by islo o nezikonny stav -
nepravost, ktora prispieva len k dob-
ru vladara, a nie celej spolo¢nosti.

A naco je dobry Bozi zikon?
Nejde vari o zakon, ktory stoji na
zatiatku vsetkych zakonov - lex
aeterna, vecny zakon! Odpoved je
4no aj nie. Najprv viak objasnim, ¢o
to vlastne Bozi zakon v Tomasovom
chapani je. Predovsetkym je to zja-
veny zakon Starého a Nového ziko-
na. Jednoducho povedané, Desatoro,
ktoré Mojz#is dostal od Boha na Si-
naji, ako aj jeho pozitivna obdoba
v JeziSovej re¢i na hore a vobec v ce-
lom evanjeliu. Samozrejme, tieto
zakony v ni¢om neodporujua lex
aeterna ani lex naturalis. MdZeme
povedat, Ze jedny sa zacleriuju do
druhych. Rozdiel je v tom, %e BoZi za-
kon je zamerany na vnutorné po-
hnutky, myslienky, city, spiritualitu
konkrétneho veriaceho ¢loveka, pri-
¢om prirodzeny zakon - lex naturalis
je zamerany skor navonok, na ne-
prestupenie prava Boha a blizneho.
To moze byt napriklad konanie bez
vnutorného presvedéenia, ¢i sprav-
neho postoja, ¢ize mdzem nieco na-
vonok robit pekne, ale bez vnutor-
ného presvedcéenia a efektu.

V kone¢nom dosledku z textu
Tomasovej sumy vychadza odkaz pre
dnesného ¢loveka. Kto kona v laske,
ten nie je pod zakonom, pretoze zijuc
v laske nepocituje takyto zivot ako
pritaz, ale skor ako jeho zmysluplné
naplnenie, ktoré je pren jedine moz
né. Etické zameranie problematiky
zdkona je evidentné a nepopie-
ratelné. Citatel po precitani tohto
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utleho dielka moze prist k presved-
¢eniu, Ze je potrebné nanovo pre-
hodnotit moralne hodnoty vlastného
konania, pripadne opit vykroc¢it na
cestu ustavicného obratenia srdca.

Celd Tomasova etika stoji na
racionalnom pilieri, ktorym je Aristo-
teles a jeho metafyzika. Prakticky
v celom diele Tomasovej sumy citit
hlboké rozumové prepojenie tychto
dvoch vyznamnych myslitelov svojej
doby. Aristotelove tedrie aktu a moz
nosti, pri¢innosti atd. tak aj v sucas-
nosti opit prichddzaju k slovu.

Azda najviac toto ,skromné“
dielko ocenia studenti krestanskej
a systematickej filozofie, ako aj $tu-
denti katolickej teologie, pretoze jeho
vyuzitenost je mnohoraka. Ci uz pri
predmete filozofia politiky a prava,
alebo na hodinich teodicey, alebo
etiky ¢i moralnej teoldgie, pripadne
pri studiu problematiky fundamen-
talnej teologie.

Mgr. Patrik Kuzma

GROESCHEL, Benedict J.: Etapy
duchovného rastu. Prel. M.
Blis¢ak. Bratislava : Serafin, 2002.
289 s.

Autor je frantiskdn, profesor pas-
tora¢ného poradenstva v New Yorku.
Napisal niekolko knih z oblasti spiri-
tuality a pastora¢ného poradenstva.
Cielom knihy Etapy duchovného rastu
je spojit niektoré velmi dobré po-
strehy a vyskumy psychologie s tradi¢-
nou osnovou duchovného rastu.

Prva cast knihy je zamerand na
psycholdgiu spirituality, druha na psy-
chologické chapanie troch ciest. V do-
datku je historicka pozndmka k u¢eniu
o troch cestich.

V prvej kapitole (Bozie volanie)
sa duchovny zivot definuje ako stuhrn
odpovedi ¢loveka na to, ¢o on poklada
za Bozie volanie. Autor rozobera
tvrdenie zapadnej filozofie, e ludia
poznavaju a hladaja Boha ako Jedno,
Pravdu, Dobro a Krasu.

V druhej kapitole sa porovnava
krestanska spiritualita so spiritualitou
inych nabozZenstiev. Centrom krestan-
skej spirituality je vtelené Bozie Slovo.
V dalsom texte sa poukazuje na nie-
ktoré krestanské doktriny, ktoré sa do-
tykaju spirituality (jednota lTudskej
prirodzenosti, transcendencia Krista,
dobro a zlo, prvotny hriech, posvitna
liturgia).

Tretia kapitola obsahuje najprv pri-
behy niekolkych Tudi, ktoré ilustruja
ich nabozensky vyvoj. Dalej sa rozobe-
raju $tadia fudského vyvoja s prihliad-
nutim na nazory psychologov E. Erik-
sona, C. Junga, G. Allporta a dalsich.

Nabozensky a duchovny vyvoj je
predmetom stvrtej kapitoly. Opisuje
sa tu uéenie o troch cestach (o¢istenie,
osvietenie a zjednotenie).

Piata kapitola je zameran4 na
psychologiu a spiritualitu. Poukazuje sa
na to, ako popularna psycholdgia vy-
razne poznacila Zivot Cirkvi za po-
sledné roky. V suvislosti s vyvojovou



a terapeutickou psycholodgiou sa kri-
ticky poukazuje na tendencie k seba-
naplneniu (selfizmus), ktoré nie st v su-
lade s vy$sim poriadkom krestanskych
hodnot. Autor uzatvara kapitolu tvr-
denim, Ze psycholégia pomdaha po-
chopit spiritualitu, ak sa pouZiva
vhodne a opatrne. Clovek odpoveda
na milost a zjavenie svojou vlastnou
osobnostou a v socidlnom kontexte
a teda tu sa pre psychologiu a socio-
logiu otvaraju nové oblasti posobenia.

Siesta kapitola, ktorou sa zac¢ina
druha cast knihy, je venovana prvej
etape duchovného Zivota - ocisto-
vaniu. Jej prvou fazou je moralna in-
tegricia, dalSou je rast zrelej viery a do-
very (zbavenie sa Zivotnej uzkosti,
duchovna temnota).

Cesta osvietenia ako druha etapa
duchovného Zivota sa rozobera v sied-
mej kapitole (kontemplativna medita-
cia, sviatosti, cnosti). Poukazuje sa tu tiez
na nebezpecenstva tejto cesty (napr.
duchovnd ,nendsytnost®, vlainost).

V 6smej kapitole sa opisuje tretia
etapa - cesta zjednotenia sa, ktore;
prvou fizou je jednoduché zjedno-
tenie sa s Bohom a druhou plné zjed-
notenie a extaza. Nadvizuje sa tu na opi-
sy sv. Jana z Kriza a sv. Terézie z Avily.

V poslednej, deviatej kapitole
autor upozoriiuje na nebezpecenstva
ignorovania ¢i uz duchovnych alebo
psychickych faktorov duchovnej cesty.
Kon¢i mediticiou, ktort ma &itatel
aplikovat na seba. Jej témy st zamera-
né na to, akym hlasom ma Boh vol4,
kto som psychicky a kde sa duchovne
nachddzam.

Dodatok knihy obsahuje aj dlhsi
citit z diela moslimského mystika o kro-
koch duchovného Zivota, ako aj pou-
kazy na prace dalsich krestanskych au-
torov o tejto problematike.

Pri hodnoteni tejto knihy treba
vyzdvihnut jej dostupny rozbor na-
liehavych otazok duchovnej cesty, vy-
uzivanie pribehov viacerych osob, ako
aj citatov z literatary, pozitivny, ako
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aj kriticky postoj ku psychologickym
koncepciam. Pokial ide o psycho-
logické aspekty spirituality, autor
nemohol zachytit novsie trendy v tej-
to oblasti, pretoze knihu podla pred-
hovoru dopisal v roku 1982 (preklad
je zvydania v roku 1996). Dosah pub-
likdcie na prax duchovného zivota je
vsak nepopieratelny.

doc. PhDr. Michal Strizenec, DrSc.
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Vychodna katolicka teologia v premenach ¢asov
Medzinarodna vedecka konferencia

Centrum spirituality Vychod - Zapad Michala Lacka,
vedeckovyskumné pracovisko Teologickej fakulty Trnavskej univerzity,
Kosice 26. - 27. novembra 2004

V dnoch 26. a 27. novembra 2004 zorganizovalo Centrum spirituality
Vychod - Zipad Michala Lacka v Kosiciach dalsiu zo série svojich medzi-
narodnych vedeckych konferencii. Konferenciu ,Vychodna katolicka teoldgia
v premenach ¢asov® sme zorganizovali v spolupraci s Gréckokatolickou
bohosloveckou fakultou Presovskej univerzity v Presove na pocest vyznamného
gréckokatolickeho teologa profesora Mikulasa Russnaka, pri prilezitosti 50.
vyrocia jeho smrti.

Konferencia sa konala nielen v Centre spirituality v Kosiciach (27. no-
vembra), ale aj v PreSove, na pdde Gréckokatolickej bohosloveckej fakulty
Presovskej univerzity (26. novembra).

V prvy dent konferenciu slavnostne otvoril svojim prihovorom vladyka
ThDr. Jan Babjak SJ, presovsky sidelny biskup. V Presove so svojimi referatmi
vystupili: Carmelo Maria Giuffrida S] z Rima predstavil vo svojej prednaske
prva katechézu sv. Simeona Nového Teoldga. Inspiracie a kontroverzie v mo-
rilnej teoldgii Vychodu a Zapadu hladala prof. ThDr. Helena Hrehova, PhD.,
z Trnavskej univerzity. O Gréckokatolickej cirkvi v Grécku hovorila grécka
rodacka Zijuca v Rime, profesorka Katherina Douramani. Dejinaim Grécko-
katolickej cirkvi na Slovensku sa venoval Jaroslav Corani¢, PhD. Profesor
Wactaw Hryniewicz OMI z polského Lublina sa zaoberal aktudlnou proble-
matikou uniatizmu v ekumenickom katolicko-pravoslavnom dialogu. Pre
posluchacov na Slovensku by bola iste zaujimava prednaska prvého rektora
Ukrajinskej katolickej univerzity vo Ivove Mychajla Dymyda, ktora mala
priblizit vyvoj a budtacnost Ukrajinskej gréckokatolickej cirkvi, no prednasatel
nemohol pre nepokoje na Ukrajine pricestovat na Slovensko. Jeho prednaska
»Ekleziologia Ukrajinskej gréckokatolickej cirkvi : Pohlady do buducnosti® je
viak uverejnena v zborniku z konferencie (v ukrajinskom originali). Ekleziologii
Uzhorodskej tnie sa venoval doktor Walerian Bugel. Otazkou ,Filioque®
v pravoslavnej teoldgii Vladimira Losského vzhladom na stcasna nauku
Katolickej cirkvi sa zaoberal ThLic. Toma§ Majda. Program prvého dia
konferencie po zivej diskusii ukon¢ila navsteva dvoch drevenych cerkvi (Krivé
a Tro¢any) a archijerejska sviita liturgia v preSovskom gréckokatolickom sobore
(katedrale).

Druhy den konferencie v Kosiciach sa za¢al prihovorom vladyku Milana
Chautura CSsR, kosického gréckokatolickeho exarchu. Program otvoril prof.
ICDr. Cyril Vasil SJ svojou prednaskou ,,Vyvoj a stcasny spdsob volby biskupov
vo vychodnych patriarchalnych katolickych cirkvach®. Dekan Gréckokatolickej
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bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity doc. ThDr. Vojtech Bohag, PhD.,
ThDr. Marcel Mojzes, PhD., a prof. Istvan Ivancsé sa venovali otdzkam vyvoja
byzantskej liturgie v 20. storo¢i z roznych hladisk. Otazku identity grécko-
katolikov na Slovensku rozoberal PaedDr. SEOD. Simon Mariné¢ik, PhD.
Mgr. Michal Glevanak sa pokusil zhodnotit pneumatologické prvky v slo-
venskych prekladoch liturgie sv. Jana Zlatousteho. O vplyve liturgie na ¢loveka
a jeho vychovu hovoril prodekan Gréckokatolickej bohosloveckej fakulty
Presovskej univerzity PhDr. Pavol Dancak, PhD.

Verime, ze konferencia prispela k lepsiemu spoznaniu stc¢asného vyvoja
eklezioldgie vychodnych katolickych cirkvi a Zivota tychto cirkvi. Prednasajuci
aj ucastnici sa v diskusiach nebdli upozornit i na mnohé nedoriesené otazky
a problémy nielen teologického myslenia, ale aj bezného krestanského Zivota.
Vidime, ze vychodné katolicke cirkvi po dlhych rokoch rozneho deformaéného
utlaku hladaju svoju identitu. Zijuc na rozhrani krestanského Vychodu a Zapa-
du, usiluju sa o spasnu existenciu v konfrontacii s postmodernistickou kulturou.

Mgr. Tom4s Majda
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Pociatky krestanskej hudby v Europe
Medzinarodna vedecka konferencia
Centrum spirituality Vychod - Zapad Michala Lacka,

vedeckovyskumné pracovisko Teologickej fakulty Trnavskej univerzity,
Kogice 18. - 19. februara 2005

Centrum spirituality Vychod - Zapad Michala Lacka v Kosiciach uspo-
riadalo v ditoch 18. a 19. februara 2005 medzindrodnu vedecka konferenciu
,Pociatky krestanskej hudby v Eurépe®. Konferencia sa konala pri prileZitosti
120. vyrocia narodenia Egona Wellesza (1885 - 1974), vyznamného muzikoldga
a byzantologa.

Ucastnik konferencie profesor John Bergsagel z Danska zacal svoj prispe-
vok ,Egon Wellesz a Monumenta Musicae Byzantinae® slovami: ,Upiname sa
na urcité datumy, ktoré maju $pecificky vyznam, a ¢akdme na ich opakovanie,
aby sme mohli v pravidelnych intervaloch spominat na urcita udalost alebo
urcitt osobu.

Presne v intencii citovanych slov sme vyuzili 120. vyrocie narodenia Egona
Wellesza, rakuskeho muzikoldga a byzantoldga, aby sme v nasom Centre spi-
rituality Vychod - Zapad Michala Lacka zorganizovali medzinarodnu kon-
ferenciu ,Pociatky krestanskej hudby v Europe®.

Podarilo sa nam na konferenciu pritiahnut vyznamné osobnosti stucasne;
muzikologie z 6smich krajin sveta: John Bergsagel z Danska, Oscar Mascarenas
z Irska, Rubik Mailian a Alexander Lingas z USA, Stefan Ikarus Kaiser z Ra-
kuska, Igor Zadoroznyj a Jurij Medvedyk z Ukrajiny, Evien Kindler a Jiti Zarek
z Ceskej republiky, Tamas Bubno z Madarska. Slovensko reprezentovali Martin
Ambroz Strbak, Amantius Akimjak, Tomas Majda, Anna Derevjanikova
a Simon Marin¢ak, hlavny organizitor konferencie. Vicsina z nich sa hudbe
venuje aj prakticky, preto ich prispevky boli prednesené so Zivym zaujmom
badatelov, ktorym nechyba fascinujuca skusenost hudobného umenia.
Profesor Evien Kindler to vyjadril slovami: ,Hudba je re¢, ktora kultivuje
srdcia ludi.”

Pri re§pektovani tematického okruhu konferencie - pociatky krestanske;
hudby v Eurépe - témy jednotlivych prednasok boli vel'mi $pecifické, no pritom
roznorodé. Dve prednasky v prvy den konferencie boli venované Egonovi
Welleszovi. Vicsina ostatnych referdtov sa zameriavala na ta oblast, v ktorej
bol Wellesz odbornikom - na problematiku byzantskej hudby v rozli¢nych
geografickych oblastiach. Venovali sa teoretickym, notanym systémom, ako
aj moznostiam ich interpretdcie.

Prednagajuci vo svojich referatoch predlozili vysledky vlastného badania.
Vysoku odbornost obsahu svojich prednasok vedeli sklbit s dynamickou formou
prednesu, uvddzajuc i priklady vlastnych skusenosti z praxe, s pouzitim audio-
vizudlnej techniky, dokonca aj s ukazkami spevu.
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Prednesené prispevky mozno zaroven chédpat aj ako mocné vyzvy pre
prakticky zivot. Ak liturgické dianie na Vychode, ako aj vychodna spiritualita
su nepredstavitelné bez hudby a spevu, potom plati pre teologov to, ¢o napisal
kardindl Joseph Ratzinger vo svojej knihe Rapporto sulla fede (1984): ,Teolog,
ktory nemiluje umenie, poéziu, hudbu a prirodu, méze byt nebezpecny. Slepota
a hluchota vo¢i krase, to nie je ¢osi vedlajsie alebo druhoradé. Nevyhnutne sa
to odzrkadluje aj v jeho teologii. Plati viak aj to, Ze o krasu duchovného
liturgického spevu sa musia zaujimat nielen muzikolégovia svojimi studiami
a nielen teoldgovia svojou teoldgiou, ale aj veriaca pospolitost.

Hudba je sucastou nasho zivota. Tato tematicky ojedinela konferencia
poukazala nielen na jej krestanskti minulost. Evanjelium, ktoré formovalo
nasu eurdpsku kulturu, je v hudbe pritomné dodnes, ma moc menit zivot ludi
a pomahat ¢loveku.

Centrum spirituality Vychod - Zapad Michala Lacka splnilo svoj ideovy
zamer, ktorym je vyskum duchovnych i kultarnych hodnot krestanského
Vychodu a ich prezentacia, a odmenou mu je jeho zviditelnenie vo vedeckom
muzikologickom svete.

ThDr. Jozef Kyselica SJ, PhD.
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Posolstvo Pierra Teilharda de Chardin

Medzinarodna vedecka konferencia
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity, Bratislava 11. aprila 2005

Dvadsiate storocie bolo celkom iste storo¢im mnohych premien, ktoré
zasiahli do vSetkych oblasti Zivota. Vznikli nové vedné odbory, rozvinuli sa
nové techniky a technologie, vznikli a padli dva velké totalitairne systémy,
vznikli mnohé otazky, na ktoré bolo treba reagovat aj z pohladu filozofie a teo-
logie. V prvej polovici 20. storocia si klddol s velkou naliehavostou takéto
otizky najmi vo vztahu viery a prirodnych vied franctzsky jezuita Pierre
Teilhard de Chardin. 10. aprila tohto roku uplynulo pitdesiat rokov od jeho
smrti. Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v spolupraci s ob¢ianskym
zdruzenim Priatelia Aloisiana usporiadala pri prileZitosti 50. vyro¢ia umrtia
P. Teilharda de Chardin vedecku konferenciu na tému ,Posolstvo Pierra
Teilharda de Chardin® 11. aprila 2005.

V predvecer konferencie sa v jezuitskom kostole v Bratislave o 18.00 h
slavila spomienkova svita omsa na Teilharda de Chardin s prilezitostnou
kaznou, ktoru vysielalo i radio Lumen. Konferenciu otvoril prodekan fakulty
oznamenim o umrti prvého rektora Trnavskej univerzity prof. RNDr. Antona
Hajduka, DrSc., ktory mal predniest prednasku ,Komplementarita vedy
a nabozenstva in§pirovand Teilhardom de Chardin®“. Namiesto nej nasledovala
modlitba za zosnulého prvého rektora Trnavskej univerzity a spomienka na
neho formou kratkych aryvkov z jeho knihy Bogie krdlovstvo v podani doc.
PhDr. Zlatice Plasienkovej, CSc., ktora potom predniesla svoju prednasku
»Duchovna jednota [udstva podla Teilharda de Chardin - vyzva pre suc¢asnost®.
Prodekan fakulty precital aj pozdrav prof. Dr. hab. Czestawa Stanistawa
Bartnika z KUL v Lubline, nazvany ,Prinos teilhardizmu ku krestanskému
mysleniu® (jeho plny text pripiajame na tomto mieste). Po prestiavke odzneli
prednasky prof. Ing. Jana Letza, PhD.: ,Chapanie zla u Teilharda de Chardin®
a prof. Dr. hab. Jozefa Kulisza SJ: , Intelektualny apostolat - poslanie jezuitov
v intenciach Teilharda de Chardin®“. Po prednaskach sa rozvinula Ziva diskusia
a na zaver bol kritky kulturny program. Plné texty prednasok su uverejnené
v tomto &isle Teologického casopisu.

prof. RNDr. Ladislav Csontos SJ, PhD.
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Prinos teilhardizmu ku krestanskému mysleniu
PROF. CzEStAwW STANISEAW BARTNIK (KUL LUBLIN)

Aky je prinos P. Pierra Teilharda de Chardin ku krestanskému mysleniu
a k mysleniu vobec? Treba sa pokusit to definovat, pretoze este aj dnes najdeme
katolicke strediskd, ktoré nechct publikovat texty o velkosti teilhardovského
myslenia, podobne ako su v Cirkvi este stale Iudia, ktori sa boja vedeckého
myslenia. Predsa v§ak si myslim, Ze tak ako zosnuly papez Jan Pavol 1. si spravne
ako motto celého svojho pontifikatu vzal heslo: ,Nebojte sa otvorit dvere
Kristovi do sucasného sveta“, takisto to prorocky anticipoval ¢iastoéne uz
Teilhard vo vztahu ku svetu vedy: ,Nebojte sa otvorit dvere Kristovi-Omege
do sveta vied.“

1. Teilhard teda vniesol do krestanského a ndbozenského myslenia vobec
istt intelektualnu smelost, odvahu, muznost myslenia. Zapadny krestansky
svet stiestiuje strach zo seba samého; pesimizmus, defetizmus, komplex me-
nejcennosti vo¢i si¢asnému mysleniu. Dokonca sa zd4, akoby niektori katolici
prosili vedcov, aby neboli privelmi odvazni vo svojich hypotézach a vedeckych
teoriach a aby sa tak trochu zlutovali nad vierou. Prave v tomto spociva akysi
samovrazedny komplex. Teilhard prave saim tvoril sti¢asné krestanské myslenie
a privadzal ho na areopdg uc¢encov, aby tam s nimi viedol dialog.

2. Tvoriac systém univerzalnej konvergentnej evolucie, Teilhard vyviedol
krestanské a ndbozenské myslenie, najmi katolicke, z akéhosi zapadakova, z okra-
ja verejného Zivota, z ohrady kultury na hlavné ndmestie a tepnu myslenia
a vied. Sticasné filozofické a teologické nazory sa ¢asto lakaju rozumu a exakt-
nych vied a skryvaju sa za fideizmus a iracionalizmus. Takymto spésobom sme
vSak utvorili, najmi pri stretnuti s ateizmom a svetskymi ludmi, katolicky pro-
vincializmus, ¢i dokonca akysi druh myslienkového geta. Spojenie univer-
zalneho evolucionizmu s krestanstvom dalo v§ak katolickemu mysleniu univer-
zalny a zdroven partnersky rozmer vzhladom na najviicsie svetské systémy naj-
roznejsich oblasti.

3. Krestanské myslenie od 19. storocia trapila bezradnost vo¢i transfor-
mizmu, ¢ize tedrii o vzniku ¢loveka z predludskych, zvieracich druhov, hoci
podobné nazory boli zname u# v prastarej sumerskej kulture, ako aj u gréckych
filozofov. Novoveky transformizmus ovladol celt euroatlanticku kultaru a zdalo
sa, akoby rozbil celu katolicku nduku o antropogenéze, a v kone¢nom dosledku
aj nauku o stvoreni ¢loveka a o duchovnej dusi. Najmi marxizmus v nasich
krajinach zdanlivo triumfoval v oblasti skolstva, osvety a univerzit, zatial ¢o
Teilhard , pokrstil transformizmus a evoluciu. Preukézal, Ze univerzilny a an-
tropogeneticky evolucionizmus je koherentny vo vztahu ku krestanskému
obsahu nduky o svete, dejinach spasy, ako aj nauky o Cirkvi. V dosledku toho
vicsina marxistov v Polsku zanechala tedriu vieobecnej evolucie, pretoze tato
tedria zacala vyraznym sposobom vnukat ideu Prozretelnosti, a dokonca
Centrum a Omegu evolucie v Kristovi. Dnes sa skoro vietci marxisti vratili
spit ku prastarej mytologickej cyklickej tedrii sveta a [udstva: zaciatku, rozvoja
a upadku, po ktorom nastipi novy zaciatok, atd.
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Zdalo sa, ze najviicsie tazkosti pre katolicku teologiu sa dotykaja ucenia
o stvoreni. Ak je evolucia sveta a ¢loveka - hovorilo sa -, tak potom neexistuje
stvorenie Bozie. Teilhard viak preukazal, ze nejde o protirecenie, pretoze Boh-
Omega tvori prave skrze evoluciu, evolu¢nym sposobom, jednym velkym
pritahovanim k sebe, jednym vsetko tvoriacim aktom. Clovek nie je votrelcom
vzhladom na zem a vesmir, ale vyrastd v ich lone, na baze jedného a toho
istého Bozieho stvoritelského posobenia.

4. Neraz sa o koherentnom zvizku krestanského, a tym aj katolickeho
myslenia s evolucionizmom (napriklad, ?e cez Rim prebieha evolu¢na duchovna
os) hovori, e je to vietko privelmi pekné na to, aby to bolo pravdivé. Takto
dnes rozpravaju aj niektori ludia, ktori si ocareni teilhardizmom, ale nie st
o nom presvedéeni. O teilhardizme vsak nemusime byt presvedceni. Nie je to
nabozenské vyznanie, ¢o sa neraz pokusame urobit z augustianizmu, tomizmu
alebo skotizmu, a ten, kto kritizuje tieto systémy, je pokladany ipso facto za
nepriatela katolicizmu a Cirkvi. Nie je ni¢ nezmyselnejsie. Vsetky terajsie
systémy a smery, teda aj krestanska filozofia a vedecka teologia, si neadekvatne,
su vzhladom na skuto¢nost ¢iastocné, nie su vycerpavajlce a zastardvaju. Aké
budu tie najoficialnejsie systémy o tisic a mozno o milién rokov! Jedine viera
a jej pravdy nestarnu. Systémy st len interpreticiami tajomstiev viery, a nie
jej pramefimi. Preto tiez moze mat katolicizmus viacero systémov odrazu, ale
to nerelativizuje pravdy viery. A to, Ze Teilhardove tézy su privelmi pekné, aby
mohli byt pravdivé! To je nedorozumenie. Ovela krajsie su ¢isto filozofické
tvrdenia, napriklad, Ze existuje Boh, Ze je osobny, Ze ¢lovek ma duchovnu
dusu, Ze dusa je nesmrtelnd, Ze existuje morilne dobro, Ze svet a Zivot maju
zmysel, a tolko dalsich. Vari mozeme zahodit za hlavu vsetky tieto tvrdenia
len preto, Ze su pekné?

Samozrejme, teilhardizmus ma aj svoje nedostatky. Ale ved predsa kazdy
systém ma svoje nedostatky a isti nedostato¢nost. Ina¢ by islo o zjaveny systém.

Z polstiny prelozil Patrik Kuzma
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Sance a rizika zjednotenej Europy
Medzinarodna vedecka konferencia

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity,

Bratislava 26. - 27. aprila 2005

V ditoch 26. a 27. aprila 2005 usporiadala Teologicka fakulta Trnavskej
univerzity v Bratislave v spolupraci s Teologickou fakultou Opolskej univerzity
v Opole medzindrodna konferenciu na tému ,Sance a rizikd zjednotenej
Europy® s cielom poukézat na Sance znovuobjavenia krestanskych korefiov
europskej kultury v procese jej ziednocovania sa. Rokovanie vytvorilo priestor
pre rozsiahlejsie prednasky v pléne, pracu v skupiniach a mnoho kratkych
referatov a sthrnov z prace v skupinich v pléne. Na rokovani konferencie sa
zucastnilo aj dvadsatdevit studentov z Polska. Sprievodny kulttrny a duchovny
program utvoril dobru atmosféru pre diskusie, ktoré sa predlzili do neskorych
no¢nych hodin a viedli k nadviazaniu mnohych osobnych kontaktov.
Konferencia volne nadviazala na prvu takuto spolo¢nti konferenciu v Opole
v roku 2004 na tému ,,Clovek je cestou Europy*, na ktorej sa zucastnilo tridsat
studentov Teologickej fakulty Trnavskej univerzity z Bratislavy. Otazka hladania
duse zjednotenej Eurdpy rezonovala vlani aj tento rok osobitne s problematikou
navrhu tstavnej zmluvy Eurdpskej unie. Krestania boli vidy tymi, ktori
evanjelizaciou prinasali pozdvihnutie ndrodov a ich za¢lenenie do sirsieho sve-
tového spolocenstva.

Na konferencii odzneli vzajomne sa dopliiujuce prednasky dekanov oboch
partnerskych fakult, doc. PhDr. ThLic. Juraja Dolinského SJ, PhD., a prof.
Dr. hab. Tadeusza Dolu. Doc. Juraj Dolinsky vo svojej prednaske ,Jednota
Europy v dejinach® na niekolkych historickych prikladoch - po¢ntc Rimskou
riSou v staroveku cez Fransku riu Karola Velkého po novoveké pokusy
zjednocovania ideoldgiou fadizmu a komunizmu - polozil naliehavu otizku,
na akych hodnotich ¢i zdkladoch stoji dnes budovana jednota. Prof. Tadeusz
Dola v prednaske ,,Zadania Kosciota w poszerzonej Europie® (Uloha Cirkvi
v roz§irenej Eurdpe) rozvinul tuto ulohu v podobe troch klucovych slov: ¢lovek
- pravda - kultara.

Na tieto prednasky nadviazala trojica prednasok: prof. RNDr. Ladislav
Csontos SJ, PhD.: ,,Europska kultara v mnohosti kultar®, ktora sa orientovala
na potrebu inkulturicie viery do plurality kultur starého kontinentu; prof.
Dr. hab. Stanistaw Rabiej: , Trzy pytania wobec Konstytucji europejskiej* (Tri
otazky k eurdpskej ustave), ktora sa pokusila odpovedat na otazky: Aky je
zdklad Tudskych prav? Aky ma byt model spolo¢nosti? Aké typy vztahov v ramci
EU? ThLic. Jan Durica S] vo svojej prednaske ,Kamaldulska Biblia - prvy
slovensky preklad v europskom kontexte“ naznacil celkom konkrétne kulturne
a duchovné viizby najmi v strednej Europe.
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Témy prednasok si studenti pod vedenim internych doktorandov prehibili
v zmiesanych slovensko-polskych skupinach a profesori diskutovali o moznos-
tiach dalsieho prehlbenia spoluprice fakilt najmi v doktorandskom studiu.

Na druhy def pokracovala konferencia dalsimi referatmi. Doc. Dr. Theol.
Alzbeta Dufferova OSU, PhD., mim. prof., vo svojom prispevku: ,Sance
a rizika Europskej unie z pohladu filozofie prava a politiky“ hovorila o za-
kladnych kamenoch EU pre 21. storocie, o politickej krize ako najvic¢som
riziku demokratickych spolo¢nosti, o univerzalite Tudskych prav a o zmysle
nabozenskych spolo¢enstiev v demokratickej Eurdpskej unii. Prof. ThDr. Pavel
Ambros SJ, ThD., z Teologickej fakulty Univerzity Palackého v Olomouci vo
svojom prispevku ,, Peregrinatio pro Christo — rané kiestansky ptispévek k utvateni
evropské civilizace® nac¢rtol duchovnu inspiraciu krestanského Vychodu a Za-
padu ako stialeho duchovného pramena europskej kultury a civilizacie. Prof.
Dr. hab. Bonawentura Zygfryd Smolka OFM vo svojom referite ,Kultura -
fenomenem wspélnej Europy® (Kulttra - fenomén spoloc¢nej Eurdpy) sa dotkol
vyznamu starovekej gréckej a rimskej antropologie, judaizmu a krestanstva
v zdkladoch europskej kultury ako vyzvy pre tvoriva syntézu eurdpskej
kulturnosti a pre jej osobné porozumenie. Doktorand Mgr. Richard Fides vo
svojom referate ,Kulturna vojna v zjednotenej Eurépe“ hovoril o snahach
liberalnych politikov dementovat krestansku tradiciu Eurépy. Doc. ThDr.
Andrej Filipek SJ vo svojom prispevku ,Sviatostny Zivot pramefiom pravej
radosti“ sa vratil ku starokrestanskému prezivaniu velkono¢nej radosti, ktorej
svedkami boli a st krestania aj v novej Europe. ThLic. Alexander Puss S] vo
svojom referate ,Sviiti a blahoslaveni podla nového Martyrologium Romanum®
rozobral tendencie d4vat hrdinov krestanskej viery 20. storocia za priklad pre
hlbsie prezivanie viery buducich generacii.

V zavere konferencie odzneli suhrny prace v skupinach $tudentov oboch
fakult, ktoré boli velmi inspirativne a odzrkadlili potrebu zodpovednosti za
druhého c¢loveka ako klucovy aspekt zjednocujucej sa Eurdpy. Nadviazanie
osobnych vztahov pocas konferencie i po nej dava dobru perspektivu pre rozvoj
plodnych vztahov medzi oboma fakultami.

Z konferencie bol vydany zbornik, ktory si mo#no objednat na adrese
Teologickej fakulty Trnavskej univerzity so sidlom v Bratislave. Na zaver
konferencie sa obe strany dohodli na usporiadani dalsej spolo¢nej konferencie,
ak to bude mo#né, v spolupraci s niektorou teologickou fakultou v krajinach
EU, este pred jej rozsirenim o krajiny byvalého sovietskeho bloku.

prof. RNDr. Ladislav Csontos SJ, PhD.



o Vydavatel'stvo Dobra kniha

< Knihy pre Vas duchovny rast

Blaise Arminjon SJ
Velpiesen

Komentar k Piesni piesni

Na Slovensku je raritou, Ze k takej kratuckej knihe Starého zakona akou je Piesef piesni, vychadza
taky rozsiahly komentar. Jeho vnimavy ¢itatel sa pristihne zasiahnuty vynimocnostou tejto knihy
viackrat. Ponajprv uzasne nad tym, Ze v texte Piesne piesni sa ani raz nevyskytne slovo Boh. Dalej
nad hibkou a Sirkou, ktorou ho autor doslova obklopi pri vysvetfovani nadhernych, neraz odvaznych
obrazov. Jedinetnd poézia Velpiesne ich pouziva netrekom. Bude Zasnit nad tym, aky nesmierne
Zivy slvis je medzi vztahom Boha k vyvolenému narodu, k Cirkvi a k jeho obrazu - Cloveku. PreZije
neopakovatelné chvile duchovnej radosti - nebojme sa povedat az mystickej -, ak sa mu podari
- ako milej z Velpiesne - aspon na chvilu sa vloZit do objatia milujliceho Boha. Piesen piesni hovori
o0 otvorenom naruci BoZej lasky v kazdom versi.

P. Blaise Arminjon SJ vstipil do Spoloénosti JeZiSovej v roku 1935. Stal sa odbornikom na du-
chovni forméciu a duchovné vedenie. Jeho kurzy duchovnych cviCeni, ktorym zasvatil cely Zivot,
vyhladavali kiiazi, zasvatené osoby i laici. Knizne mu vysiel komentar k Zaltaru (1990) a k Evanjeliu
sv. Jana (1995-1996)

viazana, 372 stran, cena Sk 349 -

Paul Beauchamp

Zalmy

Noc a den

Biblicka Kniha Zalmov ma mnoho ,naj*. Je najobsiahlejsia, najoblibenejsia. Je to najstarsia dodnes
pouzivana modlitebna kniha ludstva. Je spoloéna krestanom i Zidom. Slovami Zalmov sa uZ takmer
tritisic rokov modli niekolko miliard fudi. UrCite patrite medzi nich.

Tak ako kolobeh noci a diia ukryva v sebe celli rozmanitost fudského Zivota, Zalmy v sebe skryvajti
noc i deft modlitby, cell rozmanitost [udskej skisenosti. Radost i Zial, pla¢ i smiech, Stastie i bolest,
lasku i nendvist, odvahu aj strach, pokoj i ttek, vy3ku aj hibku, svetlo i tmu. Noc a de.

Tato kniha otvara dvere k vnimaniu rozmanitosti a aktualnosti Zzalmov. Ponika navod, ako sa mod-
lit Zalmy v rozmanitych okolnostich nasho Zivota, ako im rozumiet.

Franclzsky biblista Paul Beauchamp najprv naértava zakladné témy v Zalmoch, aktualizuje ich.
V druhej Casti knihy pontka komentar vybranych Zalmov, tych najznamejsich. A Gplne nakoniec
vyzve Gitatela, aby sém komentoval zalmy. Krok za krokom ho prevedie Zalmom 22: Boze méj, Boze
mdj, preco si ma opustil... Zalmom, ktory z temnej noci vytsti do svetlom preziareného diia.

viazana, 280 stran, cena Sk 330,-



Charles Péguy
Mystérium svatych Neviniatok

Franclzsky basnik a esejista Charles Péguy (1873 - 1914) bol stdpencom persondlneho socia-
lizmu, no ako élovek hiboko mysticky zaloZeny sa v dospelosti vratil ku krestanskej viere. Tento
navrat sa nezakladal na nahlom obrateni, ale spocival v sistavnom prehlbovani vndtorného Zivota.
Netreba si ho predstavovat idylicky, lebo Péguy mal velki tctu k slobode inych. Platil za fiu samo-
tou vprostred najblizich, ktor nerozumeli tomu, o pisal. Jeho manzelka a deti neboli pokrstené,
nemodlili sa. Péguy sice staval len na prahu kostola, ale viedol Zivot modlitby. Ked jeho syn smrtelne
ocharel, Péguy vykonal pesi put do Chartres a modlil sa za jeho uzdravenie. Syn&ek vyzdravel a ten-
to skutok ho nepochybne zbliZil so Zenou. Ani ona to nemala lahké: Zili chudobne a Stvrté diefa sa
narodilo po Péguyho smirti. Pri krste novorodenca prijali krst aj dalsi élenovia rodiny.

Mystérium svatych Neviniatok je hitaratira, ktord sa velmi faiko charakterizuje. Uchvati svojou
hibkou, stvislostami, krasou slova, edvahou hovorit o Bohu v obrazoch, ktoré nie st zvyéajné.

viazand v platne, 206 stran, cena Sk 290,-

Giulia Paola di Nicolova, Attilio Danese
Laska a chlieb

Manzelstvo a Eucharistia

Je Eucharistia sviatostou, ktord rodiny prijimajd iba v nedelu a ktord sa obmedzuje iba na moment
rozdavania eucharistického chleba a zopar okamihov potom? Je vyhradnou doménou kiazov a in-
Stituciondlnej Cirkvi? Tyka sa iba vzfahu jednotlivea s Bohom, alebo aj paru, manZela a manZelky,
nakolko s0 spojeni sviatosfou manzelstva?

Autori tejta knihy sa pokisili odpovedat na tieto a podobné otdzky postaviac sa na stranu manze-
lov, aby dospeli k lepsiemu chapaniu vyznamu Eucharistie v Zivote rodiny. Priblizili sa k velke] svia-
tosti" BoZej lasky tak, Ze ju porovnali s ,velkou sviatosfou" ludskej lasky. Tak sa stava zjavnejsim, Ze
Eucharistia vynikajicim spésobom uskutoéhivje jednotu medzi vielenim Boha a zbo#Stenim Eloveka,
to znamena, Ze sa v nej snibi boiska prirodzenost s prirodzenosfou ludskou.

GIULIA PAOLA DI NICOLOVA prednda socioldgiu rodiny na Univerzite v Chieti. Spolu s Attiliom
Danesem rediguje ¢asopis o kultire Prospettiva Persona.

ATTILIO DANESE prednasa na Univerzite v Chieti. Vedie Centrum personalistickych stadii v Tera-
me,
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