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Zmeny v chapani reholného Zivota
po Druhom vatikanskom koncile
a ich praktické uéinky

PETER Bujko SJ

BUJKO, P.: Changes in the Understanding of Religious Life after the Second Vatican
Council. Teologicky casopis, V, 2007, 1,s. 5 - 16.

Religious life belongs to the elementary forms of life in the Church. The effort for
petfect love in the form of consecrated life has its origin in the teaching and example
of Jesus Christ. The shortened formula of religious life is gospel values. A believer
commits him or herself to keep three gospel values: poverty, chastity and obedience,
gives oneself to God and thus responds to His calling. Religious life theology until
Second Vatican Council was determined by the theology of St. Thomas Aquinas which
made distinction between value and commandment. The Vatican II brings new aspects
in the understanding of religious life. Religious life is in the council documents looked
upon in connection with the teaching on Church and a common call to holiness. The
questions surrounding religious life are dealt with specifically in the council document
Perfectae caritatis and chapters five and six of Lumen gentium. After Vatican II the reflection
and development of religious life theology continues. The fruit of this process is the
document Vita consecrata. This document may be marked as the summa or compendium
of conciliar and postconciliar religious life theology. Changes in the understanding of
religious life after the Second Vatican Council have caused in practical life of religious
individuals but also of the whole religious communities far-reaching consequences.
Despite the problems which accompany this renewal process, we also find the signs of
hope. These signs of renewal and development give us the right to say that the Church
and the world await and need a witness to religious life.

Uvob

Reholny Zivot patri k zakladnym elementom Zivota Cirkvi. Svité pismo
sice neprindsa nijaké priame svedectvo o zalozeni reholného Zivota, ale mno-
hé radikalne vyzvy, predovsetkym o zrieknuti sa majetku alebo Zivota v man-
zelstve pre Bozie kralovstvo, su dodnes pre mnohych impulzom ku spdsobu zi-
vota, v ktorom tieto radikalne slovd stoja v centre a su jeho zddvodnenim.
Jezis Kristus nezaklada nijaké ucenie alebo hnutie, ale nieco ovela viac.! List
Hebrejom ho nazyva ,povodcom a zavtsitelom viery“ (Hebr 12,2). JeZi§ sdm
ohlasuje evanjelium a v fiom sa realizuje ,prichod®, ,blizkost* a ,,pritomnost*
Bozieho kralovstva. To, ¢o vznika vietkym tymto konanim, nemoz#no zaradit

! Porov. KRAPKA, E.: Biblické zaklady reholného Zivota. In: Sympézium o reholnom Zivote. Bra-
tislava : Dobra kniha, 1993, s. 43-52; PESCH, W.: Zur biblischen Begriindung des
Ordensleben. In: Ordens-Korespondenz, 6, 1965, s. 31-47; STEINMETZ, J. F.: Das
Ordensleben und seine biblischen Grundlagen. In: Geist und Leben, 48, 1975, s. 212-225.
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do zvycajnej schémy zalozenia. Kto hlad4 biblicky zaklad, zdovodnenie rehol-
ného Zivota, musi hladiet na samého Jeziga Krista. On sam je zakladom a zdo-
vodnenim.

V tomto ¢lanku sa pokusime zachytit zmeny v tradi¢cnom chapani teolo-
gie reholného Zivota tak, ako ich vyvolal Druhy vatikansky koncil, a ukazat,
akym spdsobom ovplyvnili prakticky Zivot reholnikov. V prvej ¢asti sa zame-
riavame na predstavenie tradi¢nej predkoncilovej teoldgie reholného Zivota
a v druhej a tretej ¢asti priblizime koncilov a pokoncilovi teologicku reflexiu
reholného zivota. V poslednej, stvrtej casti poukazeme na praktické ucinky
tejto teologie.

1. TRADICNA TEOLOGIA REHOINEHO ZIVOTA

Teoldgia reholného Zivota, ktora bola platnd este pred niekolkymi de-
satro¢iami, sa rozvinula z u¢enia Tomasa Akvinského.? Tato teoldgia mala
svoj zdklad v rozlisovani medzi prikdzanim a radou, ako to mozno vidiet v tex-
te Mt 19,16-26 a 1 Kor 7. Najprv sa pokusme sledovat vznik a vyznam evanje-
liovych rad a potom v kratkosti nazriet na najdolezitejsie aspekty teologie re-
holného #ivota u Tomasa Akvinského.

TRI EVANJELIOVE RADY

Evanjeliové rady chudoby, ¢istoty a poslusnosti byvaju ¢asto oznacované
ako skratena formula reholného Zivota.> Zvycajne hovorime o troch evanje-
liovych radach, ale mohli by sme sa pytat, ¢i existuju skuto¢ne iba tri evanjelio-
vé rady. V Novom zakone najdeme totiz na jednej strane viaceré vyroky, ktoré
vyznievaju ako rady, odporucania, napr. k tichosti a pokore (porov. Mt 11,29)
a najmi k laske k nepriatelom (porov. Mt 5,4n), na druhej strane nenajdeme
v iom vyslovny vyrok, ktory by sme mohli oznacit ako radu k dobrovolne;
poslusnosti. Az v 11. - 12. stor. sa utvara dne$na prax troch slubov a odvtedy
hovorime o troch evanjeliovych radach, hoci prakticky boli tieto tri rady v Zi-
vote Cirkvi od jej pociatkov.* Mohli by sme sa pytat: Co znamen4 evanjeliova
rada? Pojem rada je zndmy z moralnej teologie ako protipol voci prikizaniu.
Prikazanie ddva nieco za povinnost, ¢o sa bezpodmiene¢ne vyzaduje; naplne-
nie prikdzania je povinostou, nenaplnenie je z moralneho hladiska hriechom.
Rada vsak predklada a odporuca nieco, ¢o vo svojom vyplneni zavisi od dobrej
vole toho, komu sa predklad4. Rady su konkretizaciou viery a nadeje. Evan-
jeliové rady predstavuju zakladné rozhodnutie viery, ktoré sa dotyka vset-
kych oblasti zivota, jednoducho zahtna cely Zivot. Ide o to, ze ¢lovek kvoli Kris-
tovi a kvoli jeho posolstvu a na ziklade jeho pozvania sa odputava od vset-

? Porov. HERZIG, A.: ,,Ordens-Christen : Theologie des Ordenslebens in der Zeit nach dem Zweiten
Vatikanischen Konzil. Wiirzburg : Echter, 1991, s. 10-16.

3 K tejto problematike porov. RANWEZ, E.: Drei evangelische Rite? In: Concilium, 1, 1965,
s. 748-752; WISSE, S.: Geistliches Leben und evangelische Rite. In: ROTZETTER, A. (Ed.):
Geist und Geistesleben. Ziirich : Benziger, 1980, s. 59-76.

* Porov. SWITEK, G.: Theologie des geistlichen Lebens. Vorlesungen. Frankfurt a. M. 1993, s. 91.
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kych pozemskych istot a naplneni, aby sa koncentroval iba na to nevyhnutné,
a to na Bozie kralovstvo.’

TEOLOGIA REHOINEHO ZIVOTA U TOMASA AKVINSKEHO

Teologia reholného Zivota u Tomasa Akvinského je podstatne uréovana
dvoma predpokladmi: rozlisovanim medzi prikizanim a radou a vztahom me-
dzi laskou k Bohu a laskou k bliznemu.® Pre Tomasa je samozrejmé, ze vietci
krestania st povolani k dokonalosti lasky. Existuju viak rozli¢né cesty k tejto
dokonalosti lasky. Kazdy musi ist cestou prikazani, aby dosiahol ve¢ny ciel.
Podla Tomasa dosiahne viak ¢lovek ciel lahsie, istejsie a rychlejsie, ak sa oslo-
bodi od prekazok, ktoré by mohli brzdit vzlet lasky k Bohu plnenim rad.” Po-
dla Toma4sa tri ,vSeobecné a dokonalé rady® reholného Zivota odporuca Kris-
tus a su pripojené ku prikdzaniam, pretoze to zodpovedd ,novému zikonu* -
zakonu slobody.®

Reholnici tym, Ze sa zavizuju dodrziavat evanjeliové rady, su podla Toma-
Sa v stave dokonalosti (status perfectionis),” pretoze evanjeliové rady su expliké-
ciou totalneho sebadarovania ¢loveka Bohu, zahfiiaju celého ¢loveka v jeho
najpodstatnejsich aspektoch (vonkajsie dobra, dobrd vlastného tela a duse).
Zlozenim slubov prinasa ¢lovek nielen nejaku ,ciastkova® obetu (sacrificium)
niecoho, ale celostnu obetu svojho %ivota (holocaustum).'® Na zaklade tejto ce-
lostnej obety (lebo ona vyjadruje uplnu priputanost k Bohu, zavislost od ne-
ho) hovori Tomas o reholnom stave ako o stave dokonalosti. Reholnik nie je
u? samotnym zlozenim slubov dokonaly, ale zavizuje sa v nich tuzit po tejto
dokonalosti. V zlozeni reholnej profesie sa podla Tomasa uskutoc¢iiuje totdl-
ne odovzdanie sa, obeta ¢loveka Bohu. Tymto sa stava vietko, ¢o ¢lovek kona,
aktom bohosluzby (uctenia, oslavenia Boha; religio). Preto su reholnici pre
Tomasa ,religiosi®.!!

Tomasovo ucenie je dnes z rozli¢nych aspektov kritizované. V tychto kri-
tikach sa objavuju namietky proti nespolahlivej exegéze, z ktorej vychadza, da-
lej, z2e Tomas ddva radam predovsetkym asketicky vyznam - vidi ich ako
prostriedok individualneho posvitenia, ako prostriedok oslobodenia sa od
pozemskych dobier, aby sa ¢lovek prostrednictvom nich oslobodil pre vicsiu
lasku k Bohu." Takisto sa spdja tato teoldgia reholného Zivota so vznikom

> Porov. KRAPKA, E.: Biblické zaklady reholného Zivota. In: Sympézium o reholnom fivote,
s. 43-52.

¢ Porov. HERZIG, A.: ,,Ordens-Christen : Theologie des Ordenslebens in der Zeit nach dem Zweiten
Vatikanischen Konzil, s. 10. Tomas sa zaoberal témou reholného zivota v tychto svojich dielach:
Contra impugnantes Dei cultum et religionem (1256); De perfectione vitae spiritualis (1269);
Contra pestiferam doctrinam retrahentium homines a religionis ingressu (1270); Summa Theologi-
ca II-11, q. 179-189.

"Porov. SThII-11, q. 44 a. 4 a 3.

8 Porov. STh I-11, g. 108 a 4.

° Porov. STh II-11, q. 1.

19 Porov. SWITEK, G.: Theologie des geistlichen Lebens, s. 105-110.

' Porov. SThII-11, q. 186 a 1.

2 Porov. STh I, q. 186 a. 7.
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mentality stavu, v ktorej je reholnikom pripisované akési vynimoc¢né, osobi-
té miesto.”

Tomagova teologia reholného zivota sa presadila v zivote Cirkvi a oplyv-
nila chapanie reholného Zivota na dlhé obdobie. V snahach o obnovu rehol-
ného Zivota sa vykrystalizovali dva smery. Prvy videl v reholnom Zivote proto-
typ dokonalého krestanského Zivota a druhy videl reholny Zivot iba ako jednu
z foriem na zrealizovanie dokonalosti krestanského Zivota. Do popredia vy-
stupuje zdoraziiovanie vieobecného povolania ku svitosti vsetkych kresta-
nov a teoldgia rehol'ného Zivota sa spdja s u¢enim o Cirkvi. Rozhodujticu zme-
nu v chapani reholného #ivota priniesol Druhy vatikansky koncil.

2. TEOLOGIA REHOINEHO ZIVOTA
VO SVETLE DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU

Teologicky najvyznamnejsie vyroky stvisiace s nasou témou sa nachadza-
ju vo vierouc¢nej konstitucii o Cirkvi Lumen gentium (LG), a to v 5. kapitole
(De universali vocatione ad sanctitatem in Ecclesia) a v 6. kapitole (De Reli-
giosis). Pochopit vypoved tychto kapitol nAm moze pomdct poznanie, za akych
zaujimavych okolnosti vznikali. Prvy nac¢rt kapitoly o reholnom #ivote mal na-
zov ,,De statibus evangelicae acquirendae perfectionis“. Tento navrh bol napisa-
ny v duchu teologie sv. Tomasa Akvinského. V dosledku kritickych hlasov bol
nazov zmeneny na , O tych, ktori sa zavizuju k dodrziavaniu evanjeliovych
rad“. Napriek tomu teologicka komisia celu kapitolu v m4ji 1963 vritila a no-
va skupina biskupov a teolégov bola poverena, aby ju eSte raz preprecovala.
Tak vznikol novy text s nadpisom ,,Povolanie ku svitosti v Cirkvi“."* Na rozdiel
od prvého navrhu sa v tomto pripade reholny Zivot chapal v stvislosti s u¢enim
o Cirkvi a so vieobecnym povolanim k dokonalosti. Tento novy text rozprudil
na koncile #ivé diskusie. Vonkajsim podnetom bola otazka rozdelenia kapitol.?®
Jedna skupina zastavala nézor, %e eklezidlnemu zmyslu reholného %ivota by sa
najlepsie zadostucinilo tym, keby sa o reholnom zivote hovorilo v ramci vse-
obecného povolania veriacich ku svitosti. Druha strana, ku ktorej patrilo ve-
la reholnych 0sdb, bola toho nazoru, ze kvoli tomu, aby sa vyzdvihol vyznam
reholi a aby sa im vyjadrila podpora v situdcii pre nich spolo¢ensky tazkej, je
nevyhnutné venovat reholnému stavu vlastnu kapitolu.'

Dalsie intenzivnejsie diskutované body boli: otdzka biblickych zakladov,
ktora znovu nastolila problematiku rozliSovania medzi prikdzanim a radou;
diferencované chipanie v predkladanom texte vyjadreného znakového cha-
rakteru reholného Z%ivota a vyrazu ,stav dokonalosti“."” Dva rozli¢né prudy,
nézory stili proti sebe. Jeden, ktory kladol doraz na vieobecné povolanie ku
svitosti, a druhy, ktory zastaval nazor, ze rady st samy osebe lep§im prostried-

13 Porov. WULF, E.: Perfectae caritatis. Ubersetzung, Einleitung und Kommentar. In: Lexikon fiir
Theologie und Kirche. Herder, 1967, s. 250-307.

4 AS 2/1, 269-281.

5 Porov. HERZIG, A.: ,,Ordens-Christen® : Theologie des Ordenslebens in der Zeit nach dem Zweiten
Vatikanischen Konzil, s. 19.

16 Porov. SWITEK, G.: Theologie des geistlichen Lebens, s. 111-112.

" Porov. HERZIG, A.: ,Ordens-Christen” : Theologie des Ordenslebens in der Zeit nach dem Zweiten
Vatikanischen Konzil, s. 19
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kom k dokonalosti, a vy¢ital opa¢nému nazoru nivelizovanie krestanskych po-
volani. Novy text bol v priebehu diskusii doplneny mnohymi dodatkami, kto-
ré mali zdoraznit prednost reholného Zivota, a nakoniec bol rozdeleny do
dvoch kapitol: dnesna 5. a 6. kapitola, ktoré viak tvoria jednotu.’”® Dejiny
vzniku tychto kapitol vysvetluju kompromisny charakter mnohych vypovedi.
V obidvoch dokumentoch Lumen gentium a Perfectae caritatis (PC) sa nachadza-
ju najdolezitejsie vypovede o reholnom Zivote. Preto sa im budeme podrob-
nejsie venovat.

LUMEN GENTIUM A PERFECTAE CARITATIS

5. kapitola Lumen gentium ,,O vSeobecnom povolani k svitosti v Cirkvi‘
(LG 39 - 42) vychadza zo svitosti Cirkvi a vyvodzuje z toho povolanie kazdé-
ho krestana ku svitosti, to znamenda k dokonalej laske. Jedna (ale nie t4 ista)
svitost sa realizuje v rozli¢nych okolnostiach a tlohach Zivota podla vlastnych
darov a milosti.” Svitost Cirkvi je podporovand osobitnym spésobom pro-
strednictvom mnohorakych rad, ktorych nasledovanie predklad4 Jezis v evan-
jeliu svojim uc¢enikom; vynimocné miesto medzi nimi zaujimaju chudoba, ¢is-
tota a poslusnost.

Najdolezitejsie vypovede o reholnom Zivote najdeme v 6. kapitole Lumen
gentium ,Reholnici a v dekréte Perfectae caritatis. Reholny Zivot je podla vy-
jadrenia koncilu charizma: ,Evanjeliové rady Bohu zasviitenej ¢istoty, chudo-
by a poslusnosti, pretoze maju svoj podklad v Panovych slovach a jeho prikla-
de a odporucaju ich Apostoli i cirkevni Otcovia, U¢itelia a Pastieri, su darom
Bozim, ktory Cirkev prijala od svojho Pana a jeho milostou ho neprestajne
uchovava. (LG 43)

Tato charizma je darovana Cirkvi v mnohorakych podobéch. V Perfectae
caritatis sa hovori o rozmanitosti tejto charizmy: ,Mnohi z nich z vnuknutia
Ducha Svitého zili pustovnickym zZivotom, alebo zalozili reholné spolocen-
stva, ktoré Cirkev s radostou prijala a odobrila svojou autoritou. Tak sa z vole
Bozej vyvinula podivuhodna rozmanitost reholnych spolo¢nosti, ktora vo vel-
kej miere prispela k tomu, ze Cirkev je nielen schopnd konat vsetko dobré
(porov. 2 Tim 3,17) a pripravena na dielo sluzby, na budovanie Tela Kristov-
ho (porov. Ef 4,12), ale aj, vystrojend rozli¢cnymi darmi svojich deti, javi sa ako
nevesta vyzdobena pre svojho Zenicha (porov. Zjv 21,2) a skrz fiu sa stava zna-
mou mnohotvarna mudrost Bozia (porov. Ef 3,10).“ (PC 1)

Podla u¢enia koncilu je reholny Zivot consecratio: ,Slubmi alebo inymi
svojou povahou slubom podobnymi zivizkami, ktorymi sa veriaci viaZe za-
chovavat spomenuté tri evanjeliové rady, oddava sa bezvyhradne nadovset-
ko milovanému Bohu, takze je z nového a osobitného titulu ur¢eny pre sluzbu
a chvélu Boziu. Krstom uz sice odumrel hriechu a zasviitil sa Bohu; aby viak
mohol v hojnejsej miere pozivat ovocie krstnej milosti, chce sa zachovavanim
evanjeliovych rad v Cirkvi oslobodit od prekazok, ktoré by ho mohli odviest
od horlivosti v laske a dokonalosti v uctievani Boha, a vricnejsie sa zasvicuje

18 Porov. SWITEK, G.: Theologie des geistlichen Lebens, s. 112.
Y Porov. SWITEK, G.: Theologie des geistlichen Lebens, s. 115
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sluzbe Bozej.“ (LG 44) Touto reholnou profesiou vznika status Deo consecratus
(LG 45).

Reholnici sa zriekaju sveta, aby ,,odpovedali na BoZie volanie, aby tak nie-
len zomreli hriechu (porov. Rim 6,11), ale sa aj zriekli sveta a #ili jedine Bohu.
Ved cely svoj Zivot venovali jeho sluzbe: ide tu o osobitné zasvitenie, ktoré ko-
reni hlboko v krstnom zasviteni a je jeho plnsim zvyraznenim“ (PC 5).

Koncil potvrdzuje tradi¢né chapanie reholného %ivota ako nasledova-
nia Krista; ono je zaloZené na Kristovych slovach a jeho priklade (LG 43; PC 1);
reholnici nasleduju Krista, ktory ,,v panictve a chudobe (porov. Mt 8,20;
Lk 9,58) svojou poslusnostou az po smrt na krizi (porov. Flp 2,8) vykupil a po-
svitil cloveka® (PC 1).

Zivot podla evanjeliovych rdd je predstaveny asketicko-psychologicky ako
oslobodenie, oslobodenie od prekazok lasky (LG 44), od pozemskych starosti
(LG 44). ,Kto prijima tieto rady dobrovolne, podla svojho osobného povola-
nia, nemalo dopomdhaju k ociste srdca a slobode ducha, neprestajne podne-
cuju horlivost v laske...“ (LG 46)

Z ekleziologickej perspektivy je reholny Zivot eschatologickym zname-
nim: ,Usilie o dokonalu lasku zachovavanim evanjeliovych rdd m4 svoj po-
vod v uceni a priklade bozského Majstra a javi sa ako skvelé znamenie kralov-
stva nebeského.“ (PC 1)

Koncilové texty nie su v niektorych bodoch celkom jasné, ako to uz dejiny
ich vzniku naznacili. Gunter Switek zhrnul otvorené otazky koncilu takto:
»,Na mnohych miestach je naznac¢ena osobita prednost reholného Zivota, ale
nie je lahké zistit, v ¢om presne tato prednost spociva. Je povedané, Ze rehol-
ny Zivot je eschatologickym znamenim. Znamenie viak predpoklad4 zaklad.
Ono nie je konstitutivne pre nejaku vec, ale konsekutivne. Aky je zaklad pre
symbolicky charakter reholného Zivota? V akom zmysle sa maju chdpat mnohé
porovnania, ktorymi sa vyjadruje osobity vyznam evanjeliovych rad (»speciali
modo fovetur¢, »eminet pretiosum gratiae divinae donum, »facilius indiviso
cordeg, »in honore praecipuo« atd.)! DalSou otvorenou otazkou, na ktoru koncil
neodpovedal dostacujtco, je vztah osobitého reholného zasvitenia ku sviatos-
ti krstu. Ide tu o nieco viac ako »zasvitenie« pre $pecidlnu sluzbu v Cirkvi?“*°

Na tieto otazky sa pokusili odpovedat v obdobi po Druhom vatikanskom
koncile niektori teoldgovia. V dal3ej casti prinasame kratky prehlad najdole-
%itejsich pohladov.

3. POKONCILOVE PRISPEVKY K TEOLOGII REHOLNEHO ZIVOTA

Koncilové texty o reholnom Zivote neboli poslednym slovom v oblasti teo-
logie reholného Zivota. Treba ich chapat skor ako dokumenty, ktoré mali
prechodnu funkciu.

Dejiny pdsobenia, uc¢inkov koncilovych textov o reholnom Zivote mozno
zhrnut do styroch zakladnych otazok: 1. Ako sa ma chapat vztah medzi rehol-
nikmi a ostatnymi pokrstenymi? K tejto otazke patria témy: tri evanjeliové ra-
dy, reholné zasvitenie a zmysel uvedenych porovnani. 2. Ako sa ma chapat

2 SWITEK, G.: Theologie des geistlichen Lebens, s. 117-118.



PeTER Buko §J | 11

vztah medzi reholami a Cirkvou? Do tejto oblasti patria témy: sviitost, znako-
vost charizmy. 3. V akom vztahu su rehole a svet’ V tomto pripade ide o ur-
Cenie presného vyznamu tradi¢nych formul: ,separatio amundo® a ,,soli Deo®.
4. Ako urcovat rozli¢né typy reholi? Tu ide o ,charizmu® jednotlivych instita-
tov, o kritéria pre ,autentické tradicie“.”!

Z velkého mno#stva autorov vyberdme iba niekolkych, pretoze ich po-
hlady su v tejto suvislosti zaujimavé.?> Podla Anneliese Herzig: ,,Cirkev nezije
iba zo sluzby hierarchie, ale aj z mno#stva rozli¢nych chariziem, a prave tu je
miesto mnisskeho a reholného %ivota od jej pociatkov.“?’ Johann Baptist Metz
vidi rehole ako kriticku verejnost v Cirkvi. Sam to vyjadruje takto: ,Rehole,
funkcionalne vzaté, su produktivne priklady na zacvi¢enie sa Cirkvi do novych
socialno-kulturnych situdcii. Ony st sucasne korektiv, spdsob »okovej terapie
Ducha Sviitého« pre velku Cirkev. Zaluju radikalnost evanjelia v Cirkvi, ktora
je v nebezpecenstve prispdsobenia sa.“** J. B. Metz dalej dodava: ,Evanjeliové
rady su uvedenim (zacvicenim) do nasledovania... 1. Chudoba ako evanjelio-
va cnost je protestom proti diktature vlastnenia a ¢istého sebapotvrdzova-
nia... 2. Cistota ako evanjeliova rada je vyrazom radikalneho zachytenia a ne-
uhasitelnej ttzby po »dni Pana«. 3. Poslusnost ako evanjeliova cnost je radi-
kalnym, nekalkulujucim vydanim Zivota Bohu Otcovi, ktory zdviha a oslo-
bodzuje.“%

Exegéta Norbert Lohfink vidi ulohu reholi v tom, ze maju byt kontrast-
nym a modelovym spolo¢enstvom pre Cirkev, kedze ona tuto svoju tlohu byt
kontrastnym spolo¢enstvom pre svet dostac¢ujuco nenaplnila.?

Podla Jean-Marie Rogera Tillarda reholny Zivot je rozvinutim ,transcen-
dentilneho polu krstnej milosti; reholnici Ziju ,,pred Bohom a pre svet; su
znamenim koinonie v srdci Cirkvi.?” Peter Lippert tvrdi, e zakladom existencie
reholi je ich funkcia a ich sluzba v Cirkvi.”® Pre Leonarda Boffa st reholnici
,Bozimi svedkami vo svete“. Oni dosved¢uju transcendenciu svojim alterna-
tivnym konanim, odchodom zo sveta ako dominujuceho spolo¢enského
systému.?

Reflexia koncilovych dekrétov vrcholila v apostolskom liste Vita consecra-
ta (VC). Najdolezitejsie aspekty tohto listu predstavime v dalsej casti.

2 Porov. SWITEK, G.: Theologie des geistlichen Lebens, s. 118.

22 Porov. JELICH, G.: Kirchliches Ordensverstdndnis im Wandel. Leipzig, 1983; GRESHAKE, G.: Das
Selbstverstindnis der Orden heute : Berufung zum Ordensleben nach dem Zweiten Va-
tikanischen Konzil. In: Ordens-Nachrichten, 30, 1991, s. 11-34.

B HERZIG, A.: Orden der Zukunft - Zukunft der Orden. In: Ordens-Nachrichten, 30, 1991, s. 23.

#METZ, ]. B.: Zeit der Orden? Freiburg; Basel; Wien : Herder, 1977, s. 10.

B METZ, ]. B.: Zeit der Orden?, s. 10. B

26 Porov. LOHFINK, N.: Die Orden als Gottes Kirchenterapie : Biblische Uberlegungen zur Not der
Kirche und zur Not vieler Orden. In: Ordenskorespondenz, 24, 1986, s. 31-64.

2 Porov. TILLARD, J.-M. R.: Frei sein in Gott : Zur Praxis des Ordenslebens heute. Freiburg; Basel;
Wien : Herder, 1979.

2 Porov. LIPPERT, P.: Miissen Ordensleute sich unterscheiden? Bemerkungen zum Selbstver-
stindnis und Zeugnis des Ordensstandes. In: Ordenskorespondenz, 10, 1969, s. 182-201.

2 Porov. BOFF, L.: Zeugen Gottes in der Welt : Ordensleben heute. Ziirich, 1985.
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VITA CONSECRATA

25. marca 1996 bol publikovany posynodalny papezsky okruzny list Vi-
ta consecrata o zasvitenom zivote a jeho poslani v Cirkvi a vo svete.* Tato
exhorticia predstavuje vysledky 9. riadneho zasadania biskupskej synody
od 2. do 29. oktébra 1994 v Rime. Dokument mozno oznacit ako sumu alebo
kompendium koncilovej a pokoncilovej teologie reholného Z#ivota.’ List je
rozdeleny do troch kapitol, ktoré nesu nazvy: ,,Confessio trinitatis®, ,Signum
fraternitatis“, ,Servitium caritatis“. To zodpoveda schéme: identita, spolo-
¢enstvo, poslanie. V prvej kapitole sa spaja vyrazne trinitdrny pohlad na rehol-
ny zivot so silnym kristologickym, ekleziologickym a pneumatologickym ak-
centom. Tymto spdsobom sa umoziiuje ¢o najrozsiahlejsia teologicka vizia -
vota podla evanjeliovych rad, ktora prekonava partikularne vysvetlenia a roz-
hodne prispieva ku prehlbeniu chapania zasviteného Zivota a zameriava sa na
jeho podstatu.’?

Druha kapitola pod titulom ,Signum fraternitatis“ opisuje eklezidlne mies-
to reholnikov v spolo¢enstve univerzalnej Cirkvi.

Tretia kapitola s ustrednym heslom ,,Servitium caritatis“ je zamerana na
poslanie reholného Zivota. Rozhodujticimi pojmami tejto ¢asti st evanjelizacia,
alebo nova evanjelizdcia. Osobitna pozornost sa venuje prorockému svedec-
tvu zasviteného Zivota v konfronticii s obrovskymi vyzvami dne$ného sveta
(VC 84).” Dokument sa usiluje objasnit, v ¢om spociva uz spomenuté, ale do-
teraz nedostacujuco zddvodnené ,viac* (magis) reholného zivota.** Bez toho,
ze by sa oslabilo alebo zatienilo povolanie vsetkych ku svitosti, sa vyjadruje
toto magis ako radikalnejsie prehlbenie krstného zasviitenia, ako celostna obeta,
urcitym spdsobom ako preZivanie eschatonu uZ na tomto svete a tym, Ze v %i-
vote zasvitenych osob pokracuje JeziSova zivotnd forma (VC 32). Na to, aby sa
zabezpecila tato vedoma pritomnost explicitne krestanskej perspektivy (v kris-
tologickom, ekleziologickom a predovsetkym v eschatologickom pohlade), je
potrebnd urcita Zivotna forma: v zasvitenom Zivote sa prave toto dosved¢uje.*
Na rovine vysloveného dosvedcenia je neodskriepitelné proprium (VC 32).
Podla pépezského listu su reholnici (zasviteni) znamenim prichddzajaceho
kralovstva a evanjelia pre spolo¢enstvo krestanov, pre spolo¢nost s jej hodno-
tami i nedokonalostami.

0 JAN PAVOL 11.: Vita consecrata. Posynodalna apostolskd exhortécia o zasvitenom Zivote a jeho
poslani v Cirkvi a vo svete. Trnava : SSV, 2001.

3! Porov. SCHUTZ, Ch.: Einfithrende Bemerkungen zum Apostolischen Schreiben ,,Das geweihte
Leben®. In: Ordenskorespondenz, 1996, s. 386.

32 Porov. SCHUTZ, Ch.: Einfithrende Bemerkungen zum Apostolischen Schreiben ,,Das geweihte
Leben®. In: Ordenskorespondenz, 1996, s. 386-387.

33 Porov. SCHUTZ, Ch.: Einftihrende Bemerkungen zum Apostolischen Schreiben ,Das geweihte
Leben®. In: Ordenskorespondenz, 1996, s. 388.

¥ Porov. DAMMERTZ, V. ].: Viita consecrata. Eine Einfithrung in das pipstliche Dokument zum
Ordensleben. In: Ordens-Nachrichten, 35, 1996, s. 11-12.

3 Porov. CABRA, P. G.: Anmerkungen zum Apostolischen Schreiben Vita consecrata. In: Ordens-
Nachrichten, 35, 1996, 24.
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V texte listu sa uznavaju mnohé poziadavky vo vztahu k postaveniu zeny
v Cirkvi a spolo¢nosti ako opodstatnené (VC 57).%° Sucasne st muzi vyzvani,
aby prehodnotili svoje myslienkové schémy, svoje sebachapanie a svoju ulohu
v socialnom, politickom, hospodarskom, nabozenskom a cirkevnom zivote.
Svity Otec oc¢akdva od Zien zasviteného Zivota, %e prispeju k odstraneniu
mnohych jednostrannych ndhladov, ktoré neumoziiuju plné uznanie ich do-
stojnosti, ich $pecifického prinosu pre Zivot a ich pastoralnu a misionarsku
ucinnost. Preto je opravnena snaha Zien zasviteného Zivota, aby bola viac
uznana ich identita, ich schopnosti, ich poslanie, ich zodpovednost jednak vo
vedomi Cirkvi, ako aj v kadodennom Zivote.

Osobitnou ¢rtou tohto listu je usilie venovat pozornost obidvom myslien-
kovym spdsobom alebo ,,dusiam“ vo vztahu k reholnému Zivotu v jeho vy-
chodnej a zdpadnej tradicii (porov. VC 6, 27). Nechyba ani pohlad na zasvi-
teny Zivot v reformovanych a ortodoxnych cirkvich a dokonca aj mimo kres-
tanského sveta (porov. VC 2).

4. PRAKTICKE UCINKY

Zmeny v chapani reholného Zivota a nové teologické pohlady, ktoré sa
zrodili z podnetov Druhého vatikanskeho koncilu, priniesli v prvych pokon-
cilovych rokoch vela praktickych ucinkov pre konkrétne prezivanie reholné-
ho zivota. Obdobie po koncile je poznacené usilim o reformu reholného zivo-
ta podla definicie obnovy v dekréte Perfectae caritatis. Dekrét pozaduje ustavi¢ny
navrat ku prametiom kazdého krestanského Zivota a k duchu zaciatkov jed-
notlivych institutov, sucasne viak ich prispdsobenie zmenenym ¢asovym okol-
nostiam. Obnova sa teda nasmerovala na dva orienta¢né body: jednym z nich
je povod, biblické zdklady reholného Zivota, ¢o na prvom mieste znamen4 evan-
jelium (Svité pismo); na druhom mieste vlastny (histricky) povod a v tomto
zmysle ,duch®, a nie litera, doslovné znenie regul; druhym orienta¢nym bo-
dom je dne$na konkrétna dejinna situdcia, ktord si vyzaduje interpretaciu
(porov. PC 2).

Nasledujuci vyvoj mo#no oznacit ako boj o spravne uvedenie tychto pra-
vidiel do zivota. A to bolo ¢asto spojené s rozlicnymi experimentmi, ktoré sa
nepreukazali vidy ako td najspravnejsia cesta. Obdobie experimentovania
a kvasenia, ktoré sa ¢asto vnimalo ako obdobie krizy, prinieslo podla mienky
historika K. Schatza aj pozitivne tendencie, predovsetkym v hladani inten-
zivnejsie prezivanej skusenosti spolocenstva, bratstva.’” To spociva predovset-
kym v odstraneni stavovskych bariér (chorové sestry, laické sestry, kiazi, laicki
bratia) v ramci reholného spolo¢enstva, ako to ziada uz dekrét Perfectae caritatis,
& 15, a v zavedeni rovnosti ¢lenov v komunitnom Zivote. Pozitivne tendencie
mozno vidiet aj v tizbe po intenzivnejSom duchovnom zdielani, po otvore-
nom, aj ked' ¢asto naro¢nom dialdgu a v spolo¢nom hladani rozhodnuti v otdz-

3¢ Porov. DAMMERTZ, V. J.: Vita consecrata. Eine Einfithrung in das pépstliche Dokument zum
Ordensleben. In: Ordens-Nachrichten, 35, 1996, s. 14-15.
3T Porov. SCHATZ, K.: Geschichte des Ordenslebens. Vorlesungen. Frankfurt a. M. 1985/86,s. 222.
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kach dotykajucich sa spolo¢enstva, namiesto autoritativnych nariadeni pred-
staveného.?®

V sedemdesiatych rokoch sa objavuje aj tendencia zmenit obrovské ko-
munity na mensie spolocenstva, v ktorych by bolo mozné prekonavat anony-
mitu velkej skupiny a viac prezivat ludsku blizkost spolo¢enstva. Ciasto¢ne
sa tieto snahy sp4jali s hladanim vierohodne preZivanej formy chudoby, pricom
sa chudoba chdpala menej ako spoloc¢enstvo dobier, ale skor ako Zivot medzi
chudobnymi a ako chudobni.** Na tomto mieste mozno spomenut priklad
bratov a sestier Charlesa de Foucaulda, ktory m4 v sebe velku pritazlivost. Slo-
va koncilu o povolani vietkych ku svitosti sa neprejavili len v tom, Ze reholni-
ci sa citili na svojej ceste ku svitosti spiti so vietkymi ostatnymi krestanmi, ale
zacali vznikat aj nové spolocenstva, v zmysle silnejsej integracie jedného re-
holného spolo¢enstva v Sirsom ramci ako tzv. ,reholnej rodiny®, v ktorej na-
chadzaju svoje miesto rozlicné zivotné formy (manzelia, rodiny, slobodni, ce-
libatnici).*

Popri klasickych reholnych rodinich, ako je napr. dominikanska, fran-
tiskanska atd., povstali ,nové duchovné hnutia®, ktoré pontkaju odstupriované
zac¢lenenie (prislusnost). Clovek si moze slobodne volit, ¢i chee patrit k Sirsie-
mu okruhu priatelov, alebo do kruhu stalych ¢lenov, a to alebo s rodinou by-
vajuc privatne, alebo do kruhu v spolo¢enstve byvajucich rodin, alebo do ,,naj-
vnutornejsieho“ kruhu celibatne Zijucich ¢lenov. Vsetci zdielaju tu ista spi-
ritualitu a jednotlivé kruhy su priepustné tak, ze v priebehu Zivota je moiné
menit prislusnost k tomu-ktorému kruhu. V tomto modeli vystupuje eklezio-
logicky aspekt reholného Zivota do popredia. Napriklad spolo¢enstvo blaho-
slavenstiev predstavuje svoju charizmu a svoju spiritualitu ako #ité communio
(spolo¢enstvo) rozli¢nych Zivotnych stavov (rodiny, slobodni, zasviteni, diako-
ni a knlazi). Spoloc¢enstvo sa chape ako kondenzovana forma (podoba) Cirkvi
ako Bozieho Iudu, ktord moze byt prezivana.*

Teoretickd otizka, ¢o utvara ,magis“ reholného Zivota, sa stava v tomto
kontexte nepodstatnou, pretoze kazdy preziva a skusuje svoje vlastné povolanie
ako osobné ,magis“, ¢o nemoze viest k postoju povysenectva voci ostatnym.

Niec¢o podobné mdzeme najst v Knihe fivota mnisskeho bratstva Jeruzalem*?,
ktora je regulou (stanovami) spolocenstva Jeruzalem: ,Mnich nie je ni¢ iné ako
uplny krestan. Preto sa usiluje zit radikalnost evanjelia.“?® Poziadavka zit radi-
kalne evanjelium sa v tomto pripade odvodzuje zo skuto¢nosti byt krestanom,
a nie z nejakého exkluzivneho povolania.

V spiritualite tohto spoloc¢enstva nachadzame aj odpoved na otvorené
otazky koncilu, nie viak teoreticky reflektované, ale prakticky #ité. Ide o pro-
blém: V akom vztahu st rehole ku svetu? V Knihe fivota mnisskeho bratstva Jer-
uzalem najdeme k tomu: ,Mesto je jednym z najprednostnejsich miest stretnutia
Boha s ¢lovekom: Boh byva v tiom, posvicuje a potesuje ho a daruje mu pra-

38 Porov. SCHATZ, K.: Geschichte des Ordenslebens, s. 222-223.

3 Porov. SCHATZ, K.: Geschichte des Ordenslebens, s. 222.

* Porov. WEAG, G.: Nové komunity v 3. tisicroci. Bratislava : Lug, 2002, s. 150.
4 Porov. http://www.seligpreisungen.org/vorstellungsheft_02.htm

4 Kniha givota mnisského bratstva Jeruzalém. Brno : Vetus Via, 1998, s. 140.
Bhttp://jerusalem.cef.fr/NOUVEAU/LdV/Chap06_DF.php
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vu radost.“** Na inom mieste: ,KedZe jednym z najdolezitejsich znameni nase;
doby je vznik velkych miest, preto podstatna ¢rta monastického povolania
dnes je v tom byt mestskym. Pozdvihni v srdci mesta obidve ruky chvaly a pri-
hovoru.“® Tradi¢né separatio a mundo (oddelenie od sveta) je tu vyjadrené tak-
to: , Ivoje monastické povolanie ta chce chranit pred tymto svetom bez toho,
%e by fa od neho uplne oddelilo, chce ta v¢lenit don bez toho, Ze by si sa v iom
stratil.“#

V takychto novych hnutiach mozno vidiet vydarenu syntézu starych du-
chovnych tradicii Cirkvi so spravnym prispdsobenim sa sti¢asnym okolnos-
tiam sveta. Kontemplacia sa v nich spaja s aktivnym Zivotom v poslani.*’

Niektoré z ,novych spolocenstiev ddvaju odpoved alebo hladaju sposo-
by, ako odpovedat na poziadavky koncilu vo vztahu k ekumenickému a medzi-
nabozenskému dialdgu. Spajaju spiritualitu zapadnej tradicie s teoldgiou a spi-
ritualitou vychodnych cirkvi.

Ako spolocenstvo s povolanim k ekumenizmu moze byt oznacené spolo-
censtvo Chemin Neuf (Nova cesta).®® Vzniklo zo stretnutia medzi charizma-
tickou obnovou a cestou ignacidnskej tradicie. Velka tazba po jednote kresta-
nov v ekumenickom hnuti a usilie o utvorenie spolo¢ného domu Europy sa
spojili v spiritualite tohto spolo¢enstva.

Koncil znova upozornil aj na najstarsiu formu zasviteného Zivota, totiz
na eremitov* a na wvirgines consecrate (zasvitené panny).”® Toto naslo svoje vy-
ustenie i v novom Kédexe kdnonického prdva, kde sa hovori o tychto dvoch for-
mach zasviteného Zivota, ktoré nie st zviazané so spoloc¢enstvom, v ¢asti o in-
stitutoch zasviteného zivota.”! Tym sa preukazala tcta prastarej forme a tradi-
cii zasviiteného Zivota, ktord ma vo vychodnej tradicii nepretrzita kontinuitu
a pre zapadnu cirkev ju takto znova tematizoval samotny ucitelsky urad Cirkvi.
O tom, Ze toto oficidlne znovuuvedenie ma svoje opodstatnenie, svedcia aj
nové formy eremitov.’” V centre spirituality pustovnikov je solitudinis silentium
- ticho samoty. Tym sa nemysli ni¢ iné ako ticho adoracie, poklony Bohu.

ZAVER

Zmeny v chapani reholného #ivota po Druhom vatikanskom koncile spo-
sobili v Zivotnej praxi jednotlivych reholnikov, ale aj celych spolocenstiev dale-
kosiahle u¢inky. Dosved¢uju to mnohé priklady. Reholny Zivot bol pro-
strednictvom Druhého vatikanskeho koncilu vovedeny do dynamického pro-

# http://jerusalem.cef.fr/NOUVEAU/LdV/Chap11_DF.php

® http://jerusalem.cef.fr/NOUVEAU/LdV/Chapll_DF.php

# http://jerusalem.cef.fr/NOUVEAU/LdV/Chap12_DF.php

# Porov. KEHL, M.: Kirche und Orden im Umbruch. Referat auf dem Symposion der deutschen
Provinz der Jesuiten, 30. Mirz 2005 Vierzehnheiligen, s. 9.

* Porov. http://www.chemin-neuf.de/Beschreibung%20Chemin%20Neuf-Dataien/leidenschaft

# Porov. SCHLOSSER, M..: Solus cum Solo - Eremiten gestern und heute. In: Ordenskorenspon-
denz, 1996, s. 188-211.

>0 Porov. htttp://www.consecratedvirginis.org/cv/ve/ve2.html

> Porov. Kddex kdnonického prdva. Bratislava, 1996, kan. 603, kan. 604.

52 Porov. SCHLOSSER, M..: Solus cum Solo - Eremiten gestern und heute. In: Ordenskorenspon-
denz, 1996, s. 209-211.
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cesu obnovy. Tento proces pokracuje dodnes, a mozeme povedat, ze bude
pokracovat dalej. Znamenia pdsobenia Ducha Svitého a duchovné ovocie toh-
to procesu potvrdzuju, ze reholny Zivot patri podstatne k Zivotu a svitosti Cir-
kvi. Napriek problémom, ktoré sprevadzaju tento proces obnovy, nachadza-
me aj znamenia nddeje. Tieto znaky obnovy a rozvoja nas opraviiuju povedat,
e Cirkev a svet ocakavaju svedectvo zasviteného Zivota a potrebuju ho.

ThLic. PETER Bujko SJ

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P.O. Box 173

814 99 Bratislava

e-mail: peterbujkos@yahoo.de
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CABAN, P.: On the Liturgical-Historical Roots of the Celebration of the Eucharist :
Eucharistic Celebration in the 5% - 8" Centuries in Rome. Teologicky ¢asopis, V, 2007, 1,
s. 17 - 30.

This article focuses on the oldest roots of the liturgical celebration of the Eucharistic
sacrifice in the city of Rome in the 5* - 8" centuries of the Christian antiquity from
the scientific-reconstruction viewpoint. It is not possible to talk about the strict form of
the Mass celebration until the 5" century. This development is visible since the beginning
of the Latin epoch only. Not mentioning some scarce sources coming from Roman
writers who just prove the differences among the Eucharistic celebrations in the late
antique Rome, there are available only very short and sporadic reports on the liturgy in
the city of Rome. The existing sources refer mainly to logical conclusions taken from
the later reports which remain hypothetical from many aspects (Irish, Gallic and
Ravenna sources mainly). Just later there are more detailed reports on the Eucharistic
celebrations. Furthermore this article clarifies the period of the penetration of the
Roman liturgy into the Frank world and its enrichment by Gallic elements. In the
conclusion there are some notes and tentative translation of the valuable Ordo Romanus
primus.

V tomto ¢lanku sa zaoberdme z vedecko-rekonstrukéného hladiska naj-
star§imi korefimi liturgického slavenia eucharistickej obety v meste Rime
v obdobi 5. - 8. storocia krestanského staroveku. Do zaciatku 5. storocia sa
este celkovo neda hovorit o striktnej forme sldvenia omse, takyto vyvoj sa ¢rta
az neskor, od pociatkov latinskej periody.! Odhliadnuc od niektorych skrom-
nych pramenov pochéadzajucich od rimskych spisovatelov, ktoré skor doka-
zuju rozdiely eucharistickych sldveni v neskoroantickom Rime, mame do konca
5. storocia k dispozicii len velmi kratke a sporadické spravy o liturgii v meste
Rime a o zapojeni sa do nej. Existujiice pramene sa zvic$a odvolavaju na logic-
ké zavery odvodené z neskorsich zmienok, ktoré zostavaju z rdznych aspektov
hypotetické (ide najmé o irske, galské a ravenské pramene). Az neskor sa
objavuju podrobnejsie zmienky o eucharistickom slaveni. Clanok sa dalej zao-
bera obdobim prenikania rimskej liturgie do franského sveta a jej obohate-
nim o galské prvky. V zavere sa pokusime o opis omse podla cenného Ordo Ro-
manus primus.

! Tak sa napr. Ambroz odvoléval na rimske oby¢aje, hoci sa zaroveni dozadoval vlastnych zvykov.
Porov. AMBROSIUS: De sacramentis, kap. 3, ¢&. 5.
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Skumat korene liturgie v krestanskej antike je pomerne naro¢né. Jednak
neexistuje vela pramefiov o tejto liturgii, jednak vicsinou ide len o zlomky
sprav, dokumentujucich v dobovom kontexte eucharisticku obetu z liturgickej
stranky. Tato téma je vak velmi potrebnd pre liturgicko-historicky vyskum,
pretoze doteraz, aj v sucasnej liturgii, ¢erpame prave z pokladu liturgie sta-
roveku. Ako to teda vyzeralo v Rime v krestanskom staroveku? V tomto mi-
lionovom meste %ilo v 5. storo¢i okrem doméceho obyvatelstva aj vela inych
narodnostnych skupin, napr. Gréci, Syréania, Egyptania, Afric¢ania... Aj vdaka
nim rastol pocet krestanov, ktori slavili sviiti omsu vo svojej materinskej reci.
Vyznamnu, aj ked postupne stracajucu sa tlohu hrala do konca 4. storocia
gréctina a celkovo helénsky spodsob Zivota. Grécky jazyk uprednostiiovali na-
jmi vzdelani Rimania. Napriek tomu, Ze existuju preukazatelne jasné znaky
o pociatkoch presadzovania latin¢iny medzi krestanmi, a to uz od 2. storocia,’
pouzivanie gréckeho jazyka pocas eucharistickych slaveni sa v Rime zachova-
lo az do konca 4. storoc¢ia. Latin¢ina ako prioritny jazyk Rima nastupila az
v 5. storo¢i. Teda zaciatky sldvenia latinskej omse v Rime su takpovediac za-
halené¢ do tmy. V tom ¢ase sa na mnohych miestach presadzovalo pravo na
samostatné formulovanie modlitieb v eucharistickom slaveni. Postupne sa viak
mnohi celebranti inpirovali textami druhych, pripadne uplne prevzali ich
formulacie.

Na zac¢iatku 5. storocia sa postupne zacala posilfiovat aj vonkajsia orga-
nizacia a $truktara Cirkvi. Mestské cirkevné spolocenstva sa zvicsovali a v nich
sa zacali budovat chramy, najcastejsie zdobené mozaikami. Nedela sa presadi-
la ako sviato¢ny den, popri Velkej noci a spomienkach na mucenikov sa zacali
slavit aj iné cirkevné sviatky, pritom vsak Cirkev stale zapasila s pohanskym
kultom. Tieto elementy viedli ku zmene stylu krestanskej liturgie. Vnutorna
prevaha krestanskej liturgie nad pohanskym kultom sa zviditelnila aj vo von-
kajsej podobe. Nemozno sa ¢udovat, ze v tomto obdobi sa v takomto kontex-
te v krestanskej liturgii objavili nové sklony, ktoré mozeme pozorovat v po-
stupne sa rozvijajucich ritualoch, vo formulacii modlitieb pre eucharistické
zhromazdenie, v rozkvete liturgickych sluzieb a v zapojeni sa laikov do boho-
sluzobného spevu. Platilo to najmi pre liturgiu celej cirkevnej obce, ktorej
predsedal biskup.

O liturgii, ktorej predsedali presbyteri® (bolo ich vtedy v Rime vyse sty-
ridsat*), mame iba malo sprav. Pravdepodobne boli tieto zhromazdenia z hla-
diska liturgie a liturgickych sluzieb o ¢osi jednoduchsie a skromnejsie. Je to
viak len domnienka, pretoZe vicsina pramenov toho obdobia opisuje pre-
dovsetkym slavenie omse za tcasti biskupa. Od zaciatku 5. storocia zazname-
navame prvé velmi tvorivé a plodné obdobie rozvoja liturgie. Pominuli sa
prenasledovania Cirkvi, krestania sa uz nemuseli skryvat, liturgia sa stavala
vecou prestize. V tomto obdobi vzniklo mnoho liturgickych textov, ktoré uz
boli zaznamenané. V tychto textoch sa prejavuju charakteristické ¢rty zdpad-

?Najprv sa latinsky jazyk pouzival pri iniciacii, v biblickych prekladoch a poc¢as bohosluzby slova.
3 Bolo to este v sikromnych domoch alebo v uzsom kruhu veriacich.
4 Porov. OPTATUS, M.: Contra Parmen, ¢&. 2,4.
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nej liturgie.’” Pre eucharisticku slavnost rimskej liturgie tohto obdobia bolo
typické, Ze asi od 5. storocia sa zachovali uz vlastné omsové formulare, iba
eucharisticka modlitba, s vynimkou prefacie, zostdvala z velkej ¢asti nezmene-
na. Situicia dotykajuca sa prametiov je v tomto obdobi podstatne bohatsia
a poskytuje detailnejsie spravy o vyvine liturgie a o zapojeni sa do nej. Obdi-
vuhodna tvoriva sila 5. - 6. storocia dala jasny podnet aj pre vyvin liturgic-
kych textov v neskorsej dobe, ked silnel vyznam tradovanej a kompilatorske;j
prace pri vyvine textov pre liturgiu. V ¢asovom ramci od 5. do 7. storocia sa
modzeme opierat o pomerne stru¢né odkazy a podnety uz pisomne zazna-
menanych prameniov o liturgii. Vysledky skiumania, ktoré mozeme do istej
miery vnimat ako isté, naim davaju pomerne zretelny obraz o slaveni eucharis-
tie v tomto obdobi.®

Slavenie sviitej omse na zaciatku 6. storocia sa zacalo tichou modlitbou,’
pocas ktorej celebrant, diakon a ostatni klerici klacali smerom k oltaru. V pa-
pezskych bohosluzbach bola v tomto obdobi asistencia velmi pocetnd, pre-
dovsetkym ak papez so svojim sprievodom prichadzal na nedelné a sviatocné
slavenie. Este viac bola tato slavnostnost vyprofilovana po¢nuc od 4. storo-
¢ia pri zndmom papeiskom statio v tituldrnych chrdmoch mesta Rima, kde sa
udrziavala idea krestanskej obce zhromaidenej okolo biskupa. Pri slavnost-
nom vstupe sa pravdepodobne spievali zalmy a vstup bol ukonc¢eny tichou
modlitbou pred oltdrom. Koncom 5. storo¢ia sa z Vychodu prebrali zvolania
Kyrie eleison, Christe eleison, ktoré sa spievali, aklamovali ako litanie, pripad-
ne ich veriaci spievali ako responzum.® Dalej sa spieval hymnus Gloria, po-
chadzajuci z Vychodu a povodne udomdcneny v laudach liturgie hodin. Glo-
ria ako spev zapojenia sa cirkevnej obce sa objavuje v zapadnej liturgii (Rim,
Milano, Spanielsko) uz vo 4. storo¢i, a to ako spev vo viano¢nom obdobi.’ Ten-
to spev zostal, s vynimkou velkono¢nych sviatkov a slavnosti primicii (Missa
prima neosacerdotis), vyhradeny len pre biskupa az do stredoveku.'® Prva oracia!
predstaveného uzatvarala ivodnu cast slavenia svitej omse. Tato prezidencidl-
na modlitba!? bola zvlastnostou rimske;j liturgie a od 5. storocia bol potvr-
deny jej charakter ako formuly ukongievajucej modlitbu ludu. U# vtedy bola
formulovana so zretelom na obsah slavenia.

V omsiach bez ucasti biskupa slavenych v rimskych chramoch, ale aj mimo
Rima, bol pravdepodobne skromnejsi ivod. Omsa sa zacala litAniami, ktoré
boli zakon¢ené zvolanim Kyrie, a po tichej modlitbe nasledovala prva oracia.
Este jednoduchsi bol ritus slavenia svitej omse v malej skupine veriacich, stale

> Tu niekde tkvie koreni rozdielnych liturgickych znakov liturgie Vychodu a Zapadu.

¢ Porov. MEYER, H. B.: Eucharistie. Geschichte, Theologie, Pastoral. In: Gottesdienst der Kirche : Hand-
buch der Liturgiewissenschaft. Teil 4. Regensburg : Verlag Friedrich Pustet, 1989, s. 178-179.

"Podobne ako aj dnes pri liturgii Velkého piatka.

8 Je mozné, ze Kyrie sa vyvinulo prave zo $taciovych litanii.

° Papez Symachus (498 - 514) rozsiril jej poutitie aj na nedel'né omse a sviatky mucenikov.

19 Okrem uvedenych sldveni len biskup mohol vtedy zacat spev Gloria.

' Najprv ako prva modlitba - oratio prima. Jej nazov je odvodeny od starogalskej collechio, resp.
collecha.

12 Podobne ako modlitba nad obetnymi darmi a modlitba po prijimani.
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sa stretavajucich v sutkromnych domoch. O presnom priebehu slavenia vsak
dodnes vela nevieme.” Ludia sa okrem spevu litanii a pokracovania spevu
Gloria zapajali aktivne do liturgie aj prednesom ¢itani zo Svitého pisma. Na
to slazili lektori, ktori uz vtedy ¢itali od ambony. Nie je isté, ¢i bol poriadok
¢itani v Rime trojdielny ako v Galii, Spanielsku a Miline (¢itania zo Starého
zikona, z Nového zikona a evanjelium) a &i v 6. storo¢i bolo ¢itanie zo Starého
zdkona odstranené. Citania prednasali veriaci spdsobom lectio continua, pri-
¢om sa kladol doraz na vyber a priradenie vhodnej perikopy na sviatky a na
iné cirkevné obdobia.

Od tohto obdobia za¢inaju vystupovat do popredia cirkevné sviatky zvy-
raziiujuce teologické aspekty Kristovho Zivota, napr. Velkono¢né trojdnie so
svojou pripravnou, postnou dobou (Quadragesima), Vianoce, advent, vidsi po-
et sviatkov svitych, napr. sviatok sv. Petra a Pavla a pod. Casti roka medzi ty-
mito sviatkami (per annum) boli naplnené az do ¢ias Gregora Velkého viac ¢i
menej volnym vyberom ¢&itani."* Vzhladom na participatio actuosa treba zdo-
raznit, Ze Citania, okrem evanjelii, v krestanskom staroveku vidy prednasal
lektor, zatial ¢o evanjelium ¢ital z vyvyseného miesta vysviteny sluzobnik. Po-
¢as nediel a sviatkov sa spievali dva navzajom nezavislé medzispevy: po prvom
¢itani zalm, resp. od polovice 6. storocia iba urcity usek zo zalmu, a Aleluja s ver-
Som pred evanjeliom. Do tychto spevov sa zapajali veriaci. Podla niektorych
vyskumov spievanie responzériového zalmu nezaviselo od poctu ¢itani, a pre-
to bol spev zalmu uz v starSich pramenoch nazvany responzérium a zo zaciat-
ku mal skor charakter spievaného citania. Takisto z Vychodu prebrany spev
Aleluja nie je spievanou odpovedou, ale tiez od poctu ¢itani nezavislym chvélo-
spevom na slova evanjelia.”

O kézni v rimskej liturgii 4. - 6. storoc¢ia nevieme vela. Je pravdepodob-
né, ze biskup v Rime kazal rovnako ako ini biskupi s istou pravidelnostou
(napr. kazne papeza sv. Leva Velkého) a Ze tato sluzbu vykondaval aj presbyter.
Liturgista Joseph Jungmann dosvedcuje, Ze existuju ddkazy o skor zriedkavej ka-
zatelskej ¢innosti tohto obdobia.!® Od konca 4. storo¢ia mame zmienky o spo-
lo¢nych modlitbach veriacich na $tyl prosieb Velkého piatka, tzv. orationes
sollemnes, ktoré neskor pretrvali vo velkopiatkovej liturgii. Za¢iatkom 5. sto-
rocia sa z Vychodu prebrala do prosieb forma litanii, ktora bola omnoho jed-
noduchsia, pretoze nahradila vyzvu diakona poklaknut si k tichej chvili mod-
litby.”” Chlieb a vino na eucharistické slavenie prinasal v Rime po prosbach
veriacich k oltaru diakon. Nepozndme nijaké iné zarucené dokazy o prinasani

B Porov. MEYER, H. B.: Eucharistie. Geschichte, Theologie, Pastoral. In: Gottesdienst der Kirche
: Handbuch der Liturgiewissenschaft, s. 178.

4 Zo starogalského liturgického priestoru pochddzaju dokazy a svedectva o poriadkoch ¢itani
a o zapojeni sa do nich u# z 5. storocia, zatial ¢o z Rima a% zo 7. storocia. Porov. JUNGMANN,
J.: Missarum sollemnia, zv. 1. Wien; Freiburg; Basel, 1962, s. 531-556.

15 Tento chvélospev bol v Rime do ¢ias Gregora Velkého obmedzeny na velkono¢né obdobie a az
neskor bolo jeho poufitie rozsirené aj po¢as Vianoc a nakoniec i v ostatné sviatky a nedele -
okrem postneho obdobia.

1 Porov. JUNGMANN, ].: Missarum sollemnia, zv. 1, s. 544, 585n.

17Od 6. storo¢ia za¢inaju z rimskej liturgie miznut prosby. Dialo sa to ¢iastoéne preto, lebo z li-
taniovych prosieb a s nimi spojenych zvolani sa vyvinul samotny procesiovy spev.
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darov veriacich a o ofertériovom speve v rimskej liturgii z obdobia pred Gre-
gorom Velkym. Pravdepodobne priniesli veriaci svoje dary pred omsou do
miestnosti vyhradenej na tento ucel. Az Ordo Romanus I tvrdi, ze koncom 7. sto-
rocia pocas rimskej staciovej bohosluzby papez a jeho asistencia preberali obet-
né dary od skupiny veriacich. Zavere¢nd modlitba predstaveného nad darmi,
ktora s ohladom na jej struktiru a premenlivost textu zodpovedala modlitbe
dna a zavere¢nej modlitbe, sa stala koncom 5. storocia stalou ¢astou rimske;
liturgie.™®

Eucharisticka modlitba v rimskom sldveni sa za¢inala dialogom zacho-
vanym od ¢ias Traditio apostolica a? dodnes. Predstaveny s rozopitymi rukami
dialog nahlas prednasal, pripadne ho spieval jednoduchym recita¢nym ténom.
Od eucharistickej modlitby z Traditio apostolica a od zachovanych vychodnych
anafor sa zretelne odlisuje obsahom a strukturou. Otazka, ako vlastne vznikla
tato eucharistickd modlitba pouzivana v Rime medzi 3. a 6. storo¢im, nie je
napriek mnohym snaham, pokusom a hypotézam dodnes uplne zodpovedana.
S istotou mdzeme povedat len tolko, Ze v istych ¢rtach existuje zretelné pri-
buzenstvo s alexandrijskou liturgickou tradiciou: intercesie a prvd epikléza,
ako aj epikléza na prijimanie."” Spev Sanktus bol prevzaty z Vychodu a v Galii
sa objavgje uz od 6. storocia, v Rime a% od 7. storocia, spievany spolu s Bene-
diktus. Casti rimskej eucharistickej modlitby?® st dosved¢ené textovou for-
mou, ktorej pdvod siaha do 6. storocia, a st dolozené v pramenoch z prelomu
7. a 8. storo¢ia. Do struktury textu eucharistickej modlitby sa veriaci zapajali
odpovedami Amen. Okrem preficie, intercesii za Zivych i mftvych, prvej spo-
mienky a vymenovania svitych (communicantes), do ktorého bola uz v 6. storo-
¢i vsunutd zmienka o tajomstvach sviatku, a okrem Hanc igitur, kde je spo-
menuty amysel sldvenia, sa opakovali vetky ¢asti v tom istom slovnom zneni
v kazdej omsi. Pocas bohosluzieb v nedelu a vo sviatky chybalo az do ¢ias Gregora
Velkého Hanc igitur a Memento za zosnulych.?! Avsak v tejto rimskej eucha-
ristickej modlitbe prichddzalo ku zmenam, ktoré sa vztahovali na slovné zne-
nie modlitieb, na spominané vsunutie Hanc igitur aj Mementa, ¢o je pozoru-
hodné z hladiska aktivnej ucasti, pretoze zmeny sa od 9. storocia dotykali aj
vyslovovania Amen po jednotlivych ¢astiach modlitby. Takisto od 9. storo-
¢ia sa odlucila prefacia so Sanktus - Benediktus od kanonu omse, ktory sa uz
vtedy zacinal slovami Te igitur.?? Motiv chvalospevu postupne ustupoval do
uzadia v prospech motivu obetovania a od 4. storocia vytlacal pojem Oblatio,
¢o bolo do toho ¢asu beiné oznacenie pre Eucharistiu. Okrem toho nie je v do-
xologickych ¢astiach, v porovnani s vychodnymi anaforami, tematizovana ce-

18 Porov. MEYER, H. B.: Eucharistie. Geschichte, Theologie, Pastoral. In: Gottesdienst der Kirche
: Handbuch der Liturgiewissenschaft, s. 179.

Uz v ¢ase Ambroza v Milane boli pevne stanovené v Canon Romanus ¢asti od ,,Quam oblationem
po ,Suplices“ v strukture a v obsahu. Potom vsak boli este vhodne upravené. Uz v ranej dobe
existovali ku Canon Romanus mnohé prefacie, pricom kazd4 omsa mala pdvodne svoj vlast-
ny text preficie - napr. zachovalo sa 267 prefacii z 5. - 6. storocia.

20 Text ma dodnes platnt formu; bol viak mierne, ale nepodstatne pozmeneny.

2L Communicantes® bolo zavedené este pred Gregorom Velkym.

22 Odhliadnuc od tychto faktorov, zostal Canon Romanus od ¢ias Gregora Velkého az po reformu
Druhého vatikanskeho koncilu zachovany takmer bezo zmeny.
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listvost dejin spasy a stvorenia, ale zakazdym len ¢iasto¢ny aspekt zodpoveda-
juci amyslu slavnosti.

Tato vynimoc¢nost rimskej eucharistickej modlitby podporovala vyvoj,
v ktorom uz dlhsie pred Gregorom Velkym vzniklo mnoho prefacii, ¢o mali
niekedy aj moralizujuci aspekt. Vyslovné zmienky o sposobe odpovedi ludu v
tychto preficiach sa nam nezachovali. Prijimanie Eucharistie predchadzalo 1a-
manie chleba, vtedy este bez sprievodného spevu Agnus Dei?’, a vyzva k bozku
pokoja, ktory si navzajom dali vidy vedla seba stojaci veriaci. Na zaver prednie-
sol knaz Oteenas s tvodnymi slovami: Praeceptis salutaribus moniti** a lud od-
povedal zaverom poslednej prosby z Otcéendsa: ...sed libera nos a malo, a to este
predtym, ako kmaz pokracoval s embolizmom. Potom nasledovalo prijimanie
knaza a klerikov pri oltari a nato prijimanie veriacich, ktorym podaval kiaz
chlieb a diakon kalich. Pri poddvani svitého prijimania sa odpovedalo na
knazom vyslovenu formulu zvolanim Amen. Od 5. storocia bolo prijimanie
sprevddzané spevom veriacich, na Zapade sa pouzival predovsetkym spievany,
responzériovy zalm 34(33). Uz ku koncu krestanského staroveku sa nasli veria-
ci, ktori neprijimali pravidelne pri kazdej omsi. Preto sa pocitalo so skuto¢-
nostou, Ze tito neprijimajuci opustia eucharistické zhromazdenie skor, a za-
viedlo sa vyhlasenie bohosluzobného poriadku na dalsi tyzden pred udelova-
nim svitého prijimania.” Prijimanie bolo ukon¢ené modlitbou celebranta ora-
tio ad complendum; jej forma a $tyl zodpovedali modlitbe diia - kolekte a modlit-
be prednasanej nad obetnymi darmi - superoblate.?® Celkovo slavenie omse
uzatvorilo pozehnanie zhromaideného Iudu biskupom, pripadne kiiazom,
ktoré predchadzala vyzva diakona, aby sa [ud sklonil na pozehnanie. Zavere¢-
né pozehnanie, ktoré je dokdzatelné uz od 3. storocia, sa vyskytuje vo vietkych
liturgidach Vychodu i Zapadu a patri k najstarsim castiam liturgie. Po zvolani
[udu Amen opustil celebrant a asistencia chrdm.”

PRENIKANIE DO FRANSKEHO SVETA

Slavenie eucharistie podla ,¢istého rimskeho vzoru, predovietkym v sa-
motnom meste Rime, ale aj v juridickej oblasti prisluchajucej rimskemu bisku-
povi, sa udrzalo v zdpadnej, latinskej Cirkvi v tejto forme do 8. storocia. Po-
tom sa uskutoc¢nil rozhodujuci obrat; jeho stvislosti si treba uvedomit, aby
sme mohli porozumiet dosledky pre participatio actuosa v eucharistickom slave-
ni. Tazisko kultirno-politického, ale aj cirkevného Zivota sa v tomto obdobi
premiestnilo zo stredomorského prostredia do germénskej, najmé do franske;
oblasti severne od Alp. Toto viedlo na jednej strane k enormnému rozsireniu
vplyvu rimskej liturgie, ale na druhej strane aj ku zla¢eniu s mimorimskou li-
turgickou tradiciou, a to i v otazke aktivneho zapajania sa do liturgickych sla-
veni. Postupne vznikala rimsko-franska zmiesan4 liturgia, ktord vytlacila ne-

2 Teda bez zapojenia [udu.

2 Mame zmienky od 5. storocia, ze kilaz spieval Otcen4s.

3 Porov. MEYER, H. B.: Eucharistie. Geschichte, Theologie, Pastoral. In: Gottesdienst der Kirche
: Handbuch der Liturgiewissenschaft, s. 181.

26 Tato modlitba - postkomuinia najneskor od konca 5. storocia patri medzi stale prvky omse.

T Porov. MEYER, H. B.: Eucharistie. Geschichte, Theologie, Pastoral. In: Gottesdienst der Kirche
: Handbuch der Liturgiewissenschaft, s. 182.
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rimsku liturgiu. Pri tomto procese zostal stav textu starorimskej omsovej litur-
gie zvicda nedotknuty, ale bol doplneny o textovy materidl z galsko-franske;j
tradicie, rozsireny o sukromné kiazské modlitby a obohateny o mnohé ele-
menty. Pocet kilazov a pocet slaveni omsi pribudal v rovnakej miere, ako kle-
salo mnoZstvo veriacich zucastiiujucich sa na nich. Za¢inala sa viac zdéraziio-
vat sakramentilna pritomnost Krista v konsekrovanych podobach chleba
a vina, pri¢om pamiatka spritomnenia obety Panovej smrti a zmftvychvstania
stracala oproti staroveku svoju poziciu.

Po zmene tisicro¢ia dominoval fransky vplyv v politickom a kultiurnom
svete, ale aj v bohosluzobnom zivote. S reformou vychadzajucou z klastora
Cluny a s reformnymi snahami papeza Gregora VII. (1073 - 1085) nastal isty
pohyb. Vedtcim motivom tohto Usilia bola tizba oslobodit sa spod nadvlady
cisarskej moci a opit zaviest starorimsky poriadok. Vo Franskej risi mala
zasluhou cisara Karola Velkého dominantny vplyv rimska liturgia. V sku-
tocnosti sa vsak tato liturgia zmiesala s galskymi prvkami a de facto to uz ne-
bola ¢istd liturgia mesta Rima, ale zmie$an4 rimsko-franska liturgia. Na fakt
existencie zmiesanej rimsko-franskej liturgie od ¢ias papeza Inocenta III.
(1198 - 1216) nas upozoriiuje rimsko-fransky poriadok omse, ktory sa stal
vzorom pre celt zapadnu Cirkev.?® V tomto ¢ase sa nezavisle od tradovanych
liturgickych textov rozvijali uz i pobo#nosti pre Iud, pricom celkova zboznost
bola formovana na jednej strane hlbokou tctou k Oltarnej sviatosti a ku kiiaz-
skej moci, na druhej strane to viak viedlo k postupne silnejucemu oddelovaniu
kléru od ostatnych veriacich, k osamostatneniu jednotlivych ¢asti omsovej li-
turgie (kazen, pozdvihovanie, svité prijimanie) a postupne ku premnozeniu
omsovych slaveni spojenych s roznymi, nie vidy spravnymi zvykmi.

PREMIESANIE GALSKYCH A RIMSKYCH PRVKOV

Pontifikaitom papeza Gregora Velkého (T 604) sa zac¢ina dalsie vyznam-
né obdobie rozvoja liturgie. Hlavnym dévodom dolezitosti tohto obdobia je
fakt, Ze informacie o flom uz mozeme Cerpat z pomerne mnohych pisomnych
pramenov liturgie.”” Zaroven je to i obdobie konca krestanského staroveku,
obdobie bohaté¢ na aktivnu ucast na liturgii. Je to ¢asovy priestor, v ktorom sa
po oddeleni Vychodorimskej rise od Zapadorimskej rise a po jej upadku pod
tlakom germdanskych kmenov utvarala zipadna kultara. Grécko-rimske de-
di¢stvo cirkevného staroveku a germansky Zivotny $tyl i spdsob myslenia sa
istym dlhodobym procesom zmenili na novt jednotu, ktoru bolo badat aj
v slaventi liturgie. Zdkladné pramene tohto obdobia su: Veronsky sakramentar,
Staré Gelazidnum, gelazidnske sakramentare 8. storocia, gregorianske sakra-
mentare, Hadrianum.

8 Vdaka Rimu a s pomocou frantiskdnskej rehole sa tento omsovy poriadok rychlo rozsiroval
a sluzil vo forme, ktoru vytvorili rimski ceremoniari ako zakladnt predlohu aj pre posttri-
dentsku omsovu reformu.

¥ Dejiny tychto zachovanych prameniov liturgie s pomerne zlozité, existuje o nich mnozstvo,
niekedy i protichodnych, vyskumov. Predstavujeme v stru¢nom prehlade len najvyznamnej-
Sie pramene, ktoré maju suvis s aktivnou ucastou ludu na bohosluzbich tohto obdobia.
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VERONSKY SAKRAMENTAR (VE)*

Zo zaciatku 7. storoc¢ia pochadza najstar$i zachovany dokaz predgre-
gorianskej rimskej omsovej liturgie. Ide o zbierku jednotlivych omsovych for-
mularov (libelli), ktoré vznikli v 5. a 6. storoci; zostavil ich na sukromné pouzi-
tie isty kompilator mimo mesta Rima, pravdepodobne vo Verone, podla rim-
skeho vzoru modlitieb. Tato skupina omsovych formuldrov nie je sakramen-
tarom v pravom zmysle slova, ale je najstar§im zachovanym prametiom pre li-
turgiu tohto obdobia. Zbierka obsahuje material, ktory sa pouzival na slave-
nie omse rimskeho biskupa a uchovava sa v archive Lateranu. Tieto modlitby
sa dalej odpisovali a sirili pre potreby inych cirkevnych spoloc¢enstiev. Veron-
sky sakramentar obsahuje asi tristo om3ovych libelli s vybranymi textami, teda
modlitbami (omsové ordcie, prefacie’’, formuly Hanc igitur, aj texty pre cele-
brantov, na vysviacky, krst a sob4s). Materidl je zoradeny podla ob¢ianskeho
kalendara, teda nie podla cirkevného, a je usporiadany podla mesiacov (texty
na januar az april chybaju). Zbierka textov dokazuje mnohymi narazkami caso-
vu spojitost rimskej liturgie s udalostami politického a cirkevného Zivota (vpa-
dy Germanov, spory uc¢encov), slobodu vo formulovani a vybere omsovych tex-
tov (s vynimkou pevne stanovenych textov kanonu), ale aj vyznam Rima a pri-
pravenost inych miestnych cirkevnych spolocenstiev prevziat texty podla rim-
skeho vzoru. Tieto libelli obsahuju hodnotny euchologicky material, ktory bol
neskor viacnasobne prevzaty do inych knih omsovych modlitieb. Najmi tex-
ty prefacii zahrnuté v kazdom formulari tejto zbierky davaju obraz o dobovom
chapani eucharistie a aj o aktivnej uc¢asti na nej. Zaujimavé je, Ze viaceré texty
tychto prefacii nehovoria vela o tajomstve Eucharistie, ale ¢asto poukazuju na
Fivotopisy svitcov, ¢im chct byt vyzvami pre veriacich.

StARE GELAZIANUM (GEV)??

Skuto¢nym sakramentarom v pravom zmysle slova, kompilovanym zo star-
Sieho materidlu,” je tzv. Staré Gelazianum - Gelasianum Vetus, zapisané asi v ro-
ku 750, ktoré v troch knihach, obohatenych o starogalské texty, obsahuje:

temporale (a niektoré texty na obrady krstu, konsekraciu kostola),

sanctorale (s omSovymi formularmi adventu),

texty na nedelné omse na obdobie po Turicach, Rimsky kanon, votivne
omse, niekolko modlitieb pozehnania a texty na sobas.*

Pravdepodobne ide o sakramentér zostaveny z rozli¢nych rimskych libelli,
neskor obohateny o fransky material, uréeny pre presbyterov rimskych kosto-
lov. Staré Gelazidnum je dolezitym dokazom rozvoja, ktory sa zacal na prelome
staroveku a stredoveku a urcoval nasledujuce storocia, pocas ktorych sa rimska
liturgia, ako spolo¢na liturgia Rima, najskor cestou volnejsieho prevzatia a po-

% Nachadza sa v Bibliotheca capitolare, Verona, cod. 85. Porov. MEYER, H. B.: Eucharistie.
Geschichte, Theologie, Pastoral. In: Gottesdienst der Kirche : Handbuch der Liturgiewissenschaft,
s. 189-190.

3 Obsahuje 267 prefacii.

32 Cod. Vaticanus Reginensis lat. 316.

33 Materidlom boli takisto libelli.

3 Obsahuje 54 prefacii.
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tom na zdklade $tatnych, ako aj cirkevnych konvencii usilovala potlacit mi-
morimske tradicie, ale napokon sa s nimi zmie$ala. Sakramentar spomina su-
hlas veriacich s vysltzenim sviatosti.

(GELAZIANSKE SAKRAMENTARE 8. STOROCIA

Dalsim plodom usilia o ziednotenie liturgie na baze rimskej tradicie su tzv.
ranogelazidnske (zmie$ané) sakramentare, napr. Gelasianum saeculi octavi z dru-
hej polovice 8. storocia. Jeho rukopisné dokazy pochadzaju z Galie, juzného
Nemecka a severného Talianska. Material tychto textov vznikol na roznych
miestach zo strateného povodného exemplara. Dal§imi textovymi dokazmi,
menej sved¢iacimi o aktivnej ucasti, su Sakramentar z Gellone (GeG, koniec
8. storocia), Sakramentar z Angouléme (GeA, okolo r. 800), Sakramentar
Cod. Phillipp 1667, zachovany v Berline (GeB, okolo r. 800), Sakramentar zo
St. Gallen (GeS, okolo r. 800), Sakramentar z Rheinau (GeR, okolo r. 800),
Sakramentar z Monzy® (GeM, 9. - 10. stor.). Tieto sakramentare ranogelazian-
skeho typu su charakteristické prevzatim galsko-franskych tradicii a mo-
nastickymi vplyvmi. Ich struktira sa od Starého Gelaziana odlisuje tym, Ze
temporal a sanktoral nenasleduju za sebou v oddelenych odsekoch, ale st spo-
jené. Menej vypovedaju o aktivnej ucasti veriacich na bohosluzbach, ale su
cennym pramefiom sudobej liturgie.

GREGORIANSKE SAKRAMENTARE (GR)

Pre dejiny zdpadnej latinskej omsovej liturgie mal vyznam i tzv. grego-
riansky typ sakramentara, ale jeho povod je napriek mnohym sttdidm dodnes
iba hypoteticky. Tieto druhy sakramentarov sa vyvinuli z mensich zbierok ora-
cii a om3ovych formularov rozlicného povodu, uréenych na rozne prileitos-
ti.*® Zozbierany material tvoril podklad pre rozvoj inych typov sakramentirov,
napr. v Laterane na zaciatku 8. storocia vznikol jeho doplnenim?®” papeisky
sakramentar, ktory uz obsahoval vsetko, ¢o potreboval rimsky biskup na sla-
venie liturgie.

HabpriaNnuMm (GrRH)

Podobnym typom gregoridnskeho sakramentara, udomacneného najmi
v laterdnskej bazilike, je tzv. Hadrianum (GrH). Nazyva sa tak podla papeza
Hadrigdna (772 - 795), ktory neskor na Ziadost cisdra Karola Velkého (784 -
791) poslal tento sakramentir® do Aachenu”. Do dalsieho sakramentara
tohto druhu, ktory bol exportovany do Franskej rise, sa este nedostali reformy
uskuto¢iiované papezom Sergiom (687 - 701), ale boli do neho pripojené

3 Bibliotheca capitulare Monza, cod. F1 - 101.

3¢ Medzi nimi boli napr. aj texty, ktoré pochadzali od papeza Gregora Velkého (590 - 604), a tie
boli postupne dopliiované a volne $irené.

T Doplnili sa Ordo missae, kanon, formulare pre omse pri roznych prilefitostiach, pozehnania.

38 Pravdepodobne uz predtym prisiel cez Anglicko do Rima Alkuinov predhadridnsky gregorién-
sky sakramentar.

% Aachensky povodny exemplar sa nezachoval v podobe rukopisu.
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¢asti z Gelazidna 8. storocia a niekolko formularov z misala Alkuina z Yorku.®
Dalsim dokazom tejto skupiny je Sakramentar z Tridentu (GrTr), ktory poslal
papez Hadrian na konci 8. storocia na fransky dvor. Tento sakramentar od-
zrkadluje vyvojovy stav participationis fudu v 7. storoc¢i. Ku $pecidlnym vlast-
nostiam tychto sakramentarov patria: omsové formulare st zvicsa bez nazvu,
z hladiska vystavby ide o kolektu, superoblatu a postkomuniu (tu s ndzvom ad
complendum), niekde bolo pridané oratio ad collectam pre $taciové bohosluzby;
v pdstnom obdobi bola pridana formula zavere¢ného pozehnania ludu oratio
super populum. Prefcii je tu iba $trnast. Tieto pramene obsahuju kompletné
omsové ordinarium a spominaju zapojenie fudu zvolanim Amen. Omsové
ordinarium a najmi kanon sa nachadzaju vo vicsine uvedenych sakraments-
rov, nie viak na tom istom mieste."

Dalsi vyvoj ucasti na liturgii pod vplyvom rimsko-franskej omsovej refor-
my dokumentuje zmieSany sakramentdr Hadrianum. Toto pomenovanie sa
d4 chéapat ako suhrnny nazov pre predhadrianske gregorianske sakramenta-
re karolinskeho obdobia, ktoré sluzili v risi Karola Velkého ako podklad pre
reformu a zjednotenie liturgie. Najkompletnejsi zachovany exemplar tohto
druhu je Sakramentar biskupa Hildoarda z Cambrai z roku 812. V tychto sa-
kramentiroch zvycajne chybaju predovsetkym formulire na nedelné omse
po Turicach a votivne omse. Tieto ¢asti boli dopliiované z predgregorianskych
a galskych pramenov* a takto doplnena omsova kniha sa v takmer nezmenenej
podobe odpisovala alebo prepracuvala tak, ze doplnenia boli pripojené k tex-
tu na zaver.” Tak vznikali mnohé nové kodexy, ktoré ¢oraz viac vytlacali staré
sakramentire.*

Ako to vyzeralo s knihami ¢i zbierkami ¢itani, ktoré pouzivali lektori ako
sluzobnici aktivneho zapojenia do liturgie! Pramene pre rimske poriadky ¢itani
za¢inaju niektorymi fragmentmi zo 7. storocia, ktoré umoziuju spoznat stav
poriadku lekcii z danej doby. Najprv to boli okrajové poznamky v rukopisoch
Svitého pisma, ¢o poukazovali na perikopy, ktoré lektori ¢itali v liturgii. Popri
nich vznikli aj zoznamy perikop, ktoré udavali zaciatok a koniec ¢itania ur-
¢eného na tenktory den.* Z nich si mozeme odvodit poriadok ¢itani, ktory

K Alkuinovym dielam porov. WALDHOFF, S.: Alcuins Gebetbuch fiir Karl den Grossen. Miinster
: Aschendorf Verlag, 2003.

“ Porov. MEYER, H. B.: Eucharistie. Geschichte, Theologie, Pastoral. In: Gottesdienst der Kirche

. Handbuch der Liturgiewissenschaft, s. 190-191.

# Ciastoc¢ne ich doplnili v 9. storo¢i - ivod a dodatky - pravdepodobne Benedikt z Aniane
a i. Okrem uZ spominanych chybajtcich formularov obsahuju tieto doplnenia aj texty
pozehnani, z toho vyse pitdesiat formuldcii biskupskych pozehnani, vyse dvesto prefacii
arozli¢né iné liturgické texty. )

# Od raného stredoveku (v Taliansku od 8. - 9. storocia, severne od Alp od 10. storo¢ia) sa zacali
objavovat zjednotené sakramentare, ktoré uz neobsahovali len modlitby celebrantov, ale aj
¢itania (Casto nie pre vietky, ale iba pre comunne a votivne omse), niekedy aj znotované omso-
vé spevy, prip. aj rubriky. Tak zacal postupne vznikat Missale plenum.

# Popri sakramentaroch vznikli z rimskych zbierok liturgickych textov aj iné, mensie omsové knihy,
ktorym sa predovsetkym mimo mesta Rima (v anglosaskej oblasti a vo Franskej risi) pripiso-
val zavizny charakter.

# Podobnym, ale zaroveii najstar§im rukopisom takého usmernenia pre oblast rimskej liturgie je
tzv. Wiirzbursky apostolsky list z polovice 8. storo¢ia, nachadzajuci sa vo Wiirzburskom
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sa pouzival coskoro po Gregorovi Velkom od 7. storocia. Spolu s inymi pra-
mefimi, najmi s rimsko-franskymi, ktoré ponukaju uplny zoznam vsetkych
pouzivanych ¢itani (epistoly a evanjelia, ¢o sa pdvodne rozvijali oddelene)* na
zaklade raného Gelaziana, sa da sledovat tento vyvoj az do polovice 9. storo-
Cia, ked uZ zaznamenavame stav, ktory sa stal smerodajnym pre dalsie obdo-
bia. Od tychto zoznamov perikop (capitularia) mdzeme odlisit tzv. comes (liber
comitis), ktoré obsahuju cely text epistol alebo evanjelii*’ a aj obidvoch ¢itani
(lectionarius).*® Comes sa niekedy spajali so sakramentdrmi alebo antifonarmi,
v ¢om sa dd vidiet predstupeni neskorsich uplnych misalov.* Pre u¢inkujticeho
predspevika, ktory mal spievat gradual alebo tractus po ¢itani, resp. aleluja
pred evanjeliom, bolo v Rime vytvorené cantatorium® s responzériom ako po-
mocka na zapojenie sa. Cantatorium mohlo sluzit aj ako vzor pre scholu can-
torum. Pre spevy Introitus, Offertorium a Communio vznikol antifonar. Oba
spevniky boli neskor spojené pod ndzvom gradual a vznik tychto spevov sa
datuje uz v 5. storo¢i.’! Doteraz uvedené zachované knihy ¢i fragmenty z nich
obsahuju ¢asti modlitieb, ¢itani a spevov omsovej liturgie, ale iba zriedka sa
v nich (napr. v niektorych sakramentaroch) daju najst stru¢né pokyny na vy-
konavanie slavenia a na aktivnu ucast.

Priblizne od 8. storocia sa zacali tvorit §pecidlne knihy obradov, ktoré sa
nazyvali ordines.’” Tieto knihy st vyznamné preto, lebo konkrétne sved¢ili o spo-
sobe zapojenia sa do liturgie. Vznikli z poziadavky spisat presné pokyny pre
priebeh sldvenia, a to najmi pre cirkevné obce, ktoré preberali rimsku litur-
giu a slavili eucharistiu mimo mesta Rima. Ranostredoveké ordines siahaju do
7. - 10. storocia. Podla dostupnych rukopisov st najzaujimavejsie Ordines
Romani, opisujuce (aj) obrady slavenia omse.’®> Najstarsim a najdolezitejsim
z tychto prameriov, od ktorého zavisia mnohé iné, je Ordo Romanus I pre pa-
peiskt omsu zo 7. storo¢ia.”* V tomto obdobi na tizemi severne od Alp, kde sa
stdvala postupne viac dominantnou rimska liturgia, ristla potreba vysvetlovat
liturgiu a zapojenie sa do nej, a to jednak kléru, ale aj veriacim. Z toho vznikol
druh vykladu omse oznacovany ako expositio missae. Najstarsie, eSte anonymné

kodexe, kde je zaznamenany zoznam perikop evanjelii, ktoré sa ¢itali v liturgii na uzemi Fran-
skej rise.

#Vzhladom na vnutornu struktaru slavenia omse bolo pozoruhodné, Ze sa rozvijalo mnozstvo
¢itani oddelene. Zo zac¢iatku neboli myslienkovo zladené ¢itania zo Starého zakona a ¢itania
zevanjelii.

1 Na margo evanjelii treba spoment, e uz v tomto obdobi existovali tzv. homilidre, ktoré neboli
liturgickymi knihami, ale pouzivali sa ako vzor pre kazen pri slaveni omse.

# Terminologia pre tieto knihy je velmi rozmanita a nekonzistentna.

# Porov. MEYER, H. B.: Eucharistie. Geschichte, Theologie, Pastoral. In: Gottesdienst der Kirche
: Handbuch der Liturgiewissenschaft, s. 192-193.

50 Cantatorium sa vo franskej oblasti nazyvalo gradual.

51 Otazka, ¢i sa papezi Gregor Velky (T 604), Celestin (f 432) alebo Damaz L. ( 384) osobne
podielali na ich vzniku a zozbierani spevov, dodnes nie je vyriesena. Isté je viak oficialne
prevzatie rimskych spevnikov do Franskej rise za krala Pipina III. Kratkeho, ktory v roku 754
nariadil zavedenie rimskej liturgie do Franskej rise.

52 Po roku 1200 caeremoniale, liber caeremoniarum.

> Ordo 1 - 7 opisuje papezski omsu; Ordo 9 a 10 biskupskt omsu; Ordo 15 omsu, ktorej pred-
sedal presbyter; Ordo 17 omsu v klastoroch.

5 Vsetky ostatné ordd st mladsie a prejavuju sa v nich znaéné franské, resp. galské vplyvy.
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vyklady omse pochadzaju z karolinskeho obdobia a st katechetickymi, prak-
ticky orientovanymi slovnymi vykladmi. No uz od obdobia Alkuina z Yorku,
z 9. storocia st zname aj mend autorov tychto vykladov, napr. Alamar®. Dalej
tu existovalo dielo Canonis missae expositio, ktoré ako stredoveky teologicky
traktat podrobne vysvetlovalo sldvenie omse.*

OMSA ropra ORDO ROMANUS PRIMUS

Vyznamnym pramefiom informacii o aktivnom zapojeni sa do liturgie a sla-
veni svitej omse na prelome 7. a 8. storocia je Ordo Romanus I, ktory opisuje pa-
pezska rimsku $tacionarnu bohosluzbu. Tato forma slavenia rozhodujico
ovplyvnila celu liturgiu v latinskom obrade a stala sa vzorovym prikladom pre
ziednocujuce dejiny vplyvu kodifikovanych foriem liturgického sldvenia a ucasti
na fiom. Preto uvedieme stru¢ny opis eucharistického sldvenia z konca 7. sto-
roc¢ia v meste Rime a ako sa krestania, ¢i uz klerici alebo laici, do neho zap4jali.
Tento opis je dolezity na pochopenie dalsieho vyvoja participationis actuosae.”

Slavnostna rimska $taciondrna bohosluzba sa slavila za pocetnej asisten-
cie a Gcasti veriacich, ktori prichadzali pod vedenim svojho duchovného v pro-
cesii k rimskemu §tdciovému chramu, zatial ¢o pape? sprevadzany asistenciou
tam prichddzal na koni z Lateranu. Nasledovalo prijatie pri vstupe do kostola.
Potom sa papez obliekol do bohosluzobnych ruch v sakristii, kde mu boli pred-
staveni lektor a Zalmisti. Uz tu vidime liniu plodného a aktivneho zapojenia
sa do pripravy liturgického slavenia, ked sa sluzba lektora a zalmistov tak cenila,
%e boli osobne predstavovani papezovi. Na pokyn pipe#a manipulom sa zacal
vstup do chrdmu v procesii s akolytmi, ktori niesli sedem svietnikov, dalej isiel
subdiakon s kadidlom, potom diakoni, zatial ¢o schola cantorum zoradend
pred vchodom do presbytéria spievala Introitus. Za tym papez vzdal uctu eucha-
ristickému konsekrovanému chlebu z predoslého sldvenia, poklonil sa pred
oltarom, prezehnal sa, vymenil si pozdrav pokoja s klerikmi, po tichej modlit-
be, prednesenej klaciacky, pobozkal oltar a knihu evanjelii, ktora lezala na ol-
tari, a iSiel ku katedre. Nasledovalo spievané Kyrie, ktoré schola - rovnako
ako aj Introitus a neskor spevy na pripravu obetnych darov a na prijimanie -
ukoncila na papezov pokyn. Nasledujuce zaintonovanie spevu Gloria in exel-
sis Deo bolo az do 11. storocia vyhradené biskupovi - okrem Velkej noci a pri-
micii.”®

Pri bohosluzbe slova sedel papez na katedre v apside, po jeho pravici sa
nachadzali biskupi podsobiaci v Rime, po jeho lavici presbyteri z titularnych
kostolov. Jeden zo subdiakonov precital z ambony epistolu, hned nato zaspie-
val odtial spevik - striedajuc sa so scholou - zalm (gradual) a/alebo spev Alelu-
ja. Diakon dostal od papeza pozehnanie, vzal z oltdra evanjeliar a odniesol ho

> Amalarove vyklady omse st daleko od alegorickej metody a to predovietkym od tzv. reme-
morativnej alegorizacie, pomocou ktorej sa ¢asti obradu omse paralelizovali s postupom
starozakonnych a novozakonnych dejin alebo s utrpenim a smrtou Krista.

5 Porov. MEYER, H. B.: Eucharistie. Geschichte, Theologie, Pastoral. In: Gottesdienst der Kirche
: Handbuch der Liturgiewissenschaft, s. 193-195

5T Text Ordo Romanus I porov. ANDRIEU, M.: Les Ordines Romani. Haut Moyern-Age, 1948,
s. 1-64 (avod); 65-108 (text).

58 Podobne to bolo aj so zavere¢nou oraciou.
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na ambonu, sprevadzany asistujiicimi s kadidlom a so svieckami, a predniesol
evanjelium.

Pripravu obetnych darov zacal papez pozdravom (Dominus vobiscum) a vy-
zvou k modlitbe (Oremus) bez prislusnej ordcie. Zatial ¢o diakoni prikryvali
oltar korporalom®, papez opustil katedru a prijal chlieb, diakon zas darované
vino (senatorium), ostatni klerici prijimali dalsie dary od veriacich. Po tom, ¢o
diakon, ktory k vinu primiesal trocha vody a prezehnal kalich, pripravil dary
potrebné na slavenie, papez pristupil k oltaru a priniesol prebraté dary aj dary
asistujucich. Cely tento priebeh sprevadzala schola spevom. Hlavna modlit-
bu, za¢inajuc tvodnym dialogom, prefaciou a Sanktus, odriekal papez nahlas®,
stojac pri oltari obkopeny klérom a obrateny k ludu. Na zavere¢nu doxoldgiu
pozdvihol eucharisticky chlieb, diakon pozdvihol kalich.

Prijimanie uviedol papez modlitbou Otc¢e nas,* jej poslednu prosbu od-
riekali veriaci. Po pozdrave pokoja (Pax Domini) si klérus a veriaci vymenili
bozk a nato papez zacal ldmanie chleba a hned potom pristupil ku katedre.
Medzitym pokracovali biskupi a presbyteri v ldmani chleba, schola ich spre-
vadzala spevom Agnus Dei, ktory bol prevzaty na prelome 7. a 8. storocia z Vy-
chodu. Potom pape? prijal pri katedre Eucharistiu a vlozil do kalicha kusok
eucharistického chleba tohto sldvenia.®? Po prijimani papeza oznamil hlav-
ny diakon® poriadok bohosluzieb na nasledujuce dni, pretoze vtedy opustali
kostol ti (a bolo ich mnoho), ¢o nepristupovali ku prijimaniu. V samotnom
obrade prijimania najskor prijimali Eucharistiu jeden za druhym biskupi, az
potom ostatny klérus a veriaci. Schola sprevadzala tento obrad spevom Zalmu.
Klérus a $lachtici prijimali eucharisticky chlieb od papeza, ostatni veriaci od
biskupov a kniazov, kalich s Kristovou krvou putoval k ostatnym biskupom, od
knazov k ostatnym kmiazom, od hlavného diakona k vyznamnym pritomnym
a od diakonov k ostatnym veriacim. Po prijimani papez opit pristupil k oltaru,
aby vyslovil zdvere¢nu oraciu (Ad complendum).

Zaver slavenia bol velmi kratky - zvlastnost, ktora si rimsko-latinska li-
turgia zachovala dodnes: jeden z diakonov zvolal Ite missa est! a po zvolani ve-
riacich Deo gratias odisiel papez, za ktorym isli nosici svietnikov so sviecami a ka-
didlom, z presbytéria do sakristie. Zavere¢né pozehnanie sa vtedy este neude-
lovalo, existovalo iba kratke slovo pozehnania: Zehnaj nds, Pane, ktoré papes
povedal pri odchode klerikom, mnichom a veriacim.** Takyto spdsob litur-

5 Korporal bol az do stredoveku velka oltdrna plachta.

% Podla franského rukopisu z polovice 8. storocia od , Te igitur ju odriekal tak, e ju mohli poc¢ut
len asistujuci.

' T4to zmienka je doplnok neskorsich rukopisov, Ordo Romanus I Otée nas§ neuvadza.

2 Velmi pravdepodobne sa to vztahovalo na prastary zvyk ,,fermentum® - jedna ¢ast eucharistic-
kého chleba sa posielala do inych stacionarnych kostolov a tam sa s pozdravom pokoja da-
vala do kalicha, aby tak symbolizovala zjednotenie so sldvenim eucharistie biskupa, resp.
spolocenstiev medzi sebou. Od 2. storocia existuju dokazy o tomto zvyku, napr. list Ireneja
papezovi Viktorovi, spomina ho i Euzébius v Historia Ecclesiastica 5,24,14m a pod. Tento
zvyk sa tradoval az do stredoveku.

'V niektorych spisoch nazyvany aj arcidiakon.

% Porov. MEYER, H. B.: Eucharistie. Geschichte, Theologie, Pastoral. In: Gottesdienst der Kirche
: Handbuch der Liturgiewissenschaft, s. 197-198.
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gického stvarnenia omse bol uslachtilou formou slavnostnej bohosluzby® pre
latinsky Z4dpad. Na jej ¢ele stal biskup so svoju asistenciou a veriaci sa do nej
plne zapajali.

ThDr. PETER CaABAN, PhD.
Teologicky institut
Banska 28, 976 32 Badin

e-mail: caban@centrum.sk

% Missa normativa. Porov. MEYER, H. B.: Eucharistie. Geschichte, Theologie, Pastoral. In: Gottes-
dienst der Kirche : Handbuch der Liturgiewissenschaft, s. 199.
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Teologicka reflexia a organizacia
tajného $tadia teologie
na Slovensku v obdobi socializmu

LapisLav CsONTOS S]

CSONTOS, L.: Theological Reflexion and Organization of Secret Theological Study in
Slovakia in Period of Socialism. Teologicky casopis, V, 2007, 1, s. 31 - 41.

Fr. Emil Krapka SJ, Slovak priest and Jesuit, theologian and writer, was born in 1925 in
Horné Dubové near Trnava. In 1942 he joined the Society of Jesus. He studied philosophy
in Piestany, Brno and Dé&cin, and theology in Trnava, where he was caught up with
dissolution of monasteries in 1950. He was interned and integrated into the military
labour camp. Here he secretly continued the theological studies and on 23" December
1950 he was ordained as a priest. In 1953 he was relieved into a civil life and till he was
imprisoned in 1960 he worked in various civil employments. Together with the other
four Jesuits, the secret bishop Jan Ch. Korec at the head, he was condemned to four
years. After returning from prison till the fall of communism he was devoted to theology
besides the civil employment. In 1991 he became the first director of the Theological
Institute of St. Alloys in Bratislava. He prepared its transformation to the Theological
Faculty of University of Trnava in 1997. Nowadays he is retired and lives in Bratislava.
In environment of silenced Church he developed his theological reflection. He made
up his mind to developing the theology as a personal meeting with God in mystery of
His word.

He wanted to study and develop theology so that in its word a man could meet God:
also in theological experience His presence, listen to His word for our salvation and give
God with human word the answer of our faith. Thus this meeting becomes a prayer in
theology, meditation. In his theological reflection he proceeds as follows: every sphere
of themes begins with thematic theological meditation, continues with the consideration
about some humane know-how, whereby he raises a question and afterwards indicates
the contribution of philosophy. The centre of this reflection is biblical confirmation
and its teleological resolution. In further section he shows how this mystery lives in
Church, in liturgy and doctrine, in father’s and theologian’s confirmations and what
place and reach has this truth of faith in life. He published a number of essays in sa-
mizdats and also in public, his essential theological work Mysterium Verbi : Theology as a Meet-
ing with God in Word was officialy published in 1994.

In special way he contributed to the organization of theological study in Slovakia. In
advance of publishing the apostolic constitution of John Paul II Sapientia Christiana
from15th April 1979 and Ordinationes of the Congregation for catholic education from
29th April 1979, he worked out the Curriculum of ecclesiastical essays according to the
documents of the Vatican Council II, that requested their renovation. This curriculum
together with attached bibliographies and the schedule of philosophical and theological
academic themes, influenced the intellectual formation of entire generation of secret
priests as well as it helped diocesan priests and catholic laics who are remembered in this
synopsis. He accepted his historical situation as an opportunity to live in faith of
Church and thus theologically reflect and mediate this faith to his contemporaries.
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Slovenska provincia Spolo¢nosti Jezisovej uz v tridsiatych rokoch 20. sto-
rocia pripravovala popri inych apostolskych podujatiach aj zriadenie teolo-
gického uéilidta pre reholnych bohoslovcov. 5. oktobra 1941 oficidlne zacal
svoju ¢innost Teologicky institut svitého Alojza v Banskej Bystrici. Studovali
na fiom bohoslovci jezuiti aj misionari verbisti. Vonkajsie povojnové udalosti
a pomery sposobili, Ze institut sa musel prestahovat najprv do Ruzomberka
a v roku 1949 do Trnavy.! Teologicky institut sa hlisil ku tradicii jezuitského vy-
sokého skolstva, ktoré bolo rozvinuté najmi na Trnavskej univerzite; na nej
u? pri jej zalozeni v roku 1635 zacala posobit teologicka fakulta so skromnymi
za¢iatkami a peknym rozvojom.?

Po barbarskej noci z 13. na 14. aprila 1950, ked policia podporovana lu-
dovymi miliciami prepadla muzské klastory a reholnici boli sustredeni do
koncentra¢nych klastorov, nasledovali mnohé dalsie opatrenia boja proti
Cirkvi. 14. jula 1950 boli rozpustené vietky seminare a vysoké skoly teologic-
ké, okrem fakulty v Bratislave, na ktorej mohli vyucovat iba statu verni knazi,
neraz proti voli biskupov. Pocet bohoslovcov tym klesol na jednu desatinu.’
Mnohi predstaveni a ucitelia z knazskych semindrov sa ocitli v tdboroch nu-
tenych prac a vo viizeniach. Reholnici boli podrobovani preskolovaniu a roz
deleni: mladsi boli odvedeni ako vojaci na nutené prace do Pomocnych tech-
nickych praporov (PTP), starsi do sustredovacich a trestnych klastorov, s via-
cerymi boli zinscenované siudne procesy, v ktorych boli odsudeni na vysoké
tresty odnatia slobody. No napriek tomu, ako uvadza kardinal ]J. Ch. Korec
v tretom zviizku knihy svojho svedectva Od barbarskej noci, takmer vsetky
muzské rehole zili po roku 1950 rozptylené v civile. Rehole si zakladali svoje
tajné novicidty a studijné strediska. Vyznamnym podielom k tomu prispieva-
li Mons. Viktor Trstensky, Jan Mastylak CSsR, Andrej Dermek SDB, Stanislav
Sloboda SDB, Alojz Litva S], Jan Dieska SJ, diecézni knazi Dr. Ladislav Hanus,
Jan Maga, Jozef Jarab, Rudolf Bal4z, Peter Fidermak a dalsi. Filozofii sa veno-
vali laici Ing. Jan Letz a Ladislav Lencz. Touto cestou kracali vicsinou salezia-
ni, jezuiti, kapucini, lazaristi, piaristi, frantiskdni a dalsi.

Jezuiti mali stadium organizované na velkej vyske a viedol ich v iom na-
jmi Emil Krapka SJ, ktory svoju teologicku reflexiu predstavil v diele Myste-
rium Verbi. Jezuiti pod jeho vedenim vydali sériu samizdatovych teologickych
zbornikov Verbum fidei, ktoré mali ozivujtci vplyv na teologické myslenie na
Slovensku.* Prave vdaka systematickej praci E. Krapku aj ini reholnici a die-
cézni knazi dostali do rak mnozstvo kvalitnej teologickej literatury v podobe
prekladov i vlastnej teologickej tvorby. Tato ¢innost bola v roku 1960 aj prici-
nou jeho uviznenia a odsudenia na $tyri roky viizenia. Po prepusteni z vize-
nia pokracoval vo svojej teologickej a ucitelskej praci az do padu komunizmu
v novembri 1989. V roku 1991 stil na cele Teologického institutu sv. Alojza
Spoloc¢nosti Jezisovej na Slovensku, ktory vstupil do verejného Zivota riadnym

" Porov. SIMONCIC, J.: Teologicky institat Spolo¢nosti JeZisovej sv. Alojza v rokoch 1941 - 1950.
In: Sestdesiat rokov Teologického institiitu sv. Alojza. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 37-42.

? Porov. DOLINSKY, J.: Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v rokoch 1635 - 1777. In: Studia
comeniana et historica, ro¢. 36, 2006, &. 75-76, s. 78.

3 Porov. KOREC, J. Ch.: Od barbarskej noci. Bratislava : Lu¢, 1993, s. 67-68.

* Porov. KOREC, J. Ch.: Od barbarskej noci, s. 339-340.
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dennym s$tudium katolickej teoldgie a stal sa pripravovatelom stucasnej Teo-
logickej fakulty Trnavskej univerzity, ktora sidli v Bratislave. Jeho prinos sa
stal skuto¢ne rozhodujucim pre dalsie smerovanie teologickej reflexie a pre
organizaciu teologického $tudia na Slovensku. Dnes je Teologicka fakulta TU
sucastou svetovej siete jezuitskych $kol, ktoré sa venuju sluzbe viery a na-
poméahaniu spravodlivosti. Juraj Dolinsky SJ o tomto praktickom aspekte v po-
slani univerzity s jej filozofickym a teologickym $tadiom pise: ,Univerzity osti-
vaju rozhodujicim institucionalnym prostredim v [udskej spolo¢nosti. Chu-
dobnym sluzia ako dolezité cesty k socidlnemu povzneseniu. Na univerzitich
a ich prostrednictvom sa uskutoc¢iuju dolezité diskusie o etike, o buducich
smerniciach pre hospodarstvo a politiku, ba priamo o zmysle [udskej exis-
tencie, ktoré stvariiuju nasu kultturu.“> Bude vhodné hlbsie sa dotknut tejto
inspirativnej sily.

TEOLOGICKA REFLEXIA P. EMiLA KrAPKU S]

S odstupom ¢asu, v roku 2000 charakterizoval Emil Krapka v uvode ku
svojej knihe Teoldgia pred Bofou tvdrou svoju teologiu takto: ,,Zaumienil som si
prefivat a rozvijat teoldgiu ako osobné stretnutie s Bohom v tajomstve jeho
Slova. Chceme podavat, studovat a rozvijat teoldgiu tak, aby sme sa v jej slove
doverne stretli s Bohom: aj v teoldgii chceme prezivat jeho pritomnost, pocu-
vat jeho slovo pre nasu spasu a v nej davame Bohu nasim slovom odpoved vie-
ry. Takto sa naSe stretnutie v teoldgii stava modlitbou, meditdciou.“® V tom-
to duchu rozvijal svoju teologicku reflexiu v prostredi uml¢anej cirkvi, ktoru
viak vnimal ako Ziva a Zivotaschopnu. Svoje teologické reflexie publikoval
v samizdatovom texte Uvahy o situdcii nasej Cirkvi, ktory koloval v rokoch
1970 - 1975 v mnohych kopiich po vtedajsom Cesko-Slovensku. V roku 1985
bol anonymne publikovany v samizdatovych Teologickych textoch.” Svoje cha-
panie teoldgie este plnsie rozvija a charakterizuje v predhovore svojho sa-
mizdatového diela Mysterium Verbi, ktoré neskor vyslo aj oficidlne. Jeho teoldgiu
ako stretnutie s Bohom v slove charakterizuje jedna vyznamnd ¢rta, a to jej
osobny aspekt. Vyzdvihuje #ivy, celkom osobny pristup k celej teologii, aby sa
teoldgovi stala hlboko prezivanym osobnym stretnutim s Bohom. Iba tento
osobny postoj, ktorym nachadzame samych seba v kazdej téme a v kazdej cas-
ti teologie, umoziiuje pretvorit mnozstvo nabozenskych poznatkov na skuto¢-
ny rozhovor v Bohom. Cely zlozity systém, do ktorého sa rozrastlo teologické
myslenie, dostiva az osobnym pristupom ¢rtu déverného a suvislého dialogu.
Tym ziska tiez vnutornu jednotu, ked sa Bozie slovo stane nasim slovom viery.
Odvolavajuc sa na Druhy vatikansky koncil, na jeho dekrét o knazskej vychove
Optatam totius, zddraziiuje, Ze osobnym pristupom k teoldgii a jej pastoraénym
zameranim sa maju prekonat tie nedostatky, ktoré sa vycitali teolodgii, totiz, ze

5 DOLINSKY, J.: Jezuitské skolstvo dnes. In: Jezuitské skolstvo véera a dnes : Zbornik x medzindrodnej
konferencie 12. oktébra 2006 v Trnave. Trnava : Dobra kniha, 2006, s. 202.

® KRAPKA, E.: Teolégia pred Bofou tvdrou : Meditdcie. Trnava : Dobra kniha, 2000, s. 9.

" Porov. pozndmka vydavatela ku stati KRAPKA, E.: Uvahy o situdcii nasej Cirkvi. In: Teologické
texty, roc. 4, 1993, ¢. 1, s. 18.
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je odtrhnuta od Zivota, ze nema dosah na pastordciu, Ze nevyustuje do modlitby,
%e je privelmi vecnd, chladnd a neosobna.’

Tento osobny pristup uplatiiuje od samého zaciatku svojej teologicke;j
reflexie. V uvahach o situacii nasej cirkvi neopisuje podrobne situaciu pre-
nasledovania, ktord bola v jeho ¢asoch vseobecne znama, ale len akoby mimo-
chodom povie: ,,Za posledné desatrocia sme videli a prezili v nasej cirkvi pre-
javy hlbokej viery a evanjeliovej lasky, no sucasne sme boli svedkami prejavov
ludskej slabosti. Negativne javy nas znepokojuju. Vyroky o tom, ze »nas lud je
veriaci«, alebo %e »u nas ludia viac chodia do kostola ako inde«, nedavaju
primerant odpoved na otazku o situdcii nasej cirkvi. Neobjasnia ju ani ¢asté
vzdychania a staznosti na podmienky, v akych nasa cirkev Zila a Zije, na vonkaj-
Sie zasahy a vplyvy.“ Dalej prehlbi svoje chapanie situdcie ¢loveka. Vychddza
zo zakladnej [udskej skusenosti, ze clovek nikdy nie je sdm, ale vidy je uprostred
mnohych zZivych bytosti a nezivych veci, jeho bytie je vlozené do sveta, je si-
tuované. Je to jeho bytostné miesto, bez ktorého by nemohol jestvovat. Clovek
nie je vSak iba pasivne vloZeny na toto miesto, ale sim je tvorcom situacie a je
za tu aj zodpovedny. Hovori: ,Tuto zdkladnu situaciu nemozno vysvetlit tym,
%e vietko je navzdjom zavislé, Ze je tu nasa »situdcia pre situdciug, ale len tym,
%e je tu »situdcia pre niekoho« a Ze je tu zavislost od Niekoho, kto nie je ur¢ovany
nijakou situaciou, je nad fou, je skuto¢nym panom situacie. Nasa zakladna si-
tudcia je v Bohu... Od neho vychadzame a k nemu smerujeme, v fiom spoci-
nieme... Teda kazda ludska situdcia je: vysledkom urcitej sucinnosti prirod-
nych, historickych a spolo¢enskych sil a zakonitosti, ktoré nas urcuju zvonku;
nasim osobnym zapasom a osobnou dramou, je nasim vytvorom, za ktory sme
zodpovedni; laskavym darom Bozim - v kazdej situdcii je pre nds pritomny
a ¢inny Boh.“1° V kazdej situacii k nam moze prehovorit Boh a mo#no zachytit
jeho hlas, preto zamyslat sa nad situdciou znaci nacuvat a zachytavat Bozi hlas.

Pokracuje vo svojich tivahach, prekonajuc ¢isto vonkajskovy pohlad na Cir-
kev a jej situdciu vo svete. Ako zaklad svojej vizie kladie obraz Panovho precho-
du v starozdkonnom zjaveni i novozikonnu udalost v Nazarete z Lk 4,16-30,
ked sa JeZi§ v synagoge predstavi slovami proroka Izaiasa, ¢o vyvola rozporné
reakcie a napokon vedie k prvému pokusu o jeho zabitie. ,,Ale on presiel po-
medzi nich a odisiel.“ Pater Krapka tymto tajomstvom dévodi: ,Tajomstvo Pa-
novho prechodu je vtlacené ako pecat do dejin Cirkvi: menia sa miesta, doby,
re¢, prostredie tohto vyjavu, ale viade sa uskutociiuje ten isty prechod Panov.
Je#is Kristus ide svetom vo svojej Cirkvi, ohlasuje evanjelium, krsti a uzdravuje.
Aj Kristova Cirkev sa streta raz s obdivom a milym prijatim, inokedy s od-
mietnutim a prenasledovanim. Cirkev napreduje na svojej puti, prenasledo-
vana svetom a poteSovand Bohom, hlasajuc kriz, pokial on sam nepride.“!!

Vychodiskom tychto jeho tvah je teda celkom jasne paschalne mystérium.
V tomto chapani mystéria hladi na Cirkev. Hovori: ,Zdkladn4 situacia Cirkvi

8 Porov. KRAPKA, E.: Mysterium Verbi : Teoldgia ako stretnutie s Bohom v slove. Bratislava : Teologicky
institat sv. Alojza na Slovensku, 1994, s. 7-8; KRAPKA, E.: Teolégia pred Bofou tvdrou :
Meditdcie, s. 109-111.

? KRAPKA, E.: Panov prechod. In: Viera a zivot, ro¢. I, ¢. 1,s. 13.

1" KRAPKA, E.: Uvahy o situdcii nasej Cirkvi. In: Teologické texty, roc. 4, 1993, s. 17.

' KRAPKA, E.: Panov prechod. In: Viera a fivot, ro¢. I, & 1, s. 14.
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je v Bohu: Cirkev je uloZen4 a spociva v Bohu, a to nielen v jeho »rukach« ako
jedno zo stvorenych diel, ale je ulozena do samotného vnutorného Zivota Bo-
#ieho, ako tajomstvo Bozie. Cirkev je dielom Otca skrze Syna v Duchu Svi-
tom, vychadza z trojicného tajomstva Bozieho ako tajomstvo nasej spasy. »Vse-
obecnd Cirkev sa javi ako Iud zjednoteny v jednote Otca i Syna i Ducha Svi-
tého,« hovori tato Cirkev sama o sebe na Druhom vatikanskom koncile, opa-
kujuc slova sv. Cypridna a sv. Augustina. Tato zdkladna situdcia sa uplatiiuje
v kazdej jednotlivej historickej ¢i miestnej situdcii. Kazda konkrétna situacia
Cirkvi na tomto mieste a v tejto chvili je predovsetkym tajomstvom Bozim.
Nech je u? zapri¢inend, spdsobend, privedena, vyuzita, ¢i zneuzitd akymikolvek
zasahmi, vidy v sebe nosi na prvom mieste tajomstvo BoZie na nasu spasu.
Prave tato konkrétna situdcia Cirkvi je pre kazdého z nds miestom stretnutia
s Bohom, rozhovoru s nim. Je tajomstvom milostivej pritomnosti Boha, pri-
chodom jeho kralovstva. Je miestom a chvilou, kedy prechadza popri mne
Pan, je skuto¢nym prechodom Panovym.“!? Nehovori o tom, %e treba ocaka-
vat nejaké lepsie, pre teoldgiu priaznivejsie Casy, ale jednoducho priznava, ze
pred kazdou, aj tou najnepriaznivejsou situdciou sa treba sklonit a v nej si uctit
Bozie tajomstvo, ktoré v nej k ¢loveku prichadza, ktoré je v nej pritomné pre
nds ludi a pre nasu spasu. Tu hovori celkom osobne, Ze si treba uvedomit Bo-
%ie tajomstvo v nas a tu treba robit teologicku reflexiu.

Tuto myslienku rozvija celkom osobne, ked pokracuje: ,,Cirkev je situo-
vand v nas veriacich, v naom vnutri, v naSom srdci. Kazdy z nas nosi v sebe
Cirkev. A tak nas osobny Zivot spoluvytvéra jej konkrétnu situaciu. Ako udy
Tajomného tela sme spolutvorcovia situdcie nasej Cirkvi. ... Ako kazda situacia,
aj situacia Cirkvi m4 pre nas nielen pasivny, trpne prijimany moment, ale
aktivny. Nie je pre nas len nie¢im vopred danym, uloZenym, nttenym. Aj si-
tuaciu Cirkvi spoluvytvarame, aktivne sa na nej podielame, je aj nasim vytvo-
rom; aj v dejinach spasy sme dejinotvorni... Preto tiez, ako kazda situdcia, aj
tato konkrétna situdcia nasej Cirkvi obsahuje pre nds moment osobného roz-
hodovania: prave tuto situdciu musime riesit, zvlidnut, usmernit. Nijaka, ani
ta najtazSia situdcia nemoze byt dovodom necinnosti, zatrpknutosti, kapitula-
cie: moze zdovodnit len urcitd formu ¢innosti. Pre Cirkev, a teda pre nas niet
beznadejnej situacie, lebo v kazdej situacii je pritomny Boh ako nasa spasa.“!’
Tu vyjadril Emil Krapka celkom otvorene svoj osobny postoj aj po prezitych
tazkych pitdesiatich rokoch rozpustenia klastorov, prepustania zo zamestna-
nia a napokon aj vizenia. Cirkev nemoZno umlcat, ak sa ona sama ned4
umlcat. Teologicku reflexiu nemo#no zvonka zahatat, iba ak by sme sa jej
osobne zriekli. A tak pokracuje dalej vo svojich teologickych reflexiach, v kto-
rych si vytvoril svoj osobitny osobny pristup, ¢o uplatnil najmi od druhej po-
lovice sedemdesiatych rokov.

Tento svoj pristup k teoldgii naplno rozvinul v predhovore ku svojej
knihe Mysterium Verbi, ktory teraz stru¢ne predstavime. Priznava sa citatelovi:
+MYSTERIUM VERBI - TAJOMSTVO SLOVA - s chvejacim srdcom, po
dlhom hladani a premyslani, zvolil som si tento titul pre nasledujuce tvahy,
ktoré chct naznacit, ako mozno robit a prezivat teoldgiu ako osobné stretnutie

ZKRAPKA, E.: Uvahy o situdcii nasej Cirkvi. In: Teologické texty, ro¢. 4, 1993, s. 17.
B KRAPKA, E.: Uvahy o situacii nasej Cirkvi. In: Teologické texty, ro¢. 4, 1993, s. 17.
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s Bohom v tajomstve Slova. Istotne je to velmi odvainy nazov. Lenze ¢i celd
teologia nie je tym najodvaznejsim ¢inom ¢loveka? Premyslat o Bohu, pytat sa
na jeho Meno, skamat jeho bytie a vlastnosti, hovorit o jeho tajomstve: moze
sa na to ¢lovek vobec odvazit? No sama tizba nasho srdca nas neodolatelne
nuti k tomuto odvaznemu kroku; a dejiny [udstva svedc¢ia, ako nastojcivo sa
ludia pytali na Boha, hladali ho, premyslali o fiom, hovorili slova o Bohu -
formovali si ur¢ita teologiu. V tomto vedomi, Ze robime zékladnu ludsku po-
vinnost a e naplfiame tazbu nasho srdca, vkladdme nase Iudské slovo o Bo-
hu do tajomstva Bozieho slova: stretame sa s Bohom v Slove. A pritom toto
stretnutie zostdva tajomstvom, mystériom: budi v nas uctu, svita bazen pred
Bohom, ktory nas oslovuje; a tiez uctu k ¢lovekovi, ktory je povolany do tohto
rozhovoru s Bohom.“!"

V tomto nazve chce vyjadrit aj samotny obsah teoldgie, vychadza pritom
z toho, Ze tajomstvo Slova je sam Bozi Zivot, je to Boh sam. Boh v plnosti
svojho Zivota vyslovuje seba tak dokonale, Ze jeho Ve¢né Slovo ho oslovuje
ako Syn milovaného Otca v laske Ducha Svitého. Tajomstvom slova je v jeho
chapani celé stvorenie, aj ¢lovek a jeho Zivot. Boh stvoril vietko svojim slovom
a ¢loveku dal schopnost slova, aby mohol vyslovit seba na Boziu chvalu.
Tajomstvom slova je aj to Bozie zjavenie, ktoré sa uskutoc¢nilo tstami Mojzi-
$a, prorokov a dalsich biblickych autorov, ktoré sa pocas celych dejin spasy za-
snubilo s ludskym slovom. Napokon je to tajomstvo Slova, ktoré sa stalo te-
lom a prebyvalo medzi nami. Boh nam dal naozaj svoje Slovo, prehovoril
k ndm v Synovi, aby kazdy, kto veri v neho, nezahynul, ale mal ve¢ny Zivot.
Lebo on ma slova ve¢ného Zivota. Zaroven je to pritomnost samotného Kris-
tovho slova v Cirkvi: v jej ohlasovani evanjelia, v jej sviatostiach, v jej modlit-
be, vo viere Cirkvi, ktorou ona vyslovuje svoje 4no k BoZiemu slovu. Tym
chce vyjadrit tajomstvo Bozieho slova a celu Tudsku skuto¢nost. Veriace slovo
ma svoj zmysel v tom, Ze sa zacleni do tajomstva Bozieho slova. Boh je ten,
ktory hovori Slovo, kon4 svojim slovom, d4va svoje Slovo, aby sme boli schop-
ni slova, a tak sa s nim stretli.”

Emil Krapka hovori: ,,Chceme robit teoldgiu tak, aby sme sa v jej slove
stale dovernejsie stretali s Bohom: v nej chceme prezit jeho pritomnost, po-
¢avat, ¢o nam hovori pre nasu spasu, v nej davame Bohu odpoved viery. Tak-
to sa nase stretnutie stava meditaciou a modlitbou.“!® Teologicku reflexiu chce
rozvijat v Cirkvi ako vo veriacom spolo¢enstve, chce spolo¢ne uvazovat a na-
¢avat hlasu otcov a ucitelov Cirkvi a hrdinskych svedkov viery. Toto stretnutie
m4 byt stretnutim aj s tymto svetom, so vietkymi jeho tizkostami aj nadejami,
s jeho velkostou i biedou. Ma byt rozhovorom s bratmi a sestrami, aj s tymi,
ktori sa vyhybaju rozhovoru s Bohom. Ako sme uz povedali, jeho pristup k teo-
logii m4 silne akcentovanu osobnu ¢rtu.

Svoju teologicku reflexiu vklada do kontextu krestanskej teologie, ktora
ynie je dielom jedného ¢loveka ¢i jednej genericie; je to mohutna stavba, na
ktorej pracovali vietky generacie Cirkvi. ... Aj teoldgia ma charakter Zivého
procesu, akym je cely zivot Cirkvi; je viazana na historicky vyvoj a na organic-

4 KRAPKA, E.: Mysterium Verbi : Teolégia ako stretnutie s Bohom v slove, s. 5-6.
1 Porov. KRAPKA, E.: Mysterium Verbi : Teoldgia ako stretnutie s Bohom v slove, s. 6-7.
16 KRAPKA, E.: Mysterium Verbi : Teolégia ako stretnutie s Bohom v slove, s. 7.
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ka nadviznost jeho prvkov. Preto i nase tivahy budu vychadzat z tradi¢ného
teologického zdkladu a budu sledovat zauzivany skolsky postup. No prave na
tomto zdklade a postupe chcu naznacit osobny pristup k témam teologie.
Nakoniec i celkom praktické uvazovanie nas vedie k takémuto postupu: treba
uviest posluchaca alebo c¢itatela do tej teologickej literatury, ktora je ako du-
chovné dedi¢stvo a s ktorou sa bude stretat, a na tomto materidli ukazat, Ze je
mozny osobny pristup. Rozsiahly material teologického $tudia sa ma postavit
do takého svetla, aby sme v tiom lahsie pobadali osobné pritazlivé momenty,
aby sme teoldgiu nielen studovali, ale aj prezivali.“’” Napokon sa hlasi k po-
¥iadavke Druhého vatikanskeho koncilu, ked hovori: ,Aj v nasich uvahach
centrdlne miesto ma svedectvo zjavenia a biblickd teoldgia.“!®

Na zdver strucne a vystizne predstavuje metddu svojej teologickej refle-
xie: ,Vicsie okruhy pribuznych tém zac¢inaju mediticiou: v nej sa formou
modlitby predlozi vlastny okruh témy. Jednotlivé tivahy sa za¢inaju obycajne
nejakou [udskou skusenostou a nastolenim otazky, potom sa stru¢ne naznaci
prinos filozofie. Centrom uvahy je biblické svedectvo a jeho teologické roz-
vedenie. V dalsej casti sa ukazuje, ako toto tajomstvo zije Cirkev, v jej liturgii
a uceni, vo svedectvach otcov a teoldgov. Napokon sa naznaci, aké miesto
a dosah m4 toto tajomstvo ¢i pravda viery v nagom Zivota.“?” Tak uskutoc¢noval
to, ¢o naznacuje Lubos Rojka S] vo svojej studii Ratio studiorum a stidium filo-
zofie na jezuitskych institiicidch. Uvadza, e na celosvetovom jezuitskom sympo-
ziu o filozofii v roku 1977 boli najprv zdoéraznené konkrétne dovody, pre kto-
ré je potrebné sa zaoberat filozofiou: (1) Humanitné a socidlne vedy, aj ked
napomahaju [udsku zrelost, praktickost a inkulturiciu, nestacia na plny inte-
lektualny rozvoj ¢loveka. (2) Jedine filozofia je schopna dosiahnut univerza-
litu, ktord je predpokladom dostato¢ne;j kritickosti a zosystematizovania inych
disciplin. (3) V dnesnej dobe sa filozofia stidva ¢oraz nevyhnutnej$im pro-
striedkom na rozliSovanie prirodzenosti a hodnot modernych systémov. Dole-
Fitost filozofie narastd, ked si uvedomime, ze mnohi ludia dnes neakceptu-
ju ni¢, ¢o vyslovene pripomina Krista, a preto je im blizi filozof ako teoldg.”
V tomto duchu koncipoval péter Krapka svoju teologicku reflexiu i osnovu
tajného teologického $tudia.

ORGANIZATOR TAJNEHO TEOLOGICKEHO STUDIA

Zanietenie, s akym sa Emil Krapka pustil do prace teoldga, vidiet zo spo-
sobu, ako usporiadal filozofické a teologické studium pre kandidatov knaz-
stva, ktori sa nemohli dostat na $tadium do jediného, rezimom prisne kontro-
lovaného, knazského semindra v Bratislave. Este pred vydanim apostolskej
konstitacie Jana Pavla II. Sapientia christiana z 15. aprila 1979 a Ordinationes
Kongregacie pre katolicku vychovu z 29. aprila 1979, ktoré st prilozené k sa-
motnej konstitucii, vypracoval ,,Osnovu cirkevnych studii podla dokumentov

TKRAPKA, E.: Mysterium Verbi : Teolégia ako stretnutie s Bohom v slove, s. 8.

18 KRAPKA, E.: Mysterium Verbi : Teolégia ako stretnutie s Bohom v slove, s. 8.

Y KRAPKA, E.: Mysterium Verbi : Teoldgia ako stretnutie s Bohom v slove, s. 9; porov. KRAPKA, E.:
Teolégia pred BoZou tvdrou : Meditdcie, s. 9, 116-127.

2 Porov. ROJKA, L.: Ratio studiorum a studium filozofie na jezuitskych institaciach. In: Jezuitské
skolstvo vcéera a dnes : Zbornik x medzindrodnej konferencie 12. oktébra 2006 v Trnave, s. 213.
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Druhého vatikanskeho koncilu“*. Koncil si #iadal obnovu cirkevnych studii.
Emil Krapka hovori: ,Jomu ma sluzit i nova uprava studii; pri nej »treba hla-
diet najmi na to, aby sa filozofické a teologické discipliny vhodnejsie rozvrhli
a suladne sa snazili ¢oraz viac spristupnit seminaristom tajomstvo Kristovo,
ktoré pdsobi na celu historiu fudského pokolenia, ustaviéne vyustuje v Cirkev
a uplatiiuje sa hlavne knazskou sluzbou« (OT 14). Koncil sa obracia na knazov,
aby boli »zreli vo vede« a ich nduka nech je »duchovnym liekom pre Bozi [ud«.
Preto ich povzbudzuje: »Kedze v nasich ¢asoch Iudska vzdelanost i bohoslov-
né nauky robia nebyvaly pokrok, knazi sa povzbudzuju, aby primeranym spo-
sobom neprestajne zdokonalovali svoje teologické i svetské vedomosti a tak sa
vhodnejsie pripravovali na dialdg so svojimi sti¢asnikmi.« (OT 19)“%
Osobitne vyznamné je, ze v ,,Osnove cirkevnych $tadii® mysli aj na laikov,
ked hovori: ,Laici maju svoje osobitné poslanie v obnove nibozenského Zi-
vota, vzdelania a kultury. Koncil sa im osobitne prihovara v konstitucii o Cirkvi,
v dekréte o laickom apostolate, v deklaricii o krestanskej vychove, v pastoral-
nej konstitucii o Cirkvi v su¢asnom svete. »KedZe laici maju svojim spdsobom
ucast na poslani Cirkvi, ich apostolskd vychova nadobuda osobitny charakter
vzhladom na sam svetsky raz vlastny laikatu a na jeho duchovnost... Pri
duchovnej vychove sa vy?aduje dokladna vedecka priprava, a to teologicka,
eticka a filozofick4, prispdsobena veku, postaveniu a nadaniu. A nech sa nepod-
cefiuje vyznam vieobecného kultarneho vzdelania spolu s praktickou a tech-
nickou pripravou.« (AA 29) V duchu koncilu, podla jeho umyslov a zelani je
zostavena tato Osnova cirkevnych §tudii. Svojim spdsobom chce prispiet
k obnove nibozenského vzdelania a kultary u nis. Chce pomahat vsetkym -
kriazom, bohoslovcom i zainteresovanym laikom - ststavne sa nabozensky
vzdelavat, stile napredovat v posvitnej vede a tym rast v poznani Jezisa Kris-
ta.“?’ Tu sa jasne ukazuje odvaina prorocka vizia pre cirkevné §tudia v rdm-
ci knazskej formacie i formacie laikov, ako to ¢itame aj v apostolskej konstita-
cii Sapientia christiana: ,Cirkevné fakulty su otvorené pre vietkych, pre boho-
slovcov i pre lakov.“”* Program predlozeny v ,Osnove cirkevnych studii®
koncipoval Emil Krapka v stlade s koncepciou podobnych programov na Pa-
pezskej Gregorovej univerzite v Rime, ktora je zverend jezuitom.
Predpoklada sa externa forma studia, alebo - ako sa v tom ¢ase tito for-
ma nazyvala - $tadium popri zamestnani, ¢o dobre vystihovalo situaciu $tu-
dujuceho, ktory musel byt zamestnany, aby mal z ¢oho #it, a zaroven §tudoval
to, k Comu sa citil byt povolany. Systém bol postaveny tak, aby sa dal zvladnut
za Sestndst hodin tyzdenne. ,Osnova je rozdelend na zakladny kurz, ktory
svojim obsahom a uroviiou zodpoveda semindrnemu filozofickému a teolo-
gickému kurzu, a na $pecialny kurz, do ktorého st zaradené naroc¢nejsie diela,
na urovni postgradudlneho studia. Latka filozofického kurzu je rozdelena do
styroch paralelnych sérii, cyklov. Teologick4 latka je roz¢lenena do piatich
cyklov. Pricom osnova sa snaZi zachovat stustredenost a tematickt nadviznost.

2 Porov. KRAPKA, E.: Reholny zivot v skrytosti. In: Studia Aloisiana : Rocenka Teologickej fakulty
Trnavskej univerzity 1998. Bratislava, 1998, s. 146-147.

2 KRAPKA, E.: Osnova cirkevnych stadii. In: Sestdesiat rokov Teologického institiitu sv. Alojza, s. 223-224.

2 KRAPKA, E.: Osnova cirkevnych stadii. In: Sestdesiat rokov Teologického institiitu sv. Alojza, s. 224.

2 JAN PAVOL IL.: Apostolskd konstitiicia Sapientia christiana. Trnava : SSV, 1999, ¢&. 31.s. 26.
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Napriklad v teologickom kurze sa hovori o Cirkvi a sviatostiach sucasne v dog-
matickom, moralnom a pastoralnom cykle.“?

V tom c¢ase nebolo mozné vypracovat nejaky oficidlny dokument miest-
nej cirkvi, a on saim nechcel vzbudit takéto podozrenie, preto vysvetluje svoje
umysly: , Tato osnova nie je uradnou direktivou, ale priatelskou pomockou.
Chce poméhat rovnomernym a stvislym zadelenim latky, ¢im umoziuje $tu-
dujucemu osobnu kontrolu. Dalej posilni vedomie tych, ¢o zodpovedne pre-
studovali vyznacenu latku, Ze dosahuju uroven, ktortu od nich Cirkev Ziada.
Pritom osnova je otvorena dopredu: kto ma viac ¢asu a moznosti, mdze po-
stupovat rychlejsie, moze uz v zdkladnom kurze studovat diela vyznacené pre
$pecialny kurz, alebo intt odbornu literaturu. Osnova ukazuje moznosti pre
dalsie studium, hlavne pre rast vo viere. Ved Zivot viery a poznanie viery sa
neuzavieraju do seba, ale stile viac sa otvaraju do buducnosti, a# sa raz zavisia
v blazenom videni Boha, ked ho uvidime takého, aky je (1 Jn 3,2).“% Tu cel-
kom jasne nadviizuje na svoju skusenost viery z predchadzajacich rokov vize-
nia a tajného reholného Zivota a studia teoldgie, o pre neho bolo osobnou
skusenostou viery, ako to dosvedcuje cely rad jeho teologickych meditacii i je-
ho teologické prezivanie Duchovnych cviceni sv. Ignica z Loyoly v knihe Myste-
ria Regni Dei : Tajomstvd Bogicho krdlovstva nazerané v Duchounych cviceniach
svdtého Igndca.”” Kniha najprv kolovala ako samizdat, v roku 1999 bola aj ofi-
cialne publikovana.

V ¢leneni filozofického kurzu ,,vychadza zo zauzivaného skolského ¢lene-
nia filozofickych disciplin. Hlavné discipliny st zaradené do dvoch cyklov,
antropologického a metafyzického. Treti cyklus je venovany dejindm filozo-
fie, stvrty pomocnym disciplinam. Zakladom $tadia je tomisticka filozofia. Pre
zakladny kurz sa uvadza niekolko priruciek. Specialny kurz pocita s priamym
stadiom diel vyznamnych filozofov“.”® Tu ide Emil Krapka v linii apostolskej
konstitucie Jana Pavla II. Sapientia christiana z 15. aprila 1979 a Ordinationes
Kongregacie pre katolicku vychovu z 29. aprila 1979.% Pripojena bibliografia
studijnej literatary sved¢i o tom, Ze chapanie $tudia nie je uzavreté iba na to-
misticku filozofiu, ale je otvorené aj pre novoveku a sucasnu filozofiu. V biblio-
grafii uvddza v slovenskom alebo v ¢eskom preklade dostupné diela Bacona,
Descarta, Leibniza, Kanta, Hegela, Bergsona, Blondela, Marcela, Maritaina,

Mouniera, Teilharda de Chardin, Schelera, Whitehaeda a dalsich.’® Cely

B KRAPKA, E.: Osnova cirkevnych stadii. In: Sesg’desiar rokov Teologického instititu sv. Alojza, s. 224~ 225.

2 KRAPKA, E.: Osnova cirkevnych stadii. In: Sestdesiat rokov Teologického institiitu sv. Alojza, s. 225.
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filozoficky kurz rozpracoval do podoby svojim spdsobom informaé¢ného listu
a otazok na opakovanie, ktoré zoradil podla jednotlivych predmetov a tém,
a k tomu vidy pripojil aj odporucand literataru.’

Teologické studium zakladného kurzu, ktory zodpoveda prvému cyklu,
rozlozil do dsmich semestrov. Dal$ia mo#nost studia zodpoveda druhému cyklu,
ktory nazyva $pecidlnym. Zaujimavd je doslednost, s akou uplatriuje zasadu, ze
studium teoldgie sa ma napdjat z biblickych prametiov. ,Zakladom osnovy je
biblicky cyklus; nan nadvizuje dogmaticky, morilny a pastoralny cyklus. Su-
beine s nimi prebieha aj historicky cyklus.“** Vysvetluje: ,Biblicky cyklus za-
¢ina véeobecnym tvodom do Svitého pisma. Preberaju sa tu otazky vzniku,
integrity textu, kanonickost, inspiracia a interpreticia Svitého pisma. Nasle-
duje osobitny tvod do Starého a Nového zakona. ... Nasledujice semestre
biblického cyklu vyplia vzorova exegéza vybranych knih, stati alebo tém zo
Svitého pisma.“*® Zdoraziiuje nevyhnutnost stibezného studia dokumentov
Druhého vatikdnskeho koncilu a uvadza jeho vhodné rozlozenie do jed-
notlivych semestrov.*

Dogmaticky cyklus je druhym nosnym cyklom osnovy. V uvode k nemu
uvadza E. Krapka odporucania koncilu, ze cyklus m4 obsahovat uvodny kurz
a fundamentilnu a dogmaticku teologiu. ,V dogmatickom cykle sa ma postup-
ne utvarat syntéza teologickej latky, roz¢lenenej z didaktickych dévodov do
piatich cyklov. Od biblického pramenia vedie cesta cez verné historické tra-
dovanie zjavenych pravd a# po ich moralne a pastoralne uplatnenie v Zivote
Cirkvi a v zivote jednotlivych udov.“® Tato vizia sa odraza aj vo velmi po-
drobnom vypracovani tém z teologie, ktoré poskytuju nielen podrobné ¢lene-
nie latky, ale aj podnety na opakovanie a tym na nadobudnutie osobnej teo-
logickej syntézy.*

V morilnom cykle pripomina potrebu jeho obnovy, hovoriac: Doteraj-
Sie prirucky a metoddy vyucovania moralky boli zamerané na pripravu budu-
cich spovednikov. Preto v nich prevladal kazuisticky charakter; vznika dojem
negativnej zdkazovej moralky. Koncil prekrocil toto tuzke chdpanie a Ziada,
aby moralna teologia bola naozaj teoldgiou, aby vychadzala z tajomstva Krista
a zameriavala sa na krestansky %ivot v jeho celosti. Studujucemu odporuca
siahnut po polskom alebo ¢eskom samizdatovom preklade pokoncilovej mo-
rélnej teoldgie Bernharda Hiringa Das Gesetz Christi, ktora vysla vo Freiburgu
v roku 1963.%7 Pre pastordlny cyklus uvadza ako hlavny studijny pramen

31 Porov. KRAPKA, E.: Hlavné témy filozofie. In: Sestdesiat rokov Teologického institritu sv. Alojza,
s. 266-321.

> KRAPKA, E.: Osnova cirkevnych stadii. In: Sestdesiat rokov Teologického institritu sv. Alojza,s. 2325
porov. JAN PAVOL I1.: Apostolskd konstitiicia Sapientia christiana, ¢. 67, § 1, s. 36. ,Stadium
Svitého pisma nech je akoby dusou posvitnej teoldgie, ktora sa opiera o pisané Bozie slovo
a zdroveri o posviitnt Tradiciu ako o trvaly zaklad.*

# KRAPKA, E.: Osnova cirkevnych stadii. In: Sestdesiat rokov Teologického institritu sv. Alojza, s. 239.

3 Porov. KRAPKA, E.: Osnova cirkevnych studii. In: Sestdesiat rokov Teologického institritu sv. Aloj-
za, s. 238.

% KRAPKA, E.: Osnova cirkevnych studii. In: Sestdesiat rokov Teologického institiitu sv. Alojza, s. 243

% Porov. KRAPKA, E.: Témy z teologie. In: Sestdesiat rokov Teologického institiitu sv. Alojza, s. 322-361.

7 Porov. KRAPKA, E.: Osnova cirkevnych $tudii. In: Sestdesiat rokov Teologického intitiitu sv.
Alojza, s. 247.
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Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu a az potom ucebné texty a prirucky
pouzivané v tom ¢ase v kitazskom seminari v Bratislave.”® ,Osnova venuje v his-
torickom cykle $tyri semestre vieobecnym cirkevnym dejindm; dalsie dva pat-
ria patroldgii a dejindm teologie. Siedmy a 6smy semester st venované slo-
venskym cirkevnym dejinam, dejinam cirkevného umenia, liturgie alebo inym
$pecidlnym dejindm. Pri historickom $tidiu médme postrehnat najmi podne-
ty a smer, akym sa vyvijal Zivot Cirkvi v tej-ktorej dobe. Cirkevna historia
nam tak pomaha pochopit a zvladnut stcasnu situdciu.“*

ZAVER

Dejiny kultur, narodov, statov, Cirkvi, rodin i jednotlivcov maju svoju
kontinuitu; aj ked v nich byvaju krizy a otrasy, nikdy neza¢inaju od nuly, alebo
z pozicie, ze doteraz nebolo ni¢ a teraz sa to len za¢ina. Marxisticky rezim mal
tato tendenciu, ktorou sme nasiakli aj my, no napriek tomu si generacie vysta-
vené tejto skuske zachovali identitu svojej viery a odovzdali ju dalsej genera-
cii. Nepochybne vyznamnu rolu v tom zohrali aj teoldgovia typu Emila Krap-
ku, ktory necakal na nejaku lepsiu dobu, a tak by bol zmarnil mnoho ¢asu, ale
prijal svoju dobu, svoju historicku situaciu ako jedine¢nu prilezitost #it vo vie-
re Cirkvi a tato vieru teologicky reflektovat a sprostredkovat svojim sucas-
nikom. Jeho teologick4 reflexia, plna paschialneho mystéria, a podrobne vypra-
covana osnova cirkevnych $tudii ovplyvnila mnohych. Zdruzila aj dalsiu
generaciu v $tudiu teoldgie a dala vznik institucii, akou je Teologicka fakulta
Trnavskej univerzity, ktora v roku 2007 slavi desat rokov od svojho zaloZenia.

prof. RNDr. Lapistav Csontos SJ, PhD.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P.O. Box 173

814 99 Bratislava

e-mail: ladislav.csontos@tftu.sk

38 Porov. KRAPKA, E.: Osnova cirkevnych stadii. In: Sestdesiat rokov Teologického institiitu sv.
Alojza, s. 252-254. 5
3 KRAPKA, E.: Osnova cirkevnych stadii. In: Sestdesiat rokov Teologického institiitu sv. Alojza, s. 259.
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Inspirativnost teologie
Jana Dunsa Scota pre dnesok

MicHAL CHABADA

CHABADA, M.: Inspirational Power of John Duns Scotus’ Theology for Today. Teologicky
asopis, V, 2007, 1,s. 43 - 48.

Up-to-dateness and the inspirational power of John Duns Scotus’ theology for today
dwells in Scotus’ integrating two aspects of theology - knowledge and practice. According
to Scotus, the work of a theologian has to be completed by the act of love - this act has
to be in correspondence with correctly interpreted revelation. A theological speculation
without any impact on practical life is not possible - this speculation should inevitably
be connected with praying and praying with theology, which fact has been observed
also by Hans Urs von Balthasar. The goal of theology, according to Duns Scotus, is love:
both towards God and towards a neighbour. Theology indicates the ways of this love,
presents the rules for appropriate loving; better theological knowledge should make us
more capable of loving God and a neighbour, since to know God truly and authentically
means to let oneself be ravished by His love.

Key words: theology, knowledge and practice, rules of love, John Duns Scotus

Uvob

Nas ¢lanok je venovany velkej osobnosti stredovekého myslenia, ¢o ne-
vyhnutne vedie k otazke, ¢im moze byt Scotova koncepcia teologického po-
znania inspirativna pre dne$ok takmer sedemsto rokov po jeho smrti. Do-
mnievame sa, ze napriek velkej ¢asovej vzdialenosti nas Scotus u¢i, ako spojit
a zosuladit teoreticky a prakticky rozmer teoldgie. Ako uvadza Juraj Dolinsky,
uz jezuitské Ratio Atque Institutio Studiorum Societatis lesu z roku 1599 spaja
studium filozofie a teoldgie, pricom zdoraziiuje: ,Nie holé obohatenie zmyslu
je cielom prednasok, ale predovsetkym formovanie nabozenského a osobného
charakteru.“! Na potrebu spojenia teologie so spiritualitou upozornioval aj
Hans Urs von Balthasar, aby teoldgia nebola izolovanou akademickou vedou,
pretoze teologia musi podla Balthasara stvisiet so Zitou vierou a znova smero-
vat k nej.? V tomto duchu sa vyjadruje aj Emil Krapka: ,Teoldgia bez modlitby
by klesla na uroven profinnej nibozenskej vedy, kde sa hovori o nabozenstve
ako o jave, o Bohu ako o veci, lebo ,pravé teologia [...] je neoddeliteln4 od
prikazania lasky®.’?

'DOLINSKY, J.: Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v rokoch 1635 - 1777. In: Studia comeniana
et historica, ro¢. 36, 2006, ¢. 75-76, s. 78.

? Porov. BRAUNSTEINER, G.: Hans Urs von Balthasar a jeho storo¢nica (1905 - 1988). In:
Teologicky casopis, ro¢. 111, 2005, ¢. 2, s. 8.

3 KRAPKA, E.: Teoldgia pred Bofou tvdrou : Meditdcie. Trnava : Dobra kniha, 2000, s. 17.
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Nazory vietkych teologov 13. a 14. storocia sa zhodovali v tom, Ze teolo-
gia je primarne vedeckym poznanim, ktoré stavia na pravdach zo zjavenia.
Takisto sa zhodovali v tom, Ze poslednym zmyslom zjavenia je nasa spasa.
Avsak v pozadi tychto zhdd sa odohravala diskusia, ktora sa dotykala podstaty
zjavenej teoldgie. Pod vplyvom Aristotelovej filozofie boli v centre teologickych
diskusii najmi metodologické a §pekulativne faktory a spasno-dejinné fakto-
ry sa dostavali do uzadia. Velmi diskutabilnym problémom bolo prave vele-
nenie teologie ako vedy zo zjavenia za kaidu cenu do aristotelovskej schémy
rozdelenia vied.*

Augustiniansky prud chapal teoldgiu ako vedu v zmysle intellectus fidei,
ako rozumové pochopenie a presvetlenie pravd viery, daval do popredia na-
bozensky zdujem a pozadoval, aby stupriu duchovného poznania zodpovedal
stupeni rastu v nabozenskom Zivote. Tomisticky prud, nadvizujuc na Aris-
totelovu filozofiu, zddraziioval vedeckost teologie a primarne kladol doraz na
racionilnu metdédu a jasny pojmovy jazyk.’

Pre Dunsa Scota je rieSenie problému podstaty zjavenej teoldgie dvoj-
ndsobne staZené: na jednej strane pouziva $pecificky pojmovy aparat gréckej
filozofie, na druhej strane ho stimuluje frantiskanske myslenie a spiritualita.®

PRAKTICKE POZNANIE A PRAX PODI'A DUNSA ScoTA

Scotus pouziva pri uréeni podstaty teoldgie Aristotelovo rozdelenie vied
na teoretické/spekulativne a praktické. Scotus sa rozhoduje pre druhé urcenie
zjavenej teoldgie - zjavena teoldgia je praktickou vedou. Avsak v tejto suvislosti
je nevyhnutné poukazat na Aristotelovo a Scotovo chapanie praxe. Podla Aris-
totela je teoretické poznanie poznanim pre poznanie samo a je poznanim vse-
obecného a nevyhnutného’ a tento druh poznania Aristoteles deli na tri oblas-
ti: fyzika, matematika a prvd filozofia.® Predmetom praktického poznania je
v$ak konanie, jednotlivé a kontingentné veci ¢i udalosti.” Praktické poznanie
je zamerané na mravné konanie a mozno ho rozdelit na oblast etiky, eko-
nomiky a politiky."®

Klu¢om na rozriesenie tohto problému je Scotovo chapanie praktického
poznania a praxe. Praktické poznanie je podla Scota poznanie predmetu, na
zaklade ktorého postupujeme k praxi. Naopak poznanie, ktoré ostava v rozu-
me, teda na jeho zdklade nie je mozné postupovat k praxi, je teoretické. Okrem
toho, prax je ukonom mohutnosti, ktora je odlisn4 od rozumu, t. j. vole. Prax

* Porov. FINKENZELLER, ].: Offenbarung und Theologie nach der Lehre des Johannes Duns Skotus :
Eine historische und systematische Untersuchung. Minster : Aschendorff, 1960, s. 263.

> Porov. FINKENZELLER, J.: Offenbarung und Theologie nach der Lehre des Johannes Duns Skotus,
s. 163.

¢ Porov. HONNEFELDER, L.: Die zwei Quellen des scotischen Denkens : Franziskanische Spiri-
tualitit und aristotelische Wissenschaft. In: Zwischen Weisheit und Wissenschaft. (Hg.) F. Lackner,
Heft 45, 2003, s. 13-15.

" Porov. ARISTOTELES: Etika Nikomachova 1140b 31 — 32. Bratislava : Pravda, 1979, s. 147.

8 Porov. ARISTOTELES: Metafyzika VI 1026a 19 — 23. Praha : Rezek, 2003, s. 175.

° Porov. ARISTOTELES: Etika Nikomachova 1140a — 1141a, s. 145 - 147.

19 Porov. FINKENZELLER, J.: Offenbarung und Theologie nach der Lehre des Johannes Duns Skotus,
s. 264.
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je neskorsia ako tkon rozumu a musi byt vyvolana v zhode s poznanim rozumu,
aby sama bola spravnym tkonom.!" Scotus dalej rozlisuje medzi praktickymi
ukonmi v ,8irSom* a ,uz¥om* zmysle slova. V skuto¢nom zmysle slova su prak-
tické len tie ukony, ktoré nasleduju po poznavacich ukonoch rozumu. Z tejto
podmienky vyplyva, Ze prax je ukonom vole a nijakej inej mohutnosti duse.

Scotus rozlisuje dva druhy ukonov véle: vzbudeny tkon (actus elicitus)
a prikazany ukon (actus imperatus), ktoré mozeme nazvat praktickymi vo
vlastnom zmysle slova a st v moci poznavajuceho. Ako m4 umelec moc nad
svojou tvorbou, o to viac ma mudry [¢lovek] moc nad svojim konanim.!

Tretou podmienkou praxe je jej zhoda so spravnym tsudkom rozumu
(recta ratio), aby mohla byt spravnym konanim. V tom, ¢i sa volba uskutoé¢nila
v sulade s usudkom rozumu, alebo nie, spo¢iva moralna hodnota volby. Na
zaklade tychto kritérii praxe mozieme povedat, Ze pdvodnym a bezprostred-
nym praktickym ukonom vole je vzbudeny ukon (actus elicitus; volitio). Prikaza-
ny ukon nasleduje az po vzbudenom tkone vole,? ktory je praxou akcidentdl-
ne (per accidens) a jeho moralna hodnota je zaloZzena na vzbudenom ukone vo-
le. Postupnost jednolivych tukonov rozumu a vole je takato: obiectum — intellec-
tio (Wkon rozumu) — actus elicitus (prvy ukon vole) — actus imperatus (druhy
tkon vole).™

Scotus definuje praktické poznanie ako to, ¢o postupuje (extenditur) k pra-
xi.!” Postupovanie k praxi interpretuje Scotus ako vztah, ktory nemusi byt
realny, chdpe ho ako vztah sposobilosti (relatio aptitudinalis), t. j. ako potencidlny
vztah,! pretoze realnym sa stava az na zaklade slobodného rozhodnutia vole.
Postupovanie praktického poznania k praxi spoc¢iva na dvoch zakladnych for-
mach vztahu sposobilosti: vztah sposobilosti zhody (relatio aptitudinalis con-
formitatis) a vztah sposobilosti esencidlnej priority (relatio aptitudinalis priorita-
tis naturalis).”

Pri esencialnej priorite musi rozumové poznanie predchadzat ukon vole,
pri spdsobilosti zhody sa ma priviest do zhody so spravnym poznanim. Vztah
sposobilosti sa bude vztahovat najmi na vzbudeny tkon, ¢o m4 za nasledok,

1 JAN DUNS SCOTUS: Ord. Prol. p. 5 q. 1-2 n. 228, ed. Vat. I 155: ,...primo quod praxis ad
quam cognitio practica extenditur est actus alterius potentiae quam intellectus, naturaliter
~ posterior intellectione, natus elici conformiter intellectioni rectae ad hod utsit rectus.*
2JAN DUNS SCOTUS: Ord. Prol. p. 5q. 1-2n. 231, ed. Vat. I 156: ,,...praxis ad quam extenditur
habitus practicus non est nisi actus voluntatis elicitus vel imperatus. praxis est actus qui est in
potestate cognoscentis ... igitur artifex in potestate sua habet factionem: multo magis prudens
~ habet in potestate sua actionem.”

BJAN DUNS SCOTUS: Ord. Prol. p. 5q. 1-2 n. 234, ed. Vat. I 159: ,,Ex duabus condicionibus
paxis ultimis sequitur quod actus imperatus a voluntate non est primo praxis sed quasi per
accidens, quia nec primo est posterior intellectione nec primo natus elici conformiter rectae
rationi.”

4 Porov. SONDAG, G.: Scolie. In: Jean Duns Scot : Prologue de I'Ordinatio. (Présentation et traduction

) annotée.) Paris : PUF, 1999, s. 290.

BJAN DUNS SCOTUS: Ord. Prol. p. 5¢q. 1-2 n. 227, ed. Vat. I 154: ,,...habitus practicus aliquo
modo extenditur ad praxim.*

16 Na inom mieste - JAN DUNS SCOTUS: Ord. Prol. p. 5 q. 1-2 n. 252, 260 - oznacuje Scotus

_ tento vztah ako habitualny.

"JAN DUNS SCOTUS: Ord. Prol. p. 5q. 1-2 n. 236, ed. Vat. I 161: ,...ista extensio consistit in

duplici relatione aptitudinali, videlicet conformitatis et prioritatis naturalis.
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e praxou bude kazdy vnutorny ukon vole, aj ked nebol navonok zrealizovany.
Z tohto dovodu modzeme Scotovu tedriu praxe nazvat tedriou umyslu (intentio).
Scotus saim uvadza priklad: Nie je nevyhnutné, aby sa moralny habitus pre-
javoval aj navonok, lebo nie kazdy stedry ¢lovek musi konat $tedré skutky
nasledujuce po volbe, lebo ten, kto nema peniaze, moze byt stedry v srdci,
prostrednictvom skutkov, ktoré si predstavuje; moralny habitus sa teda pre-
javuje navonok iba nahodne.” Scotovu volu, v ktorej sa odohravaju praktic-
ké vzbudené ukony, mdzeme chapat ako srdce nielen preto, ze je schopné
milovat a nenavidiet, ale aj preto, e moze vyjadrit svoj ikon, aj ked sa neudeje
ni¢ navonok.”

Dalsim charakteristickym bodom Scotovho chapania teoldgie ako prak-
tickej vedy je pojem zhody (conformitas). Praktické poznanie, ktoré sa ziskava
poznavanim predmetu, nielenZe prirodzene predchadza tkon vole, ale zaro-
ven ako riadiace urcuje volu ku spravnemu konaniu.

V tomto kontexte sa daju interpretovat pravdy teoldgie, napriklad ,,Boh
je trojjediny® ¢i ,,Otec plodi Syna“ ako praktické pravidla. Teologické pravdy
nie st len zaleZitostou ¢istého teoretického poznania, ale aj zakladom sprav-
nosti lasky k Bohu a ucty k nemu. Clovek, ktory by miloval Boha ako iba jed-
nu osobu, ako to robia ti, ktori neveria v Trojicu, nema na zaklade svojho po-
znania, ktoré nie je spravne, spravnu lasku k Bohu.?! Z tohto aspektu mozeme
povedat, Ze ¢im viac spravne poznavame Boha, tym spravnejsie ho mozeme aj
milovat. Domnievame sa, e na prakticky rozmer teologického poznania
vhodne poukazuje aj jezuitsky teoldg Emil Krapka SJ, ked hovori: ,,...modlime
sa, aby sme poznali ako synovia tajomstvo trojjediného Boha, a pozndvame
ho, aby sme sa mu este hlbsie klafali.“?

Po prezentovani podstaty praxe stojime pred otazkou dévodu, na zdkla-
de ktorého praktické poznanie postupuje k praxi. Podla Aristotela a jeho
nasledovnikov je dovodom extensionis ad praxim rozumového poznania, na
zaklade ktorého sa stava praktickym, ciel.” Ciel zapri¢ifiuje vo voli tuzbu, kto-
rd zas vplyva na rozum, aby uvazoval nad prostriedkami, ktoré treba pouzit na
jeho dosiahnutie, ¢im sa rozum stava praktickym.?* Mozeme si posluzit pri-
kladom z mediciny: Teoreticky rozum uchopuje ciel, ktorym je zdravie, a Zia-

18 Porov. SONDAG, G.: Duns Scot : La théologie comme science pratique. (Prologue de la Lectura.)
 Paris : Vrin, 1996, s. 86.

¥ JAN DUNS SCOTUS: Lect. Prol. p. 4 q. 1 n. 176, ed. Vat. XVI 59: ,Non enim requiritur in
omni liberali quod habeat actus sequentes electionem quibus communicet, quia non habens
pecunias potest esse liberalis communicando in corde per actus imaginatos, et sic de con-
tingente.“

* Porov. SONDAG, G.: Duns Scot : La théologie comme science pratique, s. 86.

2JAN DUNS SCOTUS: Oxd. Prol. p. 5 q. 1-2n. 322, ed. Vat. I 210: ,,...'Deus est trinus’, ‘Pater
generat Filium’, dico quod istae veritates sunt practicae. Prima quidem virtualiter includit
notitiam rectitudinis dilectionis tendentis in tres personas, ita quod si actus eliceretur circa
unam solam, excludedo aliam (sicut infidelis eliceret), esset actus non rectus.

22 KRAPKA, E.: Teolégia pred Bogou tvdrou : Meditdcie, s. 67 - 68.

2 ARISTOTELES: Etika Nikomachova 1140b25, s. 146: ,,...Iebo poéiatky kazdého mozného kona-
nia st dané v cieli, ktory sa m4 uskutoé¢nit prave konanim.

% ARISTOTELES: Etika Nikomachova 1139a - 1139b, s. 142 - 143:  Pociatkom vedomého roz-
hodnutia je vak Ziadostivost a rozumova tivaha poukazujica na tcel. ... Samo myslenie vsak
ni¢ neuvadza do pohybu, robi to a pri zamerani na uréity ciel a konanie.“
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dostivost po tiom tuzi. Pod vplyvom tejto ttzby prichddza rozvaiovanie rozu-
mu, ktory hlada vhodné prostriedky a postupy na dosiahnutie tohto ciela,
a tak sa stava praktickym.”

Scotus kritizuje uvedent koncepciu a argumentuje takto: Keby to tak
bolo, lekar by bol praktikom len vtedy, ked by aktualne lie¢il. No lekar nie je
lekarom len vtedy, ked aktualne lieci, ale aj vtedy, ked ma poznanie ludského
tela, ktoré lieci, alebo nie.*® Z toho vyplyva, Ze ciel praktickej vedy je obsiahnu-
ty v jej predmete. ,Clovek, a nie blazenost ¢i zdravie, je predmetom moralnej ve-
dy a mediciny, pretoze pojem ciela v jednej i druhej vede je obsiahnuty v po-
jme toho, na ¢o sa prax vztahuje.“?’ Ciel je obsiahnuty v predmete poznania
a s rozumom spolupracuje ako parcidlna u¢inna pric¢ina poznania. Poznava-
nim predmetu su zdrovefi poznavané aj prostriedky na dosiahnutie ciela.?®
Podobne je to aj v pripade zjavenej teoldgie: z poznania Boha ako predmetu
teologie sa ziskavaju pravidld, ktoré musi ¢lovek vo svojich praktickych uko-
noch zohladnit, aby dosiahol svoj ciel, ktorym je blazeny %ivot s Bohom.

Z poznania Boha ako predmetu teologie a posledného ciela ¢loveka sa
odvodzuju zavery, ktoré su principmi ¢i pravidlami, vdaka ktorym moze byt
volou zapri¢inena prax. Dovodom, ktory umoziiuje postupovanie praktické-
ho poznania k praxi, je prirodzenost predmetu. Na rozdiel od geometrie, kde
mozeme ucit o trojuholniku bez ohladu na to, ¢i je hoden lasky, teolégiu ne-
modzeme udit bez ohladu na to, ze Boh je predmetom lasky. Boh nie je len
cognoscibile, ale je suc¢asne operabile.

ZAVER

V ¢om by mohla spocivat aktualnost a inspirativnost teologie Jana Dun-
sa Scota pre dnesok! Ako sme uviedli, u Scota sa spajaju oba momenty teolo-
gie — poznanie a prax. Na konci price teoldga musi podla Scota stat tkon las-
ky, ktory je v zhode so spravne interpretovanym zjavenim.” Teologicka $pe-
kulacia bez dosahu na prakticky Zivot nie je mozn4, mala by byt nevyhnutne
spojena s modlitbou a modlitba s teoldgiou,™ na ¢o takisto poukazoval Hans
Urs von Balthasar. Teologické vysvetlenia maju byt spojené s duchovnym %i-
votom, o ¢om jasne hovori aj papez Pavol VI.: ,Serafinsky oheni a niddherny
sposob dokonalosti svitého Frantiska z Assisi sa skryvaju a planu v diele Jana

25 JAN DUNS SCOTUS: Lect. Prol. p. 4 q. 1-2 n. 140, ed. Vat. XVI 48: ,Nam intellectus dicitur
practicus ex fine, nam intellectus primo ostendit voluntati finem, ut sanitatem, voluntas
autem ex desiderio finis movet intellectus ut consilietur circa ea quae sunt ad finem; iste in-
tellectus, sic considerans, propter actum voluntatis factivum est practicus. Porov. FIN-
KENZELLER, J.: Offenbarung und Theologie nach der Lehre des Johannes Duns Skotus, s. 254.

2 Porov. SONDAG, G.: Duns Scot : La théologie comme science pratique, s. 81.

2T JAN DUNS SCOTUS: Ord. Prol. p. 5 q. 1-2 n. 262, ed. Vat. I 177: ,,...homo enim forte est
subiectum tam moralis scientiae quam medicinae - non autem felicitas vel sanitas - quia
utriusque finis ratio includitur in ratione illius circa quod est praxis.“

28 Porov. SONDAG, G.: Duns Scot : La théologie comme science pratique, s. 126.

2 Porov. FINKENZELLER, J.: Offenbarung und Theologie nach der Lehre des Johannes Duns Skotus,
s. 265.

30 Porov. ARMELLADA, de B.: Duns Scotus vo frantiskdnskej spiritualite. Bratislava : Serafin, 2004,
s. 21-22.
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Dunsa Scota, kde sa poznanie podriaduje dobrému Zivotu.“*' Cielom teoldgie
je laska tak k Bohu, ako aj k bliznemu. Teoldgia ukazuje cesty tejto lasky, uka-
zuje pravidla spravnosti milovania, lepsie teologické poznanie nas ma viac
disponovat pre lasku k Bohu a k bliznemu, pretoze pravdivo a skuto¢ne po-
znat Boha znamena dat sa uchvitit jeho laskou. Juraj Dolinsky o tomto prak-
tickom aspekte v poslani univerzity, s jej filozofickym a teologickym $tudiom,
pise: ,Univerzity ostavaju rozhodujucim institucionalnym prostredim v ludske;j
spolo¢nosti. Chudobnym sluzia ako délezité cesty k socidlnemu povznese-
niu. Na univerzitach a ich prostrednictvom sa uskutoc¢niuju dolezité diskusie
o etike, o buducich smerniciach pre hospodarstvo a politiku, ba priamo o zmys-
le Tudskej existencie, ktoré stvarfiuju nasu kultaru.“*?

MicHAL CHABADA, PhD.

Filozofick4 fakulta Univerzity Komenského
Katedra filozofie a dejin filozofie

Gondova 2, 818 01 Bratislava

e-mail: michal.chabada@fphil.uniba.sk

S'PAULUS PP. VL: Alma parens. In: AAS LVIIL (30. 9. 1966), 611. Cit. podla ARMELLADA, de
B.: Duns Scotus vo frantiskdnskej spiritualite, s. 20.

32 DOLINSKY, J.: Jezuitskeé skolstvo dnes. In: Jezuitské skolstvo vcera a dnes : Zbornik x medzindrodnej
konferencie 12. oktébra 2006 v Trnave. Trnava : Dobra kniha, 2006, s. 202
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Instrukce Redemptionis sacramentum
Otazky a podnéty

FRANTISEK KUNETKA

KUNETKA, F.: The Instruction “Redemptionis sacramentum®. Questiones and
Impulses. Teologicky casopis, V, 2007, 1, s. 49 - 57.

On 25 March 2004, the Congregation for Divine Worship and the Discipline of the
Sacraments issued an instruction concerning the celebration of the Eucharist. The
document surprised by its somewhat restrictive and apologetic spirit. Nevertheless, this
study tries to find out positive impulses in it. It reflects the polarity between the letter
and the spirit, considers the understanding of the Mass as sacrifice and meal, tries to
evaluate the rite of the Breaking of Bread; it would like to help ensure that the eucharistic
mystery can be experienced in peace and joy.

OTAZKY A PODNETY

Kongregace pro bohosluzbu a svétosti vydala 25. 3. 2004 instrukei s na-
zvem Redemptionis sacramentum (Svatost vykoupeni) s podtitulem: o tom, co se
md zachovdvat a ceho je tieba se vyvarovat ohledné eucharistie.! Tento dokument je
vydan v souvislosti s encyklikou Jana Pavla II. Ecclesia de Eucharistia (2003).
Muzeme jej viak vidét také v souvislosti s mnoha jinymi dokumenty, které
byly publikovany po vydani Konstituce o liturgii (1963).> Z tohoto pohledu se
instrukce Redemptionis sacramentum svym charakterem bliZi nejvice instrukci
Kongregace pro bohosluzbu Liturgicze instaurationes z 5. 9. 1970,% ktera sice
jeste stale vybizi k provedeni reformy zvlasté v oblasti slaveni mse, varuje vsak
také pted jejim zneuzivanim a Spatnym aplikovanim. V instrukci Redemptionis
sacramentum viak jiz zcela pfevazuje obranny ptistup. Pojednava o otizkach
discipliny ohledné svatosti eucharistie, aby ji cirkev mohla ,lépe strezit” (¢l. 2).
Mluvi se o ,zdvainych ptestupcich proti podstaté liturgie a svatosti (abusus
gravissimi contra naturam liturgize et sacramentorum), jakoz i proti tradici a autori-
t& cirkve, které dnes neziidka v raznych oblastech ohrozuji slaveni liturgie®
(¢l. 4). Cteme dokonce o riziku ,zptetrhani pout, které maji svitosti se samot-
nym Kristem, jenz je ustanovil® (¢l. 10). S odkazem na encykliku Ecclesia de
Eucharistia je odsouzeno jednani, které by nerespektovalo ,,posvatny charakter
(sacra natura) a univerzalni rozmér (universalis ratio) eucharistického tajem-
stvi“ (¢l. 11). Apologeticky duch celé instrukce je tedy zcela zfejmy.

! Notitiee, 40, 2004, s. 127-193.

2 Jde zvlaste o téchto pét instrukci: Inter oecumenici (1964), Tres abhinc annos (1967), Liturgica
instaurationes (1970), Varietates legitima (1994) a Liturgiam authenticam (2001).

> AAS 62 (1970), s. 692-704.
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Protoze se vsak jedna o dokument tykajici se velikého ,tajemstvi viry®,
pokusme se v ném nalézt pozitivnéj$i momenty. Ve vybranych ctyfech té-
matickych okruzich chceme vidy nejprve nastinit problematiku, o které urcité
¢lanky instrukce pojednavaji; pak bude nasledovat pokus o objeveni podnét
pro lepsi pochopeni a prozivani eucharistické slavnosti.

1. LITERA A DUCH
A. PROBLEMATIKA

Instrukce Redemptionis sacramentum nabadd k vérnému zachovavani li-
turgickych norem. Souhlasny postoj s nimi je podle ni znamkou vérnosti Kristu,
nebot ,slova a obfady liturgie jsou vérnym a po staleti zrajicim vyrazem Kristo-
va smysleni® (¢l. 5). K této argumentaci lze podotknout, ze pravé skutecnost
inkarnace, ktera se uddla v konkrétnim historickém kontextu, je davodem dé-
jinného charakteru samotného liturgického slaveni. Inkulturace liturgie je du-
sledek vtéleni vé¢ného Slova. Tvrzeni Redemptionis sacramentum, ze ,pokud
svou mysl ptipodobniujeme sloviim a obtadim, ptiblizujeme se k Panu®, a %e
samotny text instrukce chce vést ,k jednoté naseho smysleni se smyslenim
Kristovym (conformatio sensus nostri cum sensus Christi)“, nechténé obsahuje
dvoji nebezpeci: ztratu smyslu pro d&jinny charakter vnéjsi podoby liturgie
a riziko rubricistického formalismu. Pravé samotnd reforma II. vatikanského
koncilu vyznamnou zménou podoby prakticky viech liturgickych typti proka-
zala nutnost stale hlubsiho pochopeni obsahu. Stéle je a bude tieba se ptit:
Co je tim, ,,co bylo ustanoveno Kristem, co tvoti neménnou ¢ast liturgie a nad
¢im sama cirkev nema zadnou pravomoc® (¢l. 10), a co je na druhé strang dé&-
jinnym, proménnym, do uréité epochy a regionu inkulturovanym vyjadie-
nim tohoto ,neproménného® obsahu? Vérnost Kristu se nemtze vycerpavat
pouze vérnym zachovavanim liturgickych ptedpist, ale stalou snahou ptibli-
Yovani se smyslu jednotlivych slov a ukonf.

Redemptionis sacramentum pravem ¥ika, ze ,,pouze vnéjsi dodriovani norem
by bylo v rozporu se samotnou podstatou liturgie“ (¢l. 5), zaroven viak v témze
¢lanku tvrdi, Ze ,dodriovani norem vydanych cirkevni autoritou vyzaduje sho-
du mysleni a slov, vnéjsich ¢inti a vnitiniho piesvédéeni®. Co kdyz vsak na-
stanou situace - a d&jiny liturgie jich nabizeji bezpocet - kdy vnéjsi forma a nor-
ma neodpovida obsahu, nevyjadiuje jej adekvitng, ale spise zatemtiuje! Po-
slusnost piedpisu (Normengehorsam) se pak muze dostat do rozporu s poslus-
nosti smyslu samotné véci (Sachgehorsam).

B. PODNETY

Pravé zde by bylo moino rozitit ponékud zazeny pohled Redemptionis
sacramentum a nechat se jim inspirovat k pozitivnimu ptistupu. Ten by se dal
charakterizovat jako ptistup mystagogicky. Mystagogie (uvadéni do tajemstvi)
je pokusem o porozuméni samotnému liturgickému déni, je to relecture jeho
symbolickych obtadt a slov. Tento ptistup zndme z obdobi fecké a latinské
patristiky, v zapadni teologii byl po dlouha staleti ¢asto opomijen. Obnovu
mystagogie mizeme zachytit pak v liturgickém hnuti koncem 19. a po¢iatkem
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20. stoleti, zvlasté pak v dile benediktina Odo Casela (1886 - 1948). Dtilezitym
impulsem pro soucasnost je pravé prvni kapitola konstituce o liturgii, kdy je
poprvé v koncilnim dokumentu vénovana pozornost liturgickému déni v jeho
podstaté, hleda se tedy odpovéd na otizku: Co je to liturgie! (Sacrosanctum
concilium, 5 - 13)*

Proto posldnim a tkolem liturgiky jako védecké teologické discipliny je
mystagogie. V liturgii se déje mystérion, které je vyjadfovano slovy a znameni-
mi. Actuosa participatio véticich vychazi z mystagogické transparence liturgic-
kého déni, nikoliv naopak.’

Tento postoj muze byt podpoien slovy Jana Pavla II. v Posynodalni apos-

tolské exhortaci Ecclesia in Europa (2003):

sProto je nezbytné velké formacni Usili zaméfrené na to, aby pomahalo
pochopit pravy smysl liturgickych cirkevnich slavnosti. Kromé nalezitého
pouceni o obfadech vyzaduje autentickou spiritualitu a vychovu k jejimu
plnému prozivani. M4 se tedy vice rozvijet prava »liturgickd mystagogie«
s aktivni tcasti viech véticich, kazdého podle jemu ptidélené funkce, na
posvatnych ukonech, zvla§té na eucharistii.“ (¢l. 73)

Problém formulaci instrukce Redemptionis sacramentum spociva v tom, e
vinu za vznik napéti mezi obsahem a jeho transparenci pfi¢ita pouze tém,
kteti nezachovavaji vérné rubricistické ptedpisy, neptipousti viak, e toto napé-
ti maze nastavat i tehdy, kdy? stavajici podoba obfadu tuto transparenci
vykazuje tieba v zeslabené podobg, nebo také proto, ze liturgicky ptedpis nemii-
e postihnout viechny nuance, objevujici se a vyplyvajici ze zcela konkrétnich
situaci jednotlivych liturgickych slaveni. Dgjiny liturgie nas poucuji, ze v litur-
gii jako Zivém organismu napéti mezi stabilitou a variabilitou, mezi fddem
a svobodou vidy existovalo, a pokud existuje i dnes, je tfeba jej akceptovat ja-
ko projev Zivotnosti cirkve i jeji liturgie.

2. OBET NEBO HOSTINA?
A. PROBLEMATIKA

Instrukce Redemptionis sacramentum v ¢l. 38 o eucharistii tika, ze ,nema
pouze charakter hostiny, ale také a predevsim obéti (praecipue)“. Tato formulace
je prekvapujici tim, ze ob& dimenze jsou chapany ponékud izolovang, a obét-
ni charakter mse je jesté nadfazen rozméru hostiny. Formulace v Katechismu
katolické cirkve 1382 viak vidi obé tyto dimenze ve vzajemném uzkém propoje-
ni bez vy$siho ¢i nizsiho hodnoceni nékteré z nich:

»Mse svatd je zarovent a neoddélitelné (simul et inseparabiliter) pamatkou

obéti (sacrificale memoria), v ni# se zptitomiuje obét na kfiZi, a posvatna

hostina (sacrum convivium) spolecenstvi t&la a krve Pané ... slaveni eucha-

*Z hlediska liturgické teologie vsak v textu Sacrosanctum concilium ziistava nedostatec¢né vyjadien
pneumaticky rozmér liturgického slavent, coz jiz neplati pro trinitarni pojeti liturgie v Ka-
techismu katolické cirkve (KKC 1077-1109, zde zvlaste 1091-1109).

5 Srov. KOCH, K.: Eucharistie : Hery des christlichen Glaubens. Freiburg (Schw.) : Paulusverlag,
2005, s. 145.
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ristické obéti je zcela zaméfeno na davérné spojeni véticich s Kristem ve

svatém piijimani.”

Redemptionis sacramentum se v témze ¢lanku odvolava na text encykliky
Ecclesia de Eucharistia, kde se v ¢l. 10 #ik4, Ze eucharistické tajemstvi ,,byvé zba-
veno své obétni hodnoty a byva prozivano tak, jako by nemélo jiny smysl a hod-
notu nez spole¢né bratrské setkani (convivium fraternum)®. V soucasné dobé se
viak nezd, ze by obétni charakter mse byl zpochybiiovan; je znamo, e namitky
reformatorti v 16. stoleti byly namiteny proti takovému pojeti, které by zba-
vovalo Kristovu obét jeji jedine¢nosti a neopakovatelnosti. A pokud by nékdo
v eucharistii chtél vidét pouze bratrské setkani, pak by nebyl dtivod slavit msi,
stacilo by se sejit pouze ke spole¢nému jidlu doma nebo v restauraci.

Zdrava liturgicka a teologicka tradice svédéi pravé o pevném spojeni obou
dimenzi. Uvedme napt. antifonu k Magnificat z druhych nespor Slavnosti
Téla a Krve Pang, ktera - podobné jako celé oficium tohoto svatku - pochazi
z pera Tomase Akvinského:

,O sacrum convivium, in quo Christus sumitur: recolitur memoria
passionis eius, mens impletur gratia et futurz gloriz nobis pignus datur.“¢

Pojmy sacrum convivium a memoria passionis vystihuji pregnantné souvislost
obou dimenzi. Zasednout za stiil eucharistické hostiny znamena ptijimat Krista,
ktery se obétoval.” Redemptionis sacramentum v ¢l. 38 viak zdlirazniuje obgt
oproti hosting, aniz by oviem bylo objasnéno, v ¢em obétni charakter mse vlast-
né spociva. Pravé tato urcita nejasnost mize byt opét pobidkou k reflexi.

B. PODNETY

O tom, v jakém smyslu je eucharistie obéti, bylo jiZ napsino mnoho stra-
nek a knih. Jedno z feSeni k odstranéni dialektického napéti mezi obéti a ho-
stinou nabizi Joseph Ratzinger poukazem na to, %e vlastnim jadrem mse a ta-
ké jeji zakladni podobou (Grundgestalt) je eucharistie - mesni kanon.® Také Re-
demptionis sacramentum v ¢l. 52 uvadi, ze vrcholem (culmen) celé bohosluzby je
recitace eucharistické modlitby (Eucharistica Precis pronuntiatio) a ze to vyplyva
z jeji povahy (natura).

V souvislosti s nasi problematikou zde mizeme ptipomenout tfi skutec-
nosti, které vyplyvaji ze samotnych text(i eucharistické modlitby a jeji praktic-
ké recitace:

a) Na text anamnéze v uzim smyslu, ktera nasleduje po narratio institutio-
nis (zprava o ustanoveni) a ktera stru¢né zmifiuje tajemstvi Kristovy osoby a di-
la, navazuje bezprostiedné komunialni epikléze - prosba, aby Duch sjednotil
ty, kteti budou ptijimat. Kristologicko-anamneticka ¢ast eucharistické modlit-
by, ktera ma nepochybné sakrificialni charakter, prechazi plynule do této epi-
kléze, ve které je vyjadieno, Ze ucastnici nyni budou z ploda eucharistické

¢ Liturgia Horarum 111, s. 502.
TKKC 1382.
8 Srov. RATZINGER, J.: Eucharistie — Mitte der Kirche. Miinchen : Erich Wewel Verlag, 1978, s. 21-32.
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anamnéze prijimat - a to Kristovo T¢lo a Krev. Samotny text eucharistické mod-
litby poukazuje tedy k hostiné ptijimani jako k integralni ¢asti slavnosti.’

b) Text vlastni anamnéze eucharistické modlitby navazuje na posledni
slova ze zpravy o ustanoveni, ktera jsou piikazem k ni: To konejte na mou pa-
matku (el¢ iy éuny avapvnowr). Proto prvni slovo anamnéze (v lat. textu),
vyraz memores, je spojeno s Castici igitur, resp. unde (proto, tedy). Je vsak
pottebné ptipomenout, Ze z gramatického hlediska ptedstavuje vyraz memo-
res participidlni tvar a vztahuje se ke slovesu offerimus — ptinaset. Pokud bychom
v piekladech do narodnich jazykt dokazali vystihnout ti¢el a dynamiku spojeni
této slovni dvojice memores — offerimus, mohlo by ndm to pomoci lépe pochopit
obétni rozmér eucharistie. Jak je mozné, e ted mazeme pred tvat Otce piFinést,
piedlozit de tuis donis ac datis hostiam puram etc.! Jen a pouze proto, Ze jsme upo-
slechli ptani Syna, které nam odkazal jako svou zavét, abychom totiz jeho slo-
vy a gesty konali jeho pamatku. P¥in4seni je podminéno a umo#néno pama-
tovanim: memores offerimus. Nejvystiznéj§im ptekladem by tedy bylo nejen , kdyz
pamatujeme”, ale snad i ,tim, Ze pamatujeme”. Mse m4 obétni charakter pro-
to, protoze je celebrativni anamnézi Kristovy lasky a vydanosti pro nas, ktera
vyvrcholila vydanosti kalvarskou, ta vsak byla jiz anticipovana ve vecefadle
vydanosti eucharistickou. Kdyz budeme Kristtv ptikaz konat, jeho obét bude
stile v nasem stiedu.

c) Zpravu o déni pti Posledni veceti - narratio institutionis - musime tedy
chapat jako soucast celé anamnetické ¢asti eucharistické modlitby, kdyz
obsahem jeji kristologické &asti - jak je to vyjadteno ve IV. eucharistické mod-
litbé - je celé tajemstvi Krista od inkarnace aZ po parusii. Zprava o ustanoveni
m4 byt do ni organicky zapojena. Je jen skoda, Ze viechny soucasné anafo-
ry fimské liturgie tento anamneticky duktus pterusuji konsekra¢ni epiklézi.!!

Nase reflexe povahy a postaveni narratia v eucharistické modlithé je
opét podnicena negativnim vymezenim Redemptionis sacramentum v ¢l. 55,
kde se ptisné odsuzuje to, kdyz knéz v narratiu pti slovech ,lamal® také hostii
pti téchto slovech rozlomi. Toto jednani je oznaceno jako ,zlozvyk proti cirkev-
ni tradici (abusus contra Ecclesize traditionem)“ a mé byt ,,odsouzen a velmi rychle
napraven. Pro zakaz takového jednani vsak chybi jakdkoliv argumentace.
Ztejmé je tfeba vyjit ze zcela zakladni skute¢nosti, Ze toti? liturgie jako takova
nemd mimeticky (uWiunoic = napodobeni), ale anamneticky charakter. Nejde
o liturgické pasijové hry, ale o celebrativni anamnézi Kristova tajemstvi. My
ynepredvadime” déni Posledni vecete, ale zptitomnujeme (re-presentatio) odkaz
jeho lasky. V tom smyslu je pak poukaz Redemptionis sacramentum opravnény.
Pro dtslednost by oviem mél byt zminén a zménén i pokyn, dodnes obsazeny
v Rimském misale v 1. eucharistické modlitbé, kdy po slovech ,pozvedl o¢i k ne-
bi“ rubrika uvadi elevat oculos“. Také ve viech eucharistickych modlitbach pti

9 Srov. GERHARDS, A.: Liturgietheologische und -stetische Uberlegungen zur Instruktion
ySakrament der Erlosung®. In: Zeitschrift fiir katholische Theologie, 127, 2005, s. 253-270,
zde 263n.

2V soucasné podobé eucharistické modlitby je ovsem za tento pitikaz vsunuta anamneticka akla-
mace lidu, souvislost je také narusena pozvednutim kalicha a poklekanim.

' To vsak neplati pro anaforu ze spisu Traditio apostolica (3. stoleti) a pro vychodni anafory
antio§ského typu.
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slovech ,Jezis vzal (chléb a kalich)® celebrant tato gesta také kona. Pokud tyto
ukony odsouzeny nejsou, pak zdkaz gesta lamani chleba v narratiu muize byt
zdtivodnén jediné tim, Ze vlastni obfad ldmani bude nésledovat az pted pfi-
jimanim.

Jestlize se vsak Redemptionis sacramentum odvolava v této véci na tradici
cirkve, pak je tfeba pfipomenout, e tzv. Hippolytova anafora, uvedena ve
spise Traditio apostolica v souvislosti s obtady biskupského svéceni, je cela pro-
nasena nové ordinovanym biskupem bez jakéhokoliv pterusovani - a to plati
i pro narratio - s rukama vztafenyma (spolu se viemi pfitomnymi presbytery)
nad ptinesené dary.”? Viechna gesta ,,vyzdobujici“ narratio jsou velmi pozdni-
ho ptvodu: pozdvihovani proménénych zptsobt (13. stoleti), poklekani kné-
ze (16. stoleti). Rané stiedovéké #imské i mimotimské sakramentafe nic ta-
kového neuvadéji.

Pochopeni povahy zpravy o ustanoveni jako anamnetického textu miize
ptispét k pochopeni povahy celé eucharistické modlitby jako kompozi¢né
jednotné anamneticko-epikletické modlitby nad pfinesenymi dary.

3. OBRAD LAMANI CHLEBA
A. PROBLEMATIKA

Obtad lamani chleba, ktery ma pavod v semitské kultuie jako tivodni
ritus spole¢ného jidla, oznacoval v prvotni cirkvi celé slaveni eucharistie. V lu-
kasovském pisemnictvi je uzit v emauzské scéné (Lk 24,30.35) a v obou suma-
tich (Sk 2,42.46). Ve spojeni s ,apostolskou teorii® (Stdeym) ve Sk 2,42 je své-
dectvim ,apostolské praxe“."” Pozoruhodné je, Ze neni uzita formulace ,jedeni
chleba“, ale ,lamani chleba“. Hlubok4 symbolickd dimenze ukonu rozdileni
jednoho chleba mezi mnohé byla pro prvni kiestany stile fascinujici.

Proto velmi nec¢ekané a prekvapivé ptisobi hodnoceni tohoto obiadu
v instrukci Redemptionis sacramentum. V ¢l. 73 a 49 ¢teme:

»,Obtad musi byt vykonan s velkou uctou. At je viak kratky. At je brzy na-
praven zlozvyk rozsiteny na nékterych mistech, kdy se v rozporu s nor-
mami, té% za pomoci laiki, bez potteby prodluzuje tento obtad a ptipisuje
se mu ptehnany vyznam ... at jsou obvykle pouzivany ¢astecky spise
mensi, které neni tteba dale délit.”

B. PODNETY

Pokud oba ¢lanky obsahuji ve svém dal$im textu i jisty pozitivni aspekt
poukazem na pavlovskou paralelu jeden chléb - jedno télo (1K 10,17) a na
vhodnost, aby alespont nékterym véticim byla podana ¢ast rozlomeného chle-
ba, pak jsou tyto pasize pievzaty z Vseobecnych pokynt k Rimskému misalu

12 ..imponens manus in eam (oblationem) cum omni presbyterio dicat gratis agens...“ (c. 4) La
Tradition apostolique de Saint Hippolyte : Essai de reconstitution. Ed. B. Botte. Miinster : Aschen-
dorff, 1989, s. 10.

B Srov. VOGTLE, A., OBERLINNER, L.: Anpassung oder Widerspruch : Von der apostolischen zur
nachapostolischen Kirche. Freiburg : Herder, 1992, s. 51.

14 Srov. KUNETKA, F.: Eucharistie v kiestanské antice. Olomouc : Vydavatelstvi UP, 2004, s. 69-71.
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(IGMR ¢l. 83.321), nejsou tedy novym textem. Vlastni pohled instrukce Re-
demptionis sacramentum na tento obfad je negativni a neobsahuje zadnou pozi-
tivni motivaci k jeho uzivani. To mtze byt opét vyzvou k liturgicko-pastora¢ni
uvaze. Jisté je ve hie praktické hledisko - jak tento obtad realizovat ve velkém
shromazdéni. Pro mse s mensim poc¢tem ucastnikii to viak neplati, a zde by
pravé bylo na misté povzbuzeni k jeho uziti. Je oviem nutné poukazat na sku-
te¢nost, ze posun od pozitivniho k nepfilis vlidnému hodnoceni najdeme uz
pti srovnani druhého (1975) a tietiho (2002) vydani Rimského misalu. Text,
ktery mluvi o tom, e obfad se nema zbyte¢né protahovat a ?e se mu nema
ptipisovat nepfiméfreny vyznam, je do textu ptipojen az ve tietim vydani (IGMR
¢l. 83), neni vsak obsazen ve druhém editio typica (¢l. 56¢). Je pak ale s podivem,
pro¢ Redemptionis sacramentum v ¢l. 49, kdyz se p#i hajeni moznosti pouziti
malych hostii odvolava na IGMR ¢l. 231, jeho text necituje uz od jeho pocatku.
Zde totiz najdeme velmi dulezity termin, ktery s uzitim chleba, a tim i s jednanim
s nim, Uzce souvisi. Jde o vyraz ratio signi. Citujme cely text v ¢l. 231:

LSmysluplnost znameni (ratio signi) vyzaduje, aby latka (materia) ke slaveni
eucharistie méla vzhled opravdového pokrmu. Eucharisticky chléb, i kdyz
nekvaseny, ma byt takovy, aby knéz pti msi s ucasti lidu mohl hostie
opravdu ldmat na vice ¢asti a aspoii nékterym véficim je podat. Tim se
nevyluc¢uji malé hostie etc.”

Vlastni ritus lamani chleba m4 tedy jistou souvislost se samotnou podo-
bou chleba, kterd ma byt takova, aby k lamani vybizela. Zd4 se, e ve zminéné
oblasti ratio signi jsme zatim pi#ili§ nepokro¢ili: prasvitné hostie, které se neda-
ji jist jako chléb, jsou toho dokladem.

V jistém smyslu musime dat textu Redemptionis sacramentum ¢&l. 73 za
pravdu, Ze totiz obfadu ldmani chleba se stéile ptipisuje ,nepfiméieny”, tedy
také maly, nedostatecny vyznam. Uz ted Ize totiz zcela jisté obfad lamani chleba
realizovat pti msich pro zvlastni spolecenstvi, ve msich pro déti, pti slaveni v ro-
ding, u nemocnych, v feholnich komunitich apod.

Spolu s docenénim vyznamu tohoto obtadu pak bude tteba také vyzved-
nut vyznam fraktoria - zpévu k lamani chleba. Vidyt ten dnes ¢asto za¢ne znit
jesté beéhem pozdraveni pokoje. Ptitom je to zpév, ktery doprovazi tkon lama-
ni, ma zaznivat tak dlouho, dokud lamani probiha (IGMR ¢l. 83). Jeho hlubo-
ky vyznam vystihuji slova nad chlebem v Hippolytové anafote: Hoc est corpus
meum quod pro vobis confringetur. Eucharisticky chléb - to je t&lo Berdanka Boziho,
ldmané pro Zivot svéta.

Text Redemptionis sacramentum o ,,(ne)pfimétenosti“ vyznamu obtadu la-
mani chleba nds inspiruje k napravé v této oblasti. Snad se ptame: jak tento
obtad mame realizovat! Prikopnik liturgické reformy Pius Parsch na podob-
né otazky odpovidal: ,Mé&me ducha, ten uz si télo najde.” Je tieba si osvojit
spiritualitu vychdzejici ze symboliky [amaného chleba, ktera pracuje s jednotou
v mnohosti:

- z mnoha zrn obili se stdva jeden chléb,

- jeden chléb je lamanim rozdilen mezi mnohé,
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- mnozi jsou jedenim jednoho chleba sjednoceni.”

Pak snad lépe pochopime, Ze opravdu plati: Ecclesia de eucharistia.

4. EUCHARISTICUM MYSTERIUM
A. PROBLEMATIKA

Neni pochyb o tom, %e instrukci Redemptionis sacramentum jde o u¢inné pro-
stvani eucharistického tajemstvi. V tomto duchu je také formulovan text ¢l. 78:

,Neni dovoleno spojovat slaveni mse svaté s politickymi ¢i svétskymi uda-
lostmi (cum rebus politicis vel mundanis) nebo s okolnostmi, které plné
neodpovidaji ucitelskému utadu cirkve. Je tieba takté? zabranit slaveni
mse svaté z pouhé touhy po pompé (ex mero pomparum desiderio) nebo ji
slavit ve stylu jinych ceremonii, jesté ke véemu svétskych, aby nebyl ztra-
cen autenticky vyznam eucharistie.“

B. PopNETY

Tento text opét vybizi k zamysleni. Tentokrit s nim nelze nez zcela sou-
hlasit. Neméli bychom ptipustit, aby vrcholné tajemstvi nasi viry, eucharisticum
mysterium, bylo znevazovano tim, Ze slavime msi i za okolnosti, které¢ s virou
viibec nesouviseji, bez ptihlédnuti k postojim ucastnikd, kteti jsou vite a kies-
tanstvi casto velmi vzdaleni. Existuji ptece i jiné typy liturgického slaveni,
napt. bohosluzba slova, ktera muze reagovat na situaci ptitomnych, ktefi - a¢
pokiténi - jsou ve stavu ani ne katechument, ale prekatechument - coz je
prvni fize procesu kiestanské iniciace. Slavil snad apostol Pavel na aténském
Areopagu eucharistii! Biskup Kurt Koch se dokonce ptimlouva za oziveni
disciplina arcani v urcité modifikované podobég, kdy tehdy (asi od 2. stoleti)
katechumeni po prvni naukové ¢isti odchazeli a nemohli byt p¥itomni eucha-
ristické ¢asti bohosluzby.!® Dnes jiz existuje mnoho modelt tzv. katechu-
mendlnich bohosluzeb, které chtgji oslovit ¢lovéka v rozli¢nych situacich,
neptedpokladaji viak jesté jeho viru."” Jeden z projevii nasi eucharistické viry
je také to, Ze eucharisticum mysterium chranime pted zneuzivanim také v téch-
to zminénych situacich.

ZAVER
V listu Efezantim je vztah Krista a cirkve charakterizovan takto: ,Toto
tajemstvi je veliké® (5,32). Tajemstvi Kristova téla - eucharistického i ekle-

zialniho, je veliké. V kazdém jednotlivém slaveni eucharistie se toto tajemstvi
dgje, ptiblizit se k nému a prozivat jej je oviem mo#né pouze virou. Kazdy jed-

15 Srov. Didaché 9,4. K vykladu textu v Didaché srov. KUNETKA, F.: Eucharistie v kiestanské antice,
s. 135n.

16 Srov. KOCH, K.: Ein Fest der Dankbarkeit : Gottesdienstfeiern in einer sikularisierten Welt. In:
Gottesdienst, 40, 2006, s. 25-21.

7 Srov. SCHLEMMER, K.: Uginit lidi zitika vnimavymi pro kfestanstvi. In: DEMEL, Z.,
SCHLEMMER, K. (eds.): Pronikavd zména pastorace nebo sebezdchouvny provoz? Ceské Budéj-
ovice : Teologicka fakulta JU, 2005, s. 9-16.
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notlivy tkon pfi slaveni eucharistie musi byt pochopen v jeho vlastnim a pl-
ném smyslu, jediné tak bude ve sluzbé tomuto tajemstvi. Text instrukce
Redemptionis sacramentum miizeme &ist z riznych pozic a pohledd. Tato kratka
studie chce ptispét k tomu, aby ,,svatost vykoupeni® mohla byt prozivana v po-
koji a radosti. Vidyt jeste tridentsky katechismus (kap. IV, 4) pro ni uziva vy-
razy sacramentum pacis a sacramentum caritatis. A prvni kiestané ,po domech
ldmali chléb a jedli pokrm v radosti a uptimnosti srdce® (Sk 2,46).
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Fenomenologie dialogu - vychodiska
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One can hardly disregard all the substantial changes that humanity has undertaken
during the 20th and at the beginning of the 21st century. The significance of these
changes is perceivable also (and perhaps prevailingly) in the ways of experiencing religion.
This article is concerned with religion as cultural and social phenomenon and with the
specific role of a dialogue within and between religious traditions as a necessary condition
for existence of the religion’s cultural dimension.

The departing point in our position is thus the phenomenon of human religious
experience and related forms of inter (and intra) religious dialogue. This point comprises
the interlinking axis for the whole treatise; it is reflected in all chapters and also deter-
mines the used methodology. It was important to undertake a deep analysis of principles
and conditions of dialogue.

Inter-religious dialogue that is based on a principle of religious pluralism should direct us
towards peaceful co-existence (regarded possibly as a joint effort of seeking and heading
for the ultimate goal of our lives), which is understood as showing responsibility for the
world, its ways and finally for humanity itself (i.e. its cultural dimension).

Cilem naseho usili bude vyznaceni principialnich podminek dialogu pro
oblast nabozenstvi a kultury, jakozto jeho projevu a jeho dusledkt pro dalsi
teologické objasnéni nabozenského dialogu samotného. Vychazime z pied-
pokladu, 7e sama fakticita fenoménu nabozenského dialogu je v kontextu
soucasného nabozenského nasili natolik cenénou kulturni hodnotou, ze se
stava vieobecné urcujici pro globalni budoucnost lidské civilizace. Z teologické-
ho hlediska je ziejmé, Ze fenomenologie dialogu mezi nabozenstvimi, vycha-
zejici a smétujici k toleranci jako jedné z nejvyssich kulturnich hodnot, klade
kiestandim nové otazky, jak uchovat nezménitelny obsah viry tykajici se spasy
a plnosti zjeveni ptichazejici z Krista a misijniho poslani cirkve. V Zivé paméti
mame diskusi, ktera se vedla v samotné #imské kurii, podnicend pozvanim Ja-
na Pavla II. ke spole¢nym modlitbam do Assisi, zaslanym piedstavitelim viech
svétovych nabozenstvi.! Ztejma4, kulturné sdilena hodnota setkani, komunika-

!niciativa Jana Pavla IL se tykala Dne modliteb za mir, ktery se poprvé uskute¢nil 27. ¥ijna 1986
anejnovéji 24. ledna 2002 jako bezprostiedni reakce na tragicky atentat 11. za#i 2001. Pape?
v této souvislosti fika: ,Od té doby novy duch - ¢asto nazyvany ,duch Assisi‘ - ozivuje
mezindbozensky dialog a nerozlu¢né jej spojuje s nasazenim pro spravedlnost, pro uchovani
fivotniho porstiedi a za mir. Kazda nabozenska skupina se totiz bude modlit na riiznych
mistech podle své vlastni viry, svého jazyka, své tradice v plném respektovani druhych. Vechny
ucastniky bude spojovat jistota, ze mir je darem Boha. Kazdy je jako vétici povolan, aby se stal
striijicem pokoje. Na tomto zikladé mohou muzové a zeny rizné ndbozenské ptislusnosti
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ce a slaveni si vyzaduje teologické vysvétleni a odtivodnéni dialogu, kultury
a jistého ,kultovniho“ vyjadteni fenoménu nabozenského dialogu.

V této kapitole navrhneme, a to s ohledem na stavajici stav kultury dia-
logu, dle naseho nazoru originalni formu vedeni mezindbozenského dialogu,
ktery je zaloZen na specifickém pojeti ndbozenského pluralismu jako kulturni-
ho fenoménu, otevirajici nové (z hlediska ui¢innosti nutné) teologické uchope-
ni kontextualizace spasného poslani cirkve, ptekonavajici jednostranné
sebepojeti cirkve ¢isté jako nidbozenské skute¢nosti ve prospéch vnimani
ekonomie spasy Trojjediného Boha z hlediska kiestanského (Logos), nachaze-
jici korespondenci v lidské schopnosti setkani, komunikace a slaveni z hledis-
ka fenomenologie nabozenského dialogu (nabozensky pluralismus). Zaujme-
me na tomto misté kriticky postoj viic¢i radikalnimu pojeti nabozenského plu-
ralismu u Johna Hicka a budeme specifikovat (dle naseho nazoru) novym zpa-
sobem pojem nibozensky pluralismus. Takové pojeti korespondence teolo-
gicko-kulturni otevira pro nabozensky dialog a jeho teologickou interpretaci
nové perspektivy bez laciné dogmatizace v roviné kulturni, projevujici se jako
nostalgie ¢i v roviné ndbozenského fundamentalismu. V tom vidime ziroveni
novum a piinos piedkladané prace. Teologicka reflexe si musi byt védoma
své kulturni konotace, ktera je teologicky artikulovani ve jménu jisté dyna-
mické polarity a jednoty v napéti, jak je to charakteristické pro formulova-
ni teologické otazky fenomenologickou metodou.

DIALOG JAKO SETKANI S JINYM

Otéazka dialogu jakozto setkani s jinym (jinym nez ja, tedy odlisnym,? ne-
znamym, tajemnym...) je velice slozita a lze ji chdpat v mnoha rozmérech.
Zakladatel filosofie dialogu Ferdinand Ebner tikd o vztahu k dialogu, Ze mysle-
ni, které neni ,,odpovédi na milost, nybrz jen projevem , 0samélosti Ja“, postra-
da vztah ke skute¢nosti Boha.?

Idea vztahu k Nekone¢nému implikuje myslenku Nestejného. Vztah k ne-
kone¢nu neni védéni, ale touha.*

Zikladem Ebnerovy dialogické filosofie je jeho disledné personalistic-
ky ptistup. Nepostradatelnost tohoto vychodiska pro oblast filosofické teologie
a antropologie odtivodiiuje svou ontologickou diferenci mezi ¢imkoli ne-
osobnim - o ¢em? mizeme v gramatické tieti osobé tici, ze to ,je“ nebo ,neni®,
a tim, co se takovéto fec¢i vymyka, diky své osobni povaze, zachytitelné pouze
v prvni a druhé osobé (,jsem*, ,jsi“), v niz se lze smysluplné nanejvys nevyjad-
tit, nikoli viak vyjadtit zaporné (ja nejsem, ty nejsi).

nejen spolupracovat, nybrs se také musi stile vice zasazovat, aby branili a rozvijeli skute¢né
uznani lidskych prav, jez je nezbytnou podminkou pro autenticky (ryzi) a trvaly mir. Tvaii
v tvat nasili, jez v téchto dnech ¥adi v tolika krajich Svaté zemé, si uvédomuji potiebu ukazat,
%e ndbozenstvi jsou faktorem solidarity, a tak usvédeit a izolovat ty, kteti zneuzivaji Bozi jméno
pro cile nebo metodami, které ho ve skute¢nosti urazeji.“ JAN PAVEL I1.: Mir v dnesnim své-
té. Promluva pred modlitbou Andél Pané dne 20. ledna 2002. In: http://www.christnet.cz/ma-
gazin/clanek.asp’clanek=1157.

* Srov. WALDENFELS, Bernhard: Znepokojivd zkusenost ciziho. Praha : Oikoymenh, 1998.

? Srov. POLAKOVA, Jolana: Dialog s Bohem a filosofie. Rychnov nad Knéznou : Jezek, 1999, 5. 35.

*Srowv. POLAKOVA, ].: Dialog s Bohem a filosofie, s. 63.

> Srov. POLAKOVA, ].: Dialog s Bohem a filosofie, s. 36.
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Zde je zajimavé srovnani s pojetim ontologické diference u Emmanuela
Lévinase. Emmanuel Lévinas formuluje dialogickou myslenku na Boha jako
eticky vztah. Jeho filosoficky piistup k této otdzce je ptitom Fizen vnitinim po-
Yadavkem ospravedlnit teologickou fe¢ ptred nejvlastnéj$im, univerzilné ko-
munikujicim, myslenim filosofie. Tato univerzalita je u né&j bytostné spjata pra-
vé s principem dialogu.

Dialog v Lévinasové smyslu je tim, co umoziiuje komunikovat ,mimo to-
talitu®: otevtit a prekrocit uzaviené systémy ovladaného védéni, jez usiluji
(v moderni dobé relativné nejvic) asimilovat do svych struktur vse, co se této
asimilaci mlize poddat, a eliminuji jako neinteligibilni (irelevantni, iracional-
ni) vdechno jim ,cizi“ a ,jiné"“, transcendentni. Lévinas prokazuje, Ze mira
takto koncipované inteligibility je zdsadnim zptsobem omezena a Ze ji lze
zejména v otazce Boha - relativizovat dialogickym postojem.°

Lévinas prohlasuje, Ze pro filosofické mysleni je branou k rozhovoru
s Bohem idea nekonec¢na. Ve filosofii obvykle spekulativné tematizovany vztah
Boha k celku svéta je na ptdé Ebnerovy dialogické filosofie konfrontovan s bez-
prostiedni evidenci vztahu Boha k lidskym osobdm, a zd4 se, Ze svét se teprve
ve svétle vztahu Boha a ¢lovéka zacina jevit ve své hlubsi pravdé.’

Jakymsi mostem vztahu Ja k Bozimu, ale i lidskému Ty je v Ebnerové fi-
losofii ,,Slovo® - totozné s Kristem, s Bozi laskou, s Bozim stvotitelskym ¢inem,
s principem lidského duchovniho Zivota, s pravym, vztahovym poslanim lidské
fe¢i. Zakladnim vyznamem ,Slova“ je u Ebnera dialogicky (nikoli novopla-
tonsky) interpretovany ,Logos“ z prologu Janova evangelia: ,,Logos se musi
vzit za slovo, za smysl slova viibec. Na pocatku byl »vztah J4 k Ty« a tento vztah
byl u Boha a Bah byl »vztah Ja k Ty«. Tim je dan i nejhlubsi vyznam slova lid-
ského: Slovo ¢loveka vychazi z umlknuti ¢lovéka pred Bohem a z plnosti jeho
sivota v Bohu. Tato plnost %ivota je laska.“®

K byti osoby nemtizeme mit jiny vztah nez ,,osobni“, tedy v nejhlubsim
zakladu ne jiny nez vztah Ja a Ty.

PODMINKY DIALOGU

Do dialogu muze vstupovat pouze ten, kdo si je védom vlastni identity.
Identita uschopnuje k dialogu. Strany dialogu od sebe ocekavaji zietelné vy-
sloveni vlastnich pozic a principt, které tyto pozice vymezuji. Nezbytnym pred-
pokladem takovéto formy dialogu je tcta vaci principtim druhé strany, bez ni
je totiz dialog nemoz#ny. Zaslepuje jej védomi vlastni nadiazenosti a vylu¢-
nosti, ¢i vyjimec¢nosti zastavané ideové pozice.

Madi byt vysledkem dialogu vztah (nebot pouze takovy dialog mé smysl),
pak dialog musi byt veden s rovhocennym partnerem. Jsou rtizné formy dvou-
stranné (&i vicestranné) komunikace. O zptisobu komunikace skrze jazyk (slo-
vo) pojednavaji velice vyznamni filosofové a teoretici jazyka,’ zejména z oblas-

¢ Srov. POLAKOVA, J.: Dialog s Bohem a filosofie, s. 62.

Srov. POLAKOVA, ].: Dialog s Bohem a filosofie, s. 37.

8 Srov. POLAKOVA, J.: Dialog s Bohem a filosofie, s. 38.

% Srov. SWEETSER, Eve: From Etymology to Pragmatics : Metaphorical and Cultural Aspects of
Semantic Structure. Cambridge : Cambridge University Press, 1992; SOSKICE, Janet, M.
Metaphor and Religious Language. Oxford : Clarendon Press, 1985; SHERRY, Patrick: Religion,
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ti lingvistického strukturalismu. Velice vyznamnou formou komunikace je ta-
ké symbol,© ktery se mimo jiné vyjadfuje ve formé mytu.!! Nejvétsim symbo-
lem je viak ¢lovék (v kirestanstvi bohoclovek - Jezis Kristus). Je-li clovek sym-
bolem (symballein) ¢ili spojujicim principem, pak zdkladnim piedpokladem
komunikace s druhym jako se symbolem je schopnost a potteba spojeni, jehoz
dusledkem je vytvoteni celku (spojeni v jeden celek). Pouze celek lze ¢ist v prav-
dé (,pravda-ktera-si-nestaci sama). Cast je zavadéjici a vnimame-li ji jako ce-
lek, pak je Iziva (nedostacujici: ,,pravda-kterd-si-sta¢i® sama). Pro poznani (prav-
dy) pottebuji druhého, dialog s nim, vztah, spojeni, integraci a perichoretické
propojeni.'

Zakladni podminkou dialogu je pouzivani stejného komunika¢niho jazy-
ka dialogickymi stranami.” Zde vSak nastava potiz, nebot jaky jazyk je natolik
univerzalni, ze jej lze pouzit pro vzajemnou komunikaci? Jak se zd4 (at to zni jak-
koli trivialné a opotiebované), jedinym takovym jazykem je komunikace skrze
lasku. Nebot jak je znamo, v mezilidském, partnerském (manzelském) vztahu
se komunikace stava nemozn4 (raciondlni uchopeni pojmt uz nestaci, nebot i ra-
cionalni poznani m4 své meze'¥), kdy? se z néj vytrati laska.”® Lasku zde cha-
peme jako schopnost vidét krasu toho druhého. Je-li druhy krisny, pak jeho
kriasa mne proménuje a ja sim se stavim krdsnym.

Jsme si védomi, Ze takto nastavené podminky dialogu je velice tézké im-
plikovat na nabozenské ¢i narodni struktury.'® Nebudeme-li viak tohoto schop-
ni, bude pak dialog viibec mozny? Je to, co dnes povazujeme za dialog (bez vy-
e zminénych principt), viibec dialogem? Z jedné strany jsme si védomi toho,
%e 7iva zkuSenost tajemstvi Boha je mozna jen jako nevycerpatelnost rtiznych
zputsobi, v nich? on se davd poznat v oblasti stvotené skute¢nosti, z druhé stra-
ny, ze rozdil mezi Bohem, jak je (nekonecnost) a jak se stava, se vyjadiuje pti-
méfené k d&jinné zkusenosti (v proménlivosti). Z jedné strany jsme povinni
nepodminéné oddanosti zjeveni, z druhé strany vnimame, Ze stale ,ztracime
ptadu pod nohama®.

Truth and Language Games. London : Macmillan, 1977; McFAGUE, Sally: Metaphorical Theo-
logy : Models of God in Religious Language. Philadelphia : Fortress Press, 1982.

10K podobam symbolické komunikace srov. CASSIRER, Ernst: Filosofie symbolickjch forem I. Pra-
ha : Oikoymenh, 1996, CASSIRER, Ernst: Filosofie symbolickych forem II. Praha : Oikoymenh,
1996.

' Srov. BAL-NOWAK, Maria: Mit jako forma symboliczna w ujeciu Ernsta A. Cassiera. Krakow :
Nomos, 1996.

12V ktestanské tradici se dialog uvniti Boha projevuje vzajemnym perichoretickym propojenim.
Biih je dialogicky.

B Srov. STRASSER, S.: Phenomenology of Feeling : An Essay on the Phenomena of the Heanrt. Pitts-
burgh : Duquesne University Press, 1977.

1 Srov. WALDENFELS, B.: Znepokojivd zkusenost ciziho, s. 52-53.

15 Srov. LEGUTKO, Ryszard: Tolerancja : Rzecz o surowym paristwie, prawie natury, milosci i sumieniu.
Krakéw : Znak, 1997.

16 Ptikladem zde miize byt postoj Mahatma Gandhiho. Srov. CHATTERJEE, Margaret: Gandhi’s
Religious Thought. London : Notre Dame University Press, 1983.
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TEOLOGICKA VYCHODISKA SOUCASNE DISKUSE
NA POLI TEOLOGIE NABOZENSTVI

Civiliza¢ni promény soucasného svéta nejsou bez vlivu na sebereflexi a kon-
textudlni zafazeni Zivota kiestanti v ném. V historickém kontextu sebereflexe kies-
tanstvi probiha na pozadi negativhiho vymezeni vii¢i ostatnim nektestanskym
nabozenstvim. Neziidka v katolické teologii prevladaly apologetické tendence
pied skute¢nym kiestanskym kerygmatem. Negativni postoj kiestanstvi viici
svétu pouze prohlouboval dopady sekulariza¢niho procesu. V soucasném histo-
rickém kontextu je nezbytny pozitivni piistup, ktery vychazi z tviiréi spirituality,
zalozené na bezprostfednosti nabozenského rozméru skutecnosti a sméfujici
k osvobozeni dobra a krasy v ¢lovéku. V ocich kritikt byla cirkev ne zcela bez
opravnéni vnimana jako ,majitelka pravdy“ a velmi dlouho trvalo, ne# dozrila
k ptiznani vlastnich chyb a vin."” Dnes cirkev na zakladé teologické diskuze a po-
tadavkd pluralitniho svéta spatiuje smysl v dialogu s lidmi jinych nabozenstvi
a odlisnych svétonazord.’® S tim je spojena potieba opétovné sebeidentifika-
ce a kontextualniho zatazeni kiestanského poselstvi spasy do skute¢nosti své-
ta. Jednim z nejdalezit&jsich ukolf je nova interpretace chapani pravdy, ktera
byla doposud pojimana tzkoprse” a hluboce se zakotenila v mentalité vé-
ticich.” Toto nové pojeti pravdy musi vsak souznit se zakladni kiestanskou
pravdou, kterou je vtéleni Krista a jeho univerzilni spasonosné dilo. Pravda vy-
taduje otevienost vii¢i druhym, ,jinym* (avsak ne ,cizim*), ptijeti a uzndni je-
jich odlisnosti a zptisobu jejiho hledani ve svych vlastnich tradicich a kul-
turdch.? Proto je kulturni a nidbozenska sebeidentifikace podminkou vyzralé-
ho dialogu u vsech zacastnénych stran.

V souvislosti s vyvojem udélosti v poslednich letech?” pted velkymi mo-
noteistickymi nabozenstvimi stoji zodpovédnost a tkol nabidnout alternativ-
ni pohled a podobu ¢loveka, ktery je obrazem Boha na zemi a ke kterému
sp&je spolu s déjinami a ¢asem. Nabozenstvi a spolu s nim teologicka reflexe
se nemUze a nesmi stat nastrojem zajm ,,pana tohoto svéta“, nybrz musi po-

17 Zasadni zménu do tohoto procesu vnesl pontifikat Jana Pavla II., a zejména jeho pozidéni o od-
pusténi vin, kterych se dopustila citkev v priibéhu déjin na ostatnich lidech.

18 Srov. HRYNIEWICZ, Wactaw: Chrzescijaristwo nadziei. Krakow : Znak, 2002, s. 61-66.

¥ Srov. CARETTE, Jeremy, R.: Foucault and Religion : Spiritual Corporality and Political Spirituality.
London; New York : Routledge, 2000, s. 69.

?0 Srov. BLONDEL, Maurice: Filozoficzne wyzwania chrzescijaristwa. Krakéw : Znak, 1994.

*' Srov. KUNG, Hans, STIETENCRON, Heinrich von: Kiestanstvi a hinduismus. Praha : Vysehrad,
1997; KUNG, Hans, BECHERT, Heinz: Kfestanstvi a buddhismus. Praha : Vysehrad, 1997;
KUNG, Hans, ESS, Josef van: Kestanstvi a isldim. Praha : Vysehrad, 1998; KUNG, Hans,
CHING, Julia: Krestanstvi a ndbozenstvi Ciny. Praha : Vysehrad, 1999; KOZAK, Jan: Kofeny
indoevropské duchouni tradice. Praha : Bibliotheca gnostica, 2001; SUZUKI, D., T.: An Intro-
duction to Zen Buddhism. New York : Grove Press, 1964; LIPNER, Julius: Hindus : Their Re-
ligious Beliefs and Practices. London; New York : Routledge, 1994; LENOIR, Frédéric: Setkd-
vdni buddhismu se zdpadem. Praha : Volvox globator, 2002; KIRK, Andrew, ].: The Meaning
of Freedom : A Study of Secular, Muslim and Christian Views. Cumbria : Paternoster Press, 1998;
ABDULLAHI, Ahmed, An-Na’im (ed.): Proselytization and Communal Self-Determination in
Africa. Maryknoll; New York : Orbis Books, 1999.

22 Mame zde na mysli predevim zvyseny podil teroristickych utoki, globaliza¢ni a unifikaéni tenden-
ce, krize rtizného druhu, poc¢inaje hodnotovou, ekologickou, vztahovou ¢i krizi nabozen-
ského prozivani.
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ukazovat na skute¢nost ,mimo tento svét“.?® Jednim z nejtézsich ukold bude
spojit tyto dvé skutecnosti. Biih stvotil ,tento svét”, vtélil se v ,tomto svéte®,
spasil ,,tento svét” a chce pfijmout viechny z ,tohoto svéta”“ do ,,onoho svéta“. Jed-
nim ze spojujicich prvki se mtize stat citlivost vii¢i utrpeni jinych lidi nezavisle
na jejich nabozenském a svétonizorovém piesvédceni. Tato skute¢nost je
zfejmé nejvice zavazujicim a sjednocujicim kritériem spolubyti rtznych kul-
tur a nabozenstvi.**

,Vira, kterd se nestala kulturou, nebyla plné ptijatd, dikladné promyslena,
vérné prozita.“? Nabizi se zde rovnice, ktera miize poslouzit jako zakladni
paradigma dialogu na poli mezinabozenského dialogu: dialog (setkani) - kul-
tura (komunikace) - kult (slaveni). Cilem dialogu je spole¢né slaveni. Dialog
je podminén setkanim, jehoz dtsledkem je komunikace, ze které vzchazi kul-
tura. Teprve na spole¢né vybudovaném kulturnim zakladu mohou ¢lenové
riznych nibozenstvi spolecné slavit.?® Je tieba presné pochopit individualni
rozlisnosti v kontextu universality spasy od naroku sebeucelnosti fenomé-
nu cirkevniho spolecenstvi a pohodlného kalkulu ,spasy”. Jedno i druhé je tie-
ba podtidit Bozi svrchovanosti, ,Bohu v Kristu v cirkvi®, jen# relativizuje
viechno lidské v cirkevnim spolecenstvi samém.

NABOZENSTVI JAKO INTEGRACNI PRINCIP DIALOGU

Mohlo by se zdat, ze nadpis této podkapitoly je vzhledem k d&jinné zku-
Senosti antinomicky. Nabozenstvi v dosavadnim priibéhu d&jin byla spise
pficinou nesvari, neshod, konfliktii a valek, ne? integra¢nim principem.”
Casto byly nabozenské rozepte pticinou valek mezi staty i jednotlivymi pan-
stvimi. Kladn4 role jednotlivych nidbozZenstvi je v rozvoji lidské kultury ne-
popiratelna. Presto v pritbéhu dé&jin nezptisobovalo nic tak velké spolecenské
rozvraty jako nic¢ivé podoby viry. Jednim z davodi byla historicky a socio-
kulturné podminéna neschopnost (¢i nemoznost!) ptijmout pluralitu svéta.
Avsak nabozenstvi, které je zakladnim elementem kultury a humanity,?® ni-
kdy zcela neztratila vii¢i sobé navzajem narok byt integracni funkci mezi na-
rody, jejich ndbozenstvi jsou od sebe odlisna.

Nabozenstvi, které je projevem dialogu Boha s ¢lovékem a ¢lovéka s Bo-
hem, uschopnuje lidstvo k neustdlému vzepéti smérem k transcendentnimu
naplnéni. Prestoze zptsoby reflexe onoho naplnéni jsou odlisné, jedno zlsta-
va stejné: touha po naplnéni (transcendentnim) a smyslu své existence. Ta-
jemstvi lidské existence, doprovazejici celé déjiny, se zdsadnim zptisobem pro-

2 Prikladem za viechny at je zde poukazani na nékteré aspekty teologie osvobozeni.

% Srov. HRYNIEWICZ, W.: Chrzescijaristwo nadziei, s. 27-28.

2 JAN PAVEL I1.: Fin dall’inizio del mio pontifico (list ze dne 19. 5. 1982, jimz byla ustanovena
papezska rada pro kulturu); AAS 74 (1982) 685; EV 8, 177.

%0 Nejedna se zde o jakousi ,,paraliturgii®, nybrz o spole¢nou oslavu Boha, ktera se mtize odehravat
podle vzoru ptislusnych nabozenskych tradic.

2T Srov. BARTOV, Omer, MACK, Phyllis (eds.): In God’s Name : Genocide and Religion in the
Twentieth Century. New York; Oxford : Berghahn Books, 2001; HALL, John R.,
SCHUYLER, Philips D., TRINH, Sylvaine: Apocalypse Observed : Religious Movements and
Violence in North America, Europe and Japan. London; New York : Routledge, 2000.

28 Srov. KULISZ, Jozef: Wprowadzenie do teologii fundamentalnej. Krakow : WAM, 1995, s. 20-39.
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mitd do tajemstvi naboZenstvi. NaboZenstvi je nejen pokusem o interpretaci
(transcendentni) fenoménu ¢lovéka, nybrz nabizi také zptsoby jeho realizace.”

Principem dialogu ¢lovéka s ¢lovékem je hledani odpovédi na otazku po
smyslu véci, v nejvyssi mite i o samotné lidské existence. Clovék vstupuje do
vztahu s druhym s nadéji na odhaleni kousku onoho tajemstvi ,,davat“ a ,ptiji-
mat“ smysl. Je to koneckonct i motiva¢ni pticina touhy ¢lovéka po poznani.
Veskeré epistemologie at vychazeji z materidlnich, empirickych, filosofickych,
¢i spiritualnich principt, smétuji k odhalovani tajemstvi ¢lovéka a jeho byti
ve svété. Nabozenstvi, jehoz podstatnym rozmérem je védomé odkazovani se
k tomuto tajemstvi (které vychazi z tajemného dialogu Boha s ¢lovékem), na-
bizi ¢asto ve shodé (avsak ne vidy) s racionalnimi empirickymi teoriemi poznani
odpovéd na otazku o absolutni smétovani ¢lovéka.*® Pravé tento rozmér taza-
ni se po absolutnim, ptesahujicim, poukazujicim nad sebe (¢asto ,skrze sebe)
je onim integra¢nim principem. NaboZenstvi se mohou navzijem obohaco-
vat o svou tradici a zkusenost sebezjeveni pohybu ducha mezi kritickym zauje-
tim distance a takika mystickym splynutim s pravdou. Lidska zkusenost, zapsa-
nd v nabozenské tradici, je jednim z nejcennéjsich pokladii lidstva v tom smys-
lu, Ze v sobé& uchovava vasnivy pohyb k bozskému, které ¢lovéka tvoti jako byti
transcendentni, ale zdroveni jako byti deformované vasni vztahu mezi identitou
(co jsem) a kontradikci (kdo je ten druhy), mezi nejjasnéjsim dnem a nejtemné;j-
§i noci prozivani. Tyto poklady stoji u zakladu vsech civilizaci a kultur, proto
oproti Huntingtonovi bychom meéli mluvit o setkani kultur (nabozenstvi) a ne
o boji kultur (ndbozenstvi).

Mnohost nibozenskych tradic je ve spektru svétovych dg&jin vidy vazana
na potiebu ¢lovéka pozvednout o¢i ,k nebi“.’! Kazda nidbozenska tradice si
musi odlisné nabozenské tradice vézit, ze stejnych davoda, pro které si ji vazi
jeji ¢lenové. Nabozensky dialog ptevadi vzdorovitou izolaci v pokorné se-
berozlisovani a va$nivé zadani splynuti v laskyplné sebeodevzdani.

Je nesnadné formulovat velice konkrétni principy dialogu bez obecnych
norem a vychodisek. Na§ ptispévek se v tomto ohledu vztahuje spise na ony
veobecné normy nez na konkrétni jednotlivé body dialogu. Dialog na urovni
mezinabozenské musi vychazet z dialogu vnitfn& nabozenského a ze zvniting-
ni zminénych obecnych principt. Implikuje vztah, jenz je charakterizovan
myslenim, nakolik je kontradikci vzhledem k pouze ¢istému (logickému) mys-
leni jako dia-logos (,,roz-). Naopak zjevuje samotny logos (pravdivost promlouva
,skrze® nékoho). Dialog odkazuje na logos ve viech vécech ve smyslu - umoziiu-
je ¢innost samotného Loga (toho, kdo vse potada).

VTELENI LOGU JAKO VRCHOL DIALOGICKEHO VZTAHU BOHA A CLOVEKA

Z hlediska srovnavaci religionistiky je misto a vyznam Krista (vtéleného
Logu), které mu pftipisuje kiestanska tradice, velice vyznamné a originalni.
Avsak z hlediska samotné kiestanské viry se tato specifika ukazuji mnohem

2 Srov. JOST, Walter, OLMSTED, Wendy (eds.): Rhetorical Invention and Religious Inquiry : New
Perspectives. New Haven; London : Yale University Press, 2000, s. 37.

30 Srov. PALMER, Humphrey: Analogy : A Study of Qualification and Argument in Theology. Lon-
don : Macmillan, 1973.

31 Srov. GIBSON, Arthur: God and the Universe. London : New York, Routledge, 2000.
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vyraznéji. Osoba a vtéleni, Zivot a smrt, zmrtvychvstani Jezise Krista, jsou cen-
tralnim mistem kiestanského tajemstvi a jak uvadi Jacques Dupuis ve své
christologii, ,kiestanstvi, to je Kristus“*2. Udélost Jezise Krista ma z hlediska
kiestanské tradice v dg&jindch ustiedni vyznam nejen pro kiestanskou obec
véticich, ale také (a to zejména) pro celé lidstvo a cely vesmir jako univerzalni
udalost (spasy). Skrze udalost vtéleni (pokracujici v ukiizovani a zmrtvychvsta-
ni Jezie Krista) se ¢lovek (kiestan) uc¢i poznavat Boha, ¢lovéka, jeho ptivod,
déjiny a smé&fovani k eschatické skute¢nosti. Jezi§ Kristus je alfou a omegou
kirestanské epistemologie. Clovék, ktery spé&je v déjinach ke svému uréeni, ke
své transcendenci a ke svému sjednoceni s Bohem (ke svému zboz$téni), ma-
%e ici, Ze je bozsky natolik, nakolik je Bth lidsky (Berdajev). Vrcholem , lidskos-
ti Boha® je pravé onen ustfedni bod dg&jin, jim# je osoba Jezise Krista. Nejvétsi
touhou ¢lovéka na této zemi je ,,navrat do své vlasti“,*> do mista svého ptivo-
du (do Boha). Kiestanstvi sdili viru, Ze tuto touhu jako prvni napliiuje sim Bth
svym sestoupenim k ¢lovéku a ptijetim jeho podoby. Nekone¢na vzdélenost
mezi Bohem a ¢lovékem byla toutou tajemnou skute¢nosti (vtélenim) prekonéna.

Clovék je ptilis nepatrny a slaby na to, aby byl saim schopen povznést se
ze své moci (bez Bo#i pomoci) na uroven bozstvi. Udélost vtéleni je ptijetim
a zaroven, skrze Kristovu kenozi, zboziténim ¢loveka. Bozské je to, co nepodléha
proméné, co je vé&né, co je neménné. Vtéleni Logu je vé¢né a neménné. Je uni-
verzalni, prekracujici ¢as a prostupujici d&jiny.** Je vrcholnym projevem dialo-
gického vztahu Boha k ¢loveku.

Dialogi¢nost se zde projevuje jako sebeobétovani, odpusténi a ptijeti. Je-
li Bah do té miry ,dialogicky®, ze je schopen obétovat vlastniho Syna v zajmu
dialogu s ¢lovékem, pak je ¢lovék povinen (v sile Bozi moci), vstupovat do dia-
logického vztahu s druhym stejnou mérou.

Vtéleni Logu je tedy ustfednim momentem déjin. Buih, ktery sestupuje
k ¢loveku a ptijima jej zpét ,,do svého ltina®, vybizi k sebeobétovani, odpusténi
a ptijeti. Clovék tedy nemtize hledat vyssi aroveni podoby dialogu, ne? je pra-
vé vtéleni. Pro kiestana se tato udalost stava skute¢nosti dialogu s druhym.

KRESTAN JAKO SLUZEBNIK DIALOGU

Kiestan je povolan k dialogu. Uz samotné uchopeni podstaty ¢lovéka by
bylo problematické, ba nemozné, vyaduje dialogicky ptistup na zakladé zku-
Senosti ztroskotdni absolutnosti dedukce ve vzijemném poznani osob.” Bez
teleologického hlediska, tj. naroku vztahovani se vii¢i tomu, co je ,nad nami*
jako autorita epifanie bozské lasky, je nemozné vztdhnout lidské jednani k ce-
mukoli. Bez toho by se ,dialogi¢nost® stala v okamziku sobeckym individuali-

32 DUPUIS, Jacques: Wprowadzenie do chrystologii. Krakow : WAM, 1999, s. 8.

33 Je to archetypalni mytus o vé¢ném navratu, ktery mimo jiné nalézime u Homéra v Odyssei.
Odysseus odchazi ze své rodné Ithaky a po celou dobu svého putovani tou#i vratit se do ni.
V evangeliich je to ptibéh marnotratného syna, ktery opousti domov svého otce, aby se do
né&j pak v nejtézsi fazi svého zivota vratil.

3 Udalost Krista, prostupujiciho d&jinami, se objevuje v ikonografii k¥estanského Vychodu v iko-
nografickém typu sestoupeni Krista do podsvéti. Kristus na tomto vyjevu sestupuje do pod-

svéti, aby z n&j vysvobodil zemfelé Staré¢ho zdkona.
3 Srov. KULISZ, J.: Wprowadzenie do teologii fundamentalnej, s. 9-20.
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zovanim. Primarnim by se stalo ,,ja“ bez vztahu k ,,ty®. Pouze pojeti spole¢né vztaz-
nosti (k cili) umoznuje vstoupeni do vztahu. Jak bylo fe¢eno v ptedchozi kapito-
le, Biih, ktery sestupuje k ¢lovéku, aby jej tim ptitdhl k sobég, ukazuje cestu pro
vytvoteni dialogické vztahovosti. Kiestan, ktery se skrze nasledovani stava po-
dobnym Bohu, si musi byt védom tohoto rozméru dialogu. Vstoupit do dia-
logického vztahu s druhym znamena ptijmout jeho odlisnost, protikladnost,
¢i dokonce cizost. Jelli Buh ptitomen skrze své dilo vtéleni v kazdé bytosti
(¢lovek je stvoten jako obraz Bozi), pak se kiestan v dialogickém setkani s dru-
hym setkavd se samotnym Bohem a potazmo i se sebou samym. Nebot jak by-
lo feceno, poznani sebe je nejvétsim problémem c¢lovéka. Jsme si totiz dobie
védomi toho, Ze se pohybujeme mezi teologii naruseného svéta vidénou z hle-
diska vykoupeni, kdy se analogie mezi Bohem a stvotenim jevi skoro jako kon-
tradikce mezi 1Zi a pravdou Boha, jez ptekypuje ve zjeveni Otce skrze Logos
a pravé tim osvétluje ten protiklad velmi Zivym svétlem, a teologii vykoupeni
v plném realismu tohoto poruseného svéta, teologii, ktera se zaklada v sa-
motném Logu, ponévadz v Ném jsou vsechny protiklady kontinuity a sukce-
se stvoteni odevidy ,jedinym Zivotem®. Proto je kiestan sluzebnikem dialogu
jako antinomie. Poznani je vztazeno k jednani, jednani ptivadi k cili. Tato za-
kladni rovnice uschopniuje kiestana ptijimat tajemstvi druhého, jeho neko-
nec¢no, jeho tvat.*® Ndbozenstvi jako cesta k poznani mize byt spojujicim prin-
cipem dialogu. Kiestanstvi, které si ¢ini narok na univerzalitu, véeobecnost (ka-
tolicitu), je ze své podstaty ,,odkizano“ k dialogu s druhymi (misijni poslani
cirkve®?), protoze Bith v Trojici je dialog.

Slouzit druhému (v dialogickém vztahu) znamena vydat se mu, byt mu
k dispozici, naslouchat mu a byt schopen jednat podle jeho ptani. Sluzba dia-
logu neznamena ztratu identity, ani zpochybnéni vlastnich vychozich pozic,
nybrz je otevienim viici odlisnému zptisobu poznani druhého.

Svornikem kiestanské dokonalosti je ldska, a ta ma byt hlavnim pri-
vodcem dialogu.’® V dialogickém vztahu Boha a ¢lovéka je jedinou moznou
odpovédi na dtvod vtéleni a vykoupeni skrze smrt laska (Boha k ¢loveku). Je
to snad nejvétsi tajemstvi a zaroven nejvétsi antinomie Boziho zjeveni. Vsich-
ni jsme ,vykoupani® v Kristové krvi, ktery ji za nas z lasky prolil. Neni tedy vét-
s$iho dtivodu k dialogu nez dialogi¢nost ldsky. V druhém se kiestan setkava
s ukfizovanym Kristem, s jeho laskou, pochopenim, porozuménim a ptijetim...
Muze snad kiestan oplatit druhému (Kristu) jinym piistupem?

% Srov. LEVINAS, Emmanuel: Totalita a nekonecno. Praha : Oikoymenh, 1997.

3T Podle naseho nazoru i samotné pojeti misijniho poslani mutize (a musi) podlé¢hat uréitym
proménam. Jedna se zde predevsim o posunuti diirazu z eklesiocentrickych a christocentric-
kych ptistupt na theocentrické akcenty (neznamend to ovem, %e christocentrismus - cen-
tralni postaveni Krista v kitestanské vite, ztraci na vyznamu ¢i je zminénym theocentrismem
relativizovan). Uvnitf samotného kiestanstvi je centralni misto Krista nepopiratelné a ne-
zpochybnitelné. Jeho osoba a poslani je mistem, v némsz kiestan nalezl svou vlastni identitu,
a transparentnim prostorem pro objeveni podstaty kiestanské viry. Pro dialogické setkani
s jinymi nabozenstvimi a v zdjmu hled4ni spole¢né platformy dialogu se theocentrismus je-
vi jako ,méné konfliktni“ prostor, nebrani to viak tomu, aby v ramci dialogu kitestan zdtraz-
nil, ze pro n&j osoba Jezie Krista hraje ustfedni roli v d&jinach lidstva.

38 Srov. 1 Kor 13.
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SPECIFICKE POJETi NABOZENSKEHO PLURALISMU (NABOZENSKE
PLURIFORMITY) JAKO VYCHODISKO MEZINABOZENSKEHO DIALOGU

Uvodem je nezbytné upozornit, 2e nase pojeti nabozenského pluralismu
vychazi z analyzy skutecnosti svéta jako skutec¢nosti, ktera je povahou své stvo-
fenosti pluralitni.’” Raznost nabozenstvi neni jen diisledkem ,tragedie onto-
logické katastrofy, ale i projevem hledani (lidského i Boziho) rtiznych cest ke
(spole¢nému) setkani Boha, ¢lovéka, naroda.® Nabozensky pluralismus, tak
jak jej chapeme, je projevem ,riznorodosti® a celistvé neuchopitelnosti Boha.
Védomi nabozenského pluralismu jako nabozenské pluriformity vsak neni
pti¢innou indiference ve vztahu k odli§nostem, integrité, identité jednotli-
vych ndbozenstvi a jejich podstatnym konstitutivnim slozkam. Jak vyplyva
z ptedchoziho, toto pojeti nibozenské pluriformity se zasadné lisi od pojeti
teologti pluralista*, kteti jsou v zajmu mezinabozenského ,dialogu“ ochotni
popiit identitu vlastniho vyznani a obé&tovat na oltafi ,,pochybnému® bohu*
fenomén je skutec¢nosti, kterou predkladdme jako integra¢ni princip dialogu.
Vidyt vtéleny Blih prochazi kifzovou cestou ziahady a zloby svéta ne pouze
jednou, nybrz vidy znovu, zatimco svét pravé v tomto vidy novém k¥izovani
Boha ma ticast na Bo#i slave, tak jak Btih chce ¢i dopousti. Odlisnost muze byt
prvkem pro hledani platformy setkani (jakési zdravé napéti z tajemstvi
druhého). Konstitutivni prvky vytvaiejici identitu jednotlivych nabozenstvi
jsou onim principem setkdni. Pijeti odlisnosti nemusi pfedchézet pokus o jeji
zniceni (dogmatickd argumentace), nybrz ucta viici principu, ktery je ve vzta-
hu k obsahu mé viry ,cizi“, aviak ne nutné nepidtelské ¢i vylucujici moznost dia-
logu a setkdni.

Schopnost uvidét vztah i vazbu kitestanstvi a jinych naboZenstvi jako z jis-
tého hlediska nepochopitelné a nevysvétlitelné zdhady fenoménu hluboké
rozdilnosti je mo#né rozvinout toliko v souvislosti lidského rozméru tragédie
htichu a Boziho tajemstvi stalého hledani. Rozdéleni nabozenské zkusenosti

%9 Srov. TRACY, David: Plurality and Ambiguity. London : SCM Press, 1988.

4 Srov. WAINWRIGHT, William J.: Philosophy of Religion. Milwaukee : University of Wisconsin,
1999, s. 206-214.

' Mame zde na mysli zejména takové teology jako J. Hick, P. Knitter, W. C. Smith, S. Samartha, R.
Panikkar, L. Gilkey, R. Radford Ruetherova a dalsi. Srov. EDDY, Paul Rhodes: John Hick’s
Pluralist Philosophy of World Religions. Hampshire : Ashgate, 2002; GOUDLER, Michael,
HICK, John: Why Believe in God? London : SCM Xpress Reprints, 1994; HICK, J.: Classical
and Contemporary Readings in the Philosophy of Religion. Prentice Hall, 1991; HICK, J.: Dialogues
in the Philosophy of Religion. Palgrave, 2001; HICK, J.: Disputed Questions in Theology and the
Philosophy of Religion. Palgrave, 1997; HICK, J.: God and the Universe of Faiths : Essays in the
Philosophy of Religion. Fount Publications, 1977; HICK, J.: God Has Many Names : Britain’s
New Religious Pluralism. Westminster : John Knox Press, 1979; HICK, J.: Christianity at the
Centre. London : SCM Press, 1968; HICK, J., PHILLIPS, T., R., PINNOCK, C., H. (eds.):
Four Views of Salvation in a Pluralistic World. Grand Rapids : Zondervan, 1996; HICK, J.: The
Fifth Dimension : An Exploration of the Spiritual Realm. Oneworld Publications, 1999.

# Srov. WILLMER, Wesley, K., SCHMIDT, David, J., SMITH, Martyn: The Prospering Parachurch
: Enlerning the Boundaries of God’s Kingdom. San Francisco : Jossey-Bass Publisher, 1998;
WILLIAMS, Jay, G.: A Reassessment of Absolute Skepticism and Religious Faith : Standing before
the Mystery. Lewiston : The Edwin Mellen Press, 1996.
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(fenoménu rozdilnych nabozZenstvi) navic miizeme vnimat i jako vyzyvavou
necitelnost, ktera vznikala a vznikd - at uz jako cosi ptitazlivého nebo odpu-
divého - diky zkusenosti komplementarniho protipoluy, tj. dialogu jako pravi-
delné soucasti zivota setkavani obou téchto ,rozdilnych svéta®.

Jedna necitelnost takiikajic nestaci. Je to pak spise nediferencovanost,
kazdodennost socialniho, institucionalniho nabozenského Zivota, ve které je
ktestan, buddhista, #id, muslim atd. jako ,zaklety“. Zivot uvniti jedné neci-
telnosti, nepochopeni #ivé skute¢nosti d&jinné podoby nabozenské viry a pohled
na jejich komplementaritu pouze zvenci je rovnéz malo plodné. Pro kiestana
se miZe jina nabozenska zkugenost zdat jako zkarikované schéma nebo sche-
matickd utopie, stejné tak pro nekiestana realita a fenomenologie kiestan-
stvi. Teprve tam, kde je moZné prekonat vyluéné byti uvnitf i vyhradni distan-
ci pohledu zvenci, kde dochazi k ptechodiim obéma sméry a kde se ¢lovek
stava zacastnénym pozorovatelem v obou komplementirnich svétech, za¢nou
se obé necitelnosti - kiestanské i nektestanské - vzajemné zviditeltiovat a in-
terpretovat.

Zde muiizeme najit koteny soucasnych kiestanskych snah o dialog,
zosobnény zemtelym papezem Janem Pavlem II., ktery si byl dobie védom
toho, e konflikt hermeneutik mize byt pfekondn jen setkdvanim jako projevu
vztahu a lasky. Neni to tedy princip charakterizujici n&jaké neptekonatelné
omezeni, ale vyzva k dobrovolnému sebeomezeni (ve smyslu ptestarime tolik
investovat do snah za kaidou cenu vysvétlit, pochopit, vymezit, urcit, defino-
vat), a to proto, Ze se vyplati ,nevédét” a ptiznat si, ze tomuto nibozenskému
rozdéleni jesté pIné ,nerozumime®. Zde muze dialog ptinést netusené bohatstvi.
Neni principem deskriptivnim, ani preskriptivnim, ale heuristickym, ktery
muze proménit vzijemné nepochopeni a odcizeni v gejziry interpretaci.

Mezinidbozensky dialog, vychazejici z principu nabozenského pluralismu,
ma sméfovat ke schopnosti pokojné existence (kterou mtizeme spole¢né cha-
pat jako spole¢né hledani a smétovani k cili naseho Zivota) zde na zemi jako
projevu spole¢né zodpovédnosti za tento svét, jeho podobu a v diasledku i sa-
motného ¢lovéka (jeho kulturnosti). Predpokladem mezinabozenského setka-
ni na platformé nabozenského pluralismu nemusi nutné byt nezbytnost ustou-
peni ,ze svych pozic*.

Jsme si samoziejmé védomi, Ze se zde miize objevit namitka o nepiatelstvi
Ljiinych“ nabozenstvi ve vztahu ke kiestanstvi.”” Nejsme si vak jisti, zda ono
neptatelstvi vyplyva z podstaty samotnych nabozenstvi (jejich doktriny), ¢&i spise
z jejich $patného pochopeni fundamentalistickymi skupinami,* které nalé-
zame v kaidém nabozenstvi (kiestanstvi nevyjimaje).”” Vznisime zde dokon-

® Srov. GOPIN, Marc: Between Eden and Armageddon : The Future of World Religions, Violence and
Peacemaking. Oxford : Oxford University Press, 2000.

# Srov. KROPACEK, Lubos: Isldmsky fundamentalismus. Praha : Vysehrad, 1996.

#V souvislosti s uddlostmi poslednich let, zejména po 11. zati 2001, kdy jsme byli svédky teroristic-
kych utokt ze strany islamskych fundamentalistti, jsme se na druhé strané setkévali s celou
tadou oficialnich i neoficidlnich vystoupeni z fad imam a duchovnich (rtiznych nabozen-
stvi), odsuzujicich tyto projevy lidského selhdni a zneuziti nabozenské doktriny proti lidem
z odlisnych kulturnéndbozenskych prostredi. Byli jsme svédky, kdy nejvyznamnéjsi duchov-
ni predstavitelé islamu a jinych naboZenstvi ujistovali svét o tom, 7e v doktring jejich nabozen-
stvi neni misto pro jednani tohoto typu, které je v o¢ich viech ortodoxné véticich odsou-
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ce namitku proti ,démonizovani® jinych ndbozenstvi ve vztahu ke kiestanstvi,
nebot takovyto piistup uz v pocatku zneschopiiuje moznost rovnocenného
dialogu. Kiestanstvi, které samo sebe chipe jako inkluzivni prostor zjeveni Bo-
ha ve vztahu k ¢loveku, je povinno hledat cesty k nalezeni semen Slova v ji-
nych nabozenstvich. Toto hledani nebude mozné¢, budeme-li ptistupovat z hle-
diska exklusivismu v jeho socialné-kulturnich projevech (i kdyz je ptedkladan
ve formulich po formalni strance ,zdvaznosti viry* bez ptesného rozligeni).
Z hlediska nabozenské kultury zalozené na dialogu miizeme ftici: Je-li Biih
tvircem ¢lovéka (kazdého ¢loveéka - véetné toho, ktery vyznava jiné
nabozenstvi), pak véfme samotnému Bohu, 7e ma diavod, pro¢ jej lidé odlis-
nych nabozenstvi oslavuji jinym zptisobem. Je-li Bith schopen milovat ,od-
lisnost“, snazme se o to i my v sile povolani mit ,v sobé to smysleni, jaké mél

Kristus Jezis* (Ef 2,5).
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zenihodnym skutkem, a Ze jejich pojeti Boha témto ¢intim a skutkéim neodpovida. Proto ta-
ké nelze s jednoznac¢nou platnosti a suverénnosti #ici, e ,.jina“ nabozenstvi jsou ze své pod-
staty nepidatelska viici kirestanstvi.
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The aim of the article is to inform Slovak theologians about the adopted measures
which led to the foundation of the Slovak society for catholic theology (SSKT). The
foundation meeting, which took place on 18th May 2007, has for some months been
preceded by the intensive preparation and specification of the fundamental idea to
found this Society for Slovak theologians. For this reason, in the first part of the article,
we will sketch the development of the idea, which afterwards led to the foundation of
the SSKT. Following on from this, we will point out the contribution of Slovak Jesuits
to this project and we will justify the need for founding the SSKT. In the second part,
we will have a look at the central topic of the meeting ,Positive experience with the
Church as locus theologicus for the work of a theologian®, namely as it was presented by
the three key speakers.

V tomto ¢lanku sa zaoberdme vznikom Slovenskej spolo¢nosti pre ka-
tolicku teologiu (SSKT). Ustanovujuce valné zhromazdenie spolo¢nosti, ktoré
sa uskutocnilo 18. mdja 2007 v Kilazskom seminari sv. Frantiska Xaverského
v Badine, predchadzalo niekolko mesiacov intenzivnych priprav a sprestiova-
nia zdkladnej idey spolo¢nosti, ktord by zdruzovala slovenskych teoldgov. V pr-
vej ¢asti nacrtneme vyvoj idey, ktora postupne smerovala k zalozeniu SSKT,
v druhej ¢asti predstavime hlavnych re¢nikov na stretnuti teolégov v Badine
a zakladné myslienky ich prispevkov.

EUROPSKA SPOLOCNOST PRE KATOLICKU TEOLOGIU

V roku 1989 bola v Ttibingene zalozena Eurdpska spolo¢nost pre katolic-
ku teoldgiu (ESCT). Kroky smerujuce k zalozeniu Slovenskej spolo¢nosti pre
katolicku teologiu prechadzali prave cez tuto spolo¢nost, pretoze SSKT bola
povodne planovana iba ako slovenska sekcia ESCT.

Povodnym zdmerom vzniku Eurdpskej spolo¢nosti pre katolicku teologiu
bolo zjednotit mnohych teologov z rozli¢nych eurdpskych krajin, ktori pracova-
li na teologickych instittitoch, univerzitich, akadémiich, seminaroch, ako aj
v Cirkvi a v spolo¢nosti. Tato eurdpska organizicia si dala za ciel uz od zaciatku
utvorit zjednocujucu spolo¢nost, ktord by pozostavala z rozlicnych nirodnych
a regionalnych sekcii. Vysledkom vzijomnej spoluprace je usilie povzbudit
vzajomnu komunikaciu a podporit teologicku vychovu, vyskum a sluzby na
europskej urovni. Administraciu ESCT zabezpecuje prezidium, kuratérium
(rada kuratorov) a zhromazdenie ¢lenov. Ich ulohou je prispievat k realizacii
tych zamerov, ktoré Europska spolo¢nost pre katolicku teoldgiu prijala za svoje.
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Od roku 1995 je prezidium volené na dobu troch rokov. Prezidium tvori pre-
zident, viceprezidenti, sekretdr a pokladnik.

Terajsie prezidium, ktoré ma sidlo v Belgicku, sa od pociatku usilovalo
posilnit komunikaciu medzi eurdpskymi teoldégmi, venujic pozornost najmi
vztahom medzi teologmi zo zapadu, vychodu a juhu Eurépy. Preto sa uz niekol-
ko rokov pokusa povzbudit k zalofeniu miestnych sekcii, pricom ponechava
jednotlivym sekciam dostato¢nu slobodu, aby v ramci svojej krajiny mohli exis-
tovat ako sekcie, alebo ako samostatné spolo¢nosti.

PRVE SLOVENSKE KONTAKTY S ESCT

V roku 1996 sa v Bratislave konal V. ro¢nik sympoézia Nova evanjelizicia.
Medzi pozvanymi hostami bol aj znamy ¢esky teolog Oto Madr, ktory oslovil
kardinala Jana Chryzostoma Korca a patra Emila Krapku SJ a informoval ich
o existencii ESCT, ako aj o moz#nosti zalozit slovensku sekciu ESCT. Ulohou
nadviazat kontakty s touto eurépskou spolo¢nostou bol povereny P. Viliam
Karla SJ, ktory sa pocas viacerych rokov ztcastiioval na jej zasadaniach ako
pozvany pozorovatel. Pred dvoma rokmi bol touto tlohou povereny P. Milos
Lichner SJ.

Pri budovani kontaktov s ESCT vnimali slovenski jezuiti od zac¢iatku do-
lezitost svojho zaangaZovania sa a opierali sa o ducha svojej charizmy. Spolo¢-
nost Jeziova na Slovensku si vidy zivo uvedomovala svoju tlohu prispievat
v duchu misie, ktoru jej zverili papezi, k sireniu kvalitného teologického vzde-
lania, aby sa napomahalo Sirenie pravej viery a vernost Svitému Otcovi.!
Preto kontakty s ESCT chdpala ako pozvanie $irit ta tlohu, ktora tvori pod-
statnu Cast jej charizmy.

STRETNUTIE V PRESOVE VO FEBRUARI 2007

Zo stretnuti s viacerymi slovenskymi teologmi sa postupne vynarala
myslienka utvorit teologicku spolo¢nost, ktora by bola slovenskou sekciou
Europskej spolo¢nosti pre katolicku teologiu. Po stretnutiach s predstavitelmi
ESCT smerovali prvé kroky tymto smerom. Prvym dolezitym krokom bolo
informovanie jednotlivych slovenskych teoldgov o tejto moznosti.

217. oktobra 2006 sme sa v Kosiciach stretli s vedenim teologickej fakulty,
ako aj s viacerymi profesormi, ktorym sme predostreli navrh zalozit slovensku
sekciu ESCT. Stretli sme sa so zivym ohlasom na nas navrh. Viaceri teologovia
takisto uz dlhsie pocitovali potrebu vzajomného spojenia teoldgov na Slovensku

' Porov. 34. GK, dekrét 26, 554, 20. Uz 32. generalna kongregacia Spolo¢nosti Jezisovej citovala
a potvrdila doraz P. Arrupeho na teologicku reflexiu a v tejto linii pokracuje aj 34. general-
na kongregacia, ktord znovu potvrdzuje potrebu teologickej reflexie a k otazkam, na ktoré
musi odpovedat, pridava su¢asné chidpanie a napomahanie spravodlivosti, ako aj inkultu-
réciu a ndbozensky dialdg. (Porov. 34. GK, dekrét 16, 400, 7.) Podobnu vyzvu najdeme aj
v 16. dekréte 34. GK. Dekrét dava jednoznaéne najavo, ze medzi roznymi spdsobmi zapoje-
nia sa do intelektudlneho apostolitu v sluzbe Bozieho kralovstva ma vyhradené miesto teologic-
ky vyskum a teologicka reflexia a treba sa nimi osobitne zaoberat. Odvolava sa pritom na patra
Arrupeho, ktory pokladal teologicku reflexiu za jednu zo $tyroch priorit apostolatu Spo-
loénosti Jezisove;.
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a aj s teoldgmi v zahrani¢i. Jednym z vysledkov stretnutia bolo pozvanie na
medzindrodnu vedecku konferenciu v Kosiciach v ditoch 10. - 11. novembra
2006. Tuto konferenciu organizovali dekani vietkych $tyroch slovenskych ka-
tolickych teologickych fakult. Na konferencii sme predniesli projekt zaloze-
nia sekcie ESCT, aj s konkrétnymi navrhmi.

Za touto konferenciou nasledovala navsteva u niektorych slovenskych
biskupov so ziadostou o podporu. Biskupi Tomas Galis a Marian Chovanec
vyjadrili na$mu projektu podporu a vdaka nim sme boli pozvani na 56. plenar-
ne zasadanie Konferencie biskupov Slovenska, ktoré sa uskuto¢nilo 12. feb-
ruara 2007 v Exerci¢nom dome sv. Ignaca v Presove.

Na tomto stretnuti prislo k zasadnému prelomu v chapani celého pro-
jektu. Mons. Frantisek Tondra, predseda Konferencie biskupov Slovenska, na-
vrhol utvorit nie iba slovensku sekciu Eurdpskej spolo¢nosti pre katolicku
teoldgiu, ale samostatnu Slovensku spolo¢nost pre katolicku teoldgiu, ktora
by bola stcasne aj sekciou ESCT. Navyse sa vynorila myslienka, Ze Slovenska
spolo¢nost pre katolicku teologiu by sa mohla pokusit utvorit tzv. bielu listi-
nu teoldgov - s naznac¢enim ich odbornosti. Tato listina by mohla pomoct ho-
vorcom jednotlivych biskupov aj Konferencii biskupov Slovenska pri hladani
vhodnej osoby na informovanie médii o citlivych témach. Biskupi by privita-
li pomoc SSKT aj pri teologickom spracovavani citlivych tém. V podstate ide
o to, aby biskupi mali moZnost obritit sa na teologov s urcitou problematikou
a SSKT by mohla pontknut biskupom svoje odborné stanovisko.

Konferencia biskupov na svojom zasadani poverila Spolo¢nost Jezisovu,
v zastipeni P. Viliama Karlu SJ a P. Milosa Lichnera SJ, pripravnymi aktivita-
mi, ktoré povedu k zalozeniu SSKT, ako aj garanciou jej uvedenia do ¢innosti.
Nato bol utvoreny pripravny vybor v zlozeni: doc. ThDr. Cyril Hisem, PhD.,
doc. ThDr. PaeDr. Marek Pribula, PhD., ThDr. Ing. Vladimir Turzo, PhD.,
ThLic. Ing. Viliam Karla S] a ThLic. Milos Lichner SJ. M. Lichner pripravil
program ustanovujuceho zhromazdenia a navrh stanov SSKT.

SLOVENSKA SPOLOCNOST PRE KATOLICKU TEOLOGIU

Ustanovujuce valné zhromazdenie SSKT, za ucasti diecézneho biskupa
Rudolfa Bal4za a jeho pomocného biskupa Tomasa Galisa, mnohych sloven-
skych teologov a teologiciek, ako aj pozvanych hosti zo zahranicia, sa usku-
toc¢nilo 18. m4ja 2007 v Kilazskom seminari svitého Frantiska Xaverského
v Badine. Prebiehalo podla vopred pripraveného programu. V tvode Mons.
Rudolf Bal4z poprial teologom, aby sa im darilo spajat intelektudlnu mudrost
s vernostou a jednotou v Kristovi cez papeza. Prislubil Slovenskej spolo¢nosti
pre katolicku teoldgiu svoju pomoc, ktora moze byt prejavena aj poskytnutim
priestorov. V dopoludfiajsom programe odzneli tri prednasky. Popoludni
poprosil pripravny vybor Mons. Tomdsa Galisa, aby ako nezivisly ucastnik
prezentoval jednotlivych kandidétov a viedol celé volby.

Za predsedu SSKT bol navrhnuty a zvoleny doc. ThDr. Cyril Hisem,
PhD. Za podpredsedu pre teoldgov z radov diecézneho kléru bol navrhnuty
a zvoleny doc. ThDr. PaeDr. Marek Pribula, PhD. Za podpredsedu pre teologov
z radov laikov bola navrhnuta a zvolena doc. RNDr. ThDr. Jana Moricova,
PhD. Za podpredsedu pre teologov z radov reholnikov bol navrhnuty a zvole-
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ny ThLic. Ing. Viliam Karla SJ. Za vykonného tajomnika a pokladnika bol
navrhnuty a zvoleny ThLic. Milo$ Lichner SJ. Revizorom SSKT sa stal ThDr.
Vladimir Thurzo.

ZDOVODNENIE ZALOZENIA SLOVENSKE] SPOLOCNOSTI
PRE KATOLICKU TEOLOGIU

Aké boli hlavné dovody, ktoré viedli k zalozeniu SSKT? Slovenska spo-
lo¢nost pre katolicku teoldgiu chce najmi pomahat Katolickej cirkvi na Slo-
vensku pri priprave a komunikacii teologickych tém v dnesnej spolo¢nosti.
Chape teoldgiu v zmysle mnohotvarnej katolickej tradicie ako porozumenie,
pochopenie viery v zodpovednom vztahu k Cirkvi. Cielom SSKT je podporo-
vat teologicku vedu a vyskum na eurdpskej trovni a spolupdsobit pri obnove
Cirkvi a ob¢ianskej spolo¢nosti. Toto chce uskutoc¢niovat ako zdruZenie pre
teologicky dialog na Slovensku a v Eurdpe; chee byt otvorend pre rozne teo-
logické skoly. Ma zdmer usilovat sa o vymenu myslienok, poznatkov a sku-
senosti medzi svojimi ¢lenmi, predovietkym v oblasti pracovnych zamerov
a pracovnych vysledkov v teologickej vede; chce podporit vyskum v ramci jed-
notlivych teologickych odborov a povzbudzovat k interdisciplinarnej praci
v zaujme celku teologickej vedy.

SSKT citlivo vnima fakt, Ze nasa spolo¢nost ako celok sa nachadza v post-
totalithom vyvojovom obdobi a nasledky totality budu pretrvavat este niekol-
ko rokov. Dedi¢stvo redlneho socializmu, jeho kolektivizacie aj toho, ¢o na-
zyvame homo sovieticus, eSte stale patri do realii sicasného Slovenska. Sloven-
skd spolo¢nost sa tiez sekularizuje? a vel'mi rychlo sa meni, ¢o m4 svoj vplyv aj
na Cirkev. Slovensko dycha naplno postmodernym duchom.’

Slovenska cirkev hlada novu tvar v tejto rychlo sa meniacej slobodne;
spolo¢nosti.* SSKT chce myslienkovo zachytit a spracovat tuto situdciu a po-
nuknut svoju pomoc pri pochopeni tychto procesov. Prave vzajomné stretnu-
tia na miestnej aj na medzinarodnej Urovni mozu napomoct vymenu skuse-
nosti, pretoze mnohé myslienky k nam prichadzajua z inych krajin s urcitym
¢asovym oneskorenim. To nam dava vyhodu ¢asu na dokladnu analyzu a vy-
varovanie sa mnohych chyb. V dnesnej zjednotenej Eurépe sa musime zjedno-
tit ako katolicki teoldgovia a spolo¢ne hladat odpovede na otizky, ktoré kla-
die dnesna postmodern4, pluralisticka a zna¢ne sekularizovana spolo¢nost.

Z ust viacerych teoldgov na Slovensku, ako aj v Eurdpe zaznieva pozia-
davka spresnit tlohu katolickej teoldgie v kontexte dne$nej Europy. Euré-
py, ktora je taka rozli¢na a ktord hlada svoju krestansku identitu. Nachadza-
me sa v spolo¢nosti poznacenej relativizmom, kde sa znova objavuje zaujem
o nibozenstvo.’ Nahly vznik a vyvoj fundamentalistickych hnuti v Eurépe

? Porov. MILANQO, A.: Secolarizzazione. In: Nuovo dizionario di teologia. Roma, 1982, s. 1456-1457.

3 Porov. JURINA, J.: Postmodernizmus a jeho civilizacno-kultiirne konzekvencie. Trnava : Dobra kniha,
2004.

4 Porov. ZUREK, P.: Je nam Evropské unie pastora¢ni vyzvou? In: ZUREK, P. (ed.): Férum pastordlnich
teologii IV. Olomouc, 2004, s. 78-92.

> Porov. BURNETT, D.: Fundamentalism Observed : The Study of Religious Fundamentalism in the
Contemporary World, s. 19. 22; NOBLE, 1.: Po Bozich stopdch : Teologie jako interpretace ndbozenské
zkusenosti, s. 7; O’'CONNOR, C. M.: A Time to Show the Way. In: The Tablet, 26. 8. 2000,
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prekvapil vicsinu socioldgov; narusil totiz mnohé ich predpovede, ze seku-
larizacia je nezmenitelny proces, ktory nevyhnutne zasiahne vicsinu spolo¢
nosti.® Toto vietko priam pozyva teoldga k tomu, aby sa v spolupraci s inymi
teoldgmi zamyslel nad tymito faktmi. Aj ¢lenovia SSKT sa chcut aktivne zacast-
nit na spracovavani tychto myslienok a hladani teologickych odpovedi.

Navyse mame na Slovensku vlastné témy, ako aj urcité skusenosti zo %i-
vota cirkvi v obdobi komunizmu, ktoré by bolo treba spracovat na odbornej
urovni. Ako priklad mozeme uviest pozitivnu skusenost nasej cirkvi pocas ko-
munizmu, ked sa prijatie koncilovych dokumentov aj v désledku odporu vo-
¢i komunizmu chapalo ako nevyhnutné na zachovanie viery a bolo spojené
s vernostou Rimu. Cirkev sa pocas totality chapala ako miesto slobody. Je to
tato skusenost, ktora je v dne$nej dobe konfrontovana so skusenostou veria-
cich z inych krajin ako urcita teologicka ponuka, ako locus theologicus, ¢o moze
pomdct obnovit hlboky vztah k Cirkvi. Zd4 sa, ze nadisiel ¢as, aby sme sa zaca-
li aktivne zapajat do eurdpskeho teologického diania a aby sme vhodnou for-
mou ponukli teolégom z inych krajin to bohatstvo, ktoré sa skryva v nasom
slovenskom teologickom ambiente. Preto sa ustanovujtce valné zhromazde-
nie SSKT nieslo v duchu témy:

PoziTivNA SKUSENOST S CIRKVOU AKO
LOCUS THEOLOGICUS PRE PRACU TEOLOGA

Na tvod stretnutia teologov precital P. Jan Dacok SJ, provincial Spo-
lo¢nosti Jezisovej, pozdravny list od kardinala Jana Chryzostoma Korca, ktory
vo svojom liste vyjadril velké potesenie nad vznikom SSKT a vyzdvihol pre-
dovsetkym tému stretnutia, pretoze podla neho existuju nielen pozitivne sku-
senosti s teologiou, ale aj negativne. Prave existencia pozitivnej skuisenosti na
Slovensku je obohacujucim darom od Boha. Kardinal zdoraznil, Ze teoldgia
na Slovensku bola vidy teolégiou Cirkvi a sluzbou Cirkvi. Nasi teoldgovia sice
prijimali podnety z rdznych krajin, ale vidy ich rozvijali v duchu nasich potrieb
a v sluzbe ohlasovania evanjelia v nasej krajine. Z toho vyplyvala zita skuse-
nost, e sa u nas pisali a irili slova v duchu teoldgie, ktora je oddana Cirkvi.
Mnohi teoldgovia prezivali hlboko vo svojom Zivote spolupatri¢nost do Kris-
tovej Cirkvi. Vztah ku Svitému Otcovi sa neustéle prehlboval a to formovalo
teologické prejavy a pomohlo utvorit na Slovensku dobru teologiu, chapant
ako hlbavd nauka i ako pastoracna teoldgia pre veriacich. Jan Ch. Korec zdo-
raziiuje vo svojich dielach, Ze teoldgia je osobnym stretnutim, je premyslanim
a prezivanim stretnutia s Bohom v jeho slove, podstatne v Slove, ktoré sa sta-
lo ¢lovekom v JeZisovi Kristovi. K tomuto stretaniu prichadza vjeho Tajomnom
tele, v jeho Cirkvi, v ktorej sme bytostne spojeni s Kristom vo svojej krestan-
skej existencii. Toto stretanie teoldgie s Bohom v Jezisovi Kristovi uprostred

s. 12-13. Ku problematike spojenia sekularizicie a relativizmu s rastom fundamentalizmu po-
rov. HUNTER, J. D.: Fundamentalism in its Global Contours. In: COHEN, N. (ed.): The
Fundamentalist Phenomenon : A View from Within. A Response from Without. Grand Rapids :
Eerdmans, 1990, s. 58; LYON, D.: Fundamentalism : Paradoxical Products of Postmodernity, s. 251.

¢ Porov. BURNETT, D.: Fundamentalism Observed : The Study of Religious Fundamentalism in the
Contemporary World, s. 19; O’CONNOR, C. M.: A Time to Show the Way. In: The Tablet,
26. 8. 20006, s. 12-13.
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jeho Cirkvi sa uskutoc¢niuje zaroven v stretani s nasim konkrétnym svetom, s je-
ho problémami, sklamaniami a nddejami, pretoze teoldg nerozvija teoldgiu
len pre seba, ale najmi pre inych, pre celé spolocenstvo.

Po prec¢itani listu kardinala J. Ch. Korca odzneli tri hodnotné prednasky
troch teoldgov. Ako prvy sa zhromaidenym teoldgom prihovoril prof. Lieven
Boeve z Katolickej univerzity v Leuvene, prezident Eurdpskej spolo¢nosti pre
katolicku teoldgiu. Za nim nasledovali dvaja slovenski teoldgovia — P. Emil

Krapka SJ a prof. Jozef Jarab.

CIRKEV AKO LOCUS THEOLOGICUS V SUCASNE] EUROPE.
KULTURNO-TEOLOGICKA REFLEXIA

Prof. Lieven Boeve sa teologom prihovoril prednaskou ,,Cirkev ako locus
theologicus v sucasnej Eurdpe. Kulturno-teologicka reflexia®. Ako vychodisko
mu poslazila myslienka z pastoralnej konstiticie Gaudium et spes, v ktorej sa
poukazuje na to, ako moéze Cirkev plnit svoju $pecifickt sprostredkovatelska
ulohu v dne$nom svete. Pri napliiani tejto tlohy je dolefitd metoda jej po-
sobenia, a to ,¢itanie znameni ¢asov a ich vysvetlovanie vo svetle evanjelia®’.
Preto Cirkev v duchu tejto vyzvy vstupuje aktivne do dialogu so svetom, aby
zdoraznila svoju zodpovednost v pokracovani diela Jezisa Krista.® Svet -
konkrétne Eurdpa - sa viak ako partner dialogu radikalne zmenil, najmi na
socidlno-kultirnej urovni. Prof. Boeve nazyva tato zasadnu zmenu detradi-
cionalizaciou, ktora sa nevztahuje iba na krestansky institucionalny horizont,
ale sa dotyka vieobecne pozorovaného socidlno-kulturneho prerusenia tradi-
cii (nabozenskych, triednych, rodovych atd’).

Detradicionalizacia nie je viak jedinou zmenou, na ktort L. Boeve pou-
kazal. Dalsia zmena sa dotyka procesu individualizicie. Tradicie uz neriadia
automaticky proces budovania identity a kazdy jednotlivec je postaveny pred
viaceré pontkané moznosti. K tomu sa pripija fakt nabozenskej pluralizacie.
L. Boeve poukazuje na to, zZe Zijeme v Eurdpe so sirokym spektrom nabozen-
skych a inych Zivotnych volieb. Nabozenska pluralita je teda realita, s ktorou
sme vietci konfrontovani. Aj procesy ekonomizacie ovplyvnili spdsob nasho
pristupu a reakcie na kulturu. Pod ich vplyvom sa kultura redukuje na balicky
spotrebitelského tovaru, pricom problémom je to, Ze kultirne prvky sa vybera-
ju z ich povodného kontextu a ponukaju sa na trhu. Tuto myslienku rozvinul
severoamericky teolog Vincent Miller a prof. Boeve sa opiera o jeho analyzy.
V. Miller na zaver svojich analyz poukazuje na fakt, ze sme jednoducho vycvice-
ni v umeni nakupovat a naudili sme sa vnimat kulturu z pohladu trhu a kon-
zumentov a takto ju aj pouzivat.” Z toho vyplyva ur¢ité nebezpecenstvo pre
Cirkev, ze podlahne zakonitostiam konzumnej kultury a bude sa riadit marke-
tingovymi stratégiami a zakonitostami reklamy. Pravom mozeme polozit otdz-

"GS 4.

8 Porov. GS 3.

° Porov. MILLER, V.: Consuming Religion : Religious Belief and Practice in a Consumer Culture. New
York : Continuum, 2004. Pozri tiez europske reakcie na toto dielo v Bulletin ET, 17, 2006,
1 (Special Issue: Consuming Religion in Europe).



MILO$ LICHNER S] | 77

ku, ako Cirkev precita tieto znamenia ¢ias a ako bude na ne reagovat. Ako sa
moze stat znakom a prostriedkom zachraiiujuceho Boha?

V dalsej Casti svojej prednasky poukazal L. Boeve na dve rizikové riese-
nia. Tym prvym je principidlne spochybriovanie dialogu so sucasnou kultd-
rou, ktora je odcudzena krestanskej viere. Namiesto dialogu by sa vztah Cir-
kvi k sucasnému kontextu chapal v pojmoch opozicie a diskontinuity. Druhym
rizikom, na ktoré L. Boeve poukazuje vo svojej reakcii na myslienky V. Millera,
by bolo akceptovanie trhovej logiky, teda prisposobenie sa - adaptovanie sa
kontextu.'® Navyse sa zd4, ze ani jeden z tychto dvoch postojov nezodpoveda
vyzve z Gaudium et spes o skimani a interpretovani znameni ¢ias. Preto kladie
otazku, ako moze byt potom Cirkev vnimana ako locus theologicus, ako mies-
to, odkial sa hovori o Bohu, odkial hovori Boh, kde Boh hovori. Pretoze prin-
cipy kontinuity a diskontinuity uz nie su viac vhodné, je potrebné sa znovu
vratit k vyzve z Gaudium et spes. Ako pokus o riesenie pontka pouzivat pojem
sprerusenia“ (interruption). Tato kategoria udrzi - aj ked v napiti - pohromade
kontinuitu aj diskontinuitu. Prerusenie nie je totiz pretrhnutie, teda pokracu-
je sa dalej, aj ked nie tak, akoby sa nebolo ni¢ prihodilo.

K pojmu ,prerusenia® sa pripaja potreba posilnit pozornost voci odlisnos-
ti a rozdielnosti. Na spresnenie dodame, ?e Boeve tu ma na mysli tzv. myslite-
lov odlisnosti, ako je napr. J.-F. Lyotard.!! Podla tychto myslitelov odlisnost
odkryva hranice nasej vlastnej pozicie a sme konfrontovani s nepredvidatel-
nostou, s neocakdvanym, s tym, ¢o narusuje nase rozpravanie, nasu nariciu.
Ide teda o rekontextualizaciu, ktora by bola vybudovana na pevnych teolo-
gickych zakladoch. A prave tu dialog so sucasnym kontextom slubuje nové
moznosti na profilovanie krestanskej viery tak, aby bola pochopitelna pre
svet a mala mu ¢o povedat, pretoze sa zda, ako dovodi L. Boeve, Ze to iné, ¢o
stavia krestansku vieru pred vyzvy, nie je samo osebe natolko iné - naopak, mo-
%e sa velmi dobre prejavit priamo vnutri krestanskej viery. Stretnutie s inym
sa moze stat miestom stretnutia s Bohom. Boh je vidy ten Iny. Je zrejmé, ze
prerusujuca odlisnost sa pre Boeveho stava klu¢om, ktory ndim umozni nie-
len hladat Bozie stopy, ale aj ¢itat Svité pismo. Ved Jezis Kristus je tym, ktory
prerusuje svojou odlisnostou dobové postoje tych, ¢o redukovali vieru na skru-
pulozne dodrziavanie zdkona. V inom svojom diele, ktoré je venované ,pre-
rusenej tradicii“, prof. Boeve zdoraziiuje, ze vlastne celd metaforicka dyna-
mika krestanskych pribehov je popretkavand preruseniami pribehov v mene
Bozom, a to konfrontaciou s odlisnostou.!? Krestanskému rozpravaniu nie je
dovolené, aby sa uzavrelo do seba. Boh lasky bude toto rozpravanie neustale
znovu otvarat. Boeve tu predstavuje teologicku kategériu ,prerusenia® a ako
klasicky priklad paradigmy prerusenia uvadza zmftvychvstanie Jezisa, ktory
zomrel na krizi. Tento pribeh totiz nemodze byt uzavrety, pretoze ma buduc-

19 Porov. BOEVE, L.: Consumer Culture and Christian Faith in a PostSecular Europe : Reflections
on Individualisation, Critical Agency and Reflexivity. In: Bulletin ET, 17, 2006, s. 106-126.

' Porov. BOEVE, L.: Critical Consciousness in the Postmodern Condition : A New Opportunity
for Theology? In: Philosophy and Theology, 10, 1997, s. 449-468.

12 Porov. BOEVE, L.: Interrupting Tradition : An Essay on Christian Faith in a Postmodern Context.
Louvain Theological and Pastoral Monographs, 30. Leuven : Peeters; Grand Rapids :
Eerdmans, 2003, 6. kap.
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nost po smrti. Toto ,prerusenie, ktoré prezivame dnes, sa moze pri stretnuti
s druhym stat miestom, kde sa Boh zjavi krestanom. Nasledovat Krista teda
nevyhnutne znamena dovolit, aby sme boli preruseni, a tiez prerusovat; zna-
mend re§pektovat skutoc¢nt odlisnost druhého, ale tiez byt pre neho tym dru-
hym, klast otazky, kritizovat ho tam, kde ma sklony k hegeménii. A toto je
vlastne locus theologicus, pretoze krestanstvo je prerusované Bohom, o ktorom
sved¢i ako o tom, ktory prerusuje uzavreté pribehy.

L. Boeve zdoraziiuje, ze Cirkev sa stava pre sti¢asnu eurdpsku spolo¢nost
teologickym miestom, pretoze sa naucila nacuvat Boziemu preruseniu. Takto
chapana Cirkev, ako zddraznil autor, je nielen miestom, odkial je mozné ho-
vorit o Bohu, ale tie? miestom, odkial Boh moze hovorit k sucasnej spolo¢-
nosti, pretoze v dialogu so svetom objavila Cirkev samu seba ako 3pecificky
pribeh, ktory moze inspirovat [udi pri budovani ich vlastnych identit. Taka-
to Cirkev bude podnecovat kritické vedomie proti marketizicii a konzumiz-
mu, pretoze tie redukuju slobodu ¢loveka na slobodu konzumenta.

TEOLOGIA PRED BOZOU TVAROU.
MEDITACIA O VLASTNOM MIESTE TEOLOGIE

P. Emil Krapka SJ sa vo svojej meditacii venoval vlastnému miestu teolo-
gie. Vysiel zo svojho zakladného presvedéenia, ze hoci mame k dispozicii viace-
ro odpovedi na otazku, kde je vlastné miesto teologie, podla jeho nazoru pra-
vym miestom teoldgie je jej existencia pred Bozou tvarou. Takto vnimana teo-
logia ma silné biblické korene, je to teoldgia Prorokov a Zalmov. To, Ze sa roz-
vija pred Bozou tvarou, znamend velku zodpovednost teoldga, pretoze bude
sudend a hodnotena Bozim pohladom. Jej zdkladné zameranie je eschatolo-
gické, je zamerané na blazené videnie Boha ,z tvare do tvire“. Takto vniman4
teoldgia ma silny osobno-modlitbovy a liturgicky charakter, ¢o je zvyraznené
osobnou tuzbou teoldga nielen intelektualne premyslat, ale aj prosit, klanat
sa a nasledovat Boha vsade tam, kam ho vedie. Preto uz aj vyznanie viny, [u-
tost a prosba o odpustenie st prosbou o laskavi Boziu tvar. To znamena, Ze
osobny Zivot teologa a jeho osobny vztah k Bohu, ktory je prezivany v kon-
krétnom spolocenstve, su podstatné pre jeho teologicku tvorbu. Toto osobné
preZivanie teologie md inkarna¢ny charakter, ktory ma dosah na Zivot celého
spolocenstva veriacich. V tvéri Jeziga Krista naim Boh zjavil svoju tvér, ktora je
nielen ,,obrazom Bozej podstaty“ (Hebr 1,3), ale m4 uzasne [udské ¢rty, je to
tvar plnd zlutovania a sucitu.

Tato hlboka myslienka patra Krapku nasmerovava teoldga smerom k pas-
tordlnemu dosahu jeho teologie. Kazd4 prava teoldgia, ktort teolog prefiva a tvo-
ri v Cirkvi, by mala ¢loveka privadzat pred Boziu tvar. Takto z nej bude skuto¢-
né teologické miesto. Miesto, kde moze ¢lovek zakusit slobodu Bozieho dieta-
ta, a bude potom tuto pozitivnu sktsenost pravej slobody verbalizovat a §irit.

NIEKOIKO MYSLIENOK DO DISKUSIE NA TEMU: POZITIVNA SKUSENOST
s CIRKVOU AKO LOCUS THEOLOGICUS PRE PRACU TEOLOGA

S prednaskou ,Niekolko myslienok do diskusie na tému: Pozitivna sku-
senost s Cirkvou ako locus theologicus pre pracu teologa“ vystupil prof. Jozef Ja-
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rab. Ako vychodisko mu posluzila ustrednd myslienka biskupskej synody, kto-
rd sa konala v roku 1999 v Rime: Jezis Kristus, Zijiici uprostred svojej Cirkwi, je
zdroj nddeje pre Eurépu. Pre Cirkev je teda podstatné, aby sa znovu oprela o zi-
vého Krista, pretoze iba tak bude moct splnit svoju tlohu vo svete. Na to je po-
trebné, aby sme si v dne§nom postmodernom svete nadobudli a preZivali vel-
kono¢né zmyslanie, velkono¢né konanie a velkono¢né ocakavanie. Pod po-
jmom velkono¢ného zmyslania chape autor vnutornu dispoziciu krestana, kto-
ry sa neda ovplyvnit a pohltit svetom, ale si ubrani samostatné myslenie. Teoldg
musi preto uznat potrebu velkono¢ného konania. J. Jarab ponuka Zivy pri-
klad zivota pdpeza Jana Pavla II. Velkono¢né konanie uznava ¢asto iné hodno-
ty, ako su tie, ktoré ponukaju média. To znamen4, Ze teoldg, bez ohladu na to,
¢o hovoria média, bude prezivat naplno svoj zivot pre Krista a pre inych. Ako
to prof. Jarab velmi vystizne naznadil, je potrebné verne zit presvedcenie, ze
nasa teoldgia nezachranuje pozicie Boha, ale viera v Boha zachranuje ¢love-
ka, aby bol schopny z viery pravdivejsie i slobodnejsie Zit. Preto musime, najmé
ako teoldgovia, vydavat spolo¢né svedectvo svetu, ze Kristus je pritomny vo
svojej Cirkvi a chce cez fiu i cez nds uzdravovat svet. Pokial ide o velkono¢né
oc¢akavanie, je dolezité uvedomit si, ze kazdé nase teologické dielo nesie v sebe
eschatologicky odkaz. Tieto tri pojmy sa zlievaju v Jarabovom chapani prace teo-
loga. Hovori, odvolavajuc sa na J. Krupu®, %e prica teoldga ma v Cirkvi svoje
miesto, ale aj svoje urcenie a hranice. Na to, aby sa teoldg dobre zorientoval,
potrebuje pomoc inych vied. Ako priklad pouziva J. Jarab sociologicku refle-
xiu, ktora pomaha ,zorientovat sa“ a uvedomit si, Ze Zijeme vo svete, ktory sa
oproti minulosti rychlo a radikdlne meni. Tato zmena je asi najmarkantnejsia
pri chdpani fenoménu osoby, ¢o ho privadza ku zddrazneniu formécie ludské-
ho Zivota a prekonavania egocentrizmu. Pozorné vnimanie zmien je vyzvou
pre pracu teoldga, pretoze md nielen vnimat tieto zmeny, ale sa ma usilovat
ich aj pochopit a pomenovat. Teoldg viak nielen analyzuje, ale usiluje sa svojim
slovom a Zivotom prispiet k formdcii ¢loveka. Jozef Jarab teda nechdpe teolo-
giu iba ako vednu disciplinu, ale vnima i jej ulohu ako stabilizatora uprostred
stretu kultur a zapasov o hodnoty. To, ¢o podla neho spija tieto dve oblasti,
nazyva gaudium de veritate — radost z pravdy, pricom ma na zreteli skutocné
dobro ¢loveka, ktoré spociva v nadradenosti osoby nad vecami.

V dalsej casti svojej prednasky sa pokusil skonkretizovat svoje myslienky
v zivote a diele viacerych slovenskych teoldgov po roku 1950, predovietkym
prof. Ladislava Hanusa. L. Hanus je podla neho teologom, ktory ovplyvnil ge-
nerdcie teoldgov svojimi myslienkami. Ako priklad spomenul jeho tézu o fe-
noméne ,nechapania savislosti“. Nielen zanedbdvanie dobrého, ale aj ne-
pochopenie suvislosti mdze mat katastrofilne nasledky v Cirkvi a v spolo¢-
nosti. Touto myslienkou sa J. Jarab pripojil ku konstatovaniu L. Boeveho, kto-
ry poukazal na potrebu ¢itat a interpretovat znamenia ¢ias, ako to od Cirkvi
Yiada Gaudium et spes, ako aj na nasledky, ¢o vyplynu z ,nechapania suvislos-
ti“, ked sa mnohé zmeny v spolo¢nosti nespravne vysvetluju. Ako dalsiu po-

B Porov. KRUPA, J.: Fides quae creditur I : Aktudlne témy zo Specidlnej dogmatiky. Kristolégia.
Soteriolégia. Mariolégia. Uvod do dogmatickej teolégie. Bratislava : Rimskokatolicka cyrilome-
todska bohoslovecks fakulta Univerzity Komenského, 1998, s. 96.
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zoruhodnu ¢rtu spomenul ,hanusovsky® zdpal mladych teoldgov. V dalsej cas-
ti svojej prednéasky sa dotkol uloh, ktoré stoja pred teologiou na Slovensku po
roku 1990. ;Hanusovsky“ zapal by mal byt podla neho charakteristicky na-
jmi pre SSKT. Mali by sme byt pripraveni uprimne vyhodnotit vykonané
kroky v Cirkvi a v spolo¢nosti a uznat to, ¢o bolo dobré, a priznat to, ¢o ne-
bolo spravne.

ZAVER

Nacrtli sme genézu vzniku Slovenskej spolo¢nosti pre katolicku teolo-
giu az po jej ustanovujuce valné zhromazdenie v Badine. Myslienka zalozit
SSKT postupne dozrievala do svojej su¢asnej podoby. Uz v tomto procese sme
boli svedkami vzajomnej pomoci teoldgov a usilia utvorit spolo¢ne ur¢ité die-
lo, ktoré by spajalo slovenskych teologov.

Pokusili sme sa predstavit tstrednt tému stretnutia: ,,Pozitivna skisenost
s Cirkvou ako locus theologicus pre pracu teoldga® tak, ako ju prezentovali traja
teoldgovia. Hoci sa kazdy z nich pozrel na tému zo svojho vlastného hladiska
a zdoraznil iné casti, predsa sa v mnohom ich myslienky schadzaju.

Dokladn4 teologicka reflexia by sa mala vidy dopliat osobnym #ivotom
teoldga a jeho svedectvom pre miestnu cirkev. Intelektudlna poctivost vlo-
?end do konkrétneho Zivota by mala byt charakteristickd postojom otvorenosti
a vnimavosti vo¢i tomu druhému, ktorého stretime, a mala by tvorit podstat-
nu cast teologického postoja.

Cirkev je dnes pozvana stat sa teologickym miestom, kde moze veriaci zaku-
sit prava slobodu, ktoru priniesol Jezi§ Kristus, slobodu, ktora ho bude pozy-
vat do zdravého kritického postoja nacuvania v stretnuti s tymto svetom.

Slovenskd spolo¢nost pre katolicku teologiu chee svojim posobenim pri-
spiet ku dokladnému premysleniu tejto ulohy.

ThLic. MiLO$ LICHNER S]

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P.O. Box 173

814 99 Bratislava

e-mail: milisj@jesuites.com
milisj@jesuits.net



MIERZWINSKI, B.: Mezczyzna
istota nieznana. Warszawa : Oficy-

na Wydawniczo-poligraficzna
,2ADAMY, 1999, 280 s.
ISBN 83-7232-086-1

Knihu polského teoldga Broni-
stawa Mierzwinského Mug, nexndma
bytost si ¢lovek precita s osobitnym za-
ujmom. In$pirdciou pre tuto knihu
bolo slavne dielo nositela Nobelovej
ceny Alexisa Carela Clovek, nexndma
bytost. Autora motivovala aj skutoc-
nost, ¥e v ostatnom c¢ase vychadza
mnozstvo teologickych knih feminis-
tického zamerania. Snaha vyzdvihnut
Yenu m4 neraz aj svoju odvratenu tvar,
a tou je zaznavanie muza. Autora pod-
nietila i pastora¢na starostlivost o ro-
dinu, z ktorej muz ¢asto uteka pod roz
licnymi zamienkami a celt zodpoved-
nost za vychovu deti prenechdva na
Yenu. Ide mu o podstatnt ulohu mu-
*a v rodinnom spolocenstve z pasto-
ralnoteologického hladiska.

Kniha je rozdelend do styroch ka-
pitol. V prvej predstavuje problema-
tiku muza ako otca z pohladu empi-
rickych vied a podava nacrt teoldgie
muza. Najprv naznaci geneticky zd-
klad lTudskej pohlavnosti. Dalej pred-
stavuje psychiku muza vo sfére jeho
aktivity, poznania, inteligencie, volo-
vej ¢innosti a v emocionalnej sfére.
Musi preukazuje zna¢nu prevahu rozu-
mu nad intuiciou. Vola muza ma cha-
rakter sily, ktora prichadza zvonka,
bez toho, #e by vnikala do emocional-
nej oblasti. Opisuje psychologické a so-
ciologické aspekty religiozity muza.
Podrobne rozpracovava problemati-
ku manzelskej lasky. Naznacuje viace-
ré omyly, napriklad: zamiefianie sexudl-
nej ziadostivosti za lasku, citova nezre-
lost, laska ako vyraz kompenzacie a tte-
ku, chapanie druhého ako nastroja na
dosiahnutie svojho ciela; hovori aj o pa-
tologii suvisiacej s psychickymi choro-
bami. Predstavuje $pecifikd manzel-
skej lasky: zaangaZovanost smeruju-

RECENZIE

ca do buducnosti, potreba tvorivosti,
akceptovanie urcitej transcendent-
nosti, spoluzodpovednost a dalsie.
Z toho nasleduje opis psychologic-
kého podmienenia $tastného man-
Zelstva, vysvetlenie manzelskych kriz
a moznosti rastu vzajjomného vztahu
ich zvladanim. Hovori tie? o pric¢inach
kriz a o ich moz#nej terapii. Skor ako
pristupi k rozpracovaniu teolégie mu-
%a, predstavuje muza ako otca. Vycha-
dza z psychologickych a sociologic-
kych vyskumov rodinnej problema-
tiky, ktoré po $pecifikovani rodiny
ako spolocenstva a spolo¢nosti pouka-
zuju na poziadavky rodiny na muza
ako otca. Otcovstvo predstavuje ako
$pecificku funkciu muza, ktora zna-
mena: %it svoje vlastné miesto v man-
%elstve a rodine, pocat dieta resp. deti,
zahrnut deti a ich matku starostlivou
laskou, postarat sa o zabezpecenie a vy-
¥ivu ¢lenov rodiny, vychovavat deti.
Tu poukazuje na vazne priciny krizy
otcovstva v sucasnej spolo¢nosti, kto-
ré si vyzaduju obnovu chapania ot-
covstva. Jednym z najvainejsich pro-
blémov je nepritomnost otca v rodi-
ne. Predovsetkym je to nepritomnost
otca vo vychove deti, ktora sa zdovod-
fiuje napriklad potrebou materidlne-
ho zabezpecenia rodiny, a vychova sa
celkom prenechiva na manzelku.
Po takomto podrobnom empi-
rickom opise problematiky muza pre-
chadza autor k vypracovaniu teolo-
gie muza. Vychddza zo starozakon-
ného ponimania Boha ako Boha
otcov. Vyzdvihuje jeho tri ¢rty: Jahve
je Otec, ktory slobodne obdaruva svoj
Iud, jeho otcovstvo sa dotyka predo-
vietkym spolocenstva, ktorym je
Izrael, pozyva nielen k pohladu do
minulosti, ale aj do buducnosti. , Ty
si mdj otec, mdj Boh a utociste mojej
spasy.“ (Z 89,27) Nadvizuje dalsim ob-
razom: Jahve je Otcom izraelského
krala a napokon Boh je Otcom ka%
dého ¢loveka a vsetkych Tudi. Tu sa
opiera predovsetkym o mudroslovnu
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literattru. Na tuto tradiciu nadvizu-
je novozakonna tradicia, v ktorej vy-
razne vystupuje do popredia fakt, ze
JeZis nam zjavuje Otca, pritom prisne
rozlisuje moj Otec a vas Otec. Zjave-
nie Boha ako Otca nasho Pana Jezisa
Krista je zvyraznené v kontexte fami-
liarneho oslovenia ,,Abba“ (Mk 14,36).
Mierzwinski sa osobitne venuje po-
jmu Boha ako Otca v spisoch sv. Pavla
a sv. Jana. Rozobera ideu Boha ako
Otca z pohladu sucasnosti, pricom ju
ocistuje od predpojatosti freudovske;
psychoanalyzy, uvadza starsie teorie,
polemizuje s feministickou teoldgiou
a napokon predklada teologicku syn-
tézu v troch bodoch: Bozie deti a ich
Otec, Jezi§ Kristus a jeho Otec, Ve¢né
Slovo a jeho Otec.

Druhu kapitolu venuje sv. Joze-
fovi ako muzskému vzoru manzela
a otca. Autor uvddza, Ze je potrebné
zmenit mentalitu, ktora videla sv. Jo-
zefa iba ako dekorativnu postavu v lu-
dovych betlehemoch, sklafajucu sa
k Dietatu Jezisovi. Treba siahnut pre-
dovsetkym ku pramefiom, teda k tym
skromnym pramefiom v evanjeliach,
ktoré hovoria o sv. Jozefovi. Tieto tex-
ty treba interpretovat v duchu uce-
nia Cirkvi, beruc do uvahy vysledky
modernej exegézy a teoldgie o sv. Jo-
zefovi. Vo vedeckej reflexii a pastorac-
nej praci mozino vyuzit siroké pole
analogii. Ak v teologickych uvahach
o manzelstve a rodine siahame k ana-
logii so Zivotom samotnej Najsviitej-
Sej Trojice, mdzeme pouZit aj analo-
giu so Zivotom sv. Jozefa. Jozef z rodu
Davidovho, ktorého si Boh vyvolil na
osobitnu ulohu v diele vykupenia, bol
obdarovany osobitnymi milostami,
pomocou ktorych uskutoé¢nil plin
Stvoritela v ludskom povolani man-
%ela a otca, stal sa v plnosti vzorom
mladenca, manzela a otca a zaroven
orodovnikom tychto ludskych skupin.
Mierzwinski viak pritom dorazne za-
chovava kriticky postoj, aby sa vyhol
lacnym analdgidm, ¢o by sa mohli opie-

rat o mnohovravnost apokryfov, ktoré
ludskou mnohovravnostou chct pre-
hlusit posvitnost Bozieho ml¢ania.

Tretiu kapitolu venuje povolaniu
muza v Biblii. Venuje sa textom z pr-
vych kapitol Knihy Genezis, najmi ver-
$u ,A stvoril Boh ¢loveka na svoj ob-
raz, na Bozi obraz ho stvoril, muZa a Ze-
nu ich stvoril.“ (Gn 1,27) Zdoraziuje
Styri ¢innosti, ktoré ddva Boh ¢loveku:
¢oraz hlbsie poznanie Boha, neustaly
dialég s nim a ucast na jeho Zivote; po-
treba otvorit sa inym [udom, osobitny
vztah a vymena medzi muzom a Zenou,
tvorenie vieobecne [udského spolocen-
stva; vladnutie svetu, formovanie tvar-
nosti zeme, pokracovanie v Bozom stvo-
ritelskom diele; vdaka rozumu a slo-
bodnej voli formovanie vlastného %i-
vota, svojej buducnosti, zodpovednos-
ti za seba a za bliznych. Vi&si priestor
venuje otazke vlady muza nad Zenou.
Prinasa prehlad vyvoja tejto otazky
a napokon dava teologicku odpoved,
zaloZzenu na sldvnom Pavlovom texte
Ef 5,25-33. Na tomto zaklade vysvet-
[uje aj ulohu otca pri vychove deti, na-
jmi chlapcov, osobitny doraz pritom
kladie na nabozensku vychovu.

Stvrta kapitolu venuje ucenie Ja-
na Pavla II. o muzovi. Osobitne rozo-
bera jeho katechézy o rodine pri stre-
dajsich generalnych audienciach a po-
synodalnu exhortaciu Familiaris consor-
tio. Postupne sa venuje jeho najdolezi-
tejsim témam: biblicky pociatok, pr-
votnd jednota, manzelské zjednote-
nie, rozmer daru v manzelskom spolo-
¢enstve, poznanie a rodenie, otcovstvo
a materstvo, sviatost manzelstva, vza-
jomnd podriadenost v Kristovi, analo-
gia Kristus - Cirkev, mu? - ¥ena, neroz-
lu¢nost manzelstva, sviatostny znak,
zodpovedné rodic¢ovstvo, nacrt man-
telskej spirituality. Z dalsich vyzdvihu-
je témy: muz ako manzel a otec, zdklad-
né ulohy muza, zodpovednost za Zi-
vot, vychova deti, praca v zamestnani,
svedectvo Zivota.



Napokon pridéva k praci desat po-
stulatov pastoralnej teoldgie pre pas-
tordciu muzov. Spomenieme asporn
niektoré z nich. Teoldgia a pastoracia
maju ukizat muzovi, v ¢om spociva $pe-
cifikum jeho povolania, ktoré dostal
od Boha Stvoritela, pomdct mu v po-
znani a uskuto¢neni tohto povolania
v rozliénych Zivotnych situaciach. Tre-
ba vynalozit vietko usilie, aby sa muz
yvratil do kostola“, aby nasiel realny
kontakt s Bohom, s niaboZenstvom,
Cirkvou, nabozenskou praxou. Pasto-
ra¢nd sluzba musi zohladnovat zasad-
ny Zivotny kontext muza, t. j. v man-
telstve a v rodine. Pastordcia musi po-
modct muzovi v dozrievani k otcov-
stvu. Mu# si musi uvedomit, ze jeho
uloha spociva v spravnom pochopeni
a uskuto¢neni zodpovedného rodicov-
stva. Mnohé postulaty by boli inspi-
riciou aj pre slovenské prostredie. Kni-
ha by iste osozila kitazom i laikom, kto-
rym leZi na srdci dobro nasich rodin.
Skoda, ze doteraz podobnu knihu v slo-
vencdine nemame, no zaujemcovia si
ju mozu precitat v polstine, ktora pre
mnohych nie je velmi vzdialen4.

prof. RNDr. Lapistav Csontos SJ, PhD.
Teologicka fakulta

Trnavskej univerzity

Kostolna 1, P. O. Box 173,

814 99 Bratislava
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Strucny katolicky teologicky slov-
nik : Ukazkovy zosit. Hlavny red.
Jan Durica. Trnava : Teologicka fa-
kulta Trnavskej univerzity v Tr-
nave, 2006. 187 s.

ISBN 80-7141-554-5

Koncom roku 2006 mohla od-
bornd i laicka verejnost posudit
ukazkovy zosit Strucného katolickeho
teologického slovnika, to znamena
predbeiny vystup interdisciplinar-
neho vyskumu v ramci grantového
projektu MS SR a SAV VEGA (1/
141504). Siroky_tim odbornikov pod
vedenim Jana Duricu SJ sa podujal
na vyznamnu pracu spracovat hesl4
v duchu aktudlnosti obsahu teolo-
gickych pojmov, ale aj s prihliad-
nutim na ich jazykova stranku.

Aj ked v ostatnom ¢ase, po dI-
horocnej prestavke, vysli dolezité slov-
niky s ndbozenskou tematikou, napr.
Privucny slovnik krestanstva (Frantisek
Vnuk, Bratislava 2003, 275 s.) alebo
prvy diel Teologického a ndbogenského
slovnika (Stefan Vraga$ a i., Trnava
2006, 352 s.), Strucny katolicky teolo-
gicky slounik m4 ambiciu saturovat po-
znatky aj vSeobecnejsie, pricom vy-
klad jednotlivych hesiel smeruje k ¢i-
tatelovi zo slovenského prostredia.
Hesl4 st spracované terminologicky
moderne a klasicky vybrané namety
sa doplnuju tak, aby dokreslili konti-
nualny vyvoj aj s dolezitymi duchov-
no-historickymi osobnostami a okol-
nostami vo vztahu ku Slovensku. Do-
teraz bol u nas v tomto smere k dispo-
zicii len Maly teologicky lexikén (red.
Mikulas Visnovsky, Bratislava 1977,
510s.) a Prirucny lexikon biblickych vied,
vynikajuce dielo Jozefa Heribana
(2. vyd. Bratislava 1994, 1347 s.; vy-
Siel v preklade do viacerych jazykov).
Slovnik J. Heribana je viak zamera-
ny na biblické vedy. K dispozicii boli
aj niektoré cudzojazyéné slovniky,
resp. ich preklady.
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Autorsky tim uvedeného slov-
nika, ktory tvori tridsat odbornikov
z oblasti teoldgie, filozofie, jazykove-
dy, historie a slavistiky, posobiacich
na domacej i zahrani¢nej pdde (moz-
no z nich menovat P. Baldza, R. Blat-
nického, L. Csontosa, J. Dolinského,
J. Doruluy, J. Duricu, A. Filipka, ]. He-
ribana, B. Krasnovského, E. Kras-
novsku, J. Kyselicu, J. Kulisza, T F. J. Lit-
vu, B. Misovica, M. Mojzesa, A. Se-
mesa, A. Tyrola, C. Vasila alebo P. Ze-
fiucha), zarucuje dobru uroven a vy-
ber textov kvalitne spracovanych z roz-
licnych uhlov pohladu. Hesld maju
§irdi teologicky zaber, obsahuju aj ter-
minologiu a slovnu zasobu Gréckoka-
tolickej cirkvi. Jednotlivé hesla pri-
nasaju informdcie z filozofie, teoldgie
biblickych vied, zakladnej a systema-
tickej teologie, moralnej teologie, cir-
kevnych dejin, kanonického prava, li-
turgiky, pastoralnej teologie, homile-
tiky, biblickej etiky, z pastordlnej me-
diciny, ale aj zo sakralneho umenia.
Hesla su spracované v takom rozsa-
hu, ako si to vyzaduje ich dolezitost
a vyznam. V porovnani s podobnymi
slovnikmi ¢i encyklopédiami mozno
ocenit ich kvalitné spracovanie.

Na priklade tohto ukazkového
zosita sa viak neda dielo posudzovat
komplexne, pretoze viaceré poznat-
ky sa predkladaju len v naznakoch
a nie su eSte dokoncené v takom roz-
sahu, ako to avizuje predpokladany
heslar, ktory je obsiahly vzhladom na
vyklad rozliénych nametov, termino-
logiu z latinského jazyka a poznatky
o vyznamnych osobnostiach. Predsa
by sa viak #iadalo doplnit hesla z hla-
diska kultarno-historického kontex-
tu. Vzhladom na to, Ze v slovniku sa
podavaju urcité informacie o od-
chylkach alebo herézach vo viere, do-
mnievam sa, ¢ by v fiom mala byt
asponi zmienka o kacirskych sektach
12. - 14. storocia, napr. o valdénskych
alebo albigenskych bludaroch, da-

lej zo 14. storocia o staroutrakvistoch
a utrakvistoch, pikardistoch, novo-
krstencoch, nehovoriac o rozkole v Cir-
kvi v 16. storo¢i - o F. Melanchtono-
vi, o evanjelikoch a. v., alebo o kalvi-
noch a hugenotoch. V nasich podmien-
kach mala velky vyznam pentapo-
litana a heptapolitana v 16. storodi,
alebo snem v roku 1608 v Bratislave,
na ktorom sa odsuhlasil ¢lanok o slo-
bode vyznania (uzakonilo sa aj povo-
lenie vystavby artikuldrnych kosto-
lov, ¢o je vyslovene uhorskym feno-
ménom), aZ po toleran¢ny patent Jo-
zefa II. z roku 1781. Toto viedlo rozli¢-
nymi cestami az ku dne§nemu ekume-
nizmu. Mohli by sa doplnit viaceré
historické informacie o Biblii - v ko-
ne¢nom dosledku preklad Biblie do
narodnych jazykov bol prinosom aj pri
normotvorbe domacich jazykov. Spo-
mina sa sice Septuaginta (Stary zi-
kon z gréctiny, 3. - 2. stor. pred Kr.)
alebo vydanie Nového zikona Erazma
Rotterdamského v gréctine v roku
1616, neuvadza sa vsak jeho nemene;j
vyznamny preklad do latin¢iny v ro-
ku 1505. Takisto by sa ziadalo dopl-
nit informaciu o Vulgate sv. Hierony-
ma zo 4. stor., o slavnej Gutenbergo-
vej 42-riadkovej Biblii z rokov 1452 -
1455, o preklade Nového zikona do
francuzstiny v roku 1523 od Lefeévra
d’Etaples, a% po cesku protestantsku
Kralicku Bibliu z konca 16. storocia.
Prinosom je, Ze ukazkovy zosit Struc-
ného katolickeho teologického slovnika
uvadza heslo Kamaldulsk4 Biblia. Ide
totiz o prvy slovensky katolicky pre-
klad Biblie z polovice 18. storocia. Zia-
dalo by sa nac¢rtnut aj najzakladnej-
Sie teologické rozdiely v ich vydaniach.
Navrhujem tie doplnit niektoré hesla
zasadného charakteru, napr. o hnuti
Devotio moderna, vdaka ktorému pri-
chadza k laicizacii duchovného a na-
bozenského zivota v 15. storo¢i. Mal
by sa este doplnit aj navrhovany zo-
znam papezov o index koncilov s krat-



kou informaciou, ¢o sa na nich riesi-
lo, ako aj o najzdkladnejsiu literaturu
predstavujicu tieto pramene.

Predpoklada sa, ze pripravovany
Strucny katolicky teologicky slovnik bude
obsahovat asi 5 000 hesiel na 900 stra-
nach, ¢im dosiahne relativne kom-
plexny a uceleny pohlad na jednotli-
vé Ciastkové tematické okruhy. Z for-
malnej stranky sa autori hesiel pridr-
*iavaju osvedcenej koncepcie zaloze-
nej na stru¢nosti pomocou pocetnych
skratiek a na vysvetleniach klucovych
problémov v odkazoch znazornenych
$ipkami. Jazykovo sa autori usiluju do-
drzat najnovsie jazykové trendy a pre-
konat niektoré zastarané alebo ustr-
nuté vyrazy, ktoré sa zo znamych do-
vodov dlhsiu dobu zanedbavali z hla-
diska jazykového vyvinu. Ojedinele
mozno najst moderny pristup k na-
bozenskej terminoldgii, napr. v Slov-
niku cudzich slov Marie Ivanovej-Sa-
lingovej a Zuzany Manikovej (Bratisla-
va 1979, 943 s.). Dolezitost odborne
koncipovanych teologickych slovni-
kov treba zdoraznit nielen z hladiska
jazykovej normy, ale aj z hladiska uplat-
flovania novych vyskumov, aby ne-
dochddzalo k jednoduchému prebe-
raniu terminov z cudzich jazykov a aby
sa zauzivala ich gramaticky sprivna
forma. Osobitny okruh problémov tvo-
ri prepis osobnych mien, najmi staro-
zakonnych, ktoré su sice zname, treba
ich vsak upravovat, aby zodpovedali
su¢asnému pravopisu i normam.

Publikacia Strucny katolicky teo-
logicky slounik bude nesporne velkym
prinosom pre vyskum naboZenskej
problematiky na Slovensku a bude
vhodnou pomockou nielen pre od-
bornikov, ale pre vsetkych, ktori sa
k tejto téme dostavaju v SirSich su-
vislostiach.

. PhDr. Eva FrimmovA, CSe.
Spitalska 49, 811 08 Bratislava

e-mail: frimmeva@yahoo.com
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KRAPKA, E.: Teolégia pred
Bozou tvarou : Mediticie. Trnava
: Dobra kniha, 2000. 133 s.
ISBN 80-7141-299-6

V sutcasnej teologii, mame na
mysli najmi teologicky odkaz Hansa
Ursa von Balthasara, sa objavuje pri-
stup, ktory upozornuje na komple-
mentarny vztah teolodgie a spirituali-
ty. Inak by sa z teoldgie vytratil aspekt
%ivej a zitej viery a stal by sa z nej sys-
tém, ktory moze kognitivne zvladnut
aj ¢lovek lahostajny ku krestanstvu,
¢i dokonca negativne naladeny voci
nemu.

Ako hovori Emil Krapka SJ,
autor recenzovaného diela, ,teolo-
gia bez modlitby by klesla na uroven
profannej nibozenskej vedy, kde sa
hovori o nabozenstve ako o jave, o Bo-
hu ako o veci®. (s. 17) Domnievame
sa, Ze zamerom autora je poukazat na
spiritudlny rozmer teologie, ktory je
nevyhnutne spojeny s praktickou vie-
rou, pretoie ,prava teologia [...] je
neoddelitelna od prikazania lasky".
(s. 17)

Recenzované dielo nie je syste-
matickym traktatom k vybranym teo-
logickym problémom. Je zbierkou
meditacii, ktoré su ¢asto kompono-
vané skor ako navody, pre studentov
teoldgie. Autor sa na zaciatku svojho
diela osobne obracia k potencialnym
gitatelom a v tejto suvislosti hovori:
»Mediticie chcu pomahat vietkym,
¢o sa venuju teoldgii, aby sa teoldgia sta-
la hlboko prezivanym osobnym stret-
nutim.“ (s. 9)

E. Krapka upozoriiuje, ze popri
systematickom $tudiu by sa nemal
stratit z dohladu ani personalny as-
pekt teoldgie, pretoze Boh je vo svojej
podstate osobou, ktora doverne oslo-
vuje a ddva sa oslovovat Ty. , Teold-
gia za¢ina tym, ze Boh oslovuje ¢lo-
veka po mene. Je takym osobnym da-
rom, akym je Zivot, dusa, akym je slo-
vo. Zrodila sa v nas, ked nas Boh oslo-
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vil, a moze sa rozvijat len ako roz
hovor. Teoldgia ako stretnutie a roz-
hovor. V tomto rozhovore sa hovo-
ri: Ja a ty.* (s. 37)

Modlitba umoziuje ¢loveku od-
halit tento personalny aspekt, dispo-
nuje ¢loveka pre hlbsie pochopenie
a nahliadnutie pravd viery, lebo -
ako hovori autor na inom mieste -
»modlime sa, aby sme poznali ako sy-
novia tajomstvo trojjediného Bo-
ha, a pozniavame ho, aby sme sa mu
este hlbsie klanali®. (s. 67 - 68)

Domnievame sa, Ze vyznam a aj
aktualita recenzovaného diela, i ked
nie je systematickym traktitom ku
$pecidlnym teologickym problémom,
spociva v tom, %e nielen upozornuje
na potrebu spojenia teologie a spiri-
tuality, ale aj na to, ze srdce celej teo-
logie tvori Ziva a osobna laska. ,Robit
teologiu znac¢i milovat Boha »celym
srdcom a celou mysloug; je to laska
premyslend, premeditovand, uchvate-
na pocuvanim a nazeranim Bozieho
slova.“ (s. 123)

7 recenzovanej publikacie si
moz#no odniest aj jeden pekny pozna-
tok ¢i dojem - kniha je preniknuta
laskou a tak ju mozeme chépat i ako
osobné vyznanie o tom, ako Emil
Krapka sdm chédpe a robi teologiu.

Mgr. MicHAL CHABADA, PhD.
Filozofick4 fakulta

Univerzity Komenského
Katedra filozofie a dejin filozofie

Gondova 2, 818 01 Bratislava

BLAZEK, M. - DURCEK, K. -
ROJKA, L.: Filozoficky a fyzikilny
pohlad na vesmir. Bratislava : Typi
Universitatis Tyrnaviensis; Veda,
2006. 316 s. + xxxviii s.
ISBN 80-8082-079-1
ISBN 80-224-0929-4

Priaznivy ohlas a velky zdujem
o publikiciu M. Blazeka a K. Durceka
Filozoficky a fyzikdlny pohlad na koz-
molégiu (2001) viedol autorov spolu
s L. Rojkom k novému, rozsirenému
a doplnenému vydaniu knihy pod na-
zvom Filozoficky a fyzikdlny pohlad na
vesmir. Je potesitelné, e aj v nasich
podmienkach sa podarilo vydat no-
vé (rozsirené) vydanie prace, ktora vy-
znamne zasahuje do sféry interdiscip-
linarneho dialogu. Publikécia je v z4-
klade rozdelend na dve ¢asti: ,Filozo-
ficky pohlad na vesmir® (autori K. Dur-
ek, L. Rojka) a ,,Fyzikalny pohlad na
vesmir® (autor M. Blazek).

Uz z nazvu prvej Casti prace je
jasné, Ze sa zaoberd niektorymi zaklad-
nymi filozofickymi a ¢iasto¢ne aj teo-
logickymi (najmi biblickymi) otaz-
kami, vynarajucimi sa v suvislosti so
skimanim vesmiru. Takyto ,filozo-
ficky pohlad® je vhodnou pripravou
na problémy fyzikalnej kozmologie,
ktorymi sa zaobera druha cast prace.
Filozofické prip. teologické skumanie
vesmiru bolo totiz poc¢as dlhého obdo-
bia hlavnym spdsobom, ako odpove-
dat na otizky dotykajuce sa pdvodu
sveta, nasho miesta v tiom, ¢i jeho ma-
teridlneho zdkladu. Otazky podstaty
Casu a priestoru zaujimali filozofov
ovela skor, ako sa zrodila veda v dnes-
nom zmysle slova. Okrem toho treba
pripomenut, e aj ked sa v sucasnej
dobe skiimania vesmiru a celej mate-
ridlnej reality takpovediac ,,zmocni-
la“ prirodna veda, predsa jej poznat-
ky a zavery casto kreuju otazky sme-
rujuce poza samotnu prirodovedu.

Uvodné kapitoly prvej casti st ve-
nované kratkemu prehladu dejin filo-



zofickej kozmologie, pocinajuc staro-
vekou (najmi gréckou) filozofiou, cez
novovek a s nim spojeny vznik moder-
nej (klasickej) prirodovedy, aZ po po-
znatky 20. storocia, spojené najmi s ob-
javenim sa tedrie relativity a kvanto-
vej teorie. Tento prehlad je doplneny
biblickym pohladom na svet, tak ako
ho nachadzame v Starom aj v Novom
zakone.

V nasledujucich kapitolach sa
autori zameriavaju na uz spominant
problematiku priestoru a ¢asu. Opit
najskor prinasaju strucny prehlad za-
kladnych filozofickych pristupov k tej-
to problematike v dejinach. Najmi pri
problematike ¢asu sa vsak venuju aj
aktudlnym pristupom (¢asové a bezca-
sové teodrie jazyka, psychologické as-
pekty ¢asu) a prinasaju informdcie
o ¢asovych sustavach a spdsoboch me-
rania Casu.

Dalsie kapitoly prinasaju filozo-
ficky pohlad na problematiku skiima-
nia hmoty, pohybu, zmeny a samot-
ného vzniku sveta. Porovnava sa pri-
tom krestanskd doktrina o stvoreni
a stucasné fyzikalno-kozmologické
poznatky. Zavere¢na kapitola prvej
Casti publikacie prinasa sumarizujuci
pohlad na vztah vedy a krestanstva.
Na priklade ,kauzy“ Galilea Galileiho
autori dokumentuju mozné interakcie
medzi vedou a naboZenstvom. Bez
ohladu na to, Ze z dnesného pohladu
nie je pripustné branit niekomu vo for-
mulovani teorii (akokolvek ostavaju
na hypotetickej trovni), ukazalo sa, 7e
ku sporom takéhoto druhu prichadza
najmi z dovodu nespravnych inter-
pretacii Svitého pisma na jednej stra-
ne, ¢i mozno trochu unahlenych zave-
rov na strane druhej. Autori pritom
nastastie nesklzli do klisé uzatvara-
juceho tuto problematiku naivnym roz-
delenim viny medzi obe strany sporu,
takpovediac fifty-fifty.

Druha ¢ast préce sa za¢ina pohla-
dom na klasicku fyziku (Newtonove
principy a gravita¢ny zakon, Galileiho
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transformécie) a predstavuje prislus-
nu kozmologiu, ktoru na jej zdklade
mozno naformulovat. Nasledujuce ka-
pitoly prinasaju fyzikalny pohlad na
dve prelomové fyzikilne tedrie 20. sto-
rocia (teoria relativity, kvantova teo-
ria), objavujuce sa v suvislosti s ¢oraz
VASSim mnozstvom javov a faktov, kto-
ré nebolo mozné vysvetlit iba na za-
klade klasickej fyziky. Na podrobné
sledovanie problematiky je viak v tej-
to faze fiaduce poznat asponl v zi-
klade niektoré matematické postupy
a metody (parcidlne derivécie, dife-
rencialne rovnice), aj ked treba pove-
dat, Ze autori sa usilovali veci formu-
lovat spdsobom pristupnym aj ¢love-
ku bez tychto vedomosti.

Cez Einsteinovu teériu gravi-
tacie sa Citate] dostava az k sucasnej
fyzikalnej kozmologii, reprezentova-
nej najmi Standardnym kozmolo-
gickym modelom a tedriou big bangu.
Dnes uZ vieme pomerne presne opi-
sat stavy a procesy, cez ktoré nis
vesmir od svojho pociatku, resp. od
doby nazyvanej Planckov ¢as (pri-
blizne 10*s po big bangu), az podnes
presiel. Od nepredstavitelnych po-
¢iatoc¢nych podmienok (nikto z nas
si nemodze predstavit napr. hustotu
zodpovedajucu priblizne hodnote
10°kg.m?) vesmir postupne chladol,
rozpinal sa a pomaly sa v iom mohli
zac¢at utvdrat Struktury. Relativne
kratku (aj ked vel'mi ,hekticku®) éru
*jarenia vystriedala éra litky, ked sa
postupne mohli zac¢at formovat hviez-
dy prvej generacie a cez ne dalsie a dal-
Sie struktury, az smerom k moznos-
ti objavenia sa Zivota, ktorého vyskyt
mame nateraz potvrdeny iba na jed-
nej planéte.

Aj druha cast publikicie je za-
koncend kapitolou, ktord naznacu-
je otazky presahujuce moznosti a kom-
petencie prirodovedy. Smeruje do ob-
lasti interdisciplinarneho dial6gu,
ktory je akousi ,krajinou nikoho®, te-
da nie je v iom vysostne kompetent-
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nd ani prirodoveda, ani teoldgia ¢i
filozofia. Je izemim, na ktorom sme
jednoducho odkazani na spolupracu
s inymi a na pozorné nac¢uvanie posol-
stiev z ,druhého tabora“. Interdisci-
plinarita sa totiZ nemusi bezpro-
stredne prejavovat v suvislosti s na-
bozenskymi otdzkami ¢loveka. Ona sa
prejavuje aj na ,nizsej* urovni, repre-
zentovanej napr. diskusiou o kompe-
tenciach jednotlivych vied ¢i o hod-
notach a zodpovednosti vo vede.
Uplny zaver publikicie tvoria
dodatky a prilohy, v ktorych domi-
nuje takmer 80 farebnych fotografii
najroznejsich vesmirnych objektov,
schém, tabuliek a grafov, ktoré su nie-
len oZivenim publikacie, ale nepo-
chybne prispeju aj k lepsej predsta-
ve citatela, ktory sa tejto problema-
tike predtym systematicky nevenoval.
Recenzovanu publikiaciu moz-
no z vecnej aj formalnej stranky na-

zvat velkym prinosom pre interdis-
ciplinarny dialog na Slovensku. Auto-
ri ukazali, Ze aj ked je dnes kozmolo-
gia pevne v rukich prirodovedcov,
predsa generuje problémy, do riese-
nia ktorych maju ¢o povedat filozo-
fi i teologovia. Poznatky primarne
orientované na ,,mftvu hmotu® so se-
bou akosi prirodzene prinasaju otiz-
ky dotykajuce sa cloveka a jeho miesta
v tomto svete. Coraz jasnejsie sa pred
nami vynara velké tajomstvo existen-
cie vietkého, do ktorého je zvlastnym
sposobom zakomponované nase by-
tie. Publikaciu vrelo odporicam nie-
len filozofom a teoldgom hlbsie sa zao-
berajucim touto problematikou, ale aj
vietkym lTudom, ktorym nestaci od-
povedat si iba na otazky dennej po-
treby, ale hladaju hlbsi zmysel exis-
tencie vietkého, teda aj nas samot-
nych, vlozenych (niekedy na nas vkus
mozno trochu prili§ tajomnym spo-
sobom) do tzasnej dramy stvorenia.

PhDr. MirosLav Karasa, PhD.
Teologick4 fakulta

Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173,
814 99 Bratislava
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,Svité tajomstva na krestanskom Vychode.*
Medzinarodna vedecka konferencia

Centrum spirituality Vychod - Zapad Michala Lacka,
vedeckovyskumné pracovisko Teologickej fakulty Trnavskej univerzity

Kosice 13. - 14. aprila 2007

V ditoch 13. a 14. aprila 2007 sa v Centre spirituality Vychod - Zipad
Michala Lacka v Kosiciach uskuto¢nila medzinarodna vedecka konferencia
,SVité tajomstva na krestanskom Vychode®. Na nasom tzemi, t. j. na tzemi
Slovenska, vnimame pritomnost a existenciu krestanského Vychodu vylue-
ne prostrednictvom gréckokatolickej a pravoslavnej cirkvi. Kedze obidve cir-
kvi patria do $ir§ej skupiny byzantskych obradov, predstavuju len jednu pod-
skupinu mnozstva a bohatej rozmanitosti vychodnych obradov. Vychod je vsak
ovela bohatsi, najmi vzhladom na ritualnu rozmanitost.

Cielom tejto konferencie bolo nielen predstavit rozmanitost vychodnych
cirkevnych tradicii, ale aj pribliZit jednotlivé tradicie a ich pohlad na jednotli-
vé sviité tajomstva. Z cirkevného hladiska sa konferencia uskutoc¢nila v obdobi
zavadzania do praxe nového Malého trebnika v slovenskom jazyku. Pozvani
prednésajuci predostreli nielen Siroku paletu tradicii a zvyklosti, ale ponukli aj
osobné skusenosti tak z vedeckej ¢innosti, ako aj z praxe.

Konferenciu otvorili dvaja biskupi, presovsky sidelny biskup Mons. Jan
Babjak SJ a kosicky apostolsky exarcha vladyka Milan Chautur CSsR. Oba-
ja zdoraznili potrebu nového slovenského trebnika a vyzdvihli délezitost kon-
ferencie pre oZivenie zboinosti a lepsieho chipania sviatostného Zivota ve-
riaceho krestana.

Prvym prednasajucim bol Dr. Marcel Mojzes, protosynkel Predovskej
eparchie. Jeho prednaska Maly trebnik ako vyzva na prehlbenie teolégie sviatosti
Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku nadviazala na slova Mons. Jdna Babjaka
a povzbudila k dalsiemu prehlbovaniu chapania vyznamu, ktory ma novy treb-
nik pre cirkev na Slovensku.

Prof. Dr. Cyril Vasil S], dekan Fakulty vychodného cirkevného prava a vi-
cerektor Papeiského vychodného ustavu v Rime, vo svojom prispevku Odpustky
vo vychodnych katolickych cirkvdch byzantského obradu a odpustkovd prax v pravo-
sldvnych cirkvdch porovnal odpustkovu prax Katolickej cirkvi s praxou zmier-
flovania epitymii v Pravoslavnej cirkvi.

Na situaciu v Gréckokatolickej cirkvi v USA poukazal Dr. Michael Ku-
chera SJ, ktory prednasa na Fakulte vychodného citkevného prava v Rime.
Jeho prednaska Nowy pristup k teoldgii svitych tajomstiev a jeho odraz v kdnonickej
praxi Pittsburskej metropolie blizsie vysvetlila problémy a zmenu pristupu k teologii
sviatosti, ¢o prave preZiva sesterskd gréckokatolicka cirkev v Spojenych stitoch.

Prispevok prof. Dr. Miroslava Konstanca Adama OP, profesora Papezske;
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cirkvi poukazal nielen na historické dovody spominaného premiestnenia po-
radia, ale aj na jeho prakticky dosah na Slovensko a jeho intereklezidlne vztahy.

Prof. Dr. Philippe Luisier SJ, profesor Papezského vychodného ustavu
v Rime, vo svojej prednaske Svdté tajomstvd v alexandrijskej tradicii — koptskd
a etiépska cirkev predstavil jednu z najstarsich krestanskych tradicii a pouka-
zal na jednotlivé ¢rty kedysi spolo¢né vietkym cirkevnym tradicidm, tak na Za-
pade, ako aj na Vychode.

Prof. Dr. Michael Daniel Findikyan, profesor na univerzite Notre Dame
v Indiane a rektor arménskeho Seminara sv. Nersessa v New Yorku, vo svojom
prispevku Tajomstvd milosti a milost tajomstiev: sviatosti Arménskej cirkvi predsta-
vil tradiciu, ktora, hoci je velmi blizka latinskej aj byzantskej, nie je na Sloven-
sku takmer vobec znama.

Stredoveka scholastika ovplyvnila vietky cirkevné tradicie, vychodné aj
zapadné. O scholastickom teologickom chapani sviatosti hovoril Dr. Stépan
Martin Filip OP. V prednaske ,,Significando causant® : Ucinnost svdtosti podle sv.
Tomdse Akvinského vysvetlil podstatu a chapanie sviatosti, ktoré malo a ma
vplyv na teoldgiu od svojho vzniku az dodnes.

Sunny Thomas Kokkaravalayil SJ, ktory vyuc¢uje na Fakulte vychodného
cirkevného prava v Rime, priblizil vo svojom prispevku Posucitné tajomstvd v Syr-
skomalabarskej cirkvi problematiku sviatosti v Indii najméi z historického hla-
diska.

Prednaska Dr. Stefanosa Alexopoulosa z Atén Siicasnd prax vysluhovania
sviatosti krestanskej inicidcie dospelého v Gréckej pravosldunej cirkvi priblizila sucas-
nu grécku prax a velmi zaujala najméi pre blizkost gréckej pravoslavnej a sloven-
skej gréckokatolickej liturgickej praxe.

ThLic. Milan Lach SJ sa vo svojom prispevku Pentos — duch kajiicnosti a spo-
ved venoval duchovnej stranke kajucnosti na byzantskom krestanskom Vycho-
de a priniesol mnoZstvo zaujimavych citatov cirkevnych otcov.

Dr. Emmanuel Fritsch C.S.Sp., ktory posobi uz vyse dvadsat rokov v Etio-
pii a venuje sa vyskumu etiopskej liturgickej tradicie, nam v prispevku Manzelstvo
v Etiépskej cirkvi priblizil jeden z najstarsich obradov manzelského slubu. Svo-
ju prednasku obohatil mno#stvom fotografii a detailov, ktoré boli pre nasich
posluchacov celkom exotické.

Aj zaver konferencie patril obradu manzelstva. Prispevok ThLic. Marcela
Gajdosa Obrad zasniibenia a ovencenia podla lvouskych trebnikov 17. — 20. storocia
priniesol mnozstvo historicko-ritualnych detailov, ktoré su dnes uz zabudnutg,
ale su stale potrebné na lepsie pochopenie sviatosti manzelstva a formy, ktord
sa pouziva v byzantskej cirkvi.

Na konferencii sa z objektivnych pricin neztcastnili dvaja pozvani zastup-
covia Syrsko-antiochijskej cirkvi: Tamas Faris Yacoob Mansoor a Benham Riad
z Iraku. Ich prispevky vdak budu publikované v zborniku, ktory vyjde v naj-
blizsich mesiacoch.

Konferencia bola medzinarodnou v kazdom zmysle slova. Nielenze bola
organizovana v spolupraci s rimskym Papezskym vychodnym tstavom, aj zasta-
penie bolo medzinarodné. Stretli sa tu prednasajuci z Ciech, Slovenska, In-
die, Francuzska, Belgicka, Grécka a Spojenych statov, ktori predstavili byzant-
sku, latinsku, koptsku, etiopsku, arménsku a syrsko-malabarska cirkevnu
tradiciu.
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Metodologicky sa na konferencii stretli teoretické poznatky, ziskané mnoz-
stvom vyskumov a §tudia pramenného materialu, s praktickymi skusenosta-
mi, ziskanymi pastordlnou praxou na Styroch kontinentoch: v Eurdpe, Afri-
ke, Severnej Amerike a Azii. Jednotlivé prednasky boli spracované z viacerych
uhlov pohladu. Popri liturgickom sa predstavil aj historicky, teologicky a prav-
ny aspekt.

Konferenciu ukonc¢il doc. ThDr. Jozef Kyselica S], PhD., riaditel Centra
spirituality. Vo svojom zévere¢nom prihovore pripomenul dolezitost konania
podobnych podujati, ktoré maju najmi vzdeldvaciu funkciu, ale tiez obohacuju
slovensku kulttru o informacie, ktoré beznému posluchacovi nie st pristup-
né. Ocenil pritomnost kiazov a bohoslovcov, ktori si takymto spdsobom od-
nasaju do praxe mnozstvo uzito¢nych skusenosti a rad. Celkom na zaver zhod-
notil konferenciu ako uspesnu a vyjadril Zelanie, aby sa aj dalsie konferencie
Centra spirituality stretli s podobnym zaujmom.

SEODr. PaedDr. SiMON MaRINGAK, PhD.
Centrum spirituality Vychod - Zapad M. Lacka
Komenského 14, 040 01 Kosice
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,Prorocké osobnosti strednej
a vychodnej Europy.“
Medzinarodna konferencia

Centrum sv. Vojtecha

Ostrihom 7. - 10. maja 2007

Katolicka univerzita Petra Pazmana v Budapesti v spolupraci s Teologic-
kou fakultou Trnavskej univerzity a Teologickou fakultou Opolskej univerzi-
ty usporiadala v Ostrihome a v Budapesti v ditoch 7. az 10. mdja 2007 me-
dzinarodnu konferenciu ,Prorocké osobnosti strednej a vychodnej Europy®.
Na konferencii sa ztcastnilo takmer dvadsat vysokoskolskych ucitelov a asi
Sestdesiat studentov z Ceska, Madarska, Polska, Slovenska a Ukrajiny. Zasti-
tu nad konferenciou prevzal kardindl Péter Erd®, ktory sa spolu s rektorom
hostitelskej Katolickej univerzity prihovoril jej ucastnikom a zddraznil potre-
bu ¢erpat poucenie a indpirdciu z nasej minulosti. Na konferencii boli predsta-
vené osobnosti z obdobia komunistického prenasledovania Cirkvi: biskupi,
ktori predstavuju vernost Cirkvi; myslitelia, ktori uskuto¢nili teologicku refle-
xiu svojej doby; svedkovia, mucenici, ktori svoju vernost dosved¢ili v tazkom
prenasledovani. Dalo by sa to zhrnut do troch klu¢ovych pojmov: vernost Cir-
kvi, teologicka reflexia a svedectvo viery, ktoré boli podstatné pre zachovanie
viery v krajinach postihnutych marxistickym rezimom, zostavaju vsak dolezi-
té aj v obdobi slobody.

Boli predstavené osobnosti biskupov. Kardinala Stefana Wyszynského
predstavil prof. Dariusz Krok. Vyzdvihol silu jeho viery, vlievanie nadeje a l4s-
ky a presadzovanie socialneho ucenia Cirkvi a slobody cirkvi v Polsku. Prof.
Pavel Ambros z Olomouca predstavil osobnost arcibiskupa Josefa Matochu,
moravského metropolitu z Olomouca, ktory trpel vdomacom viizeni, no nijako
sa nepodvolil natlaku $tatnej bezpecnosti, aj ked mu bola odopreta moznost
spovedat sa a slavit eucharistiu. Zoltdna Meszlényiho, generdlneho vikara kar-
dinila Mindszentyho, ktory nepodlahol komunistickému pokusu o rozkol cir-
kvi v Madarsku, predstavila Dr. Margit Beke. Roberta Pobozného z Roziavy
predstavil doc. Juraj Dolinsky, ktory uviedol, ze pan biskup Poboiny svojou
tvorivou vernostou Cirkvi polozil zdklad podzemnej cirkvi na Slovensku. Nie-
lenZe tajne vysvitil mnohych knazov, ale vysviitil aj biskupa Pavla Hnilicu, cez
ktorého pokracovala apostolska postupnost na kardinala Jana Ch. Korca.
Osobnost Vladimira Sterniuka, ktory na Ukrajine stal pevne ako opora grécko-
katolikov v obdobi administrativneho zrugenia uniatskej cirkvi, vyzdvihol prof.
Taras Bublik z Katolickej univerzity vo Lvove.

Ako myslitelia boli predstaveni okrem inych: J. Turowicz, A. Schiitz
a E. Krapka. Prof. Jozefa Turowicza, $éfredaktora periodika Tygodnik Powszechny,
charakterizoval prof. Dr. hab. Stanistaw Rabiej ako proroka nadeje, ktory
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ako laicky pozorovatel na Druhom vatikdnskom koncile prenasal postupne
myslienky koncilu do #ivota Katolickej cirkvi v Polsku. Podarilo sa mu spojit
otvorenost s vyvazenostou. Dr. Laszlo Lukacs vo svojom prispevku nazvanom
Deum docuit — Antal Schiitz, najudcsi teolég 20. storocia vyzdvihol velkost tohto
madarského teoldga uprostred totalitnych systémov fasizmu a komunizmu.
Dielo P. Emila Krapku SJ priblizil prof. Ladislav Csontos SJ. Vyzdvihol jeho
teologicku reflexiu, v ktorej predstavoval svoju dobu z pohladu paschilneho
tajomstva ako Panov prechod a svojou osnovou cirkevnych studii do istej miery
predbehol konstituciu Sapientia Christiana. Dusou celého teologického studia
je podla neho biblické studium. Obdivuhodné je aj to, ze uz v sedemdesiatych
rokoch 20. storocia formuloval koncepciu teologického studia nielen pre kan-
didatov knazstva, ale i pre katolickych laikov.

Svedectvo Zivota spomenutych biskupov a myslitelov malo svoje zazemie
vo svedectve viery takych osobnosti, ako bola napriklad nedavno blahorece-
na Sara Salkahazi, ktora predstavila Dr. Emma Németh. Vyzdvihla jej doklad-
nu duchovnu a intelektualnu pripravu, vdaka ktorej bola mimoriadne fle-
xibilna vo svojom apostolate a schopna odpovedat na znamenia ¢ias, ako bolo
napriklad prenasledovanie Zidov, ktorych sa jej podarilo zachranit viac ako
sto. Prof. Zygfryd Smolka priblizil osobnost kandidata blahorecenia Jerzyho
Popietuszka. Tento knaz svojimi modlitbovymi stretnutiami pripominal v ¢ase
komunistického utlaku dolezitost principialnych hodnot rodiny, viery, nade-
je, lasky a spolo¢ného dobra. Napokon sa stal nepohodlnym 3tatnej bezpec-
nosti, ktora ho brutalne zavraidila. Doc. Aurel Stefko SJ predstavil malo zn4-
mu farsku gazdind Emmu Olbrichovu z Borského Sv. Mikulasa. Charakte-
rizoval ju ako Zenu mimoriadne citlivii na potreby inych, ktora vidy konala
len dobro. Jej pomoc pri prechode kiazov do Rakuska sa napokon stala prici-
nou jej zatknutia a mucenia. Tato jednoducha veriaca Zena predstavuje mno-
hych neznamych krestanov, ktori svojim utrpenim a vernostou Kristovi a jeho
Cirkvi vydavali dolezité svedectvo. Z tohto svedectva sa Zivila viera sucasnikov
a z nej vyrastali aj kiazské a reholné povolania. Mnozstvo dalsich svedkov
viery predstavil Dr. Oleg Turij z Ivova vo svojom prispevku Krv mucenikow.
Poukazal na ich hlboku vieru, z ktorej pramenila ich vernost Kristovi a Cirkvi.
Silna nadej ich posiliiovala vo vedomi, %e za vietkych okolnosti st v Bozom
narudi, v ktorom raz definitivne spoc¢int. A v laske sa usilovali o ti dokonalost,
v ktorej laska vyhana strach.

Sucastou konferencie boli plodné diskusie, ktoré sa preniesli aj do ku-
loarov konferencie. Ucastnici konferencie si prezreli expoziciu venovant osob-
nosti kardinala Jozefa Mindszentyho, ktora je instalovana v Ostrihome v Cen-
tre sv. Vojtecha, kde sa konferencia aj konala. Plastickym spdsobom sa tak
dotvoril obraz svedectiev prorockych osobnosti obdobia prenasledovania Cir-
kvi v strednej a vychodnej Eurdpe. Celkovy kontext doby dokreslila prehliad-
ka expozicie Muzea teroru v Budapesti. Expozicia predstavuje paralelu dvoch
teroristickych systémov, ktoré postihli Madarsko, fagizmu a komunizmu. Pred-
stavuje mocenské struktury tychto systémov od vytvarania idolu zbozfiované-
ho vodcu, cez ideologizaciu celého Zivota spolo¢nosti, propagandu a nasilné
odstranovanie samostatného myslenia a konania, kolektivizaciu a utvaranie
atmosféry strachu pomocou tych najtvrdsich metdd fyzického a psychického
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mucenia na fyzicku likvidaciu nepohodlnych osdb. Expozicia na pomerne ma-
lej ploche ddva moznost preniknut samotnu podstatu tychto zlo¢ineckych
systémov.

Spoloc¢ne prezitd minulost a reflexia nad fiou bola prilezitostou uvedomit
si potrebu zachovat vernost Petrovmu nastupcovi, byt otvoreni na znamenia
¢ias a svedectvo. Aj dnes plati, Ze nasi sucasnici len velmi tazko prijimaju
ucitelov, aj to len vtedy, ak su svedkami, ak Ziju to, ¢o ohlasuju. Tento odkaz
jedine¢nym spdsobom zanechavaju prorocké osobnosti obdobia prenasle-
dovania Cirkvi v 20. storo¢i. St zaroven vyzvou pre nasu dobu, Ze v nej treba
%it naplno vieru, nadej a lasku. Konferencia prispela i k budovaniu mostov
medzi narodmi, ktoré #iju v strede Eurdpy, ku zvyseniu ostraZitosti pred sna-
hami o oZivovanie tychto strasnych systémov, ako i k odvahe budovat novu
civilizaciu zalozenu na krestanskej viere, civilizaciu lasky.

prof. RNDr. Lapistav Csontos SJ, PhD.
Teologickd fakulta Trnavskej univerzity

Kostolna 1, P.O. Box 173, 814 99 Bratislava
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Svetova konferencia o rodine Praha 2007
,Rodina v globalnom svete.‘

Ked pomahame rodine, uzdravujeme svet
Praha 16. - 19. maja 2007

V dnoch 16. az 19. maja 2007 sa v Prahe konala ,,Svetova konferencia
o rodine Praha 2007 pri prilezitosti nedozitych 90. narodenin Virginie Sa-
tirovej a 20. vyrocia prvého svetového kongresu o rodinnej terapii v Prahe. Kon-
ferenciu pod zastitou MUDr. Pavla Béma, primatora hlavného mesta Prahy,
IFTA, Svetovej asocidcie rodinnej terapie (jej predsedom je Toby Sigrun Her-
man) a Sekcie rodinnej terapie Psychoterapeutickej spolo¢nosti Ceskej lekar-
skej spolo¢nosti J. E. Purkyné usporiadali Institut Virginie Satirovej v Ceskej
republike, Avanta, neziskova vzdeldvacia organizacia s celosvetovou sietou, kto-
ru zalozila Virginia Satirova, a Institut Virginie Satirovej v Slovenskej republike.
Témou konferencie bola ,Rodina v globdlnom svete“ a jej mottom bol vyrok
Virginie Satirovej: Ked pomdhame rodine, uzdravujeme svet.

Konferencia sa zamerala na $tyri tematické okruhy: 1. Zhody a rozdielnos-
ti rodin jednotlivych svetadielov, univerzalne pramene rodin, ich odli§nosti,
moznosti rastu a vzijomného spajania. 2. Multidisciplinarna starostlivost o ro-
dinu v oblasti socidlnej, pravnej, zdravotnej, psychologickej, pedagogickej,
v neziskovych organizaciach a ich vzdjomné spajanie. 3. Terapeuticka prica s ro-
dinou, ¢o spaja rodinnych terapetov pri praci s rodinou, teoretické vycho-
diska, pristupy a nastroje jednotlivych smerov rodinnej terapie, ich odlisnosti,
moznosti vzajomného spojenia a obohatenia. 4. Osobnost a praca Virginie
Satirovej a jej globalne dedi¢stvo. Oslava nedozitych 90. narodenin Virginie
Satirove;j.

Virginia Satirovéa (1916 - 1988) bola vyznamnou predstavitelkou americ-
kej humanistickej psycholdgie a svetoznamou priekopni¢kou rodinnej tera-
pie. Skumala zidkonitosti, ktoré ovplyviiuju vztahy v rodine a prispievaju ku
zdraviu jej ¢lenov. Vypracovala ucinné metody na skvalitiiovanie komunika-
cie a inych procesov v rodindch a organizaciach. Klu¢ovymi konceptmi st kon-
gruencia, osobna zodpovednost a sebatcta, ktoré tvoria podstatu systemické-
ho modelu rastu Virginie Satirovej. Jej ucenie spija praktickost s duchovnym
zmyslom Zivota a smeruje k rozvoju dusevného a telesného zdravia, tvorivos-
ti a produktivnosti [udi a k rozvijaniu ich ludskej dimenzie a potencidlu. Vir-
ginia Satirova hovorila, %e [udia sa stretavaju na Urovni rovnakosti a rasti na
urovni svojej odlisnosti. Na konferencii bolo v tomto duchu predstavenych
mnoho hodnét, skusenosti, zru¢nosti, priani a tizob, ¢o spajaju tych, ktorym
lezi na srdci dobro rodiny a dobro sveta, a utvorili sa nové uzitoéné vztahy.

Na konferencii sa zislo viac ako dvesto ucastnikov z tridsiatich $tyroch
krajin sveta. Sldvnostné otvorenie konferencie sa konalo v kongresovej hale
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hotela Pyramida. Po slavnostnych fanfirach zazneli tony Klavirneho tria, op.
90, od Antonina Dvoidka v podani Klavirneho tria Janackovho konzervato-
ria z Ostravy a pozdravné prihovory vyznamnych osobnosti. Prehovorili: John
Banmen z Kanady, cestny prezident konferencie, Jean Mc. Lendon z USA,
prezident zdruZenia Avanta, Toby Sigrun Herman z Islandu, predstavitel IFTA,
Eric Louis zo Svajciarska, predstavitel EFTA, a dalsie vyznamné osobnosti.

Popoludni sa zacal odborny program konferencie prezenticiou Sestnas-
tich posterov, rokovanim v pléne a v $iestich sekciach. Hned v prvych dvoch
blokoch paralelnych sekcii bol prezentovany spdsob pouzitia modelu Virginie
Satirovej pri pomoci rodine v rozli¢nych kultarnych kontextoch USA, Izrae-
la, Srbska, Juznej Afriky, Slovenska, Svajciarska, Litvy, Ceska a Ciny. V druhom
bloku boli zaujimavé vork$opy, napr. Jamandala, aspekty ludskosti. Ja-model v ro-
dinnom systéme, ktory viedol tim odbornikov z Bay College, Escanaba (Michigan)
USA. Zaujimavé boli aj pozvané referaty, napriklad referat Marie Gomori z Ka-
nady Osobnost a prdca Virginie Satirovej a jej globdlne dedicstvo, v ktorom pred-
stavila vyvoj sposobu myslenia V. Satirovej, zaloZeného na jej presvedc¢eniach
a spiritualite, a jej zdkladné vizie. Dalsi Ameri¢an Florence Kaslow vo svojej
prednaske Zhody a rozdiely medzi rodinami naprie¢ piatimi kontinentmi predstavil
Siroku panoramu rodiny a objasnil vznik Medzinarodnej asociacie rodinne;j
terapie. Lee Wai-Yung z Hong Kongu vo svojej prednaske Vsetky rodiny sii od-
lisné, vsetky rodiny sii rounaké : Rodina v dzijskom kontexte sa pokusila identifikovat
vieobecne platné principy a charakteristické jemné rozdiely medzi prezen-
tovanymi rodinami. V dalsom bloku paralelnych sekcii odzneli referaty o pro-
rodinnej politike, o socialnych otazkach, multidisciplinarnej edukacii deti a ro-
din v Rusku, Irdne, na Slovensku, v Turecku, Brazilii, USA, Puerto Ricu a Juz-
nej Afrike.

V dalsich plenarnych blokoch vystupili s pozvanymi prednaskami Vladi-
slav Chvila z Liberca a Ludmila Trapkova z Prahy, ktori vo svojej prednaske
Od Petra Bosa a Jana Spitza k narativnej terapii dneska objasnili svoj vyvoj v ro-
dinnej terapii. Osobnosti Petra Bosa boli venované aj dalsie prednasky: All
inclusive alebo ¢o sme sa mohli ucit od Petra Bosa a Clovek Peter Bos, ktoré predniesli
Jitka Vodiianska a Pavel Bém. V piatkovom paralelnom programe predniesol
svoj referat Studijny program nduka o rodine na Teologickej fakulte Trnavskej univer-
zity Ladislav Csontos. Stru¢ne predstavil motivaciu vzniku tohto $tudijného
programu, $trukturu multidisciplindrneho pristupu a moznosti uplatnenia je-
ho absolventowv.

Celkove na konferencii odznelo dvadsatdva pozvanych prednasok, pitde-
siatpit referatov, uskutocnilo sa dvadsat vorksopov a prezentovalo sa Sestndst
posterov. Z konferencie bol vydany dvojjazyény zbornik abstraktov v ¢estine/
slovencine a v anglic¢tine, ktory posluzil nielen ucastnikom konferencie, ale aj
dal§im zdujemcom. Pracovna atmosféra sa rozvinula aj v bohatych diskusiach
k jednotlivym prezenticiam a preniesla sa aj do kuloarov, kde ucastnici nad-
viazali mnoho novych odbornych kontaktov.

prof. RNDr. Lapistav Csontos SJ, PhD.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity

Kostolna 1, P.O. Box 173, 814 99 Bratislava
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