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Predhovor

Stalo sa uz dobrou tradiciou, e Teologicka fakulta Trnavskej univerzi-
ty sa zapaja do medzinarodnej spoluprace s teologickymi fakultami v okoli-
tych krajinach organizovanim ¢i spoluorganizovanim medzinarodnych kon-
ferencii za ucasti studentov zucastnenych fakult.

V ramci projektu medzindrodnej spoluprace ,Krestanské korene zjed-
notenej Eurépy“ usporiadala Teologicka fakulta TU v spolupraci s Teologickou
fakultou Opolskej univerzity v Opole v ditoch 27. - 28. aprila 2004 konferen-
ciu ,,Clovek je cestou Europy“. Pocas prvého dita odzneli zékladné referaty na
dva okruhy tém: Antropoldgia krestanského Vychodu a Zapadu, Clovek ako
paradigma rozvoja Eurépy. V ten deni sa uskutoénila aj praca v skupindch,
ktora sa zaoberala otazkou, ¢i Eurdpa potrebuje dusu; podielali sa na nej tak
profesori, ako aj studenti zi¢astneni na konferencii. Zavery prace v skupinach
boli na druhy dei stru¢ne prezentované v pléne. V stredu 28. aprila pozdravil
rokovanie konferencie arcibiskup Alfons Nosol a rektor univerzity v Opole
prof. Jozef Musielok, nato bola slavnostne podpisand dohoda o spolupraci
medzi Teologickou fakultou Trnavskej univerzity a Teologickou fakultou Opol-
skej univerzity. Konferencia potom pokracovala tretim okruhom referatov,
zameranych na pravno-kultirny kontext, a po fiom studenti prezentovali svo-
je pohlady na tému Dusa Eurépy. Na konferencii sa zucastnili dvaja profesori
a 31 studentov nasej fakulty. Pre ucastnikov konferencie z nasej fakulty bol
pripraveny aj duchovny a kultirny program.

Druha konferencia sa uskuto¢nila na nasej fakulte v Bratislave v dnoch
25. - 29. aprila 2005 na tému ,Sance a rizikd zjednotenej Eurépy* za Gcasti
nasich $tudentov i studentov Teologickej fakulty Opolskej univerzity. Tato
konferencia bola dalsou z cyklu medzindrodnych konferencii projektu ,Kres-
tanské korene zjednotenej Europy®. Ucitelia oboch fakalt predniesli referaty,
ktoré boli prehlbené v zmiesanych pracovnych skupinach studentov a ich zave-
ry prezentované na zavere¢nom plendrnom zasadnuti. Na konferencii sa zd-
Castnili aj odbornici z Olomouca a zo Slovenskej akadémie vied. Z konferencie
bol vydany zbornik. Na konferencii sa ztcastnilo 60 studentov a 16 ucitelov.
Ucastnici konferencie navstivili putnické miesta Marianku a Sastin a starobylé
mestd Trnavu a Nitru.

Tretia konferencia projektu ,Krestanské korene zjednotenej Eurdpy® sa
uskutoc¢nila v Madarsku, v Ostrihome v ditoch 7. - 10. m4ja 2007. Organizovali
ju Teologick4 fakulta Katolickej univerzity Petra Pazmana v Budapesti v spo-
lupraci s Teologickou fakultou Trnavskej univerzity v Bratislave a Teologickou
fakultou Opolskej univerzity v Opole pre ucitelov a studentov. Téma konfe-
rencie bola ,Prorocké osobnosti strednej a vychodnej Europy*. I$lo o osobnos-
ti z obdobia komunizmu, ktoré sa ako biskupi osved¢ili svojou vernostou Cir-
kvi, ako teoldgovia sa vyznacili teologickou reflexiou svojej doby a ako svedko-
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via viery vydali priam mucenicke svedectvo. Zucastnili sa na nej ucitelia z Ma-
darska, Polska, Slovenska, Ceska a Ukrajiny. Projekt splnil o¢akavania a napo-
mohol rozsirenie medzindrodnej spoluprace nasej Teologickej fakulty TU.

Na tuto tradiciu nadviazala v roku 2008 medzindrodnd konferencia pod
titulom ,,Jezi§ Kristus - nadej ¢i hrozba pre Eurépu®, ktora sa uskutoc¢nila v Bra-
tislave v ditoch 5. - 6. maja 2008 v spolupraci s Teologickou fakultou Univer-
zity kardinala Stefana Wyszyniského vo Var§ave a Papezskou teologickou fa-
kultou, sekcia Bobolanum, vo Varsave. Na konferencii odzneli velmi hodnot-
né referaty, ktoré prinasa v plnom zneni toto ¢islo nasho casopisu. Verime, Ze
aj takymto spdsobom sa ndm podari zintenzivnit a skvalitnit medzinarodnu
spolupricu nasej fakulty.

LAaDisLav CSONTOS SJ
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Europa - nadzieje i niebezpieczenstwa
w mysli kard. Josepha Ratzingera

PRZEMYSEAW ARTEMIUK

ARTEMIUK, M.: Europe - Hopes and Dangers in Thinking of Cardinal Joseph
Ratzinger. Teologicky casopis, VI, 2008, 1,s. 7 - 11.

Reading Cardinal Ratzinger, one can get the impression that the future of Europe is
rather pessimistic. Nevertheless, the diagnosis made by him allows us to have some
hope. Europe has to learn how to separate its dangers from its real greatness. It is the
factor which will show whether the old continent becomes the synonym of blessing or
curse. Cardinal Ratzinger puts forward three arguments whose realization will secure
Europe’s future. Firstly, it should refuse the faith in progress which is becoming post
Christian religion denying the belief in God. Secondly, it is important to put ethics
above politics in order to prevent political actions from being pseudoprogressive. Finally,
Cardinal Ratzinger proposes not to employ anti-Christian ethics as there is no place for
“indispensible thoughts about God”. According to Cardinal Ratzinger, Europe fulfilling
these conditions has a chance to become a hope for the world, not only a geographical
entry.

Kardynal Joseph Ratzinger charakteryzujac fenomen Europy, stwierdza,
ze porusza sie ona miedzy dwoma biegunami: ,,po pierwsze, jako idea i sita po-
jednania, wyprowadzajaca z epoki nacjonalistycznej i otwierajaca nowy model
wspolnoty ludow, z drugiej strony ukazuje sie jako roszczenie do wladzy i przemoc
gospodarcza, inkasujaca, to co inne, to znaczy umniejszajaca lub wrecz niszczaca
wlasne prawa i wlasna forme zycia innych. Miedzy tymi biegunami porusza sig
Europa. Musi si¢ nauczy¢ odrozniac swoje zagrozenie od swojej prawdziwej wiel-
kosci: od tego zalezy, czy Europa stanie sie synonimem blogostawienstwa czy
przeklenstwa”!. Dlatego kardynat pyta, co musi uczyni¢ Europa, by sprostaé swe-
mu pozytywnemu postaniu. Co powinna odrzucié, by nie pojsé¢ w kierunku prze-
mocy i zbrodni. Proponuje rachunek sumienia, w ktorym musi pojawié sie py-
tanie o najistotniejsze bledy, z powodu ktorych, Europa ,siedzi dzi§ na tawie
oskarzonych”. To jest pierwszy etap. Drugi krok to poszukiwanie drogi, ktora
wyplywa z rachunku sumienia, aby odpowiedzie¢, jak powinna wyglada¢ Euro-
pa i co powinna uczynic.

Grzechow Europy i Europejczykéw z pewnoscia jest wiele, ale kardynat Ra-
tzinger zwraca uwage na dwa: pierwszy to nacjonalizm, drugi za$, to wiara w po-
step, ktéra wyraza sie w absolutyzacji naukowo-technicznej, prowadzacej do rea-
lizacji nowej ludzkosci, nowego krélestwa mesjanskiego. Méwiac o nacjona-
lizmie Ratzinger widzi jego zrédlo w trybalizmie, zwanym odwiecznym natogiem
ludzkosci. Trybalizm to tendencja do utrzymywania sie podzialéw i odrebnosci

'"RATZINGER, J.: Czas przemian w Europie : Miejsce Kosciola i swiata. Krakéw, 2001, s. 108.
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plemiennych w spoleczenstwach tradycyjnych lub nowych strukturach etnicz-
nych.? Trybalizm jako fatum jest obecny od czaséw archaicznych, ale dopiero w XX
wieu zyskuje nowy wymiar. Od rewolucji francuskiej, gdzie jednos$¢ oparta na
monarchii zostaje zastapiona przez jedno$¢ oparta na narodzie, poprzez dzie-
wietnastowieczne przemiany w Niemczech i we Wloszech, az po inne kraje
(Polske, Rosje), dokonuje si¢ nadanie Europie nowej struktury, opartej na idei
narodowej. Kardynat Ratzinger charakteryzuje ten proces jako ,,peten wewnetrz
nych sprzecznosci, ktorego pelnym grozy finalem byl paroksyzm narodowo-
socjalistycznego obtedu™. Nowoscia tej przemiany bylo mityczne wywyzszenie
wlasnego narodu, ktére prowadzito do specyficznego uniwersalizmu: ,,jednos¢
$wiata miata powsta¢ pod znakiem wlasnego panistwa; opierata sie na uprzywi-
lejowaniu wlasnego, a nie na zrownaniu catosci”*. Mityczne marzenia narodu
odnalazty swoja realizacje w postepie, ktory okazal sie niszczaca sita dla chorych
idei. Ta cywilizacja gospodarczo-techniczna poprzez swoja pseudoracjonalnose,
,»z archaicznego trybalistycznego afektu uczynita zagrozenie ludzkosci™. I chociaz
,herezja nacjonalistyczna” zostala poskromiona, to przezwyciezy¢ jej sie nieudato.
Dzisiaj, jak wskazuje kardynatl Ratzinger, nie jest istotna pokusa naszych czaséw.
O wiele mocniejsza w swoim dziataniu i destrukcyjna w skutkach jest wiara w po-
step. Ujawnita sie w relacji z nacjonalizmem. Charakteryzuje sie absolutyzacja
cywilizacji naukowo-technicznej. Daje obietnice nowej ludzkosci, nowego kro-
lestwa. Zastepuje wiare dynamika nadziei, ktéra staje sie pochrzescijanska re-
ligia. Zatem polaczenie wiary w postep, zabsolutyzowanej cywilizacji naukowo-
technicznej i mesjanizmu politycznego ,zastepuje pojecie Boga i wyklucza Go
w sposob konieczny, w chodzac w Jego miejsce”®. To whasnie uczynit marksizm,
stajac sie radykalna realizacja tej triady, ale podobna kombinacja istnieje w $wie-
cie zachodnim poza mysleniem marksistowskim. Polaczenie postepu technicz-
nego i wiara w to, ze mozna stworzy¢ lepszy $wiat, zdaniem kardynata Ratzinge-
ra, ,w catkowicie logiczny sposob pociaga za soba mniemanie, ze nalezy usunac
Boga z dziatania historycznego, a wyobrazenie o tym, czy On istnieje i kim jest,
odsuna¢ w obreb prywatnosci, a przez to dowolnosci”’. Dla Europy oznacza to
utrate etosu, tradycji moralnej, filarow, na ktorych opieraly sie dawne spote-
czenstwa. Co zyskuje w zamian! Rozwdj czaréw, magii? ,,[...] Duch posiadania,
dziatania, ucieczki w jutro,” powie Kardynatl Ratzinger, ,,ze swymi pustymi obiet-
nicami rozszerza sie na caly swiat.”® Europa zyskuje pozorna jednos¢, traci zas
wspolne przekonania moralne. Cho¢ cztowiek jest blizej cztowieka, to ,,dramat
naszych czasow”, zdaniem kardynata Ratzingera, ,,polega wlasnie na niezdolnosci
patrzenia na siebie w ten sposob, dlatego spojrzenie drugiego staje sie zagro-
zeniem, przed ktorym musimy sie bronié. W rzeczywistosci moralnosc zyje zawsze
wpisana w bardziej rozlegly horyzont religijny, ktory jest jej oddechem i zy-
ciowym $rodowiskiem. Poza tym $rodowiskiem moralnos¢ staje sie zduszona

? Definicje przytaczam za internetowym Stownikiem Jezyka Polskiego: www.spj.pl
3 RATZINGER, J.: Czas przemian w Europie : Miejsce Kosciola i swiata, s. 110.
*RATZINGER, J.: Czas przemian w Europie : Miejsce Kosciola i swiata, s. 111.
> RATZINGER, J.: Czas przemian w Europie : Miejsce Kosciota i swiata, s. 112.
® RATZINGER, ].: Czas przemian w Europie : Miejsce Kosciola i swiata, s. 114.
"RATZINGER, ].: Czas przemian w Europie : Miejsce Kosciola i swiata, s. 115.
8 RATZINGER, ].: Czas przemian w Europie : Miejsce Kosciota i swiata, s. 116.
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i formalna, stabnie i potem umiera”. Zniszczenie podstaw etyki, moralnosci
widoczne jest w epidemicznym szerzeniu sie cywilizacji $mierci. Dokonuje sig
to wtedy, kiedy panistwo dostanie sie, méwiac jezykiem Kardynata, pod wiadze
»szajek zbojeckich”. | Panstwa, ktore wpadly w rece takich szajek - szczegolnie
rzuca sie to w oczy w hitlerowskiej Rzeszy, ale bezspornie rowniez i tam, gdzie
Archipelag Gulag stal sie wyrazem panstwowej sily ucisku”!°, zniszczyly lub
zniszcza same siebie. Kardynat Ratzinger wskazuje na réznice pomiedzy poje-
ciem panstwa prawa a szajki zbdjeckiej. Zasada porzadkujaca jest sprawiedliwos,
ktora nie mierzy wedtug intereséw grupy (szajki), lecz wedtug miary sprawiedli-
wosci. To whasnie sprawiedliwos¢ konstytuuje panstwo i uwzglednia jako swoje
punkty orientacyjne stworzenie i Stworce. ,Agnostyczne w stosunku do Boga
panstwo,” powie Kardynat Ratzinger, ,budujace prawo jedynie na opiniach
wiekszosci, od wewnatrz staje sie grupa zbojcow.”!! Potwierdzaja to stowa $w.
Augustyna: ,Tam, gdzie wyklucza sie Boga, dana jest zasada bandy zbojcow,
w rozmaicie mocnych lub ztagodzonych formach. Zaczyna sie to uwidaczniac
tam, gdzie pozorem prawa okrywany jest systematyczny mord niewinnych ludzi
- nienarodzonych, poniewaz ostaniaja go interesy wiekszosci.”!?

Wobec takiej sytuacji pyta kardynal, czym powinna by¢ i co dawa¢ Europa?
Po pierwsze powinna wyrzec si¢ wiary w postep. Poniewaz zadna polityczna
konstrukcja nie moze roscic¢ sobie prawa do wieczno$ci. Sw. Augustyn stwierdzit,
ze ,7adnemu politycznemu tworowi nie zostala obiecana wieczno$¢”?. Przeciez
nikt nie moze skonstruowac ostatecznego, doskonatego ksztattu ludzkosci. ,Przy-
szto$¢ ma zawsze charakter otwarty, bo wspoélne zycie ludzi stoi zawsze pod zna-
kiem wolnosci, a zatem zawsze istnieje mozliwo$¢ zawodu. To jednak oznacza,
ze polem dziatan politycznych nie jest przysztos¢, lecz terazniejszosé.” ™ Polityk
jest odpowiedzialny za to, by $wiat byt dzisiaj dobry, by mogt by¢ dobrym takze
jutro. ,Rzekomo lepszy $wiat jutra,” powie Kardynat, ,to fatamorgana, ktéra
odbiera site i godnos¢ temu, co jest dzisiaj, przy czym to jutro wcale mu nie stu-
2y.”1> Zatem dzisiaj jest sformulowaniem kluczowym, ktoére uczy rozstawac
sie z wewnatrzéwiatowymi eschatologiami. ,Najlepiej stuzymy jutru wtedy, gdy
jestesmy dobrzy w dniu dzisiejszym i gdy ksztattujemy go w odpowiedzialnosci
wobec tego, co dzi$ i jutro jest dobre.”

Drugim postulatem proponowanym przez kardynata Ratzingera jest wy-
niesienie etyki nad polityke. , Polityka jest sfera dziatania rozumu, a doktadniej
- nie rozumu uformowanego przez technike i maszyny matematyczne, lecz ro-
zumu moralnego, poniewaz cel panistwa i cel ostateczny wszelkiej polityki jest
natury moralnej, a chodzi o pokoj i sprawiedliwos¢.”” Moralno$¢ nie moze zo-
sta¢ zastapiona mechanika, a dziatanie polityczne nie moze mie¢ znamion mitu
postepu. Uniwersalne normy moralne maja ksztattowaé porzadek prawny, nie

9 RATZINGER, ].: Europa Benedykta w kryzysie kultur. Czestochowa, 2005, s. 91.
W RATZINGER, J.: Czas przemian w Europie : Miejsce Kosciota i swiata, s. 117.
""RATZINGER, J.: Czas przemian w Europie : Miejsce Kosciota i swiata, s. 120.

12 SW. AUGUSTYN: De civitate Dei, IV 4.

B RATZINGER, J.: Czas przemian w Europie : Miejsce Kosciola i swiata, s. 123.

4 RATZINGER, ].: Czas przemian w Europie : Miejsce Kosciola i swiata, s. 124.

5 RATZINGER, ].: Czas przemian w Europie : Miejsce Kosciola i swiata, s. 124.

1© RATZINGER, ].: Czas przemian w Europie : Miejsce Kosciola i swiata, s. 125.
"RATZINGER, J.: Europa : Jej podwaliny dzisiaj i jutro. Kielce, 2005, s. 58.

9
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prawa grupy. ,,Rozum moralny albo lepiej - racjonalny osad tego, co stuzy spra-
wiedliwosci i pokojowi, a wiec i moralnosci, musi by¢ nieustannie dokonywa-
ny i chroniony przed zaciemnieniem, ktore obniza zdolnosé rozumowego osadu.
Stronniczo$¢ towarzyszaca wladzy bedzie nieustannie tworzy¢ roznego rodzaju
mity, ktore uchodza za realizacje moralnosci w polityce, ale tak naprawde sa
maskami i kostiumami wiadzy.”'® Dlatego panstwo w zaden sposéb nie moze
tworzy¢ moralnosci, bo nie jest krolestwem Bozym. Musi zachowaé granice i zda¢
sobie sprawe z tego, ze jego podstawy spoczywaja w sitach nie bedacych jego
wytworem." Zdaniem kardynata Ratzingera panstwo musi pozostaé w sferze
profanum, to znaczy nie moze robic z siebie samego religii. Winno walczy¢ o prze-
trwanie przekonan moralnych, ,,bo tylko przez przekonania etos moze by¢ sita
i w ten sposob przygotowad panstwu droge”?°. W etyce, ktéra ma dominowad
nad polityka, pojawia sie jeszcze jeden watek. Kazde panstwo musi podporzad-
kowa¢ swoje wspolne dobro dobru ludzkosci. Nie moze chcie¢ sprawiedliwosci
tylko dla siebie. ,Stuszny europejski uniwersalizm musi polega¢ na takim prze-
kroczeniu i przezwyciezeniu samych siebie przez poszczegdlne panstwa.”?!

Ostatnim postulatem, proponowanym przez kardynata Ratzingera, jest
,niezbednos¢ mysli o Bogu dla etyki”. Wynika on z ukonkretnienia pojecia dob-
ra. Uniwersalne dobro nie wystarcza, wymaga konkretnej miary. Dla Kanta
istnialo dobro jako takie. Dla innych dobrem jest tylko to, co jest ,lepsze
od...”. Wydaje sie, jak podkresla Kardynal, ze ,dobro i zto zaleza od kalkulacji
nastepstw”?2. Takie rozumienie przyjely ideologie totalitarne, instrumentalnie
traktujac pojecia dobra i zta. A przeciez dobro ma swoje zrédlo, nie rodzi sie
samo z siebie. ,Dobro poza i ponad wszelkimi dobrami zostalo w europejskiej
tradycji sformulowane na takiej podstawie, ktorej Europa nie data sobie sama,
lecz otrzymata jako wyiszy przekaz: w dziesieciu przykazaniach, w ktorych zreszta
Izrael i chrzescijanstwo spotykaja sie z najczystszymi tradycjami catej ludzkos-
ci.”? W ten sposob dochodzimy do pytania o Boga, ktory jest zrédlem dobra
w cztowieku. Kardynat Ratzinger ukazujac zwiazek miedzy wiara w Boga a byciem
w Europie za Robertem Spaemannem stwierdza: ,Jesli Europa nie eksportuje
swojej wiary, wiary w to, ze — by powiedzie¢ wraz z Nietzschem - »Bog jest
prawda, ze prawda jest boskag, to w sposob nieunikniony eksportuje swoja nie-
wiare, to znaczy przekonanie, ze nie ma prawdy, nie ma prawa, nie ma dobra...
Bez idei tego, co nieuwarunkowana, Europa jest tylko pojeciem geograficz-
nym. Nawiasem mowiac, nazwa miejsca, w ktorym rozpoczela sie likwidacja
czlowieka.”**

Jakie sa zadania chrzescijan w Europie, gdzie jest ich miejsce, czy gloszac
wiare nie wystepuja przeciw rozumowi! ,Zadaniem nas, chrzescijan,” stwierdza
Kardynat, ,jest dba¢ o to, aby nasza koncepcja Boga nie byla oderwana od

8 RATZINGER, J.: Europa : Jej podwaliny dzisiaj i jutro, s. 59.

¥ Por. RATZINGER, J.: Czas przemian w Europie : Miejsce Kosciola i swiata, s. 124.

2 RATZINGER, ].: Czas przemian w Europie : Miejsce Kosciola i swiata, s. 126; por. RATZINGER,
J.: Europa : Jej podwaliny dzisiaj i jutro, s. 54.

M RATZINGER, J.: Czas przemian w Europie : Miejsce Kosciola i swiata, s. 127.

2 RATZINGER, ].: Europa : Jej podwaliny dzisiaj i jutro, s. 93.

B RATZINGER, J.: Czas przemian w Europie : Miejsce Kosciola i swiata, s. 128.

%*SPAEMANN, R.: Universalismus oder Eurozentrismus? In: MICHALSKI, K.: Europa und die
Folgen. Stuttgart, 1988, s. 322.
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debaty nad cztowiekiem. Musi to by¢ koncepcja Boga oparta na dwoch praw-
dach: sam Bog jest Logosem - rozumnym poczatkiem catej rzeczywistosci, rozu-
mem stworczym, z ktorego $wiat sie narodzil i ktory w swiecie sie odbija. Bog
jest Logosem: sensem, racja, stowem, i dlatego cztowiek jednoczy sie z Nim,
otwierajac ku niemu swdj intelekt, ktéry nie moze pozosta¢ $lepy wobec mo-
ralnych wymiaréw istnienia. Bo Logos oznacza rozum, ktéry nie jest jedynie
funkcja matematyczna, lecz fundamentem i gwarancja dobra. Wiara w Boga-
Logosa jest takze wiara w tworcza moc rozumus jest wiara w Boga Stworce,
a wiec przekonaniem, ze cztowiek zostat stworzony na Jego obraz i uczestniczy
w ,Jego nietykalnej godnosci. Tu wlasnie prawa cztowieka maja swoja najgteb-
sza racje, mimo ze historyczny rozwdj tej prawdy i jej formutowanie przebie-
galy roznymi drogami.”?’ Zatem chrzescijanskie pojecie Boga nie jest sprzeczne
z rozumem. Kardynatl Ratzinger zwraca uwage, ze ta koncepcja ma jeszcze jedna
charakterystyczna ceche. Jest nia Mitos¢. ,,Osia catej moralnosci, sercem samego
istnienia i jego najglebsza zasada jest Mitos¢.”?® W ksiazce Wiara i przyszlosé,
ktora jest diagnoza przysztosci, nie tylko Kosciota, ale takze przysztosci Europy,
w sposéb wyrazny Kardynat wyznacza zadania chrzescijan. ,, Przysztos¢ Kosciota
réwniez dzisiaj zalezy od tych, ktorzy maja glebokie korzenie i zyja petnia wlasnej
wiary, a nie od tych, ktérzy jedynie daja recepty. Nie zalezy od tych, ktorzy
przystosowuja sie jedynie do danej chwili, ani tych, ktorzy jedynie krytykuja
innych, a siebie samych uwazaja za nieomylnych. Nie zalezy tez od tych, ktérzy
wybieraja wygodniejsza droge, od tych, ktorzy unikaja pasji wiary i za falszywe
i przestarzate uwazaja wszystko to, co jest wymagajace, co sprawia bol cztowieko-
wi, co wymaga od niego poswiecenia. Powiedzmy to z nadzieja: jak zawsze,
przysztosé Kosciota zalezy od $wietych, czyli od ludzi widzacych wiecej niz tylko
hasta, ktore w danej chwili sa nowoczesne; od ludzi, ktorzy widza wiecej niz
inni, gdyz ich zycie obejmuje wiecej wymiarow.”?

Mgr. PRZEMYSEAW ARTEMIUK

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
Wydziat Teologiczny

ul. Dewajtis 5

01-815 Warszawa

B RATZINGER, ].: Europa : Jej podwaliny dzisiaj i jutro, s. 95.
2 RATZINGER, J.: Europa : Jej podwaliny dzisiaj i jutro, s. 96.
7T RATZINGER, J.: Wiara i pryyszlosé. Krakow, 2007, s. 72.
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TEOLOGICKY CASOPIS

ROCNIK VI, 2008, c¢isLo 1

Moze teologia krasna
utvarat ducha novej Eur6py?

(GLORIA BRAUNSTEINER

BRAUNSTEINER, G.: Can the Theology of Beauty Help to Influence the Spirit of
Europe! Teologicky casopis, VI, 2008, 1,s. 13 -18.

The spirit of Europe is to a great extent oriented towards achieving results. One could
speak here of a civilization of striving. Europeans suffer from a lack of free time, of space
to explore their creativity, due at least in part to the fact that the habit of celebrating
feasts has been lost. The meaning of Sunday has been submerged under a welter of se-
cular activities and goals. But the search for meaning continues, the search for something
to live for - in fact for beauty, the sacred, values worth self-transcendence. The
transcendentals of truth, goodness and beauty can exist only in very close relationship
to each other and therefore theology too has to integrate them. H. U.von Balthasar did
so in the 20™ century when he founded his theology of beauty within a line of lost
tradition. In the first part of his trilogy, ,Herrlichkeit“, he states that not only theology
but life itself is in danger of lacking ,existence” if the beauty of creation, in which God
is revealed in the world, is neglected. Culture and art are prerequisites for the opening
up of the human person. The theology of aesthetics - to be differentiated from an
saesthetic theology® per se - has a similar role.

Nova Eurépa? Ziada sa mi hovorit skor o Eurdpe so starobylymi korefimi
a utvarani jej dejin v kontinuite, ktora neznesie zlom. Popri mnohych vysku-
moch o dnesnej bezutesne;j situdcii tohto kontinentu na poli ekonomiky, po-
litiky, moralky ¢i kultury, dezorientacii vieludskych hodnot je potrebné vystie-
rat ruky po tom, ¢o ponuka nadej. V ¢ase, ked sa hodnoty podriaduju cielom
zvy$ovania vykonu, len pod inym ragkom nez videoldgii komunizmu, s neusta-
lym zvySovanim efektivity podla nanutenych planov najmi v materidlnej oblas-
ti, s potla¢anim tych stranok Iudského Zivota, ktoré neboli stvorené pre vyna-
$anie hmatatelného zisku, ziada sa mi hovorit o duchovno-dusevnej oblasti -
vota, ktord je v postkomunistickom obdobi dodnes pozna¢ena touto pecatou.
V nerozoznivanej podobe duch vykonu nerusene terorizuje nematerialnu di-
menziu ¢loveka a svojim zhonom, nepokojom, nepretrite stresujucimi termin-
mi, ,nestihatelnymi“ ulohami a chorobnym ,nedostatkom ¢asu®v fiom uh4sa
osobnt slobodu, aby sa otvoril Boziemu Duchu a dovolil mu rozvijat ludsku
kreativitu. Ked%e tvorivost sa moze rodit jedine v tichu - vnutornom, ale aj
vonkajsom, v pokojnom nac¢tvani -, dnesny ¢lovek m4 mimoriadne tazkeé
podmienky na to, aby unikol novodobému, zviizujicemu otroctvu a povrch-
nosti. Napokon, nie je k tomu ani vychovdvany a podnecovany. Désledky
tychto javov sa prejavuju vo vyprazdiiovani vnatornej energie, v strate moti-
vacie k dobrému, viery v Zivot, v strate nadeje voci zmyslu vlastnej existencie
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(noogénna kriza)! aj existencie sveta, ktory nepontka to, po ¢om ¢lovek hlbo-
ko tui.

Ci to skuto¢ne nepontika, alebo len ¢lovek sa stal neschopnym hladat a roz-
poznat pramene svojho osviezenia, posily, $tastia’

Diktatira pracovnej pretazenosti v dnesnej spolo¢nosti sugeruje ¢love-
ku, aby ignoroval Bozi prikaz svitenia nedele, ¢o plodi nudu a zaroveni spdso-
buje zovsednenie kazdodennych udalosti i vlastného prezivania. Osobitost, kto-
ru predstavuje, pripomina a sprostredkuva aj kazdé slavenie, presuva svoje ob-
sahové tazisko na sebaznicujuce spdsoby rdozneho druhu, kde je v predstavach
¢loveka vietko mo#né a dovolené. Tym sa otupuje jeho zmysel pre potrebu
posvitna, ku ktorému vedie aj cesta slavenia. Novodobé autonémne ludstvo,
ktoré si, nev§imavé voci darom Stvoritela, odvyklo dosledne zit vo vdacnosti,
straca zaroven schopnost objavovat okolo seba a v ¢loveku Ziaru krdsy.

Aj medzi krestanmi - kiiazmi, laikmi alebo reholnikmi - neraz mozno
pozorovat, Ze sa nevedia nadchnut pre Bozie veci natolko, aby prinasali plnost
ovocia a $irili okolo seba vonu Bozej lasky.

Avsak ¢lovek je stvoreny so $trukturou, ktora sa prejavuje v potrebe seba-
transcendencie. Preto hlad4 okolo seba objekty, ktoré by ho ocarili svojim zja-
vom, aby ich tak uznal za hodné svojej oddanosti a obdivu. Vo svojej neschop-
nosti rozlisovat viak ¢asto prilne k falosnym idolom, aby nadobudol pocit zmys-
luplnosti svojho Zivota.

Duch relativizmu v Europe, ktory pranieruje papez Benedikt XVI., stazu-
je rozliSovanie. Pomocnu orienticiu poskytuje sv. Augustin konstatovanim
principu, ze ¢lovek je schopny milovat len to, ¢o pozna.? Pre poznavanie je po-
trebny vnimatelny zjav, podoba, postava. Aby bola skuto¢na, musi byt pravdi-
vd. Aby ¢loveka oslovila, musi byt dobrotivd. A aby na seba upozornila, musi
byt krdsna.

Europa dnes poklada pravdu a dobro za diskutabilné skuto¢nosti, krasu
za subjektivnu. Samozrejme, aj pojem svetskej krasy podlieha dobovému vku-
su (iny bol napr. barokovy ideal), ktory presiel velkymi zmenami: ako novodo-
b4 krasa je vnimané skor to, ¢o je provokujuce, ironické, zaujimavé, grotesk-
né, komické, zdbavné. Platon este rozumel pod krasou ucast na idedch - tak
mohli byt pekné kone¢né predmety az po cnostné ¢iny. Aj v krestanskej pa-
tristike a scholastike sa vnimali transcendentalie ako ontologické vlastnosti
a edte sa spajali s predstavou spojenia s pramefiom - ako Bo#ia Ziara. Teda zZmys-
lami vnimatelné veci boli pekné, pretoze reprezentovali Boziu krasu. Usudok
o krase sa v novoveku stale viac presuval na subjekt a jeho estetické citenie.
Kant ju definoval ako to, ¢o sa paci bez predsudku a zaujatosti. Napokon, v su-
Casnosti sa krasa uplne vymanila z moralnych suvislosti. Pokial ide o zaob-
chadzanie s pravdou a dobrom, krasa sa dostala uplne do uzadia.

! Dielo Viktora E. Frankla sa zameriava na noogénnu krizu ¢loveka, skima mnohoraké priciny
straty zmyslu a orientuje ho na transcendentny zmysel jeho Zivota.

? Porov. BRAUNSTEINER, G.: Aurelius Augustinus: De trinitate X : Podstata ludského ducha
v X. knihe de Trinitate. In: Antolégia - patristika a scholastika. Trnava : Dobra kniha, 2009.
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Aj v krestanskom kontexte sa dostala krasa do zabudnutia. Ako konkrétny
priklad moze posluzit encyklika Jana Pavla II. Veritatis splendor (Jas pravdy)’,
ktora v kapitole o svedomi s podtitulom ,,Hladanie pravdy a dobra®, bod 62 az
64, vo svojej analyze nespomina pojem krdsy. To tiez len dokumentuje, Ze ani
v dnesnej teoldgii nie je v tejto suvislosti bezné poukazovat na krasu, hoci ¢lo-
vek ju nevyhnutne potrebuje, aby si mohol zamilovat pravdu a dobro.

Nezastupitelné miesto teoldgie krasy nanovo objavil a pestoval H. U. von
Balthasar najmi vo svojej trildgii, v ktorej sa obsirne venuje prave transcenden-
talidm - pravde, dobru a krase. Pri vlastnych $tadiach sa presvedcil o slabej
posobiacej sile takej teologie, ktora nesprostredktiva Boha zaodetého do kra-
sy. Jeho pojem ,Herrlichkeit“ obsahuje v sebe aj nadheru, velebu, svetlo a sla-
vu, ale takisto moc, panovanie - ¢o mu dava omnoho pregnantnejsi zmysel.
V postkomunistickej sloven¢ine mozu slova cest a sldva evokovat dokonca
prazdnotu hesiel z predoslého rezimu, ¢o stazuje chapanie plnosti Balthasarov-
ho pojmu.

Balthasar hlad4 spdsob a cestu zjavenia k ¢loveku. V dusi sa Boh vnutorne
zjavuje tvorom prostrednictvom skusenosti, intuicii, osvieteni, ale tie nie su
totozné s Bohom, ktory sa im zjavuje. Medzi Bohom a ¢lovekom neexistuje
¢isto vnutornd komunikacia, pretoze Boha sa dotykaju vidy cestou materidl-
neho stvorenia.*

Bozia pravda je v8ak dost velka a slobodn4, aby sa prejavila nekone¢ne
mnohorako, ako pravda sebadarujuceho sa Boha. Nie je to zvlastna oblast
skutoc¢nosti, ale pravda celku - transcendentilna vlastnost bytia; nijaké abstrak-
tum, ale zivy zviizok medzi Bohom a svetom. Nabozenstvo sa vymanilo z tohto
slova, hoci nddhera m4 byt nadim prvym slovom. Stalo sa v8ak tym poslednym,
na ¢o sa odvazuje rozum mysliet, pretoze krdsa je neuchopitelnym Ziarenim
pravdy a dobra v nerozlu¢nom spojive. Krdsa, ktora existuje sama osebe, sa
rozlucila s novym svetom, aby ho prenechala jeho lakomosti a smutku. Uz ani
nabozenstvo nemiluje a nepestuje nddheru, ktora odhaluje ¢rty, aké sa stdva-
ju pre Iudi neidentifikovatelné. Uz sa neodvaujeme verit v krdsu, pretoze
sme z nej urobili zdanie, aby sme sa jej mohli [ahsie zbavit. Krdsa si dnes na-
rokuje presne tolko odvahy a sily k rozhodnutiu ako pravda a dobro. Im dvom
- dobru a pravde - krasa nedovoli, aby ju vyhnali, iba ak by ich strhla so sebou
a spolu by zmizli. Kto ma k nej neveriacky, ambivalentny vztah, vlastne sa uz
nevie modlit a onedlho nebude vediet ani milovat. Potom pretrva uz len hola
matéria a strach. Avsak to, ¢oho sa ¢lovek stal neschopnym, nevydrzi ako nie-
¢o nezvladnuté - musi to bud zapriet, alebo zaml¢at. Slovo krasa viak ludom
chyba, aj ked ho neustale zneuzivaju. Mozno svet ani nie je bez krdsy, ale ludia
ju uz nevidia, nevedia s fiou ratat, preto aj dobro stratilo pritazlivost a evident-
nost, ze ho treba konat. Clovek si kladie otizku, preco by nemal konat radse;j
zlo, kedZe ho vnima ako alternativu. Svet uz nema odvahu chranit krdsu, a tak
u? ani pravda nie je pochopitelna. No ak je to tak s transcendentaliami, ¢o

3 JAN PAVOL I1.: Encyklika Veritatis splendor. Trnava : SSV, 1994. Nazov encykliky pripomina, ze
wjas pravdy sa skvie vo vietkych dielach Stvoritela®. V uvodnej prosbe poutiva slova zalmistu:
»Pane, ukaZ nam svetlo svojej tvare“ (£ 4,7), ¢o evokuje vlastnosti nevyslovenej krasy.

4 Porov. BALTHASAR, H. Urs von: Herlichkeit : Eine theologische Asthetik. Bd. I. Schau der
Gestalt. Einsiedeln, 1988. 414 s.
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potom so samotnym bytim (Sein)? Svetlo bytia bude musiet zhasnut tam, kde
je zabudnuty sam jazyk svetla a kde tajomstvo bytia nemozno vypovedat. Osta-
va uz len tmavd a nezrozumitelnd dévka existencie. Svedectvo bytia straca na
doveryhodnosti pre toho, kto uz nie je schopny ¢itat nddheru.

Kde sa teda krasa, nadhera a sldva prestant vnimat, pestovat a klast za
krehky ciel, nastava vazny upadok bytia. Spominané javy, charakteristické pre
ducha Eurdpy, st ttokom na krésu, pretoze ona predstavuje prafenomén: kto
ju nechce prijat, upada do prazdnoty, do opaku pravdy a dobra - ako telo bez
ducha.

Slovd, ktoré sa snazia vypovedat krasu, kruzia najprv okolo tajomstva
podoby (forma). Balthasar upozoriuje, ze ,formosus® (od: forma) a speciosus
(od: species) znamenaju krasnu podobu, pretoze krasa je vlastnostou bytia skr-
ze Ziarenie zvnutra (splendor). V podobe (Gestalt) je zaroven vyzarovanie, kto-
ré ho robi vzacnym a laskyhodnym. Clovek je teda vnutro a zaroven jeho ko-
munikdcia, dusa a telo, jedine telesne vytvara celistvost a jeho telo zasahuje
nielen do jeho vieobecného stavu, ale jeho ¢iny nevymazatelne zapisuje do
dejin. Nie je panom svojho ja, pretoze vo svojej telesnosti je sam sebe darova-
ny. Je teda zaroven obraz, a nie praobraz bytia a ducha; nie praslovo, ale odpo-
ved, ndrokovana krasou. M4 za tlohu v celistvosti tela a ducha dat sa k dispozicii
ako Bozie zrkadlo a usilovat sa dosahovat ta transcendenciu a Ziarenie, ktoré
spocivaju v imanentnom byti - ak m4 byt skuto¢ne Bozim obrazom. Preto je
bytie ¢loveka uz od pociatku formou, ktord neobmedzuje ducha a slobodu, ale
je s nimi identicka. Naopak, ak sa krasa stane formou, ktoré sa uz nechape v iden-
tite s bytim, s duchom a so slobodou, tak znovu nastava doba esteticizmu. Clo-
vek potrebuje zrak, ktory v bdzni je schopny vnimat formy bytia. Avsak ana-
lyticky zrak novodobého ¢loveka uz necvici pohlad pre celok a nedoveruje ludske;j
podobe. Vlastnd obraznost ¢loveka sa zapiera, kedZe obraz je pre svet na prvy
pohlad neviditelny, a preto je potrebné podobu znovu pozdvihnut do svetla
a znovu ziskat zrak pre ludsku podobu v byti (Dasein).®

Pri pohlade cez starozakonné biblické zjavenie na ,BoZieho Sluzobnika®,
predstaveného u Izai4sa, sa stretame s narokom, ktory akoby popieral spomi-
nané skuto¢nosti: ,Nema podoby ani krasy, aby sme hladeli na neho, a nema
vyzoru, aby sme po fiom tuzili. Opovrhnuty a posledny z [udi, muz bolesti, kto-
ry poznal utrpenie, pred akym si zakryvaju tvar, opovrhnuty, a preto sme si ho
nevazili.“ Obtazeny boI'mi, pokladany za zbitého, strestany Bohom, pokoreny,
vedeny za zabitie (Iz 53,2-7). Odmietnutiahodna hrozba pre Europu, ktora svo-
jim spdsobom hlad4 slavu a nddheru?

Avsak species a forma nosia v sebe Ziarenie zvnutra (splendor). Podoba
(Gestalt) ma zaroven vyzarovanie, ktoré ho robi jedine¢ne vzacnym, laskyhod-
nym - kto ju spozna!

Co mozno na Bohu poznat, im bolo zjavené: jeho moc a bozstvo (Rim
1,19-20); a: Slava je podla Pavla to, ¢o je v Bohu nepominutelné (Rim 1,23).

Zjavenie trojjediného Boha v Kristovi nie je len predlzenim alebo inten-
zifikdciou zjavenia vo stvoreni. Podla BoZieho planu sa zjavenie stalo skrze stvo-
renie kvoli zjaveniu v Kristovi. V fiom bolo pripravené a umoznené. Tak sa sta-

5 Porov. BALTHASAR, H. Urs von: Herrlichkeit I, s. 15-31.
¢ Porov. BALTHASAR, H. Urs von: Herrlichkeit I, s. 23.
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va podoba sveta - ktora uz sama osebe bola zjavenim Bozej slavy - v Kristovi
a v Duchu chramom, ktory podobne ako Salamunova stavba skryva v sebe
a nad sebou Boziu kawod.

Zjav Krista je eSte nepriamy, ako zavi§enie podoby sveta. Priamym sa
stava az vtedy, ked sa poznava ako zjavenie trojjediného Boha: a v Bozstve
Krista, teda vo vztahu dvoch prirodzenosti v iom, a teda v jeho vztahu k Ot
covi v Duchu Svitom sa zviditelfiuje vlastnd podoba krestanského zjavenia.’
Voti starozdkonnej tradicii viery v Boziu slavu prinieslo evanjelium v podobe
trpiaceho Krista potrebu nanovo definovat slavu a krasu (kenosis) - medzi
skaredostou odstidenia JeZisa a jeho Ziariacim povy$enim nasledoval v teoldgii
vyvin s tdznymi akcentmi prvkov teologickej estetiky.

Polozme si teda este raz explicitne otazku, ¢i moze teoldgia estetiky spo-
lahlivo sprostredkovat poznanie Bozej nadhery, a ak ano, ako!?

Forma umoziuje, aby sa krasa mohla prejavit, aby sa dala obdivovat, mi-
lovat. V krestanskom prostredi je krasou Bozia slava, ktora sa nam zjavila v Je-
#isovi Kristovi. Balthasar vo svojej teologickej estetike rozoznava dvojaky dokaz
pri jej vyjadreni: subjektivny (nazeranie podoby, viera); a objektivny: Je#i§ Kris-
tus (jas, #iara Bozej slavy, zjavenie slavy vo vteleni). Pre Balthasara je objektiuny
dokaz dolezitejsi, pretoze Ziari, dojima, a prave preto rodi subjektivny dokaz.

Subjektivna evidencia je viera, vnimanie Bozej slavy ¢lovekom, ktory sa
od nej neodvracia so strachom, ale postupne sa jej svetlom d4 uplne preniknut
a opanovat, odzbrojit. Subjektivna evidencia obsahuje v sebe moment osvie-
tenia a skusenosti. Z hladiska osvietenia je aktom viery celkové preZivanie,
ako ¢lovek silou milosti odpoveda na oslovenie Bozieho zjavenia.

Fenomén krasy vsak podlieha dvojakému nebezpecenstvu. Je to subjek-
tivita usudku, pretoze ¢lovek je zvyknuty nazvat krasnym to, ¢o sa mu tak javi.®
Takze snaha o teologicku estetiku je v nebezpecenstve, ze ako esteticka teologia
si necha urcovat teologicky obsah podla svetského chidpania krasy.’

Druhé nebezpecenstvo spociva v samej krase, vo zvadzajicej moci jej vy-
¥arovania, ktora nuti subjekt, aby ostal pri jej bezprostrednom svedectve, a tak
prepadol estetizmu.!® Moze byt teda krasa kone¢ného bytia vyzarovanim Bo-
%ej krasy, ak nijaké transcendentale nie je démonickejsie ako krasa?!!

Jedine¢nym prejavom [udského ducha, ktory méze pomoct k tomuto roz-
liseniu, je umenie. Pravé umenie zaroven prekondva sklon k samoslave. Z bo-
hatého, nevycerpatelného fondu umeleckych prejavov som vybrala dva prikla-
dy z vytvarného umenia a jeden priklad z hudobného sveta. Fra Angelico zo-
brazil biblicku scénu zvestovania o vteleni Bozieho Syna Marii anjelom Gabrie-
lom. Ich postavy st neobycajne krasne tak vonkajskom, ako aj vnutornym
vyzarovanim vo vyvazenej estetickej rovnovahe a priblizuju ¢loveku nepocho-
pitelné tajomstvo. Donatello si vybral Mariu Magdalénu a stvarnil ju v podo-
be sochy na prvy, povrchny pohlad odpudivo $karedu. Avsak pri blizsom po-

" Porov. BALTHASAR, H. Urs von: Herrlichkeit I, s. 415-417.

8 Porov. BALTHASAR, H. Urs von: Herrlichkeit I, s. 35.

° Porov. BALTHASAR, H. Urs von: Herlichkeit I, s. 35, 74-110.

1© Porov. BALTHASAR, H. Urs von: Herrlichkeit I, s. 32; BALTHASAR, H. Urs von: Verbum caro
: Skizzen zur Theologie I. Einsiedeln, 1990, s. 101.

1 Porov. BALTHASAR, H. Urs von: Herrlichkeit I11, I, Teil 1, s. 39.
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hlade ¢lovek vnutornym okom svojho srdca objavuje v nej Ziariacu krasu ¢lo-
veka, ktory pochopil - podobne ako Maria pri zvestovani - velkost Bozieho
diela v jeho zivote. Je tym uplne zasiahnutd, lutostou nad svojim Zivotom priam
az po Sialenstvo. Obidva obrazy spdjaju v sebe pravdu dobrotivého Boha v kra-
se ¢loveka a stvorenstva (anjel).

Z hudobného umenia by bolo mo#né pouzit nespocetné priklady, no pre
kratkost ¢asu nech odznie priklad umeleckého prejavu gregorianskeho chora-
lu. V fiom sa koncentruje neopakovatelna perichoréza transcendentalii, ked-
e v iom odznieva pravda a dobro Bozieho slova. O tom, ako intenzivne cha-
pali skladatelia Boziu krasu, sved¢i aj fakt, 7e pochopent pravdu a dobro cele-
brovali vynimo¢nym spdsobom - mnohymi tonmi nad délezitymi slabikami,
v tomto pripade nad akcentom slova immolatus. Slovo je sucastou versa vo
velkono¢nom aleluja: immolatus est Christus, pascha nostrum. V tejto vypo-
vedi skladatel citil vyjadrent podstatu svojej viery, preto vyznacil spominany
akcent 49-mi ténmi, aby bolo mozné dostato¢ne meditovat velkost a ,krasu®
tejto jedinecnej spasnodejinnej udalosti.'

Dr. theol. GLORIA BRAUNSTEINER, PhD.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava

Fra Angelico: Zvestovanie

Donatello: Maria Magdaléna

2 Hudobnt podobu gregorianskeho chorélu Alleluja. Pascha nostrum immolatus est Christus néjde-
te na webovej stranke www.tftu.sk. Notovy material: Graduale Triplex. Solesmes 1979,

152.
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TEOLOGICKY CASOPIS

ROCNIK VI, 2008, ¢isto 1

Aké krestanstvo potrebuje zjednotena Eurdpa?

ANDRE] FILIPEK S]

FILIPEK, A.: What Kind of Christianity is Needed in a Unified Europe? Teologicksy
¢asopis, VI, 2008, 1, s. 19 -25.

Referring to the fact that the Church is communio fidelium subordinated to the God’s
word, a community in society, and that only due to the basis of the challenge to new
thinking (metanoia) finds itself as a community, which in its following the Christ is
not to be adapted to the world. It means that it must be visible in its life, in its learning,
in mutual co-living, as well as issuing evidence on the fact that the Christ lives and leads
people to their salvation. If we want to search for the question: What kind of Christiani-
ty is needed by a unified Europe? we must explicitly take into account a single believer,
because each individual influences, how the present world is perceived by the Church
and Christianity. Salvation might be experienced and delivered mainly by the life of
belief, therefore only believers through Christ’s Spirit wake belief up in the others. If
Christianity is to help people of the present and future find the way to their fullness,
which means to their salvation, then it is suitable to recommend the blissful memory of
the pope Paul VI., who wrote these words: “A man of today prefers listening to the
witnesses rather than to the teachers, and if he/she listens to the teachers, then, only
because they at the same time are witnesses.”

In adherence to the doctrine of the Council, which focuses on the necessity of “searching
for the sings of the times and explain them in the light of the Gospel”, it is necessary
to deepen the knowledge and consequences of the theology of community (communio)
in an open discussion. Co-operation between priests and laymen is relevant to the
current situation. Attention should be driven also on the relation between freedom
and evangelization, because in present Europe freedom is mentioned too much and its
interpretation is often derived from liberal, individualistic and utilitaristic opinions.
The presence and testimony of the saints is crucial. Sanctity is the main prerequisite for
authentic evangelization, which tries to give the human being of today the thing which
he/she misses the most - hope. Therefore authentically personal and common testimo-
ny of a new life in Christ is required from present Christianity.

Azda pod vplyvom knihy Jesus through the Centuries, v ktorej autor Jaroslav
Pelikdn (17. 12. 1923 - 16. 5. 2006), po otcovi Slovik, protestantsky teolog,
velmi vystiznym spdsobom naznacil, ¢o si veriaci [udia po¢as minulych
dvadsiatich storo¢i (v kazdom jednotlivo, lebo kazdé to storocie bolo nie¢im
jedine¢né, charakteristické) v§imali na Vtelenom Bohu, na JeZisovi Kristovi,
zvolil som podobnu metédu. Vychadzajuc zo skuto¢nosti, ze Cirkev je communio
fidelium podriadené Boziemu slovu, a ako taka je spoloc¢enstvom v spolo¢nos-
ti, len preto, Ze na zaklade vyzvy k novému, zmenenému zmyslaniu (metanoia),
chépe seba samu ako spolocenstvo, ktoré sa vo svojom nasledovani Krista ne-
ma pripodobiiovat svetu. To vsak znadi, Ze sa musi stat viditelnou vo svojich
#ivotnych procesoch, vo svojom poznavani, vo vzijomnom spolunazivani, ale
aj vo vydavani svedectva o tom, Ze Kristus Zije a vedie Iudi ku spése. Sila pre-
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sved¢enia Cirkvi je v tom, ¢i a nakolko sa jej podari stat sa spolocenstvom
spasenych a prejavit to v su¢asnom svete, ktory preziva neslobodu, utlak a na-
silie a usiluje sa ziskat slobodu.

Myslim, %e je vhodné pripomenut velmi dolezitu vypoved Druhého
vatikanskeho koncilu, ktory chape Cirkev ako Bozi lud: Cely ,svity [ud Bozi
ma ucast aj na prorockom poslani Kristovom tym, Ze o fiom vydéva %ivé sve-
dectvo najmi #ivotom podla viery a lasky, ako aj tym, Ze prinasa obetu chva-
ly Bohu, totiz ovocie Ust vyznavajucich jeho meno (porov. Hebr 13,15)“!. Za-
kladn4 autorita Cirkvi nie je autoritou vyuc¢ovania, ale autoritou zivota. Mo-
Yeme tiez povedat, Ze sa prejavuje v spdsobe, akym sa cely Bozi lud podobe-
rd prezivat svoj ludsky Zivot a ako sa sprava vobec. Poziadavky na spravanie
Bozieho Iudu totiz nie st malé, ako to naznacuje konstitucia o Cirkvi v st-
¢asnom svete: ,Radosti a nadeje, zalosti a tizkosti [udi dnesnej doby, najmi
chudobnych a vsetkych, ¢o trpia, st zaroven radostami a nadejami, zalostami
a uzkostami Kristovych ucenikov a niet ni¢ naozaj ludského, ¢o by nenaslo
ozvenu v ich srdci.*?

Keby sme premenili nagu otazku Aké krestanstvo potrebuje zjednotend Euré-
pa? na Akii Cirkev potrebuje zjednotend Eurépa?, mohli by sme [ahko zacat hovorit
vel'mi vieobecne. Ak vsak chceme naozaj hladat odpoved na otizku, aké kres-
tanstvo potrebuje zjednotena Eurdpa, musime si velmi konkrétne v§imat jed-
notlivych veriacich, lebo od kazdého jednotlivca zavisi, ako dnesny svet vhima
Cirkev a krestanstvo. Kedze spasu mozno prezivat a odovzdavat najmi zivo-
tom viery, preto iba veriaci mocou Kristovho Ducha prebudzaju vieru v inych
a iba oni mozu budovat spolocenstvo viery.

Vo vnutri veriaceho spolocenstva vsetci veriaci, tak ti, ktori prezivaju
svoju vieru v ml¢ani, ako aj ti, ktori ju hlasaja tistami, teoldgovia aj pastieri, sa
maju dat viest tym istym svetlom evanjelia a seba vidiet v sluzbe slova zmiere-
nia (porov. 2 Kor 5,19) a v sluzbe Chleba za Zivot sveta (porov. Jn 6,51).

Uz z inych suvislosti je ndm zndme, ze konkrétny ¢lovek a jeho svet tvoria
conditio sine qua non BoZieho zjavenia. Preto to, ¢o je nevyhnutnym predpo-
kladom zjavenia a jeho ohlasovania, musi poznat a uvedomovat si aj kazdy
¢len Cirkvi, ktory ako svedok JeZisa Krista m4 preZivat svoj Zivot v tomto svete
s vedomim, Ze je poslany byt hlasatelom evanjelia. Kym [udsky zivot prebiehal
a rozvijal sa v rovnakych ro¢nych cykloch prirody, od narodenia az po smrt,
a ¢lovek i svet sa v podstate zdali byt pochopitelnymi, len zriedka sa hovorilo
o podmienkach ohlasovania. No tvdrou v tvar ,velmi rychlych zmien a krajne
sa odligujucich nazorov*® ten mimocasovy a mimopriestorovy zaujem o ¢love-
ka a o svet uz nestac¢i na pochopenie konkrétneho ¢loveka v jeho konkrétnom
svete. Dejinnej konktrétnosti nesta¢i venovat pozornost len veobecne, pri-
lezitostne.

Zmena v mysleni vedie od spolo¢enskych, ekonomickych a politickych
premien, cez ich kulturne dosahy, k novému pohladu na nabozenstvo ako jav.
Tato tendencia m4 svoje vyjadrenie aj v konstitucii Gaudium et spes: ,,skimat
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znaky ¢asov a vysvetlovat ich vo svetle evanjelia“t. Vsade tam, kde je spolo-
¢enska situacia uznana za chorobnu, treba povedat, Ze aj samotné krestanstvo
je nezriedka spoluzodpovedné za tento stav, preto sa musi podrobit diagnostic-
kému preverovaniu. Krestanstvo sa musi znova ukazat ako prostrednik cesty,
pravdy a Zivota, to znamen4, ¥e okrem slovne vyslovovanej doktriny sa musi
dostat ku slovu aj sila presvedéenia neverbdlnych elementov, prakticky prezi-
vaného nasledovania Krista aj liturgicko-kultovych prvkov.’

Dokladné skiimanie integrilnej tradicie krestanského ohlasovania spa-
sy si vyzaduje primeranu metddu (vo svetle evanjelia) a nové vyjadrovanie,
v ktorom sa popri jazyku dogmatiky a definicie za¢ne znova uplatiiovat aj ke-
rygmatickd, vypravno-narativna a vysvetlujuca rec.

Konstitticia Gaudium et spes hovori dost obsirne aj o tom, kde ma Cirkev
hladat pomoc v tom ,,skiimani znameni ¢asov a v ich vysvetlovani vo svetle evan-
jelia“: Vsetok lud Bozi, obzvlast duchovni pastieri a bohoslovci maju s po-
mocou Ducha Svitého pozorne poc¢uvat, rozoznavat a vysvetlovat rozlicné
sposoby vyjadrovania nasej doby a vediet ich posudit vo svetle slova Bozieho,
aby sa tak zjavend pravda mohla ¢oraz dokladnejsie poznavat, lepsie rozumiet
a vhodnejsie predkladat.“®

O tom, aka aktualna a naliehava je tato poziadavka, sved¢i aj fakt, Ze v po-
slednom desatro¢i 20. storocia sa uskuto¢nili az dve biskupské synody pre
Eurépu. Prva sa konala v roku 1991, teda v ¢ase procesu znovuzjednocovania
Eurdpy, a druh4 tesne pred vstupom do tretieho tisicrocia, v oktébri 1999. Pre-
¢o! Lebo zmeny, ku ktorym doslo v poslednych desatroc¢iach v Eurépe, nové
moznosti a dovody nadeje ako dosledok tychto zmien, ale aj nebezpecenstva,
obavy a sklamania st spojené s tymito zmenami. To vietko sa stalo pramefiom
mnohych problémov, s ktorymi sa ¢lovek stretdva vo svojom kazdodennom
%ivote, a Casto sa v tom vietkom nevie ndjst. To ddva tusit, aké nesmierne do-
lezité a rozhodujuce je spravne chdpanie antropolégie, aj viery samotne;j.

Pokusme sa asponi v naznakoch si pripomenut niektoré nové javy v kra-
jinach strednej Eurdpy, ktoré boli desiatky rokov izolované od ostatného sve-
ta. Ide predovietkym o $irenie typickych zapadoeurdpskych negativnych javov,
ako je prakticky materializmus, konzumné spravanie, hedonizmus a kultur-
ny i nabozensky relativizmus. Sktisenost mnohych je poznacena relativizmom,
z ktorého sa rodi neistota a krehkost sucasnej situdcie, lebo v kazdej oblasti
tivota je badatelny silny vplyv tendenc¢ne skeptického a# nihilistického plura-
lizmu, ¢o vedie k deformovanej antropolégii.

Jav globalizacie moze byt v socialnej oblasti predzvestou rastu nerovnosti,
nespravodlivosti a odstrkovania, lebo za vSetkym citit komeréné zmyslanie, za-
merané na dalsie vyhody pre mocnych tohto sveta. Aj zavedenie spolo¢nej eu-
ropskej meny v istom zmysle podporuje vladu financii a prevahu hospodar-
skych a komer¢nych aspektov.

V kulturnej oblasti sa $iri mentalita uspokojovania vlastnych spontan-
nych potrieb a hospodarskych zaujmov, ktoré absolutizuju slobodu jedno-
tlivca a obmedzuju ¢loveku moznost stretnut sa s pravdou a s hodnotami, ktoré
prekracuju hranice osobného horizontu. Vsetkych nas denne ovplyviiuje prak-

5 Porov. DV 8: v nauke, v #ivote i v kulte.

0 GS 44.
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ticky ateizmus a materializmus, ktoré vedu ¢loveka k takému zmyslaniu a k ta-
kému Zivotnému $tylu, akoby Boh nejestvoval.’

Je teda logicky oddévodnené myslenie mnohych krestanov, ktori skoro
vietko spochybiiuju a spravaju sa vo svojom Zivote tak, akoby aj vo viere a v mo-
rélke platil, alebo mal platit demokraticky princip vicsiny. Vysledkom toho je
takmer absolutizovanie niektorych hodnét a zasad, na ukor ktorych sa spo-
chybniuje cela doterajsia europska civilizacia. Napriklad sloboda ako absolut-
na hodnota méze viest k uplnému rozbitiu spolo¢nosti.

V oblasti nabozenskej a cirkevnej jestvuje tizba len po nidbozenskom
zazitku v akejkolvek podobe, dokonca aj ked to veriaceho odvadza od pravej
viery, ¢o ma za nasledok, e mladi sa neraz priklanaju k rozlicnym sektam.®
Ludia uz ¢asto nepoznaju ani zdklady krestanstva, v niektorych oblastiach sko-
ro uplne zanikla katechéza. Eurdpa stoji pred nebezpecenstvom pokracuju-
ceho odkestancenia a navratu k pohanstvu.

Teda prave nasa, dnes uz skoro uplne zjednotena Europa sa stiva miestom,
ktoré potrebuje novu evanjeliziciu a novy misiondrsky zdpal.” Lenze dnes si
mnohi myslia, Ze v s spolo¢nosti, pre ktoru je tolerancia neodmyslitelnou
hodnotou, je dokonca aj krestansky monoteizmus podhubim netolerancie.
Preto je velmi aktualnou otizka: Ako ma Cirkev zvladnut svoju evanjeliza-
ciu, ak nem4 byt netolerantnou, teda ak ma uznavat a prijimat vietkych ino-
vercov, a pritom sa vyhnut tomu, aby sa jej tolerancia nepremenila na relati-
vizmus a lahostajnost?

Tak znie uz konkrétnejsie, v trocha znemenej podobe, otazka: Aké kres-
tanstvo potrebuje zjednotena Europa? Aka ma byt dnesna Cirkev! Cirkeyv,
a teda aj kazdy krestan ma aj dnes poslanie hlasat Krista, Zmftvychvstal¢ho,
presne tak, ako to vyjadril apostol Peter vo svojej prvej kdzni na Turice: ,,Pocuj-
te tieto slova: Boh u vas potvrdil muza, Je#isa Nazaretského, mocnymi ¢inmi,
divmi a znameniami, ktoré, ako sami viete, Boh skrze neho medzi vami uro-
bil. A vy ste ho, vydaného podla presného Bozieho zameru a predvidania, ru-
kami bezboznikov pribili na kri# a zavrazdili. Ale Boh ho vzkriesil a zbavil muk
smrti, lebo ho nemohla drzat vo svojej moci. (...) Nech teda s istotou vie cely
dom Izraela, Ze toho JeZisa, ktorého ste vy ukrizovali, Boh urobil aj PAnom aj
Mesiasom.“ (Sk 2,22-24.36)

Jezis Kristus je nadejou pre kazdého ¢loveka, pre vetkych Eurépanov aj
pre ludi celého sveta. On je jedinou cestou k Otcovi: ,,Ja som cesta, pravda a zi-
vot. Nik nepride k Otcovi, iba cezo mna. Ak poznate mnia, budete poznat aj
mojho Otca. Uz teraz ho poznate a videli ste ho.“ (Jn 14,6-7) Ako kedysi viedol
Boh Izraelitov z Egypta cez pust, tak isto je Pan pritomny a vedie svoj lud cez
vietky udalosti dejin. V tejto viere v zmftvychvstalého Pana, v stretavani sa
s nim, Zivym a pritomnym, mdzeme a mame hladiet novym zrakom na dejiny
ludi i sveta, na minulé i terajsie udalosti v Europe. ,Treba jasne a presvedcivo

" Porov. Biskupska synoda. Prvé mimoriadne zhromazdenie pre Eurépu: Zavere¢né vyhlasenie, 1.

8 Porov.: Biskupska synoda. Prvé mimoriadne zhromazdenie pre Eurdpu: Zavereéné vyhlasenie, 1.

? Biskupska synoda. Druhé mimoriadne zhromazdenie pre Europu: Jezis Kristus, ktory #ije vo
svojej Cirkvi, pramen nadeje pre Europu: Instrumentum laboris (pracovné tézy), 15.
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hovorit, ze Kristus je pre nas nevyhnutnostou, je potrebny pre nasu spasu aj
pre plné uskuto¢nenie ludskych hodnot.“!°

Jan Pavol I1. vo svojom prihovore k ucastnikom predsynodalneho sym-
pozia o Europe povedal, Ze krestan ,musi hlasat Krista ako toho, kto hlasa
¢loveka ¢loveku vjeho plnosti Bozieho dietata, vjeho neodmyslitelnej osobne;j
dostojnosti, v jeho rozumovej schopnosti poznavat pravdu a v jeho silnej voli
konat dobro“!. To znamen4, %e pre dnesnu Eurdpu je potrebné také krestan-
stvo, ktoré bude zvestovat jedine¢nost a univerzalitu Krista Vykupitela, a s tym
spojent aj absolutnu neporovnatelnost krestanstva s ostatnymi nabozenstva-
mi. Preto treba vysvetlovat a prehlbovat pravdu o Kristovi ako jedinom Pro-
strednikovi medzi Bohom a [udmi a ako o jedinom Vykupitelovi celého sveta.'?

Ak ma krestanstvo [ludom dneska aj zajtrajska pomdhat nachadzat cestu
k ich plnosti, teda ku spase, potom v kaidom z nas musi stale zaznievat od-
porucanie blahej pamiiti papeza Pavla VI., ktory napisal tieto slova: ,Dnesny
¢lovek radsej pocuva svedkov nez ucitelov, a ked pocuva ucitelov, tak len preto,
%e zaroven su svedkami.“" Z toho pre kaidého krestana vyplyva nutnost stat
sa ¢o najhodnovernejsim svedkom Zmftvychvstalého, lebo ,jednotlivi kresta-
nia i cela Cirkev privedu svet k evanjeliu predovietkym svojim spravanim
a zivym svedectvom viery a slobodnym postojom vo¢i mocnym tohto sveta“!,

Aby krestanstvo nebolo len akousi ideoldgiou, ale aby kazdy krestan bol
jasnym obrazom Krista, musi hladiet na Krista a skimat tvar Cirkvi, ktort vy-
tvara v tomto svete, a robit ju stale podobnejsou Kristovej tvari.

Aj napriek tomu, Ze sekularizdcia Eurépy pokracuje, velmi intenzivne sa
predovsetkym medzi mladymi prejavuje tizba a hladanie spirituality, ktora je
dost vieobecnd a neraz aj spontianna, preto je nevyhnutné porozumiet toto
hladanie a riadit ho tym, Ze poukazeme na zakladny rozmer skuto¢nej kres-
tanskej spirituality, ktorej podstatou je osobné obratenie, sktsenost Cirkvi,
nasledovanie Pana v sluzbe bratom. Aby sa Cirkev javila naozaj ako #ivé Kris-
tovo telo, ako hodnoverny znak Otcovej pritomnosti skrze JeZisa, uc¢enici Krista
sa musia vyznacovat jednotou v laske. K tomu patri ovzdusie priatelskych vzta-
hov, komunikicie, spoluzodpovednosti a spoluticasti, pozornosti k rozli¢cnym
formam chudoby, vzijomn4 ucta, schopnost znisat sa, povzbudzovat navza-
jom, vzajomnd sluzba a opora, rozli¢né charizmy, ktoré treba vyuzivat tak, aby
boli na prospech jednote a spolocenstvu.”® Tak nam Pismo predstavuje #ivé
spoloc¢enstvo krestanov, schopné aj v dnesnych podmienkach prebudzat vie-
ru a privadzat k nej.

1° Biskupska synoda. Druhé mimoriadne zhromazdenie pre Eurdpu: Jezi§ Kristus, ktory zije vo
~ svojej Cirkvi, pramen nadeje pre Eurépu: Instrumentum laboris (pracovné tézy), 29.

1JAN PAVOL I1.: Prihovor k t¢astnikom predsynodalneho sympozia o Europe (14. 1. 1999).

In: L’Osservatore Romano, 15. 1. 1999, s. 5.

12 Porov. TMA 38.

B PAVOL VLI.: EN 41.

4 PAVOL VI.: EN 31.

15 Porov. Rim 12,105 15,7.14; Gal 5,13; 6,2; Kol 3,13; 1 Sol 5,11; 1 Kor 12.
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Urony CIRKVI

V duchu vernosti u¢eniu Koncilu, ktory hovori o potrebe ,skiimat znaky
¢asov a vysvetlovat ich vo svetle evanjelia®, je nevyhnutné v otvorenej diskusii
prehlbit poznatky a dosledky teoldgie spolocenstva (communio).

Osobitne aktuilna je spolupraca medzi kiiazmi a laikmi. Hoci sa sluzobné
knazstvo a vieobecné kiazstvo od seba odlisuju stupfiom a podstatou, predsa
patria k sebe a vzijomne sa dopliiuju a zdokonaluju.!® Predovsetkym Cirkev,
teda krestania nasej ¢asti Eurdpy sa musia ucit zriekat svojho prilis domi-
nantného a autoritativneho zmyslania, uznat vyspelost laikov a ich stav ako
dospelych a zodpovednych vo viacerych oblastiach rodinného a spolo¢enské-
ho zivota.

To znamen4, Ze krestania maju velmi aktivne zosilnit evanjelizaciu ,,do-
vnutra“ aj ,navonok", Ze uz naozaj nestaci s urcitou davkou nostalgie pou-
kazovat na bohaté krestanské dedi¢stvo Europy, kedze v Eurédpe je dost Tudi,
ktoré pochybuju, ¢i Eurdpa ma este svoju ,krestansku dusu“."” Uz aspon dve
desatrocia sa hovori o potrebe ,novej evanjelizacie®, ktora je prvoradou po-
vinnostou v zivote a i¢inkovani Cirkvi, no zda sa, Ze zatial ostava len v rozli¢-
nych slovnych podobach, lebo ked pozrieme na realitu Zivota krestanov,
musime konstatovat, Ze treba prekonat este velmi dlhu cestu. Mo#no by nebolo
na $kodu premysliet a preskiimat, ¢i pojem ,,nova evanjelizacia“ je vhodny, ¢i
by sme nemali viac mysliet o ,,evanjelizacii po novom®, aby bolo pre kazdého
jasné, ze chceme ponuknut kazdému jednotlivcovi aj kazdej generdcii trvalo
platné evanjelium JeZiga Krista, ktory vo svojej Cirkvi Zije aj dnes v novom
kontexte, ako zil kedysi z vyvolenym narodom nielen v zasltibenej zemi, ale aj
na jeho ceste ku slobode, ba aj v ¢asoch, ked bol narod v otroctve. Vediet no-
vymi metdédami a v novom kontexte Zivota ¢loveka ohlasovat Jezisa Krista ako
jediny pramen spasy vsetkych. Ako svetlo na svietniku, alebo ako mesto na
kopci mame my, krestania, vyzarovat lasku, radost a nadej, aby sa Iudia za-
palovali a aby sa dali podmanit, ked budeme ako kvas, ktory premiena, ozivu-
je a znutra podnecuje kazdy kultarny prejav.'® To je velmi naliehavé predo-
vietkym preto, e mnohi krestania citia ako velmi doleZity svoj vztah ku Kristo-
vi, ale vztah k Cirkvi je im dost vzdialeny. To je vlastne vyzva pre Cirkev, teda
pre krestanov ako spolo¢enstvo - communio obnovit si tvar vo vernosti Pano-
vi, stat sa skuto¢nym spolo¢enstvom viery a lasky.

Osobitne pozornost si zasluzi vztah medzi slobodou a evanjelizaciou, lebo
v dnesnej Europe sa o slobode hovori az prilis mnoho a jej chapanie sa ¢asto
odvodzuje od liberalnych, individualistickych a utilitaristickych nazorov. Preto
mnohi pokladaju nielen Cirkev a krestanstvo vobec za prekazku a nepriatela
slobody. To je vyzvou pre dnesnych krestanov predstavit taky obraz Boha Jezi-
$a Krista, ktory je garantom pravej slobody, a Cirkev sa musi predstavit ako
t4, ktora je schopna a pripravena osvojit si otazky a problémy ludi a vie im po-
nuknut evanjeliovii odpoved v pravde a v laske k bliznemu.

16 Porov. LG 10.

1" Porov. Biskupska synoda. Druhé mimoriadne zhromazdenie pre Eurdpu: Jezis Kristus, ktory zi-
je vo svojej Cirkvi, pramen nadeje pre Eurépu: Instrumentum laboris (pracovné tézy), 51.

18 Porov. Biskupska synoda. Druhé mimoriadne zhromazdenie pre Europu: Jezis Kristus, ktory zi-
jevo svojej Cirkvi, prameni nddeje pre Eurdpu: Instrumentum laboris (pracovné tézy), 52-53.
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Skoro na kazdom kroku sa stretdvame s mnohorakymi formami nabozen-
skej lahostajnosti, agnostického pluralizmu, etického relativizmu a bezuzdného
liberalizmu, s praktickym materializmom, individualistickym hedonizmom,
s lahostajnostou voci druhému ¢loveku. A to vietko je naliehavou vyzvou v l4s-
ke uskuto¢niovat ucenie, ktoré naznacuju uz prvé slova konstitticie Gaudium et
spes: ,Radosti a nadeje, zalosti a tzkosti ludi dnesnej doby, najmi chudobnych
a vietkych, ¢o trpia, su zaroven radostami a nadejami, zalostami a uzkostami
Kristovych ucenikov, a niet ni¢ naozaj ludského, ¢o by nenaslo ozvenu v ich
srdci. Ved ich spolocenstvo utvaraju Iudia zdruzeni v Kristovi, ktorych vedie
Duch Svity na ich puti do kralovstva Otcovho a ktori prijali posolstvo spasy,
aby ho zvestovali vetkym. Preto sa ono citi uzko spiatym s ludskym pokolenim
a jeho dejinami.“"

O ¢o ide? Rozhodujtca je pritomnost a svedectvo svitych. Svitost je za-
kladnym predpokladom pre autenticku evanjelizaciu, ktord sa usiluje dat dnes-
nému c¢loveku to, ¢o mu najviac chyba - nddej. Preto sa od dnesného kres-
tanstva vyzaduje hodnoverné osobné i spolo¢né svedectvo nového Zivota v Kris-
tovi. Pravdu a milost nesta¢i ponukat iba ohlasovanim slova a sldvenim
Eucharistie a sviatosti. Musia sa prijimat, #it a dokazovat vo vietkych vztahoch
a ¢innostiach v konkrétnom Zivote tak, aby sme boli Kristom, cirkevnym spo-
lo¢enstvom, jednym Telom, ktorého Hlavou je Kristus.?

doc. ThDr. ANDRE] FiLiPEK S], PhD.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava
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20 Porov. Biskupska synoda. Druhé mimoriadne zhromazdenie pre Eurépu: Jezis Kristus, ktory #i-
je vo svojej Cirkvi, prameti nadeje pre Eurdpu: Instrumentum laboris (pracovné tézy), 56-58.
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Kam sméiuje cirkev v Ceské republice?

PETR JELEN

JELEN, P.: Where is the Church in Czech Republic Tending? Teologicky casopis, VI,
2008, 1,s. 27 -31.

My study was based on the analysis of situation of Czech Church after the so called
Velvet revolution. I used it to show the defects, which caused the weaking of the po-
sition of Catholic Church in the Czech society and by this weakening the ability to
give a witness about the gospel. I have also analysed contemporary options of new evan-
gelization and showed that perspective is in patient personal pastoration with particu-
lar persons interested in meeting with the Church. This can happen on many levels of
work of priests, monks, nuns and of course laymans. Not nearly all ,atheistic* are clo-
sed to the Church’s witness. Finally I have written that in a kind of way Czech Church
is a model for future European Churches, which are going to work among new generations
of ,atheistic* population. With its minority part in society the life of Czech Church
shows that the strenght of faith and enthusiasm for the gospel enables to give a witness
about faith in atheistic background.

Doba nadseni, vzpominek a oslav uz je dévno prye. Cirkev v Cechich
méla po sametové revoluci dobrou startovni pozici. Jako sila, ktera se pro-
jevovala rezistentné proti rezimu, reprezentovand osobnosti kardinala Tomaska
a nékolika disidentd, nemohla nepfijmout uznani jinak ateistické ceské spo-
le¢nosti. Tento kapital vsak byl rychle pryc¢ a neda se Fici, Ze by jej reprezentan-
ti cirkve dostatecné vyuzili. Ta iluze byla sladka - nebudeme-li ve vefejné souté-
#i prezentovat hodnoty katolického nibozenstvi, nebudeme-li pozadovat
spravedlivé majetkové vyrovnani, spole¢nost nas ptijme. A kdyz k tomu jesté
ptidame charitativni sluzbu a poukazy na nase selhdvani, uvidi nasi upfimnost
a lasku a nebudou moci odolat.

Tim byly ztraceny dva dulezité zdroje ucty, ze kterych mohla cirkev vy-
budovat lepsi pozici pro souc¢asnost - nikdo nepoukazal na velké svédky viry,
kteti trpélivosti v pronasledovanich a véznénich nutné budili otazku po zdro-
ji své sily. Podruhé¢, ml¢eni cirkve pti soucasnych nespravedlnostech vetejné-
ho #ivota jisté nevzbudilo dojem, Ze by tady v té spole¢nosti zil nékdo s narokem
na vy$si mravni standard. Tak predstavitelé statu sttidali zdvotilostni tusmévy
pii jednanich s vedenim cirkve za triumfalni ismévy ve chvilich, kdy vyslo
najevo, e viechny sliby tuspésného vypotadani statu a cirkve a zdravé nastaveni
budoucich vztahti byly plané. Spole¢nost pak nevidéla, ze by uvniti zil nékdo

Co se délo uvniti cirkve samotné? Velkym piedélem byla proména praz-
ské teologické fakulty a knézského seminate. Jestlize ,staré“ vedeni usilovalo
vychovat kandidaty, kteti si osvoji potiebné ctnosti a budou vybaveni zaizemim
tradi¢ni teologie, ukaze az budoucnost, zda koncept vedeni ,nového ptinese
oziveni a prohloubeni viry véticich a spole¢nosti, které sliboval. Jisté to nebylo
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pouze porevolu¢ni nadseni, které v roce 96 ptivedlo do seminafe 100 kan-
didatt, a tézko muize pouze krize materialistické spolecnosti za to, Ze jich tam
v soucasnosti pobyva kolem dvaceti. Bude to jeden z obtiznych ukola budouci-
ho vedeni, presvédcit a ukdzat, Ze povolani ke knézstvi je dtistojnou a dokon-
ce fascinujici volbou pro mladého ¢lovéka.

Mnohem vétsi #ivotnost je vidét v feholnich spolecenstvich, muzskych
i zenskych. Neplati to generalné a nejedna se jisté o idylicky Zivot, ale v mno-
ha komunitich se projevuje schopnost uchovat a ptedavat radost z viry,
svéd¢it o tom, ze zivot ma svilj metafyzicky horizont. Podle charizmati pak
teholnici ukazuji, Ze existuji hodnoty, které svétska spole¢nost nenabizi a ptece
naplni srdce - nezi§tnd laska, vzdélanost nebo krasa liturgie. P¥itomnost
feholnich komunit je stalou vyzvou jak véticim, tak i dalsi spolecnosti.

Vedle toho lze sledovat Zivot a zapas diecéznich knézi. Neni pro né jisté
lehké uchovat si ptesvédcivost a hloubku viry pti starostech o svych 5 az 10 far-
nosti. Je t&zké vytrvat az do konce, kdyz se jim dostava spise kritického zkouma-
ni vlastni ¢innosti, at uz shora nebo zdola. Vedle toho je vsak tieba fici, Ze
existuji mnohé a nezistné aktivity laikd, kteti dovedou obohatit Zivot farnosti
av mnohém knézi jeho sluzbu uleh¢it. Vétici v Cechach dovedou svou viru zit
radostné a opravdové, snad pravé tim vic, ze neni oficialnim Zivotnim stylem
vétsinové spolecnosti, ze neni jednim z kulturnich prvka, ktery by ztstéval
dédictvim po piedcich, uz jen tak anachronné udriovanym.

Ptichazi novd doba, pomalu konéi vzpominani na komunismus nebo
opojeni revoluci. V dnesni atmosféte z toho vieho zlistavaji jen prazdné pojmy.
Ttebaze dédictvi minulosti nese spole¢nost stile v sobg, otiazka sméfuje smé-
rem doptedu. Nikdo nemad vyhody zasluh nebo dribu néjakych jist&jsich pravd.
Kazdy muze o své pravdé presvédcit, ukazat, ze je hodna nasledovani. Scéna
ceského vetejného zivota je plna konkurencniho boje. Nejriiznéjsi spolecnosti,
nabizejici své zbozi, nevahaji ani na okamzik tvrdit, ze bez pravé tohoto pro-
duktu se neda #it, ze toto politické vyznani zajisti lepsi Zivot, Ze tento medicinsky
prostiedek Zivot prodlouzi. Pied ¢loveéka jsou stavény stale nové a lakavé cile.
K jejich dosazeni vedou ¢asto tvrdé naroky zaméstnavateld, kteti mohou za
pozadovany vykon zprostiedkovat jejich dosazeni. Kam v této spole¢nosti smé-
fuje Ceska katolicka cirkev?

Poukazuje se na navrat k cyrilometodéjské tradici, presnégji feceno k jeji-
mu oziveni, hlubsimu zakotveni v ni.! Co konkrétné tento poukaz znamena?
Sepéti s vlastnimi pocatky, védomi, ze pravé z téchto kotent vyrostla nejen
cirkev v Cechidch, ale i cela spole¢nost jako narod a stejné i jeho kultura. Cir-
kev sama si pottebuje vice uvédomit, Ze je nositelkou hodnot, které ¢ini zivot
¢loveéka skute¢né svobodnym a naplnénym. Toto védomi pak m4 péstovat ve
vyucovani nabozenstvi déti, pfi vychové mlideze na cirkevnich sttednich sko-
lach, stejné jako pti vychové knézi a feholnich osob na akademické trovni.
Ukazovat, Ze toto zacileni nutné vede k péstovani duchovniho Zivota, ke Kris-
tu a k jeho nasledovani.

' AMBROS, Pavel: Kam smétuje ceskd katolickd cirkev? : Teologie obnovy mistni cirkve v Cechdch a na
Moravé, jeji zdkladni pastoraéni postoje a orientace pro tieti tisicileti. Velehrad; Roma : Refugium,

1999, s. 60-70.
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Ve své pastora¢ni praci’ se setkavam s nepraktikujicimi lidmi, kteti pti-
chazeji kvali kitim svych déti nebo vlastnim svatbdm. Je to maly vzorek, ale
mohu Fici, Ze tito lidé nejsou vite uzavieni. Prichazeji do svéta, ktery jim nikdo
podrobnéji neodkryl, o jehoz existenci pti svém rychlém Zivotnim stylu mi-
modek védi. Je to naro¢nd a piplava prace, vyzadujici ¢as, dobrou vili a trpé-
livost z obou stran. Nejedn4 se viak o to, skryt v takovych katechezich to vse
skandalni, bozské a vedni Zivot piesahujici a chtit ukdzat tvai, ktera se nijak
zvlast nelisi od vsedniho zivota. Tito lidé neptichazeji s védomim, Ze ve
svatostech, liturgii a osobni otevienosti katolikt se odhaluje moznost setkani
s Bohem. Ale rozhodné tento objev neodmitaji. Uz jen proto ne, ze jim tato
perspektiva nabizi néco nového. Jiného nez profanni svét, ve kterém se po-
hybuji. Ze jim nabizi néco, co ptirozené poznavaji ve svém srdci, jenze jako ne-
probuzené a nepéstované.

Nedéldm si iluze, Ze se tito novi lidé potom vidy naplno oddaji duchovni-
mu svétu a zapoji se do Zivota cirkve. Ale nepochybuji o tom, Ze je tteba vydévat
o ném svédectvi. To je prostor pro mnoho dobrych katoliki, at uz laiki nebo
duchovnich. Vsak oni nas lidé znaji, dobte védi, co jsme za¢. A kdy? pak v ne-
vyhnutnych setkanich ptichazi ta otizka po dtivodech nasi viry, nemtizeme je
cudné skryvat, jak se v posledni dobé stalo ¢astym zvykem. Je-li pro nas ptibéh
Jezise Krista pravda a zijeme s Bohem v modlitb¢, co zbyva jiného nez se skrom-
nosti ale ptece s odvahou tyto divody odhalit a ukazat, ze méné uvétitelny je
ten svét bez Boha. Jisté se tak nemuize dit se sektatskym narokem, Ze se k ndm
ti lidé musi ptipojit, a tak potvrdit nasi jinak slabou viru. Piece je viak marna
kazd4 nova evangelizace bez odvahy ke svédectvi.

Jsem piesvédéen, Ze tento model svédectvi se nabizi a miize odehrat na
nejraznéjsich irovnich - podle postaveni a povolani riiznych katolickych kies-
tand. Tak se otevira prostor pro svédectvi svéta vztaht jednotlivet ve viednim
Fivoté. Stejné v Zivote knézi pti jejich pastora¢ni préci ve farnostech, kde mohou
a maji ve véticich odhodlani ke svédectvi viry péstovat. Stejné tak jsou to
teholnici a feholnice pti svych riznych dilech. Cirkevni skoly a instituce. Viude
existuje prostor a vyzva poukazat na zdroj naseho Zivota, na realitu viry, na
vykoupeni v Kristu.? Jisté i ti, kdo vedou a uci, maji velky prostor, mo#nosti
a tim i zavazky ke svédectvi ve vefejném Zivoté. Ke svédectvi, ze cirkev je pii-
rozenou soudasti spole¢nosti; e dokonce utvati jeji kulturu, ukazuje na hod-
noty, bez kterych je dalsi zivot spolec¢nosti tézko predstavitelny.

Smétuje Ceskd katolicka cirkev k takovému zptisobu zivota! Tézko mo-
hu fici, Ze ano. Ale stejné tak by bylo nespravné nad ni lamat hul. Jak jsem
poukazal, cirkev se potyka se zasadnim nedostatkem kné&zského dorostu. Pied
né&jakymi patnacti lety bylo rozhodnuti pro knézstvi povazovano za néco di-
stojného, snad i uctyhodného. Dnesni postoj véticich bych charakterizoval vy-
rokem - to neni nase véc. Na letnim setkdni mladeze tekla vétici divka o klaun-
ském konferenciérovi - to je bud blazen nebo bohoslovec. V tomto smyslu
jisté nemiti ceskd cirkev k nicemu dobrému a co na tom, %e je to v Evropé roz-

2 KONGREGACE PRO BOHOSLUZBU A SVATOSTI: Direktdi o lidové zbognosti a liturgii :
. Smérnice a zdsady. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi, 2007, s. 58-71.
3 SPIDLIK, Tomas: Cesta Ducha. Velehrad; Roma : Refugium, 1995, s. 120-124.
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a jak jsem ukazal, pravé nikoho neni vice tfeba nez mnoha misionaia, kteti
udrii a ozivi farnosti. Jenze - v nejriiznéjsich kazanich, pastyiskych listech,
knihach, pastora¢nich pokynech vidim nedostatek dirazu na pottebu du-
chovnich povolani, diecéznich i feholnich. Tento nedostatek jsou viak feholni
spolecenstvi schopna vykryt sama.

Kam tedy sméfuje ceska katolicka cirkev a je schopna odpovidat na vy-
zvy soucasné spole¢nosti! Obecné miii do budoucnosti, kde bude stile méné
ptijimana jako tradi¢ni struktura spolec¢nosti se svymi pravy. Zato viak miti
do budoucnosti, kde bude velmi pravdépodobné hlad po vyssich hodnotach
a potom jesté jedna velmi dulezita poptavka: totiz po spolecenstvi, po komuni-
t& a zazemi. To se muzZe vytvafet i jinymi zplsoby, nikde vsak jisté tak kvalitné
jako ze zdroje viry, z nasledovani Krista, Zivota s Bohem.

Jsme ptipraveni! Myslim, Ze je skoro nemozné odpovédét na tuto otazku
kladné v jakékoli dobg, ale Ze v té soucasné je procento kladnosti spise nizsi.
Schézeji osobnosti, schizi pravé nadseni a odvaha. Prece viak jisté existuje
mnoho vybornych katolikd, ktefi o tom védi a kterym zapal ani nasazeni ne-
chybi. V takovém ptipadé jisté¢ miize cirkev v Cechach spoléhat na Bozi po-
moc, na silu Kristova ptikladu a posilu Ducha svatého v tomto viru sjednocuji-
ci se Evropy.

V této souvislosti bych jesté kratce pojednal o otazce, nakolik je ceska
cirkev ptipravena odpovidat na vyzvy sjednocené Evropy. Jakkoli se tento narok
na prvni pohled miize zdat velice iluzorni, skyta ptece jednu zajimavou inspiraci.
Podle studie M. Steyna nazvané Takovd je demografie, hlupdci : Pravy diivod, pro¢
Zdpadu hrozi zdnik, ktera s prominutim jisté¢ nebyla mifena do tohoto ucty-
hodného auditoria, bude za padesat let na uzemi Evropy Zit uz jen par starych
etnickych Némct, Italtd nebo Francouzti: ,V poloviné tohoto stoleti bude na
svété jen par, a to velmi starych, etnickych Némcti, Francouzu a Italt. Co za
sebou zanechaji? Uzemi, kterd ndhodou ponesou jejich jméno a budou na
nich stat néjaké staré budovy? Nebo umirajici Evropané pochopi, ze jediné
dédictvi, na ném? zalezi ... jedina otizka, na které zile#i, zni: »Co za sebou
zanechavitel«“t Kon¢i idylka staré dobré Evropy. Je viak otazkou, zdali neskon-
¢i také realita stale jesté katolické Evropy. Jaké bude jeji budouci obyvatelstvo?
To si mGzeme predstavovat v nejriznéjsich barvach. Ale - jestlize nebude
evropské obyvatelstvo zcela zakonité schopné pfedat budoucnosti své etnic-
ké bohatstvi, je zde jedna zdsadni vyzva. Predat své bohatstvi duchovni. Jestli-
%e je kiestanstvi né¢im, co ptineslo tak obdivuhodnou kulturu, jako je evrop-
ska, jestlize vydalo tolik svétct, ktefi mnoha generacim ukazovali cestu k Bohu
a k osobni spase, pak je né¢im ptesahujicim obzor jedné civiliza¢ni epochy.
Budouci generace, vyrostlé z vin ptistéhovalcti a nasledného promiseni s Evro-
pany a sebou navzdjem, si jisté neponesou kiestanské dédictvi s sebou tak pti-
rozeng, jako tomu bylo u predchazejicich generaci. Chci tim fici, ze se budouci
kiestané, kteti prece jen jesté maji nad&ji na ptefiti, octnou v novém, jim do-
sud neznamém svété. Bude to svét, kde budou kapkou v moti. Byt kfestanem
jiz nebude pouze tradi¢ni zéleZitosti, ktera se pravé pro vymielé stala piezitkem.

*+ STEYN, Mark: Takov4 je demografie, hlupaci : Pravy davod, pro¢ Zapadu hrozi zédnik. In:
Bulletin Obcéanského Institutu, kvéten 20006, &. 177, s. 13.
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Ale pravé tato situace je velmi dobfe zndma ceskym katolikiim, ceské
cirkvi. Je to cyrilometodéjska tradice, tolik bohata na zkugenosti s odmitanim,
nepochopenim a piece stalym misionaiskym usilim. Je to charakter cyrilo-
metodéjské misie - ptedat viru v souladu s citénim a charakterem pravé toho-
to naroda. Pochopit dusi a zptisob uvazovani jeho lidi, ke kterym je misionaf
poslan, aby je oslovil jejich vlastnim jazykem, zptsobem, kterému rozuméji.
Nejde o misii shora, ale o misii zdola. Ta dale ptedpoklad4 velkou houzevna-
tost a vnitini silu mezi jinak smyslejicim obyvatelstvem. Pfedpoklada niterné
spojeni s Bohem, v jeho? sile je pak mozné vydavat vérohodné svédectvi.

Druhym rysem je zkuSenost soucasné ceské cirkve, nucené #it takiikajic
na okraji zajmu a pfece nijak nezoufat. Viytrvat ve své vite, obstat ve spole¢nosti,
ktera m4 jiné zajmy, priority. Jestlize toho bylo tolik fe¢eno o ukolech laika,
dnesek v ¢eské cirkvi ukazuje, Ze se ani jejich ptisobeni neobejde bez zzemi
svatostného Zivota, duchovniho vedeni, svédectvi feholnich komunit.” Ceska
cirkev tedy mtize byt pro budouci evropské katoliky svédectvim, Ze to jde. Ze je
mozné takto %it, Ze je moiné stile reformovat potiebné struktury. Jisté se to
neobejde bez zapalu pro posvatno a bez osobni odvahy mnoha jednotlivcd,
ktefi se rozhodnou zasvétit sviij Zivot vyhradné Bozi sluzbé.® A¢koli by se mo-
hlo v zapadni Evropé zdit, Ze i tohle byla jedna z etap, pohlcena stalym vyvo-
jem, pravé cirkev v Cechach je svédectvim, Ze Bih se projevi tam, kde se mu
ddme k dispozici. Z ptirozeného pohledu by totiz cirkev v Cechich uz davno
neméla existovat.

SEZNAM BIBLIOGRAFICKYCH ODKAZU

Primarni literatura
AMBROS, Pavel: Kam sméiuje ceskd katolickd cirkev? : Teologie obnovy mistni cir-
kve v Cechdch a na Moravé, jeji zdkladni pastoracni postoje a orientace pro tieti

tisicileti. Velehrad; Roma : Refugium, 1999.

Sekundarni literatura

STEYN, Mark: Takova je demografie, hlupaci : Pravy davod, pro¢ Zapadu
hrozi zanik. In: Bulletin Obcanského Institutu, kvéten 2006, ¢. 177.

KONGREGACE PRO BOHOSLUZBU A SVATOSTI: Direktdr o lidové zboz-
nosti a liturgii : Smérnice a zdsady. Kostelni Vyd#i : Karmelitanské naklada-

. telstvi, 2007.

SPIDLIK, Toma4s: Cesta Ducha. Velehrad; Roma : Refugium, 1995.

ThLic PETR JELEN
Vrutecka 1

141 00 Praha 4
Ceska republika

5 AMBROS, P.: Kam sméfuje ceskd katolickd cirkev? : Teologie obnovy mistni cirkve v Cechdch a na
Moravé, jeji zdkladni pastoracni postoje a orientace pro tieti tisicileti, s. 325.
¢ KONGREGACE PRO BOHOSLUZBU A SVATOSTTI: Direktds o lidové zboznosti a liturgii :

Smérnice a zdsady, s. 138.

31






‘33

TEOLOGICKY CASOPIS

ROCNIK VI, 2008, c¢isLo 1

Budeme schopni s teologiou,
ktoru studujeme dnes,
odpovedat na vyzvy,

¢o nam kladie nova Europa?

Icor KrAL SVD

KRAL, L: Will We Be Able, with Our Theological Studies Today, Give Answers to the
Questions Which the Modern Europe Places before Us? Teologicky casopis, VI, 2008, 1,
s. 33 -39.

Dialog between the Catholic Church and Christian denominations, other members of
human society and problems of modern Europe are challenges and at the same time also
opportunities for us. It is necessary, during our theological studies, to learn not only to
answer a concrete problem, but also to make a contextualized theology, based on God’s
will and teachings of the Church.

We were finding out in the questionnaire, the problems and challenges seen by the
students that till what extend are they prepared for, by their teachers, and also about
their opinion on theological studies. The participants were students of 4th, 5" and 6™
year of theological studies at Slovak theological faculties. Most of the students, on one
hand, are well experienced in different fields of life (work, having done another uni-
versity), but on the other hand do not have systematized approach towards the theo-
logical studies. Students with a sense of criticism have a more responsible approach
towards the studies. Students are more informed not by literature but by mass commu-
nications.

Half of the students are satisfied that they're being sufficiently prepared, but the other
half feels that the preparation is insufficient. In the fields of moral theology (development
of hedonism, culture of death, moral freedom), they feel well prepared, also in the areas
of dialog with atheism and social injustice. Preparations for dialog in the context of
philosophical theology (agnosticism, cultural pluralism, inter religious dialog) and in so-
cial fields (failures in marriages, immigration) aren’t rated high. There is a heavily made
emphasis on active and traditional Catholics.

A good amount of participants responded to the form of teaching (so important for
good attitude in contents of subjects) as monolog, aimed at memorizing and lacking in
dialog, seminars, systematized creativity that leads to a meaningful end.

Keywords: challenges of modern Europe, preparation at Slovak theological faculties,
form of education, contextualized theology.

Musim uUprimne povedat, Ze pri ponuke pripravit na konferenciu par
slov o pripravenosti nas $tudentov na Zivot v zjednotenej Eurépe som bol
zaskoceny hned viacerymi skuto¢nostami. Prvou z nich bolo narugenie mojej
skolskej pohody, ktora sa zakladala na podvedomom pristupe: daj len tolko,
¢o pytaju. Prave v tejto ponuke sa mi dostalo vyzvy napravit si svoj postoj k $ta-
diu. Druhy problém sa vynoril po prijati tejto ponuky, ked som zac¢al premyslat
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nad zadanou témou prednasky. Uvedomujem si, Ze je to chulostiva téma, jej
zaver moze byt citlivy, mozno neprijemny, alebo naopak obohacujuci a kon-
struktivny, tak pre studentov, ako aj pre pedagogov. To zéle#i od individudlne-
ho postoja kazdého z nas.

Za¢nem prikladom zo Zivota: ,,Podla mia kazdy jeden z vas by mal pocas
studii pochodit svet a dat sa obohatit posolstvom star§ich nabozenstiev a kul-
tur, ako je ta vasa, krestanskd,“ odporucal mi jeden priatel, svetobeinik a mi-
lovnik orientalnych kultur, ako budticemu misionarovi na stretnuti po desiatich
rokoch odvtedy, ako sme sa rozisli kazdy svojim smerom za pricou ¢i studia-
mi. ,Nikam nemusi chodit,* zaplietol sa do mudrej rady dalsi neveriaci kama-
rat, ,ved uz tych nabozenstiev a kultur mas dost aj na Slovensku. A to si nevie-
me poradit ani s vlastnymi Romami, a okrem toho si sem pustime kadekoho.*

V takomto duchu filozofovania sa nieslo celé nase stretnutie. Za tych
desat rokov sa mnoho veci zmenilo a mnoho ostalo takych istych. Spominam
si, Ze v nasej ,partii“ bol jeden katolik, jedna evanjelicka a zvy$ok boli neveria-
ci, pripadne nepraktizujtci veriaci. Dnes, po desiatich rokoch, priatel, ktory
chodieval do kostola, uz do kostola nechodj, %#ije so svojou priatelkou, je §pic-
kovym mana%érom a na stretnuti odporucal druhym, ,aké je v dnesnej dobe
plnej rozvodov dolezité vyskusat si spolo¢ny Zivot este pred uzavretim manzel-
stva“. Druhy kamarat zastdval mienku, Ze manzelstvo nie je dolezité vobec, Ze
sa d4 zit aj bez papierov a po rozchode ta asponi nezahrnt do nejakej ,trapne;j
Statistiky”, Kamaratka evanjelického vyznania je praktizujucou evanjelickou,
ja som prijal krst v Katolickej cirkvi a ostatni sa bud o problematiku Boha
nezaujimaju vobec, alebo su zasadne proti nej, niektori st pohorseni minu-
lostou, pripadne pritomnostou veriacich, a jediné, ¢o su ochotni akceptovat,
je kusok dobra, o ktoré sa niektori z Cirkvi usiluju.

Z celého stretnutia sa dala vycitit neistota doby, nepokoj zo smerovania
nasej spolo¢nosti a ludstva vobec, neistota, ¢i je spravne a zodpovedné priviest
deti do takéhoto sveta, o ktorom ani nevieme, aké ma trvanie a akym smerom
sa bude uberat.

Pre nas veriacich su prave takéto stretnutia velmi dolezité, pretoze nam
kladu nové otazky, ktoré nam modzu pomoct uvedomit si doteraz nereflekto-
vané, oistit nase nazory, posvitit zivoty, plnsie spoznat pravdu, a na druhej
strane nam umoziuju vstupit do dialogu s ludmi dnesnej doby.

POTREBA DIALOGU SO SVETOM
— PROBLEMY AKO VYZVA A SANCA ZAROVEN

Na Druhom vatikdnskom koncile odznela vyzva: ,Z nasej strany si zelame,
aby nik nebol vyluceny z tohto dialogu, vedeného jedine z lasky k pravde,
rozumie sa, s patri¢nou rozvaznostou; ani ti, ¢o maju v ticte vynikajice hodno-
ty ludského ducha, hoci este nepoznaju ich Pévodcu, ani ti, ¢o sa stavaju proti
Cirkvi a rozli¢nym spésobom ju prenasleduju.“!

V mojom prispevku ide o zamyslenie nad tym, ¢i sme my, studenti, schopni
zapojit sa do takéhoto dialdgu. Jan Pavol II. v posynodalnej apostolske;

IDRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittcia o Cirkvi v dnesnom svete Gaudium
et spes, 92.
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exhorticii Cirkev v Eurépe upriamuje pozornost na to, ze sa nemodzeme spoliehat
iba na svojej predchadzajuce krestanské dedicstvo. Vidi naliehava ulohu pre
krestanov novym spdsobom ohlasovat [udom v Eurépe oslobodzujuce posol-
stvo evanjelia.’

Krestanska viera, na ktorej sa formoval nas kontinent, ma mimoriadny
duchovny, kultirny a mravny potencial, schopny okrem iného objastiovat via-
ceré velké otazky, ktoré dnes znepokojuji Eurépu. Prave preto zdoraznuje
papez potrebu nového teologického, duchovného a pastora¢ného prehlbenia
trojicného tajomstva.’

Nech sa uz krestanstvo v Eurdpe nachadza v akomkolvek stave, nech su
problémy doby akokolvek komplikované a pozicia dnesného ¢loveka akokol-
vek neista, ,, Kristovo vitazstvo uz prislo a je definitivne. Z toho vyplyva zasad-
ny postoj prijimat zivotné udalosti s hlbokou doverou, ktord prameni z viery
v Zmttvychvstalého, pritomného a uc¢inkujuceho v dejinach“.

Z tohto uhla pohladu sa da na kazdu zivotnu situdciu, problém ¢i okolnost
pozriet ako na vyzvu pre teoldgov. Otazky a problémy doby st vyzvou pre re-
flexiu, sebaformulovanie viery. St vyzvou neustrnut.

V dialégu s inymi sa pustame do hladania pravdy, popierajuc subjekti-
vizmus, ¢ relativizmus poznania. ,Verit v moznost poznania vieobecne platnej
pravdy nie je ani najmenej pramefiom netolerancie. Naopak, je nutnou pod-
mienkou pre Uuprimny a skuto¢ny dialég medzi osobami. Len touto pod-
mienkou je mo#né prekonavat rozdelenia...“’

Preto je dolezité pre buducich kiazov naucit sa pocas teologickych stadii
hladat odpovede na otizky beiného Zivota, kedZe vicsina z nas pojde do pasto-
racie a nasou tllohou bude v kazdodennom kontakte tvorit kontextudlnu teo-
logiu. Stadium sa preto ma stat prileZitostou naucit sa nielen konkrétne od-
povede a rieSenia problémov, ale aj samostatne hladat, studovat, reflektovat
a formulovat postoj, ktory je v sulade s Bozou volou a u¢enim Cirkvi.

Ide o to, aby sa kazdy z nas zakorenil v zjavenych pravdach viery, v autori-
te, ktora bola dana Cirkvi, aby mal ka#dy vlastny nazor a neohybal sa podla
ndlad doby, ktoré sa tak ¢asto menia. Len tak totiz budeme schopni obstat vo
svete subjektivizmu a relativizmu.

DoOTAZNIKOVY VYSKUM

Necitil som sa kompetentny v mene vietkych $tudentov odpovedat na
otazku, ¢i sme my, $tudenti, schopni a pripraveni zapojit sa do takejto diskusie.
Preto som sa rozhodol poziadat o nazor studentov 4., 5. a 6. ro¢nika teoldgie
na vietkych teologickych fakultidch na Slovensku. Pouzil som na to dotazniko-
vy vyskum, ktorym som sa usiloval zistit, aké problémy a vyzvy Eurépy vnima-
me my ako Studenti; na ktoré témy sme pripravovani; aky mame postoj k to-
muto pontkanému studiu; ale aj zodpovednost za nasu intelektudlnu formaciu
v dalsom vzdelavani - pri samostudiu. Nikto nepopiera nevyhnutnost forma-

2 ]AN PAVOL I1.: Cirkev v Eurépe. Trnava : SSV, 2004, 2, s. 6.

3]AN PAVOL 11.: Cirkev v Eurépe, 19, s. 24.

4]AN PAVOL I1.: Cirkev v Eurépe, 5, s. 10.

> JAN PAVOL 1L.: Fides et ratio. Trnava : SSV, 1995, 92, s. 122-123.
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cie aj na urovni duchovného Zivota, ¢i ludskej formécie. Tieto oblasti, ako aj
nazory na kvalitu vyucby vsak neboli v cielom tohto vyskumu.

. PREDSTAVENIE RESPONDENTOV

Na dotaznik odpovedalo 97 studentov zo 110 oslovenych studentov.

Pre citatela tychto riadkov je dolezité poznat aj samotnych studentov,
nielen ich nazory. Z toho dévodu by som chcel predstavit tych, ktorym som
dotaznik predlozil.

Vek respondentov Skusenost mimo Citanie periodik
teologickych stadii

60%

70%

50%
60%

40% 500 4

30% 1 40%

30%
20% 4 5
20%

% M
10% 10% 4

0%+ 0%
do 25 25-30 nad 30 prax praca VS KN  SME tyzdeh nié
rokov rokov rokov

48 % z nas ma do 25 rokov, 40 % medzi 26 a 30 rokov a 12 % ma viac
ako 30 rokov. Zo vietkych studentov priblizne 30 % absolvovalo pastora¢nu
prax. 55 % z nds ma za sebou niekolkoro¢nu pracovnu skusenost, pripadne
absolvované §tudium uZ na jednej vysokej skole, ¢o vytvara dostatoény pred-
poklad pre kontakt so zivotom.

Pri vzijomnom porovnavani studentov podla pracovnej skusenosti, pas-
tora¢ného ro¢nika a dosiahnutého vysokogkolského vzdelania sa nepreuka-
zali medzi roznymi skupinami studentov nijaké vyznamné Statistické stvislosti.

Studenti najcastejsie Citaju Katolicke noviny (62,4 %), denn tlac (57,6 %),
Tyzden (52 %). Az 10 % z opytanych studentov necita nijaké casopisy. Studenti
najcastejsie siahaju po literatiire o duchovnom zivote, skriptich a u¢ebniciach.

Tempo dnesnej doby, rdzne aktivity a moznosti, ktoré su ponukané, sa
odzrkadluju aj na pristupe ku samostadiu: az 43 % studentov sa venuje sa-
mostudiu iba nepravidelne, pretoZe im nail nezvysuje vela ¢asu, 32 % sa mu
venuje denne a 18 % raz tyzdenne.

Dobre som si vedomi, aké nez4zivné a neprehladné moze byt prezentova-
nie vysledkov dotaznikového vyskumu. Preto som sa rozhodol z takejto pomer-
ne velkej vzorky studentov vytvorit studenta, ktory, pritahovany laskou k Bo-
hu, sa rozhodol vzdelavat sa v teologii - nazvime ho preto Teofil. Nebude prie-
merny, ale priemerovy a bude nam komunikovat nazory, postoje i zmyslanie
Studentov.
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Co sme sa teda o Teofilovi dozvedeli v tvodnej casti dotaznika? Student
Teofil za posledného polroka precital priemerne 6 knih, videl 17 filmov a den-
ne travi na internete pri pisani mailov, hladani informacii a chatovani pribliz-
nel,5 hodiny.

Vo veobecnosti mo#no povedat, e travi pomerne vela ¢asu na interne-
te, ma skuiisenost so ivotom a svetom, zaujem o duchovny Zivot, vyznacuje sa
velkou zanepriazdnenostou, rdznymi povinnostami a zalubami, teda aj nesyste-
matickym pristupom k samostudiu, na druhej strane je zorientovany v tlaci,
pritahovany skor filmom ako pisanym slovom.

[I. POSTOJ STUDENTOV K OBSAHU STUDIA

Polozil som studentom priamu otazku, ktora je zaroven aj ndzvom tohto
prispevku: Budeme schopni s teolégiou, ktorti studujeme dnes, odpovedat na vyzwy,
&o ndm kladie novd Eurépa? )

* 43 % studentov si mysli, ze ANO
- 60 % z nich m4 menej ako 25 rokov
- 16 % neprecitalo za posledného polroka ani jednu knihu (64 % menej
ako 5)

- 34 % nepozna ucenie ani jedného sucasného teologa

- 52 % sa venuje samos$tidiu nepravidelne
* 24 % studentov si mysli, Ze iba v niektorych oblastiach (najmi v moralnych

otazkach)

- 43 % z nich ma do 25 rokov

- 55 % precitalo viac ako 5 knih

- 83 % z nich pozna ucenie niektorych teoldgov (najcastejsie Jan Pavol II.,

Benedikt XVL.)

- 40 % sa venuje samostadiu nepravidelne, 15 % tyidenne, 45 % denne
* 25 % studentov si mysli, ze NIE

- 40 % z nich ma menej ako 25 rokov

- 55 % z nich precitalo za posledného polroka viac ako 5 knih

- 80 % z nich pozna ucenie niektorych teoldgov (uviedli aj vicsiu skalu

teoldgov)

- 30 % sa venuje samostudiu prileZitostne, 40 % denne a 30 % aspori raz

tyzdenne

Podla $tatistickej analyzy mozno povedat, e s narastajicim skepticizmom
vo¢i $tadiu rastie zdujem a zodpovednost studentov voci samostudiu, dalej
pocet prec¢itanych knih a prehlad v stcasnych teologickych pradoch. Pozrime
sa, ¢o sa skryva za uvedenymi odpovedami.

Studenti sa citia byt pripravovani na pracu najmi s aktivnymi (88 %)
a zvykovymi (78 %) katolikmi. V mensom pocte s ateistami a agnostikmi (38 %),
na dialog s inymi krestanskymi cirkvami ¢i nekrestanskymi spolocenstvami

(26 %).
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Teofila sme sa spytali aj na konkrétne vyzvy, ktoré on vnima v sucasnej
Europe, a na vyzvy, na ktoré ho pripravuje $kola. Viac v nasledujucej tabulke:

Aké vyzvy vidi Teofil v dnesnej Eurdpe:

Na ktoré vyzvy sa citi byt pripravovany:

Morilna sféra:

* 70 % hedonistick4 kultura

* 89 % kultura smrti

* 88 % mravna neviazanost
Socidlna sféra:

* 69 % pristahovalectvo

* 65 % socidlna nespravodlivost

* 83 % rozpad instittcie manzelstva
Filozoficko-teologicky kontext:

* 79 % ateizmus

* 54 % agnosticizmus

* 56 % kulturny pluralizmus

Moriélna sféra:

¢ hedonisticka kultura (55 %)

o kultara smrti (94 %)

¢ mravna neviazanost (80 %)
Socialna sféra:

e pristahovalectvo (0 %)

¢ socialna nespravodlivost (64 %)

e rozpad institucie manzelstva (17 %)
Filozoficko-teologicky kontext:

e ateizmus (72 %)

e agnosticizmus (20 %)

¢ kultarny pluralizmus (0 %)

* 47 % medzinabozensky dialog

¢ medzinabozensky dialog (0 %)

Teofil nas upozornil, Ze pri $tudiu sa kladie ddraz najmi na moralku. Je
vda¢ny za pripravu v tejto oblasti, ako aj za formdciu v oblasti socidlnej nespra-
vodlivosti a ateizmu. Vo svojej priprave vidi potrebu, aby bol schopny viest
dialdg s agnosticizmom, s inymi nabozenstvami (krestanskymi i nekrestan-
skymi) ¢i kultarami. Ako velka vyzvu vstupit do dialégu vnima rozpad instita-
cie manzelstva a jav pristahovalectva.

[I1. FOrRMA vYUCBY

Ako byvaly ucitel viem, ze medzi #iakmi a ucitelom existuje isty druh
napiitia. Pozitivny vztah k ucitelovi je ¢asto aj predpokladom pozitivneho vzta-
hu k pontkanému obsahu daného predmetu. Charizmaticky ucitel ma velka
vyhodu pri eliminacii tohto napitia, pretoze by pravdepodobne vedel prezen-
tovat aj telefonny zoznam s ohromnym tspechom. My ostatni sme odkazani
volit a vyuzivat taku formu a $tyl vyucby, aby pozitivne ovplyviiovala vztah
#iaka k predmetu. Som presvedceny, e mnoho odpovedi dotykajucich sa ob-
sahu a pristupu k predmetu pramenilo prave zo vztahu k ucitelovi a forme
jeho sprostredkovania témy. Preto niekolko otazok z dotaznika smerovalo aj
k forme vyucby. Z nich mozeme urobit nasledujuce uzavery:

Teofil sa stretdava prevaine s monologickymi prednaskami (58 % studen-
tov, z nich 95 % je s touto formou nespokojnych) a s dialogickymi prednaska-
mi (42 % studentov, z nich 99 % je spokojnych). Studenti sa nestretavaju,
aspon podla odpovedi, so seminarnym sposobom vyucby.

Ocakavania a navrhy studenta Teofila st v tejto oblasti pestré. Privital
by: seminarnu formu vyucby; viac diskusii; spolo¢né hladanie a riesenie tém;
pozyvanie odbornikov z inych §kol aj zo zahranicia; vicsi doraz na samosta-
dium; prezentovanie vysledkov im zadanych prac - tie? spitnd vizba od pe-
dagoga (triedne konferencie, nielen zalozenie napisanych priac do $uplika);
vicSie prepojenie uciva s praxou; teologicku $pecializdciu; menej povinnych
predmetov; moznost vybrat si viac volitelnych predmetov - tym, %e je nds ma-
lo, nedaju sa vybrat volitelné predmety, o ktoré by sme mali zdujem, a tym ne-
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priamo chyba sloboda vyberu; prehodnotit u¢ebné osnovy predmetov, na
mnohych sa toti# berie to isté; moznost zredukovat prednasky, pridat semina-
re; posilnit studium jazykov; vicsi pristup k odbornej literature...

Teofil nemal zaujem o zostavenie ultimativneho zoznamu poziadaviek,
skor mu islo o napady, vdaka ktorym by ziskal lepsi vztah ku skole.

Pasca NA TEOFILA

Na druhej strane sme sa o Teofilovi dozvedeli, e rad pozera filmy, ¢ita
dennu tla¢, travi pomerne vela ¢asu na internete, oblubuje IKT - komunikuje
cez internet so svetom, mailuje, vyhladava informdcie na webe, rad diskutuje,
hlada odpovede, prezentuje vysledky svojich snazeni, ma tizbu $pecializovat sa
a oc¢akava spitnu vizbu od pedagdga i spoluziakov, vicsinou pristupuje ne-
systematicky ku samostudiu... Mozno by sa to dalo nejakym spdsobom pouzit
,proti nemu®,

Na zéver by som sa rad vratil k momentu, ked som bol vyruseny z mojho
chodenia do skoly - z mojej skolskej pohody. Bolo by velmi nezodpovedné od
buducich lekarov, studentov lekarskych fakult, keby zanedbévali svoje studium,
vzhladom na to, Ze ich zly pristup ku $tudiu modze mat dalekosiahlo nebezpec-
né dosledky. To isté mozno povedat o tych, ktori maja opatrovat, chranit a ugit
tajomstvd viery, $lachtit ludsku dusu a starat sa o jej spasu. Zla priprava v prie-
behu teologickych studii moze mat tie dalekosiahle dosledky. Tento prispevok
by som chcel ukongit vyzvou pre nas, studentov, prehodnotit svoj postoj ku
studiu a k samostudiu aj napriek vietkym aktivitdm, sluzbam a zaujmom, ktoré
s na nas kladené a ktoré si na seba kladieme sami. Na druhej strane adresujem
prosbu nasim pedagégom, aby ndm nadalej pomdhali pri stadiu, formou i obsa-
hom zodpovedajucim dobe a potrebe, v dialégu s dnesnym svetom.

Mgr. IGOrR KrRAL SVD

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava
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Czy jednoczaca Europa staje sie miejscem
jednoczacego dialogu miedzy religiami?

ZBIGNIEW KUBACKI SJ

KUBACKI, Z.: Is the Unifying Europe a Place for the Unifying Inter-Religious Dialogue?
Teologicky casopis, VI, 2008, 1, s. 41 - 47.

The Year 2008 is the European Year of Intercultural Dialogue. One of the important
dimensions of this celebration is the inter-religious dialogue. The European Union is
a vibrant mix of people of many faiths, cultures and traditions. However suspicion of
Muslims and Islam has risen in many EU Member States in the aftermath of the
September 11th 2001 attacks in USA, and the deadly bomb attacks in Spain in March
2004 and in UK in July 2005. The promotion of inter-religious dialogue in order to
counter this kind of religious fundamentalism becomes all the more important issue.
But it would be wrong to limit this dialogue only to the dialogue between Christians
and Muslims just because they are the most important and influential religious groups
in Europe as well as in the world. Rather the dialogue with Judaism should remain the
paradigmatic one. It would be wrong however to limit it just to the practical level. Yes,
the inter-religious dialogue can help to prevent confrontation by encouraging cooperation
and contacts between people of different faiths and can contribute to peaceful coha-
bitation and social cohesion. Nevertheless this dialogue should also take into account
the theological issue. This kind of dialogue has to be done by the specialists, the theo-
logians. It will give a solid foundations for other kinds of inter-religious dialogue: dia-
logue of live, dialogue of cooperation and dialogue of spiritual exchange. The added
value of the inter-religious dialogue can be our common testimony in the secularized
Europe of the primacy of God in the live of every human being.

Jednoczaca sie Europa ma swiadomos¢, ze tworza ja nie tylko rozne jezyki
i kultury, ale takze roine religie. W procesie integracji europejskiej nie mozna
catkowicie pomina¢ wymiaru religii, a wiec i dialogu miedzy nimi. Przejawem
takiej $wiadomosci jest Europejski Rok Miedzykulturowego Dialogu, rok 2008,
ustanowiony decyzja Parlamentu Europejskiego 18 grudnia 2006 r. W serii kil-
ku miedzynarodowych konferencji, jakie w tym roku organizowane sa w Bruk-
seli, trzecia poswiecona zostata dialogowi miedzyreligijnemu. Jedna z przyczyn
tej decyzji jest wzrost islamu w krajach Europy Zachodniej. Jest to obawa przed
pojawieniem sie fundamentalizmu islamskiego w Europie. Przypuszczalnie,
gdyby muzutmanie stanowili nieznaczny promil ludnosci europejskiej, o koniecz-
nosci dialogu miedzyreligijnego - pomimo tego, ze mieszkaja w niej chrzescija-
nie i Zydzi oraz wyznawcy innych religii - mniej mowiloby sie zwlaszcza na po-
ziomie instytucji europejskich. To, ze Europa potrzebuje takiego dialogu jest
sprawa oczywista. Pytajmy zatem dalej: Dlaczego go potrzebuje! Po pierwsze
dlatego, ze - jak wspomniatem - Europa obawia sie wzrostu fundamentalizmu
islamskiego. W wielu krajach Europy Zachodniej np. w Anglii, Francji, Hisz
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panii czy w Niemczech wszyscy pytaja, co robi¢, aby nie powtorzyly sie ataki,
jakie mialy miejsce 11 wrzesnia 2001 r. w Stanach Zjednoczonych, w marcu
2004 r. w Madrycie, czy w lipcu 225 r. w Londynie.

Jesli uswiadomimy sobie, ze zaréwno w $wiecie, jak i w Europie islam jest
druga po chrzescijanstwie religia co do liczebnosci swoich wyznawcow, to nie
zdziwia nikogo stowa zapisane w Liscie 138. uczonych i zwierzchnikéow muzul-
manskich do przywddcow chrzescijanstwa. List ten pt. Jednakowe stowo dla nas
i dla was zaczyna sie od nastepujacego stwierdzenia: ,Muzulmanie i chrzescija-
nie stanowia razem znacznie ponad potowe ludnosci $wiata. Bez pokoju i spra-
wiedliwosci miedzy tymi dwiema spotecznosciami religijnymi nie moze by¢ mo-
wy o pokoju na $wiecie. Przysztos¢ swiata zalezy od pokoju pomiedzy muzutma-
nami a chrzescijanami.”! Mysle, ze wszyscy maja tego swiadomosé, zaréwno na
poziomie $wiata, jak i Europy. Dlatego islamem interesuje si¢ tak wielu po-
litologéw i socjologow.

Bledem bytoby jednak zredukowanie dialogu miedzyreligijnego w Euro-
pie wylacznie do dialogu chrzescijanstwa z islamem. Bledem bytoby tez zre-
dukowanie tego dialogu do wymiaru praktycznego majacego na celu osiagniecie
pokoju spolecznego, z pominieciem dialogu teologicznego.

Cho¢ w Europie mieszkaja wyznawcy wielu religii $wiata, mysle, ze na na-
szym kontynencie w sposob szczegdlny dialog miedzyreligijny powinien obej-
mowac trzy religie monoteistyczne: judaizm, chrzescijanstwo i islam. Innymi
stowy, nie powinnismy zapomina¢ o dialogu z judaizmem tylko dlatego, ze
obecnie w Europie mieszka niewielu Zydow, bowiem z tego dialogu wiele mo-
zemy sie nauczy¢. Po drugie dialog miedzyreligijny nie powinien ograniczac sie
do poziomu praxis, ale winien siega¢ na poziom teologii i tu winien by¢ zako-
rzeniony w prawdzie o Bogu. Tym bowiem co nas najbardziej taczy i dzieli za-
razem jest wiara w jedynego Boga, Stworzyciela nieba i ziemi, ktory objawit sie
Abrahamowi i przemawiat przez prorokow. Jest to szansa i wyzwanie jedno-
czesnie dla chrzescijanskiej teologii jako teologii religii.

Dokument Papieskiej Rady ds. Dialogu miedzyreligijnego i Kongregacji
ds. Ewangelizacji Narodéw pt. Dialog i przepowiadanie (1991) wymienia cztery
formy dialogu miedzyreligijnego. Sa to:

e a) Dialog #ycia, gdzie ludzie staraja sie zy¢ w duchu otwartosci i dobra
sasiedztwa, dzielac wspolne radosci i zmartwienia, problemy i ludzkie prze-
dsiewziecia.

* b) Dialog dziel, gdzie istnieje wspotpraca majaca na celu integralny rozwoj
i catkowite wyzwolenie cztowieka.

* ¢) Dialog i wymiany teologiczne, gdzie specjalisci poszukuja poglebienia
ich wlasnego dziedzictwa religijnego i docenienia duchowych wartosci jednych
przez drugich.

* d) Dialog doswiadczenia duchowego, gdzie osoby zakorzenione w ich wtas-
nych tradycjach religijnych dziela duchowe bogactwa, na przyktad w odniesie-
niu do modlitwy i kontemplacji, wiary i drog poszukiwania Boga lub Absolutu.”

(DP 42)

!'List 138. uczonych i zwierzchnikow muzutmanskich do przywodcéw chrzescijanstwa, Jednakowe

stowo dla nas i dla was. In: Wiez, 2008, nr 1 (591), s. 35.
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Autorzy Dokumentu podkreslaja, iz czym$ btednym i niebezpiecznym by-
toby sprowadzenie dialogu miedzyreligijnego albo do samego praxis, albo jedy-
nie do wymiany teologicznej. Wszystkie cztery formy sa wazne i istotne; zardw-
no wymiana doswiadczent duchowych oraz wymiana teologiczna, jak i wspolne
zaangazowanie na rzecz humanizacji $wiata i kultury.

Instytucje panstwowe i europejskie promuja - co jest rzecza zrozumiata -
przede wszystkim dialog miedzyreligijny na plaszczyznie praktycznego dziata-
nia, czyli praxis, a od strony naukowej zajmuja sie nim gléwnie nauki socjo-
logiczne i polityczne. Chodzi o to, by ludzie roznych religii mieszkajacy w Europie
starali sie zy¢ w duchu otwartosci i pokoju, aby wspoldziatali w budowaniu spo-
teczenstwa bardziej ludzkiego i sprawiedliwego, aby nie byto miedzy nimi uprze-
dzen i aktow przemocy ze wzgledu na religie. Jest sprawa oczywista, ze dziatania
tego typu sa bardzo wazne. Niemniej catkowicie podzielam zdanie sygnatariuszy
Dokumentu Watykanskiego, kiedy pisza, ze dialogu miedzyreligijnego nie
mozna zredukowac¢ tylko do samego wymiaru praxis. Potrzebny jest takze dialog
teologiczny prowadzony przez specjalistow, czyli teologdw.

* Po pierwsze poprzez taki dialog poznajemy siebie nawzajem w wymiarze
najgtebszym, bo na poziomie naszej religijnej wiary; burzymy stereotypy i prze-
ciwstawiamy sie wzrostowi fundamentalizmu wewnatrz wspolnot religijnych.

e Po drugie uznanie obecnosci i dzialania tego samego Boga w innych re-
ligiach budzi szacunek do ich wyznawcow. Nikt nikogo nie traktuje jako batwo-
chwalce i bezboznika, ktorego sita nalezy nawracac, bo jesli sie nie nawrdci, to
pojdzie do piekta.

* Po trzecie poniewaz uznajemy obecnos¢ i dzialanie tego samego Boga w re-
ligii drugiego, dlatego poznanie jego religii jest jednoczesnie zglebianiem tajem-
nicy Boga samego.

* Po czwarte poprzez kontakt z drugim uswiadamiamy sobie, co stanowi
nasza odmiennos¢ i tozsamosé. Nie prowadzi to juz jednak do pogardy i odrzu-
cenia drugiego i jego religii.

e Po piate cho¢ jestesmy rozni w naszej wierze, niemniej, poniewaz prze-
konani jesteSmy, ze wierzymy w tego samego Boga, zatem razem, cho¢ kazdy na
swéj sposéb, mozemy dawac $wiadectwo wobec sekularyzowanego $wiata o pry-
macie Boga w zyciu cztowieka.

W prowadzeniu dialogu miedzyreligijnego w Europie z judaizmem i isla-
mem, my, teolodzy katoliccy, powinni$my inspirowac sie nauczaniem i postawa
Jana Pawta II. Zarzucano mu, ze w sposob jednostronny i bez odwzajemnienia
otwiera sie na dialog z judaizmem i islamem. Inspirowany nauczaniem De-
klaracji Nostra aetate Jan Pawet I uczynit niestychanie duzo zaréwno dla dialogu
z judaizmem, jak i dla dialogu z islamem. Wyzwat do dialogu zycia i wspol
dzialania dla budowania $wiata lepszego i bardziej sprawiedliwego. W kontekscie
fundamentalizmu islamskiego podkreslal, ze religia nie moze by¢ usprawie-
dliwieniem przemocy i konfliktu wobec wyznawcow innych religii, lecz winna
promowac ducha otwartosci, szacunku i dialogu z wyznawcami tychze religii.

Przestanie to zabrzmialo szczegdlnie mocno podczas jego pielgrzymki do
Kazachstanu we wrzesniu 2001 roku, niespetna kilkanascie dni po wydarze-
niach z 11 wrzesnia 2001 r. w USA. Wowczas wielu odradzalo mu udawanie sie
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do tego kraju w wiekszosci muzutmanskiego. Ojciec Swiety uznal, ze to, co sta-
to sie w Nowym Jorku i Waszyngtonie jest jeszcze wiekszym przynagleniem do
wyruszenia w droge, aby modli¢ sie o pokoj dla $wiata i raz jeszcze zaswiadczy¢
o innym obliczu religii niz to, ktore propaguja terrorysci. W ostatniej chwili
w rozwazaniu poprzedzajacym modlitwe ,,Aniot Panski” dodat on nastepujace
stowa: ,,Zwracam sie z goracym apelem do wszystkich, zaréwno chrzescijan, jak
i wyznawcow innych religii, zebyscie wspolnie pracowali tak, by zbudowac swiat
bez przemocy, $wiat, ktory kocha zycie i ktéry rozwija sie w sprawiedliwosci
i solidarnosci. Nie mozemy pozwolié¢ na to, by to, co sie stato, doprowadzito do
poglebienia podziatéw. Religia nigdy nie moge stuzyc jako uzasadnienie konfliktéw.”

Z rozlicznych przemowien papieskich wytania sie jego bardzo klarowna
koncepcja religii: religia nigdy nie moze by¢ usprawiedliwieniem przemocy i kon-
fliktu; religia powinna prowadzi¢ do odkrycia wspolnego wszystkim korzenia
duchowego, ktorym jest swiadomos¢ braterstwa wszystkich ludzi; religia winna
otwiera¢ na dialog, takze ten miedzyreligijny.

Najgtebsze podstawy tego dialogu w odniesieniu do tzw. religii Abrahama
jest przeswiadczenie Papieza, ze wierzymy w tego samego Boga. Przemawiajac
do ponad 80 tys. mtodych muzulmanéw zgromadzonych na stadionie Hassa-
na Il, 19 sierpnia 1985 r., w Casablance, Jan Pawel Il mowit: ,My, chrzescijanie
i muzulmanie, mamy wiele rzeczy wspolnych jako wierzacy i jako ludzie. (...)
Abraham jest dla nas tym samym wzorem wiary w Boga, poddania sie Jego
woli i ufnosci w Jego dobro¢. Wierzymy w tego samego Boga, Boga Jedynego,
Boga Zyjacego, Boga, ktoéry stwarza wszechswiat i swoje stworzenia doprowa-
dza do doskonatosci. A wiec moja mysl zwraca sie do Boga i ku Niemu wznosi
sie moje serce; i o Nim samym pragne do was przede wszystkim méwié; o Nim,
gdyz w Niego wierzymy - wy, muzulmanie, i my, katolicy (...).”2

Jak pisze ks. Grzegorz Ignatowski, stosunek chrzescijaiistwa z judaizmem
i narodem zydowskim Jan Pawet I najczesciej i najchetniej opisywat za pomo-
ca terminu ,wiez”.’ ,Jest to «wiez oparta na Bozym planie zbawienia», «<duchowa
wiez pociagajaca za soba wielka odpowiedzialnosé», «wiez sakralna», «wiez
rodzicielskar, z ktorej wynika obowiazek «wzajemnej mitosci», «poznanian, skta-
dania «wspolnego $wiadectwa Bogu».”* Wielokrotnie nauczal, ze zydowskie
przymierze nie zostato nigdy odwotane, a o Zydach moéwit jako o starszych bra-
ciach w wierze. Na teologiczne racje tej szczegdlnej wiezi zwrocit uwage chociaz-
by podczas spotkania z przedstawicielami wspdlnoty zydowskiej w stolicy Brazy-
lii, 15 pazdziernika 1999 r. Papiez moéwit: ,Oddajac czes¢ jedynemu praw-
dziwemu Bogu odkrywamy zarazem nasz wspolny korzen duchowy, ktorym
jest sSwiadomos¢ braterstwa wszystkich ludzi. Swiadomos¢ ta jest istotnie naj-
blizsza wiezia taczaca chrzescijan i Zydow. Nasz wspélny korzen pozwala nam
takze kocha¢ ten lud, poniewaz, jak mowi Biblia, Pan zywi mitos¢ wzgledem
Izraela (por. 1 Krl 10,9) i zawart z nim Przymierze, ktére nigdy nie zostato zer-

2 Przeméwienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawta 1. Wybor tekstow i redakcja tomu Janusz
Poniewierki. Krakow : Znak, 1997, s. 439-448. Cyt za: SHERWIN, B. L., KASIMOW, H.
(red.): Jan Pawet I1 i dialog miedzyreligijny, s. 71-74.

3 IGNATOWSKI, G.: Odkrywanie Izraela. In: Wiez, 2008, nr 1,s. 29-30.

*IGNATOWSKI, G.: Odkrywanie Izraela. In: Wiez, 2008, nr 1, s. 29.
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wane. W Izraelu Bog ztozyt obietnice mesjaniskie przeznaczone dla catego rodza-
ju ludzkiego.”

W przeswiadczeniu Jana Pawta II, podobnie jak w przeswiadczeniu Dekla-
racji Nostra aetate, tym, co taczy wyznawcow naszych trzech religii, jest wiara
w jednego i jedynego Boga, Pana i Stworzyciela nieba i ziemi; Boga, ktory be-
dac transcendentnym jest jednocze$nie Bogiem mitosierdzia. To wspolne rozu-
mienie jedynosci Boga dla nas chrzescijan wieksze jest w odniesieniu do kon-
cepcji zydowskiej, niemniej jest rownie istotne i wazne w odniesieniu do kon-
cepcji muzulmanskiej. I cho¢ chrzescijanska wiara w jedynego Boga zdetermi-
nowana jest chrystologicznie i pneumatologicznie, cho¢ chrzescijanski mono-
teizm jest monoteizmem trynitarnym, to jednak pragniemy, by Zydzi i muzul-
manie nie uwazali nas za balwochwalcow, ale za wierzacych, tak jak oni, w je-
dynego Boga. Cieszy tez nas, gdy wielu z nich tak wiasnie nas traktuje. Wowczas,
pomimo réznic, ktore zawsze beda istnie¢, nasz dialog ma najglebsze podsta-
wy, bo podstawy teologiczne, podstawy w wierze w jedynego Boga.

Mysle, ze jakims posrednim owocem otwartosci Jana Pawta II na judaizm
i islam byly dwa wazne o$wiadczenia wydane przez Zydow w 2000 r. i muzut-
manéw w 2007 r. Z wielkim uznaniem zostalo przez chrzescijan przyjete zy-
dowskie o$wiadczenie na temat chrzescijan i chrzescijanstwa pt. Dabru emet, z 10
kwietnia 2000 r. Juz w pierwszym jego punkcie sygnatariusze stwierdzaja: ,Zy-
dzi i chrzescijanie czcza tego samego Boga. Przed powstaniem chrzescijaristwa
Zydzi byli jedynymi, ktorzy czcili Boga Izraela. Jednak chrzedcijanie rowniez
czcza Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba, Stworzyciela nieba i ziemi. Cho¢ chrzes-
cijanskie praktyki religijne nie sa zyciodajnym religijnym wyborem dla Zydow,
my, jako zydowscy teologowie, cieszymy sie, ze poprzez chrzescijanstwo setki
milionow ludzi weszto w zwiazki z Bogiem Izraela.” (nr 1)

Podobnie $wiat chrzescijanski z wielkim uznaniem przyjat List 138. mu-
zutmanskich uczonych i duchownych pt. Jednakowe stowo dla nas i dla was z wrze$-
nia 2007 r., w ktorym podkreslaja, ze wspdlne nam jest podwdjne przykazanie:
mitosci Boga i mitosci blizniego. Jest to wiara podzielana takze z wyznawcami
judaizmu. Czytamy: , Istnieje juz podstawa dla tego pokoju i zrozumienia. Jest
to cze$¢ najbardziej fundamentalnych zasad obu wyznan: mitos¢ Jedynego Bo-
ga oraz mitos¢ blizniego. Te zasady wystepuja w bardzo wielu miejscach swie-
tych tekstow islamu i chrzescijanstwa. Jedynos¢ Boga, konieczno$¢ milowania
Go i koniecznos$¢ mitosci blizniego sa zatem wspdlna ptaszczyzna islamu i chrzes-
cijanstwa.”®

Niestety, nie wszyscy teologowie zydowscy i muzutmanscy uwazaja, ze chrzes-
cijanie sa monoteistami i wierza w jedynego Boga.” Nadal niektoérzy z nich
uwazaja nas za batwochwalcow. Nie wszyscy teologowie chrzescijanscy uwazaja

5 Cyt in: SHERWIN, B. L., KASIMOW, H. (red.): Jan Pawet II i dialog miedzyreligijny, s. 33-34.

¢ List 138. uczonych i zwierzchnikéw muzutmanskich do przywodcow chrzescijanstwa, Jednakowe
stowo dla nas i dla was. In: Wiez, 2008, nr 1, s. 35.

"Niektorzy, jak np. Jon Levenson, profesor Jewish Studies na Harwardzie, uwazaja, ze poniewaz
chrzescijanie wierza w bostwo Jezusa, zatem w konsekwencji nie wierza w tego samego Boga,
co Zydzi. Zob. LEVENSON, J.: How Not to Conduct Jewish-Christian Dialogue. In:
Commentary, December 2001, s. 31-37; Jewish-Christian Dialogue : Jon D. Levenson & Cri-
tics. In: Commentary, April 2002, s. 8-21.



46 ‘ TEOLOGICKY ¢asopis VI/2008/1

takze, ze Przymierze Boga z ludem Izraela jest ,nieodwotalne”, i ze relacja do ju-
daizmu, jest istotna dla naszej tozsamosci. Gdy po jednej i drugiej stronie mamy
do czynienia z teologia pogardy, albo ignorancji co do obecnosci i dziatania
Boga w innej religii, wowczas podstawy do budowania dialogu miedzyreligijne-
go staja sie kruche i chwiejne.

Dlatego wtasnie my, teologowie katoliccy, powinni$my by¢ otwarci na
dialog miedzyreligijny, aby nie negujac tego, co nasz rozni, zglebia¢ i lepiej po-
znawac to, co jest nam wspélne. Innymi stowy, celem tego dialogu jest nie tyl-
ko wspoldziatanie w budowaniu lepszego i bardziej sprawiedliwego $wiata. Nie-
ktorzy teologowie zaréwno katolicey, jak i innych religii, uwazaja, ze $cisle teolo-
giczny dialog miedzy religiami nie jest przydatny, po to wlasnie na poziomie
teologii roznice miegdzy religiami sa najwicksze i nie do zniesienia, i dialog do
niczego tu nie doprowadzi. Owszem, najbardziej roznimy si¢ na poziomie teo-
logii, czyli w kwestii prawa i wyznania, co do przekonan, ktore sa podstawa na-
szej religijnej egzystencji. W kilku punktach naszej teologii, ktore sa dla nas
istotne i $wiete, mowimy sobie nie. Nie oznacza to jednak, ze dialog teologiczny
jest niemozliwy i nie ma sensu. Cho¢ niektorych z tychze teologow wielce sza-
nuje, w tym punkcie sie z nimi nie zgadzam. Celem dobrze pojetego dialogu mie-
dzyreligijnego na poziomie teologii nie jest bowiem szukanie wspélnego mia-
nownika, ani przeciaganie partnera dialogu na nasza strone, ale poprzez wza-
jemne poznawanie sie na poziomie naszych wierzen, celem jest petniejsze okry-
wanie i poznawanie prawdy o jedynym Bogu oraz naszej do Niego relacji wiary.
Dla nas chrzescijan wynika to z przekonania, ze jest On Bogiem Przymierza,
oraz ze wszystkie przymierza przez Niego zawarte — przymierze kosmiczne, przy-
mierze z Noem, przymierze z Abrahamem i Mojzeszem, oraz inne - cho¢ znaj-
duja swoje wypelnienie w nowym przymierzu w Jezusie Chrystusie, to jednak
nie zostaly zniesione. One trwaja i maja swoja warto$¢. Oczywiscie, szczegdlna
range znajduje tu przymierze zawarte na Synaju z ludem Izraela - Przymierze
yhieodwotalne”; jak uczy sw. Pawet w Rz 11,29 - dlatego nasz stosunek do ju-
daizmu jest wyjatkowy, ale nie oznacza to, ze wierzymy, iz Bog przymierza dzia-
ta tylko w judaizmie i w chrzescijanstwie. Dziata On réowniez w innych religiach
i kulturach® a stosunek do judaizmu - przy zachowaniu calej jego wyjatkowos-
ci i jedynosci w naszej do niego relacji - moze by¢ tu swego rodzaju paradyg-
matem stosunku do innych religii, gdzie kwestia zglebiania tajemnicy Boga
winna by¢ jedna z zasadniczych w dialogu miedzyreligijnym.

Rozwijajac dialog miedzyreligijny na poziomie teologicznym, tworzymy
solidne podstawy dla innych jego wymiarow: dialogu zycia, dziatania i doswiad-
czenia duchowego. Dodatkowym elementem tego dialogu moze by¢ wspolne
dawanie $wiadectwa o prymacie Boga w zyciu kazdego cztowieka wobec zseku-
laryzowanej Europy, gdzie znaczaca cze$¢ spoleczenstwa zyje tak, jakby Boga

8 Por. JAN PAWEL II: Encyklika Redemptoris Missio, nr 28-39.
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nie byto. Jest to najwieksze wyzwanie, jakie religiom stawia spoleczenstwo sta-
rego kontynentu.’

Dr. hab. ZsioNiEW Kupacki SJ
Papieski Wydziat Teologiczny

Sekcja Andrzeja Boboli - Bobolanum
ul. Rakowiecka 61

02-532 Warszawa

2 Wybitny zydowski filozof i teolog XX wieku, Abrahm Joshua Heschel, taka dat diagnoze: ,,Przed-
stawiciele roznych religii weiaz z rezerwa podchodza do wielu inicjatyw ekumenicznych.
Zapominaja jednak o tym, ze na calym $wiecie bezustannie trwa inny »ekumeniczny« proces,
ktéremu na imie nihilizm. Mamy do wyboru: dialog miedzyreligijny albo uzupetniajace sie
formy nihilizmu.” (HESCHEL, A. J.: Zadna religia nie jest samotna wyspa. In: Zadna religia
nie jest samotng wyspq : Abraham Joshua Heschel i dialog miedzyreligijny. Pod red. H. Kasimowa
i B. L. Sherwina, thum. pl. Marta Kapera. Krakéw : Wydawnictwo WAM, 2005, s. 32.)
Natomiast Prezydent Izraela, Szymon Peres, podczas XII Debaty Tischnerowskiej 16 kwietnia
2008 r. powiedzial znamienne zdania, ktére warto byloby zacytowaé wszystkim europejczy-
kom i eurodeputowanym w Brukseli: ,Nowoczesna technologia i tradycja, tradycja ducha,
nie przecza sobie. Wkiad zydowski w historig ludzkosci to dokument zawierajacy 169 stow. To
dziesie¢ przykazan. Nie chodzi o sam dokument, chodzi o wartosci. Sprobuijcie zabrac dziesie¢
przykazan, a zobaczycie, co zostanie z zachodniej cywilizacji.” Cyt. za: Gazeta Whborcza, sobota—

niedziela 26-27 kwietnia 2008, s. 13.
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TEOLOGICKY CASOPIS

ROCNIK VI, 2008, c¢isLo 1

Jednoczaca sie Europa wyzwaniem
dla chrzesdcijanstwa

Jozer KuLisz S]

KULISZ, ].: Unifying Europe - Challenge for Christianity. Teologicky casopis, VI, 2008,
1,s.49 - 56.

Contemporary Europe is a puzzle made of nations, languages and religions. Each nation
has its own distinctive past and with it, separates ideas of the future. Couple of decades
ago, European continent began with inner integration of markets, culture, economy
and politics. It may appear that this process of integration is surpassing Christianity,
which, together with Greek philosophy and Roman law was one of the milestones for
Europe and its history. Also some of political decisions seem to show Christianity as
a religion surpassing its intentions. A question is made: Should people who are believers
see the process of unifying Europe as a sign on time?

Keywords: atheism, indifference, agnosticism, unification, nation, Christianity.

WIELOSC LUDZI, RELIGIL.. JAKO WYZWANIE

Znakiem czasu dla teologii europejskiej, zdaniem ]. Moingta SJ, jest, $wia-
domos¢ cztowieka zrodzona w Europie przez ateizm, agnostycyzm i indyfe-
rentyzm. Ale nie ateizm jako taki, nie agnostycyzm ani indyferentyzm, sa
znakami czasu, lecz swiadomos¢ cztowieka, uksztattowana przez te tresci. Teolo-
gom europejskim zabraklo w pewnym momencie odwagi, ba zuchwatosci, by
podjaé te tematy. By¢ moze maja oni lek przed swiatem i kultura, ktore wydaja
sie im by¢, nie tylko odlegle od religii, ale jej wrogie.!

U poczatkow trzeciego tysiaclecia istnienia chrzescijaristwa uswiadamiamy
sobie, ze na Ziemi istnieje okoto szesciu miliardow ludzi: mezczyzn i kobiet, lu-
dzi bogatych i ogromna liczba ludzi ubogich; ludzi o z6ttym, brazowym, czarnym,
badz biatym kolorze skory; ludzi zyjacych w stanie pokoju i takich, ktorzy pro-
wadza wojne; dalej, uswiadamiamy sobie, ze istnieja chrzescijanie - 1,95 mi-
liarda; muzutmanie - 1 miliarda; hinduisci - 777 milionow; buddysci - 341 mi-
lionow; cztonkowie nowych ruchow religijnych - 128 miliondw; wyznawcy re-
ligii pierwotnych - 99 milionéw; Zydzi - 14 milionéw, wreszcie ludzie w ogole
niereligijni - 1, 1 miliarda.?

Jakze wspaniata mozaika istnienia narodow i religii, mozaika wyrazajaca
zmaganie sie z tajemnica ludzkiej egzystencji.

"MOINGT, J.: Les Trois Visiteur : Entretiens sur la Trinité : Propos recueillis par Marc Laboucher. Paris.
1999, s. 60-61.

? Dane zostaly umieszczone w Inernational Bulletin of Missionary Research, t. 19, nr 1 (styczen 1995
r.), s. 25. Cyt. za Dekrety 34. Kongregacji Generalnej Towarzystwa Jezusowego, 15. od preywrécenia
Towarzystwa. Krakow; Warszwa, 1998, s. 68.
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Przed dwustu laty ludzka historig, jej dramat istnienia, tak opisywat Hegel:
,Jesli rzucimy okiem na dzieje powszechne w ogole, zobaczymy olbrzymi obraz
zmian i czynow, nieskonczenie réznorodnych uksztattowanych narodow, panstw
i jednostek, w nieprzerwanej kolejnosci po sobie nastepujacych... Wszedzie wi-
dzimy usilne dazenie ku celom... We wszystkich tych wydarzeniach i przypadkach
dostrzegamy w pierwszym rzedzie ludzkie dziatanie i cierpienie; wszedzie widzimy
nasza wlasna sprawe i dlatego mamy zawsze sktonno$¢ do odczuwania sympatii
lub antypatii... Niekiedy widzimy, jak ogromny kompleks spraw i intereséw o zna-
czeniu ogdélnym z trudem toruje sobie droge, aby w konicu, padajac ofiara nie-
zliczonych drobnych spraw, rozsypad sie w pyl; kiedy indziej znow widzimy, jak
olbrzymi naktad poteznych sit rodzi znikomy skutek, lub przeciwnie, jak pozornie
btahe przyczyny pociagaja za soba olbrzymiej wagi nastepstwa... a skoro tylko
jedna rzecz znika, druga natychmiast wchodzi na jej miejsce... wszelka zmiana
przynoszaca zagtade jest rownocze$nie poczatkiem nowego zycia... z zycia po-
wstaje $mier¢, ale ze $mieci powstaje tez nowe zycie.”’

Z opisu Hegla nasuwaja si¢ dwie uwagi. Pierwsza - ludzka historia jest
miejscem wielkiego pluralizmu etnicznego, kulturowego, religijnego. Druga -
trodtem wszelkiego historycznego dziania sie i dokonywania, zdaja sie by¢ ludzkie
interesy, namietnosci i dazenia do zaspokojenia egoistycznych, osobistych prag-
nien - z nich wyplywaja uprzedzenia kulturowe, szerzacy sie rasizm, fundamen-
talizm religijny oraz nietolerancja.*

Nie sposob nie zapytaé: Jaki jest sens istnienia tak ogromnej ilosci ludzi,
ilosci liczonej niegdys$ w tysiacach, milionach, a dzi$ juz w miliardach? Ku czemu
zmierza historia, a w niej cztowiek i ludzkos¢?

Sa liczne, ale smutne prognozy. Gatunek ludzki, jak kazdy inny, ma swoj
biologiczny czas istnienia. Wynosi on okoto 40 milionow lat. Homo sapiens ist-
nieje zaledwie okoto szes¢dziesieciu tysiecy lat. Przed nami miliony lat istnienia,
rozwoju i dojrzewania. Gatunek, podobnie jak jednostka stanie sie emerytem
i w koncu wygasnie.

Czy przygoda cztowieka - ludzkosci - ma sens inny, niz ten, jaki moze da¢
jedynie rozum ludzki, pyta J. Rostand. I odpowiada, ze to wiaze sie z celowoscia
ewolucji organicznej - a tu nie mozna da¢ odpowiedzi ostatecznej. Nawet gdyby
wszystko zdazato ku czemus wyzszemu to i tak wszystko jest przejsciowe i zmienne.
Oto pewnego dnia ziemia i wszystko, co istnieje, przestanie istnie¢, ziemia sta-
nie sie nie zdolna do zamieszkania, i nic tu nie pomoga ludzkie wysitki.’ A ludz-
ki gatunek przeminie, jak przeminely Dinozaury. Mata gwiazda - stonce -
utraci powoli moc $wiatla i ogrzewania. Wszelkie zycie na ziemi ustanie, a za-
gubiona ziemia krazy¢ bedzie w przestrzeniach bez granic. Z ludzkiej cywilizacji,
kultury, filozofii, idealow, religii nic nie pozostanie. Z nas réwniez nie pozostanie
wiecej, niz pozostato w muzeach po Neandertalczyku. Wszystko przemija, $wiat
jest zamkniety, bez wyjscia. To, co cztowiek moze i powinien robi¢, to ulepszac
krolestwo ludzkie i panowaé nad natura. To, co ceni, w co wierzy, to, na co li-

SHEGEL, G. W. F.: Whklady z filozofii dziejéw, t. 1. Ttum. z niem. Warszawa, 1958, s. 108-110.
* Dobre analizy dziejow i ludzkich zmagan w budowaniu kultury i cywilizacji zob. FUKUYAMA, F.:
Koniec historii. Ttum. z ang. Poznan, 1996; HUNTINGTON, S. P.: Zderzenie cywilizacji.
Ttum. z angl. Warszawa, 1998; GODIN, Ch.: Koniec ludzkosci. Ttum. z franc. Krakéw, 2004.
> ROSTAND, ].: Ce que je crois. Paris, 1953, s. 78-79.
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czy, wszystko sie z nim zaczeto i z nim skonczy. Znikad nie dojdzie do niego zad-
na odpowiedz na jego potrzeby duchowe. Tej naukowej prawdy, petnej tragiz-
mu, o kondycji cztowieka, ludzkos¢ w swej catosci nie bedzie zdolna udzwignaé.®

Inni socjobiologowie jeszcze bardziej konkretyzuja mowiac, ze cel, ku
ktoremu ludzkos$¢ zmierza, znajduje sie w jej naturze biologicznej. Nalezy mie¢
nadzieje, ze ludzko$¢ poradzi sobie z problemami techniki, ze rozwiaze z korzys-
cia dla siebie kryzys energetyczny i surowcowy, ze zlikwiduje niebezpieczenstwo
wojny nuklearnej i podda kontroli wlasna reprodukcje. To wszystko doprowadzi
do stabilnosci ekosystemu zapewniajac wyzywienie catej populacji. Tego wszyst-
kiego nalezy sie spodziewaé¢. Czy bedzie to jednak spetnienie mozliwosci czto-
wieka? Ludzie wyksztatceni - pisze autor - sa przekonani, ze prawdziwe spetnie-
nie nie ogranicza sie jedynie do zaspokojenia potrzeb materialnych. Trzeba jed-
nak pamietaé, kontynuuje autor, gatunek ludzki, jak wszystkie inne, nie posiada
zadnego celu zewnetrznego i nic, poza wyposazeniem genetycznym, nie ma wply-
wu na rozwdj i przysztosé cztowieka.”

Sa i tacy, ktorzy mowia: ,,Czlowiek, ktory dziata i mysli, projektuje pewien
sens. Przywiazuje sens do tego, co robi. Jest to absolutnie nieuniknione, ale i za-
tosne zarazem. Bez wiary w sens nie mozna dzialaé... A przeciez nie ma zadnego
sensu - zycie nie ma zadnego sensu. Ale dopoki uwijamy sie tu i tam, poty pro-
jektujemy jakis sens. Nie sposob zy¢, nie projektujac senséw. Ludzie nie moga
sobie wyobrazi¢, by historia nie miata bodaj szczypty sensu. Historia ma bieg,
ale nie ma sensu.”®

Oto wspolcezesny, europejski znak czasu: Historia ma bieg, ale nie ma
sensu. Takie rozumienie historii rodzito sie w osiemnastym wieku, kiedy to,
jak mowit w Ratyzbonie Benedykt XVI, zalozono matematyczna strukture ma-
terii, a wiec jej istotna racjonalnos¢, ktora umozliwia jej zrozumienie i uzywanie
w jej skutecznosci operacyjnej. Istotna rzecza jest tu funkcjonalna uzytecznosé
natury do naszych celow, mowit Papiez, gdzie dopiero mozliwosé sprawdzenia
prawdy lub falszu poprzez doswiadczenia dostarcza ostatecznej pewnosci. Jedy-
nie rodzaj pewnosci pochodzacy z synergii matematyki i empirii pozwala mo-
wi¢ o naukowosci. To, co pretenduje do bycia nauka, musi sie zmierzy¢ z tym
kryterium.’

Juz wezesniej J. Ratzinger, w swej ksiazce Wprowadzenie w chrzescijaristwo®
ukazywal historyczny proces ograniczania horyzontu w odkrywaniu prawdy,
proces, ktdrego wyrazem byl pozytywizm - verum quia faciendum. Ludzki rozum
ograniczyl sam siebie w poszukiwaniu prawdy tylko do tego, co da sie sprawdzi¢
przez doswiadczenie - verum quia faciendum.!' ,Panowanie historii zostaje wy-
parte przez panowanie techne,” pisze J. Ratzinger, tym samym powstaje okres-
lona przez nauki przyrodnicze umystowa postawa wspotczesnego cztowieka, kto-
ra zarazem oznacza zwrot ku rzeczywistosci, jako ku temu, czego mozna doko-

¢ ROSTAND, J.: Pensées d’un biologiste. Paris, 1939, s. 103-107.

"WILSON, E. O.: O naturze ludzkiej. Thum. z ang. Warszawa, 1988, s. 28-28.

8 Rogmowy z Cioranem. Ttum. z franc. Warszawa, 1999, s. 56. )

* Wiara, rozum i uniwersytet : Wspomnienia i refleksje. Przemoéwienie Ojca Swietego wygloszone w cza-
sie spotkania z przedstawicielami nauki w auli uniwersytetu w Ratyzbonie 12 wrzesnia 2006 1.
Tekst polski: Nasz Dziennik, Sobota-Niedziela, 16-17 wrze$nia 2006 1., s. 11.

W RATZINGER, J.: Wprowadzenie w chrzescijaristwo. Thum. z niem. Krakow, 1970.

1 RATZINGER, J.: Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 28.
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nac¢.”"* Oto wspolezesny - europejski - znak czasu: postawa czlowieka, w kto-
rej ratio humana zamkneta sie na ultima ratio. Swiadomo$¢ zamknieta jedynie
w granicach tego, co mozna dokona¢, Pawet VI nazwat dramatem naszych cza-
sow. Jan Pawet Il wskazujac, w Posynodalnej Ahortacji Apostoloskiej Ecclesia
in Europa na szczegoly ludzkiego zycia, w ktorych jest coraz mniej chrzescijanskich
tresci, podkresla jednoczesnie, ze to Europa jest promotorka warto$ci uniwer-
salnych, a w tym strona czynna w promowaniu i urzeczywistnianiu globlizacji
w solidarnosci.'

Nie sposob tez nie postawi¢ i drugiego pytania, ktore wynika z naszego
znaku czasu: Na czym ma polega¢ zbawienie w tej wielkiej mozaice narodéw,
jezykow, religii, mozaice ludzkiego zmagania sie. Co rozumiano i co my dzisiaj
rozumiemy, wypowiadajac stowo zbawnienie. Czy Bog zadekretowat swoja wola
ile ludzi ma istnie¢ na ziemi! Tak myslano za czasow $w. Tomasza. Bog za-
dekretowal, by odpowiednia ilo$¢ ludzi zaistniata i oddata mu czes¢ i chwate.
Gdy sie to spelni, nastapi koniec $wiata.”” W mysleniu tamtych czaséw nie py-
tano, co ludzie wytworza miedzy soba, zmieniajac ten $wiat. Czy zbawianie czto-
wieka to wyjmowanie go z tej masy ludzkiej, w sposéb indywidualny, pojedynczy
i zabieranie go do nieba? Mialoby ono wymiar i charakter czysto indywidualny. '

Nowe spojrzenie na nasz temat - zbawienie cztowieka i rozumienie zba-
wienia - przynosi Drugi Sobor Watykanski.'” Z wielosci tresci nauczania sobo-
rowego wybierzmy tylko niektére, ale jakze znaczace zdania. W Lumen gentium
czytamy: ,,...podobalo sie jednak Bogu uswieca¢ i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo,
z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz uczynic z nich lud,
ktory by Go poznawat w prawdzie i zboznie Mu stuzyt.”(9) ,,Kosciot jest w Chrys-
tusie,“ czytamy dalej w tym dokumencie, ,niejako sakramentem, czyli znakiem
i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludz-

2 RATZINGER, J.: Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 28-29.

B PAWEL VI: Evangelii nuntiandi, nr 20. In: JAN XXIII, PAWEL VI, JAN PAWEL I1: Encykliki.
Tekst tacinsko-polski. Warszawa, 1981, s. 373. )

1* Posynodalna Adhortacja Apolstolska Ecclesia in Europa Ojca Swietego Jana Pawta II do Bisku-
pow, do Kaplanow i Diakonow, do Zakonnikéw i Zakonnic oraz do Wszystkich wiernych w Je-
zusie Chrystusie, ktory zyje w Kosciele jako Zrodto nadziei dla Europy. Watykan, 2003, nr
112. Zagadnienia kultury i wiary we wspolczesnej Europie opracowuje gruntownie Z. Krzy-
szowki.

15 De potentia, q. 3, a. 10. ad 4.

16 Warto tu wspomnied mysl tyczaca zbawienia niechrzescijan w rozumieniu teologa kard. L. Billiot.
W szeregu artykutach na tamach Etudes, na przestrzeni lat 1919 - 1923 rozwijat on nastepujaca
mysl. Niechrzescijanie sa ludzmi niedojrzatymi. Ich umyst wiaze ich ze $wiatem na plaszczyznie
praktyczno-faktycznej. Nie sa oni w stanie mysle¢ w kategorii ostatecznej przyczyny. W sensie
teologicznym sa niedojrzali. Co z ich zbawieniem? Ma ono miejsce dopiero w niebie, tam po
drugiej stronie. Przed osadzajacym Bogiem stana oni jako moralnie nie zdolni do odpo-
wiedzialnosci. Stana podobnie jak dzieci bez chrztu. Otrzymaja szczedcie naturalne, a nie nad-
przyrodzone. Zob. GIUDICI, A.: Religioni e salvezza : Un confronto tra la teologia cattolica e la
teologia protestante. Roma, 1978, s. 17-18.

"Wydaje sie, ze wobec wielu tresci nauczania soborowego teologia przeszta obok - mimo. Az sie
prosi o opracowanie tematu: Rozumienie zbawienia w nauczaniu Vaticanum II. G. O’Collins
uwaza dokumenty Drugiego Soboru Watanskiego ,,za doktrynalne arcydzieto XX wieku” -
“Presi globalmente, i sedici documenti del Concilio Vaticano II costituiscono il capolavoro
dottrinale del secolo ventesimo®. Zob. O’COLLINS, G. SJ: Il ricupero della teologia fondamentale
: I tre stili della teologia contemporanea. Thum. z ang. Citta del Vaticano 1996, s. 6.
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kiego. (...) Warunki naszej epoki nadaja temu zdaniu Kosciota szczegdlne pilny cha-
rakter; chodzi o to, by wszyscy ludzie, ztaczeni dzis $cislej wiezami spotecznymi,
technicznymi, kulturalnymi, osiagneli pelna jedno$¢ réwniez w Chrystusie.” (1)

Zatrzymajmy si¢ na chwile nad sformutowaniami Lumen gentium. Bog
chce uswiecac i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, wykluczajac jakakolwiek wzajem-
na wiez, ale zbawiajac juz tu na ziemi, chce uczynic z ludzi lud. (...) Dalej, Kosciot
to niejako sakrament, znak zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju
ludzkiego. I wreszcie, w te jednosé, ktora tworzy cztowiek, a musi ja tworzy¢
bedac odpowiedzialny za istnienie ludzi na ziemi, Kosciolt ma wprowadzaé -
jako sakrament jednoczenia - pelna jednos$¢ w Chrystusie. Studiujac doku-
menty Soboru pytamy: Czy ludzko$¢ ma dwa powotania - pierwsze to budo-
wanie jednosci na plaszczyznie spoteczno-politycznej, narzuconej czystym prag-
matyzmem. A drugie powolanie - to powotanie nadprzyrodzone, w ktérym
Bog wzywa do budowania jednosci rodzaju ludzkiego. A moze to naturalne
jest konieczne, wynikajace z natury i powolania Bozego, ale niewystarczajace,
dla ostatecznego spelnienia sie ludzkiego powotania, i stad potrzeba nowej mo-
cy dla petni jednosci w Chrystusie.

Pytamy z niepokojem: Czy budowanie jednosci, wzajemnej wiezi miedzy
ludzmi, jest tez procesem uswiecania i zbawiania ludzkosci? Jesli wiec jest tyl-
ko jeden cel ludzkosci, ktory realizuje sie w procesie budowania jednosci cate-
go rodzaju ludzkiego, jesli ten naturalny wysitek cztowieka jest konieczny, ale
nie wystarczajacy, skad przyjdzie to, co najistotniejsze do uwieniczenia tego zbaw-
czego procesu’!

Pozostarimy jeszcze przez chwile przy naturalnym powotaniu cztowieka, z kto-
rego wynika konieczno$¢ budowania jednosci rodzaju ludzkiego. Wraz z wieksza
iloscia ludzi pojawia sie naturalna konieczno$é¢ nowej organizacji zycia kultu-
rowego, spotecznego i politycznego. Jest to dtugi proces, trwajacy dziesiatki ty-
siecy lat i przybierat rozne formy w wymiarze spotecznym. Cztowiek zyt we wspol-
notach zwanych rodami, plemionami, zyt w cywilizacjach ludowych, az wreszcie
narodowych. Narod za$ to terytorialne zespolenie pewnej liczby ludéw, zbli-
zonych do siebie kultura. Zespolenie dokonuje sie powoli i zazwyczaj za pomoca
panstwa.'® To Europa, dwa, trzy stulecia temu, wynalazta wspolnoty narodowe
i narody panstwa. W ciagu ostatnich pieciu wiekéw mentalnos¢ catego $wiata
rozwija sie w cieniu i kryteriow utozsamianych z kultura europejska.’” Ofiaro-
wala ona lepszy model zycia, wiecej udogodnien, dostatku i godnosci. Propo-
nowata wizje porzadku prawnego, przynosita prawdziwa wiedze i doskonalsza
moralno$é.?’ Panstwa narodowe - to byta Wielka Transformacja, jaka dokona-
ta sie na globie ziemskim. Dzi$§ spoleczenstwa doswiadczaja juz, ze panstwa
narodowe traca stopniowo zdolnos$¢ do dziatania, jak i scalajaca je zbiorowa
tozsamosé. Pograzaja sie one z powrotem w chaosie prywatnych - narodowych
- dazen, ktorym nie przy$wiecaja zaden wspélny cel i sens. Postuszni zasadom
demokracji zamknietej w granicach panstw narodowych lub ich zwiazkow
gromadzimy i pomnazamy nasze bogactwa kosztem zubozalej reszty swiata.?!

18 Zob. ZNANIECKI, F.: Ludzie teragniejszosci a cywilizacja przyszlosci. Warszawa, 1974, s. 16-22.
¥ BAUMAN, Z.: Europa niedokoriczona przygoda. Thum. z ang. Krakéw, 2005, s. 47.

2 BAUMAN, Z.: Europa niedokoriczona przygoda, s. 26-217.

1 BAUMAN, Z.: Europa niedokoriczona przygoda, s. 53, 70, 90, 111.
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Zadne panstwo narodowe, demokratyczne - same - nie jest dzi§ w stanie broni¢
wybranych wartosci, ,,...jesli odwraca sie plecami do marzen ludzi znajduja-
cych sie po drugiej stronie granicy”?%.

Europe wiec czeka wielkie zadanie, pisze Z. Bauman, a jest nim ,,...pota-
czenie dorobku lokalnych ojczyzn i kultur w wielka abstrakcyjna catos¢”?. Po-
dobna transformacja miata juz miejsce kiedys w Europie, w epoce powstawa-
nia panstw narodowych, kiedy to z lokalnej i dynastycznej budzita sie swiadomos¢
narodowa. Teraz, czego jestesmy juz $wiadkami, budzi sie powoli $wiadomos¢
i obywatelska lojalno$¢ obejmujaca caly europejski kontynent.?

Przypomnijmy sobie raz jeszcze wielka mozaike religii na ziemskim globie,
przypomnijmy sobie ludzko$¢ opisana stowami Hegla - jest w niej wszystko, co
jest w zyciu - rados¢ i cierpienie, mito$¢ i nienawis¢, pokdj i wojna, sens i bez-
sens. Czy jest mozliwa jednos¢, jesli tak, to jak ja sobie wyobrazi¢!? Ktora czesé
ludzkosci - kultury, ktora religia z tej wielkiej mozaiki, beda w stanie podja¢
proces jednoczenia?

Nie ma watpliwosci co do kontynentu: To Europa musi dochowa¢ wier-
nosci jej przeznaczeniu - powolaniu do roli globalnego zaczynu wspolnej glo-
balnej historii.”> W swej wyjatkowej historii jest ona ,bardziej od innych zbio-
rowosci ludzkich powotana do tego, by zmierzy¢ sie z owym wyzwaniem i prze-
konywac uparcie i skutecznie, ze skoro przyszto nam zy¢ pospotu na planecie
zmienionej w gesta sie¢ wzajemnych zaleznosci, nie mamy dla tej wizji zadne;
realnej i wiarygodnej alternatywy, nie mozna juz bowiem zapewnié bezpie-
czenstwa i dobrobytu jednej czeéci $wiata nie gwarantujac wprzod wszystkim -
zarowno stowem, jak i czynem - prawa do bezpiecznego i godnego zycia”?¢. To,
»--.co ma do zaoferowania $wiatu Europa,” dodaje Bauman, ,opiera sie na euro-
pejskiej - i tylko na europejskiej tradycji”*’.

Skad ta wyjatkowos¢ Europy i jej jedyne powolanie w tej wielkiej mozaice
ludzkosci? W niej bowiem, zdaniem Z. Todorova, obmyslano, wyartykutowano
i dopracowano wartosci, ktorych nie da sie oddzieli¢ od biegu europejskiej his-
torii - sa to wartosci Europy sensu stricto. A ich istotna cecha jest to, ze sa uni-
wersalne i maja zastosowanie do catej ludzkosci. Sa nimi racjonalnos¢, sprawied-
liwosé, demokracja i wolnosé.”® Stanowia one ten rodzaj wiedzy, ktorego reszta
$wiata najbardziej dzi$ potrzebuje.

Wartosci te rodzily sie z jedynego spotkania i glebokiej zgodnosci najlep-
szej czastki mysli greckiej z wiara w Boga na fundamencie Biblii. Spotkanie to,
jak mowi Benedykt XVI, nie byto zwykltym przypadkiem. ,Zblizenie wewnetrzne,
ktore zaistniato miedzy wiara biblijna i refleksja na plaszczyznie filozoficznej

2 BAUMAN, Z.: Europa niedokoriczona przygoda, s. 52-53.

B BAUMAN, Z.: Europa niedokoriczona przygoda, s. 66.

#BAUMAN, Z.: Europa niedokoriczona przygoda, s. 202.

3 BAUMAN, Z.: Europa niedokoriczona przygoda, s. 39. Zob. TEILHARD DE CHARDIN, P.:
Fenomen czlowieka. Thum. z franc. Warszawa, 1993, s. 193-258; Posynodalna Adhortacja
Apostolska Ecclesia in Europa Ojca Swigtego Jana Pawta I, nr 106-121; RATZINGER, J.:
Wiara, prawda, tolerancja. Kielce, 2005; RATZINGER, J.: Europa Benedykta w kryzysie kultur.
Czestochowa 2005, RATZINGER, ].: Europa, jej podwaliny dzisiaj i jutro. Kielce 2005.

2 BAUMAN, Z.: Europa niedokoriczona przygoda, s. 66-67.

T BAUMAN, Z.: Europa niedokoriczona przygoda, s. 61.

BTODOROV, T.: Le nouveau désordre mondial. Paris, 2003, 87 i nn.
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mysli greckiej, stanowi czynnik decydujacy nie tylko z perspektywy historii,
lecz takze z perspektywy historii powszechnej - czynnik, ktory zobowiazuje nas
takze dzi$ (...) to spotkanie, do ktorego stopniowo dochodzi jeszeze dziedzictwo
Rzymu, stworzylo Europe i pozostaje fundamentem tego, co - zgodnie z ro-
zumem - mozna okresli¢ mianem Europy.””

Juz wezesniej Jan Pawel 11 przypominal, ze to chrzescijanstwo nadato ksztatt
Europie, zaszczepiajac w niej podstawowe wartosci, i ono dzieki jednoczacej
sile zdotalo zintegrowac¢ miedzy soba rézne ludy i kultury, i jest $cisle zwiaza-
ne z cala kultura europejska.”® ,Jednak dzisiejsza Europa,” naucza Jan Pawet II,
,W tym samym czasie, gdy umacnia i poszerza swa jedno$¢ gospodarcza i poli-
tyczna, przezywa - jak sie zdaje - gleboki kryzys wartosci. Cho¢ dysponuje
wiekszymi $srodkami, sprawia wrazenie, ze brakuje jej rozmachu, by wypracowac
wspolny plan i przywroci¢ motyw nadziei swoim mieszkaricom.”?!

Kryzys wartosci, o ktérym mowit Jan Pawet 11, a ktérego jestesmy $wiad-
kami, ma swoje zrodto w samym rozumie, ktory w poszukiwaniu prawdy zakres-
lit sobie granice. Ograniczyt sie, jak mowit Benedykt XV, tylko do tego, co da
sie sprawdzi¢ poprzez doswiadczenie. Potrzeba wiec nowego zblizenia miedzy
Wiara a madroscia naszej kultury, bysmy odzyskali nadzieje zgodna ze Stowem
Odwiecznym, a wiec Madroscia Ojca i z naszym rozumem.

Ostatni Sobor w Konstytucji o Kosciele w $wiecie wspotczesnym (GS)
poucza, ze ,,dzieki zwiekszonym $rodkom réznorakiego kontaktu miedzy naro-
dami rodzina ludzka stopniowo uswiadomita sobie i stworzyla jedna na calym
$wicie wspolnote” (GS 33). Kontynuujac budowanie wspolnoty wielkim wysit-
kiem ogarniajacym juz caly rodzaj ludzki, ludzie pytaja: ,,...jaki jest sens i jaka
jest warto$¢ tych wysitkow” (GS 33). Kosciot pragnie ,taczy¢ swiatto Objawie-
nia z doswiadczeniem wszystkich ludzi, zeby oswietla¢ droge, na jaka $wiezo
wkroczyta ludzkos¢”(GS 33). Whrew wszelkim pesymistom Kosciot przypomi-
na, ze ,ogromny wysitek, przez ktory ludzie staraja sie w ciagu wiekow poprawic
warunki swego bytowania, wziety sam w sobie odpowiada zamierzeniom Bozym”
(GS 34). Stuzac sobie wzajemnie - spoteczenstwu ludzie moga stusznie uwazac,
ze ,,swoja praca rozwijaja dzielo Stworcy (...) i osobistym wkladem przyczyniaja
sie do tego, by w historii spelnial sie zamyst Bozy”(GS 34). Dzieta stworzone
przez pomystowos¢ i sprawnos¢ ludzka nie przeciwstawiaja sie potedze Bozej,
przeciwnie, ,zwyciestwa rodzaju ludzkiego sa oznaka wielkosci Boga i owocem
niewypowiedzianego Jego planu”(GS 34). W 6w ogromny wysitek, ogarniajacy
juz caly rodzaj ludzki, chrzescijanie musza wnieé¢ $wiatto Objawienia, dzieki
ktoremu bedzie mozna rozpoznad, iz ,norma aktywnosci ludzkiej jest to, zeby
zgodnie z planem Bozym i wola Boza odpowiada¢ prawdziwemu dobru rodzaju
ludzkiego...”(GS 34).

Oto nasz, wspoélczesny, europejski znak czasu. Znak, przed ktérym teologia
i teolog nie moga ucieka¢ w inne tematy. Oswiecajac i rozszerzajac madroscia
Logosu naturalne granice ludzkiego rozumu, przywrocimy motyw nadziei miesz-

9 Wiara, rozum i uniwersytet : Wspomnienie i refleksje. Przemowienie Ojca Swictego wygloszone w cza-
sie spotkania z przedstawicielami nauki w auli uniwersytetu w Ratyzbonie 12 wrzesnia 2006 1.,
s. 10-11.

3% Posynodalna Adhortacja Apostolska Ecclesia in Europa Ojca $wietego Jana Pawta II, nr 108.

3 Posynodalna Adhortacja Apostolska Ecclesia in Europa Ojca Swigtego Jana Pawta I1,, nr 108.
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kanicom Europy, a jednoczesnie wskazemy Droge - Chrystusa - do powszechnej
jednosci rodzaju ludzkiego.
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Czy Unia Europejska jest spolecznoscia
Scierajacych sie egoizmow?

STANISEAW RABIE]

RABIE], S.: Is the European Union the Place of National Egoisms Confrontation?
Teologicky casopis, VI, 2008, 1, s. 57 -63.

The paper sought to interpret the role and position of national countries in the in-
tegration process. There is no doubt that the success of the integration process depends
to a large extend on those, who place themselves at the so called background of the
socio-political map of Europe. This is how the position and role of national countries is
often considered. The mere recognition of these national groups does not always go
hand in hand with proper understanding of their needs and expectations. The main
thesis of the study was to prove that it is the individual and not a nation that is the
subject of European rights, for their source is the dignity of the human being who
belongs to national composer of European Unity. There is no contradiction between
the individual and society. On the contrary, there is a mutual subordination, assuming
that the person is always a goal, and society is a means to this goal. This is a result of re-
cognition of person as an independent subject of social life. National countries is a se-
condary subject and without human person there is no real existence of societies. The
reason why a community together with all institutions have been established is to serve
man, and not to pursue goals in themselves. The minority group is a subject different
from the sum of individuals that make it. The relations between the elements make up
the whole whose conditions for existence cannot be reduced to the sum of all conditions
of the existence of its elements. Thus the minority group is a moral independent
subject.

Jeanowi Monnet przypisuje sie zdanie, ze gdyby mial rozpoczaé raz jeszcze,
zaczatby od kultury. Mozina przypuszczaé, iz ten maz stanu nie mogt jednak
wyglosi¢ tych stow, wiedzial bowiem doskonale, ze zaczynajac od kultury,
poniodstby niechybna kleske. Inni z kolei twierdza, ze nalezalo zacza¢ od polityki.
Lecz réwniez i wtedy porazka bytaby nieunikniona. Dzisiaj widzimy, ze integra-
cja europejska musiata sie zacza¢ od gospodarki.

Roéwniez obecnie wiadomo, ze jej przysztos¢ zalezy od sukcesu dziatan,
ktore podjeta Unia Europejska, by uzyska¢ wymiar polityczny. To wlasnie teraz
pojawito sie¢ wyzwanie o charakterze kulturowym, cho¢ wykraczajace poza ramy
narodowych dziedzictw i polityk kulturalnych. Chodzi raczej o odpowiedz na
pytanie: Czy Europejczycy $wiadomi swych wspolnych korzeni kulturowych sa
sktonni zrezygnowac ze swych narodowych egoizmow?

Myslenie o Europie w kategoriach jednosci gospodarczo-politycznej kaze
nam podjaé kwestie fundamentalnych wartosci Europy - jej pamieci, tradycji,
a takze tego, co legto u podstaw woli wspolnego dziatania jej obywateli. Wyzwa-
nia, przed ktorymi stoi Europa na poczatku XXI wieku, wymagaja glebokiej
zmiany myslenia o ksztalcie jej jednosci. W przetomowym momencie, w jakim
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znajduje sie Unia, trzeba nie tylko zdefiniowa¢ na nowo kompetencje i formy
dzialania instytucji wspoélnotowych, lecz rowniez doprowadzi¢ do wyksztatcenia
sie poczucia przynaleznosci do wspolnoty.

Prace konstytucyjne, ktore zostaly podjete dowodza, ze w ,,Europie jed-
noczacej sie w sposob coraz pelniejszy” stopniowo narasta $wiadomos¢, iz ko-
nieczne jest wzmocnienie poczucia przynaleznosci do wspélnoty. To wlasnie
rozszerzenie Unii na wschod uczynito realna perspektywe jej jednoczenia w du-
chu wyzwalania sie z ciasnych nacjonalizméw.

1. DAWNE SPOSOBY PRZEZWYCIEZANIA EGOIZMOW NARODOW YCH

Debacie na temat UE towarzyszy¢ wiec musi debata o wspolnocie. Jako
glos w tej dyskusji uzna¢ mozna prace nad Karta Praw Podstawowych. Nie wy-
daje si¢ jednak, by dokument 6w przykut w znaczacy sposoéb uwage opinii
publicznej. Konwent, z urzedu uczestniczacy w tej debacie, gdy przyszto mu
zaja¢ sie opracowaniem Preambuty przyszlej konstytucji w sposob jaskrawy
dostrzegt, iz dla postepu integracji europejskiej niezbedne jest przezwyciezenie
narodowych egoizmoéw, ktére daja o sobie zna¢ w grze miedzyrzadowej. Jedna
z drég prowadzacych do tego celu jest odwolanie sie do poczucia wspolnej przy-
naleznosci, daleko wykraczajacej poza poczucie przynaleznosci narodowe;j.

Wydaje sie, ze formuta federacji panstw narodowych dobrze charakte-
ryzuje obecny stan Unii Europejskiej, a jednoczesnie wskazuje, ze roznorodnos¢
kultur narodowych stanowi o bogactwie Europy. Narodowe egoizmy natomiast,
tak silnie dajace o sobie zna¢ w trakcie ,targow”, do jakich dochodzi podczas
unijnych szczytow i negocjacji miedzyrzadowych, sa rzeczywistym nieszczesciem
Europy. Parafrazujac stynne zdanie z czaséw Risorgimento - walk o wyzwolenie
i zjednoczenie Italii w XIX w.: ,Stworzylismy Wtochy, teraz trzeba nam stworzy¢
Whochow” - dzi§ powiedzie¢ mozemy, ze oto mamy Europe i potrzeba nam
Europejczykéw. Innymi stowy - trzeba weiaz postrzega¢ Europe jako wspolnote.

Duze znaczenie dla obecnej debaty maja momenty taczenia sie ludzi. Moz-
na odwolywa¢ sie do sredniowiecznej wspolnoty chrzescijanskiej w jej XIII-
wiecznej postaci. Na jej czele stali wowczas cesarz i papiez, zapewniajac wspot-
dzialanie miedzy wladza duchowa i doczesna. W mysl tradycji tacinskiej, w ktorej
Kosciot zachowywat suwerennosé¢ wobec panstwa Wspodlnota europejska jedno-
czyla sie wokot wspolnej wiary. Jednoczacym centrum wtadzy byt Rzym, gdzie
zasiadaja nastepcy $w. Piotra. Funkcje integracyjna pelni sie¢ uniwersytetow
nalezacych do Kosciota i gwarantujacych rozprzestrzenianie sie wiedzy. Tam formu-
towano elity kulturalne w oparciu o wspolny program nauczania i wspolny je-
zyk (tacine). Elementem jednoczacym byta tez sie¢ kosciotow budowanych w tym
samym stylu w catej Europie, poddanych wspolnemu kalendarzowi i wspolne;
liturgii. Sredniowieczna Civitas christiana jest europejska poprzez swoje dziata-
nie, chociaz unika przymiotnika ,,europejski”!. Fakt ten jednak akceptuje naro-
dowe formy ekspresji kulturalnej w calym ich bogactwie i roznorodnosci.

! Termin ten zostanie uzyty dopiero w XV w. przez wielkiego humaniste Enea Silvio de Piccolo-
miniego, pdzniejszego papieza Piusa IT (1458 - 1464).
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Kolejny moment wspolnotowy w historii Europy stanowi Respublica Litte-
raria’, siegajaca od czasow Erazma az po oswiecenie i rozkwit jezykéw naro-
dowych, z francuskim na czele. Refleksja religijna dominujaca u zarania tego
nurtu myslowego z wolna ustepuje miejsca racjonalnej i empirycznej obserwacji
i analizie $wiata opartej na nieograniczonej wierze w postep naukowy i site ro-
zumu. Naturalna oprawe owej wspolnoty stanowi Europa - duch wspélnoto-
wy wspomagany jest przez system komunikacji umozliwiajacy szybki obieg mysli
i dziel pomimo niedostatkéw technologicznych tego czasu. Zwiazki intelektual-
ne i kulturalne umacniaja tez podroze dostarczajace wiedzy na temat calej
Europy i pozwalajace nawiazywa¢ kontakty na calym kontynencie. Pod piérami
obywateli owej Respublica Litteraria pojawia si¢ w sposob jak najbardziej na-
turalny sformutowanie ,my - Europejczycy”, a takzie stowa Monteskiusza, ze
Europa jest niczym innym jak jednym narodem ztozonym z wielu. W $wietle te-
go przekonania Europa musi by¢ pluralistyczna, swiadoma tego, co zawdziecza-
ta w toku swego rozwoju Grekom i Rzymianom, Arabom i Zydom. Musi czerpac
z tego doswiadczenia site tolerancji, a takze potepienie dla ideologii totalitar-
nych, ktore ktada sie wstydliwym cieniem na historii Starego Kontynentu.

Szukanie lekarstwa na europejskie bolaczki nie moze koncentrowac sie
wylacznie na instytucjach i politykach, musi wytworzy¢ ruch idei. Apele nawo-
tujace do stworzenia ,silnego rdzenia” integracji europejskiej nie maja zadne-
go znaczenia w chwili, gdy trzeba nam raczej poszukiwac sposobéw na wzmoc-
nienie europejskiej solidarnosci. Naduzywanie z kolei nieprzychylnego stano-
wiska wobec Amerykanow po to tylko, by definiowaé Europe poprzez odnie-
sienia negatywne - tak jak Atenczycy definiowali sie w opozycji do Persow albo
Europejczycy w opozycji do Arabow, Tataréw lub Turkow - jest strategia wy-
niszczajaca, przekreslajaca szanse zaistnienia Europy na scenie miedzynarodo-
wej w charakterze liczacego sie partnera. Rola debaty intelektualnej o przysztosci
Europy polega na wykroczeniu poza ,ciasne ramy narodowych egoizméow”.

2. DOSWIADCZENIE WSPOECZESNEGO EUROPEJCZYKA

Dane historyczne pokazuja jak Europa radzita sobie w przesztosci z wszelkie-
go typu zaciemnieniami. Obecna sytuacja moze przypominac dawne problemy.
Wiele z nich jednak doznaje lokalnych rozwiazan. Niektore partykularne
wysitki wydaja sie by¢ odpowiedzia na globalne wezwanie. Centrum Badania
Opinii Spotecznej w Warszawie przeprowadzito badania na temat funkcjono-
wania Unii Europejskiej. Badan zatytulowanych Aktualne problemy i wydarzenia
(1-4 lipca 2005 roku) dokonano na reprezentatywnej probie losowej (1021
0s6b dorostych mieszkancow Polski). W ich $wietle starano odpowiedzie¢ na
pytanie, jaka jest swiadomos¢ problemodw zwiazanych z funkcjonowaniem Unii
Europejskiej i jakie wyobrazenie o przysztosci Wspolnoty maja Polacy na po-
czatku tego stulecia.

W odczuciu wiekszosci Polakow (62%) panstwa Unii Europejskiej dbaja
przede wszystkim o wlasne interesy. Pomimo to przewaza opinia (56%), ze
mozliwe jest pogodzenie dbatosci o interesy wlasnego panstwa z troska o inte-

2 Okreslenie Respublica Litteraria po raz pierwszy pojawia sie w korespondencji wielonarodowego
grona intelektualistow europejskich z XVIw., bliskich ideom Erazma z Rotterdamu.
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resy catej Unii. Unia Europejska znalazta sie w impasie po odrzuceniu projek-
tu konstytucji europejskiej w referendach we Francji, Holandii oraz Irlandii.
Proces ratyfikacji tego dokumentu zostat zahamowany i nie wiadomo, czy be-
dzie kontynuowany, nie przyniosly jak dotychczas efektu rozmowy dotyczace
unijnego budzetu na lata 2007 - 2013. Problemy z przyjeciem konstytucji i po-
rozumieniem w sprawie budzetu wiaza sie z ostatnim poszerzeniem Unii Eu-
ropejskiej i wskazuja, ze panstwom unijnym brakuje wspolnej wizji przysztos-
ci tej organizacji, dotyczacej zarowno poglebiania, jak i poszerzania wspotpra-
cy w Europie.

W opinii najwiekszej grupy respondentéw (42%), najbardziej prawdo-
podobnym w tej chwili wariantem rozwoju sytuacji jest powstanie Europy ,,dwoch
predkosci”, a wiec podzial UE na panstwa luzniej i $cislej ze soba wspotpracu-
jace. Ponad potowa badanych (57%) nie akceptuje takiego rozwoju sytuacji.
Gdyby jednak ten scenariusz sie sprawdzit i w Unii Europejskiej uksztattowa-
taby sie grupa panstw wspotpracujacych ze soba $cislej niz pozostate, to - zda-
niem 73% badanych - Polska powinna do niej dotaczy¢.

Nieco wiecej niz co czwarty Polak widzi obecnie zagrozenia dla funkcjo-
nowania Unii Europejskiej. Dostrzeganie tego rodzaju niebezpieczenstw wyni-
ka z zainteresowania sprawami miedzynarodowymi i generalnie zainteresowa-
nia polityka, stad tez w wyrazny sposob wiaze sie z wyksztatceniem. Wsrod osob
z wyksztalceniem wyzszym ponad potowa (54%) zauwaza obecnie zagrozenia
dla funkcjonowania Unii Europejskiej, podczas gdy wsréd badanych z wyksztal-
ceniem podstawowym jedynie co siodmy (14%).

Stosunkowo duzo osob mowito ogolnie o braku porozumienia, ktotniach
wewnatrz Unii Europejskiej, nie podajac jednak zrodet tych sporéw. Nieliczni
zauwazali, ze panstwa cztonkowskie rézni wizja UE, co powoduje ktopoty z wy-
pracowaniem wspolnej strategii na przysztos¢. Co dziesiaty badany dostrzega-
jacy zagrozenia dla funkcjonowania Unii Europejskiej mowit o grozbie jej roz-
padu. Wymieniano takze, cho¢ juz zdecydowanie rzadziej, mozliwos¢ podziatu
wewnatrz Unii. Cze$¢ respondentéw nie podawata meritum sporéw miedzy
krajami unijnymi, ale definiowata ogolne zasady podzialéw przebiegajacych
wewnatrz UE. Stosunkowo czesciej wskazywano na antagonizmy i napiecia
miedzy bogatymi i biednymi krajami UE, rzadziej na antagonizmy miedzy sta-
rymi i nowymi jej cztonkami. Podkreslano niekiedy takze zbyt duze roznice
gospodarcze i w poziomie zycia miedzy krajami cztonkowskimi Unii; niezgod-
nosci interesdow panstw unijnych i partykularyzmy w polityce poszczegdlnych
krajow - jako czynniki zagrazajace funkcjonowaniu Unii Europejskiej. Postrze-
gane zagrozenia maja takze charakter gospodarczy i wiaza si¢ ze spowolnieniem
rozwoju europejskiej gospodarki lub - na co juz rzadziej zwracano uwage - z ko-
niecznoscia sprostania coraz silniejszej konkurencji ekonomicznej z krajami
trzecimi, np. Chinami. W wypowiedziach badanych pojawiaty sie ponadto czys-
to polityczne zrodia zagrozen dla Unii Europejskiej: nieréwne traktowanie
panstw cztonkowskich, a bardziej konkretnie - dominacja Francji i Niemiec
w Unii i ich polityka wobec Rosji, nieliczaca sie z interesami innych krajow
unijnych. Cze$¢ osob thumaczyta istniejace zagrozenia dla UE nadmiernym
rozszerzeniem tej organizacji i perspektywa dalszego jej powiekszania.
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Trudnosci z uchwaleniem europejskiej konstytucji pokazuja, ze krajom
unijnym i ich obywatelom brakuje wspolnej wizji Europy. Wobec problemow
z wypracowaniem akceptowanego przez wszystkich modelu Wspolnoty poja-
wiaja sie propozycje utworzenia ,,twardego jadra” Europy - nawiazania $cislejszej
wspolpracy przez kraje, ktore chea integracji glebszej niz dotychcezas. W opinii
najwiekszej grupy respondentéw najbardziej prawdopodobnym w tej chwili
wariantem rozwoju sytuacji jest wlasnie powstanie Europy ,,dwéch predkosci”,
a wiec podzial UE na panstwa luzniej i $cislej ze soba wspotpracujace. Badane
osoby czedciej przewiduja ostabianie niz pogtebianie integracji w UE. To takze
moze by¢ efekt narastania aktualnie egoizmoéw narodowych. Pomimo opinii,
ze egoizmy narodowe biora w Unii Europejskiej gore nad troska o dobro wspol-
ne, wiekszo$¢ Polakow wierzy w mozliwosé pogodzenia dbatosci o interesy whas-
nego panstwa z troska o interesy catej Unii.

Opinie polskiego spoteczenstwa o tym, ktére panstwa najbardziej zysku-
ja na cztonkostwie w Unii Europejskiej, nie pokrywaja sie z odczuciami miesz-
kancow poszczegolnych panstw unijnych. Z badan Eurobarometru, przeprowa-
dzanych na przelomie maja i czerwca 2005 roku, wynika bowiem, ze korzysci
z cztonkostwa w Unii Europejskiej zdecydowanie najczesciej odczuwaja Irland-
czycy (87%), a w dalszej kolejnosci Luksemburczycy (72%), Litwini (72%) oraz
Dunczycy (70%). Zadowolenie z efektow cztonkostwa wyrazaja w wiekszosci
takze mieszkancy nowych krajow unijnych z wyjatkiem Cypru, w tym takze Po-
lacy (62%). Pozytywne oceny skutkéw przynaleznosci do Unii Europejskiej prze-
wazaja takze m.in. we Francji (53%), jednak juz Niemcy (43%), Brytyjczycy (42%)
- takze zaliczani przez Polakéw do najwigkszych beneficjentow cztonkostwa
w UE - maja poczucie, ze raczej na nim nie korzystaja.

Problemy dotyczace funkcjonowania Unii Europejskiej pozostaja nie-
watpliwie w $wiadomosci Polakow na dalszym planie niz sprawy krajowe. By¢
moze dlatego do sytuacji, w jakiej znalazta sie Unia Europejska, zwiazanej z bra-
kiem porozumienia w sprawie unijnego budzetu oraz zahamowaniem proce-
su ratyfikacji europejskiej konstytucji, podchodza z dystansem, oceniajac ja
jako przejsciowe trudnosci w funkcjonowaniu tej organizacji. Stosunkowo duzo
Polakéw uznaje za realna mozliwos¢ podziatu wewnatrz Unii Europejskiej i po-
wstania , Europy dwoch predkosci”. Mimo iz niechetnie reaguja na tego rodzaju
idee, jednoczesnie jednak nie chca, aby Polska pozostawata na marginesie
procesu integracji europejskiej. W opinii zdecydowanej wiekszosci z nich, gdyby
doszto do wyodrebnienia sie grupy panstw podejmujacych $cislejsza wspotpra-
ce, Polska powinna do niej dotaczy¢.

Polacy bardzo wyraznie dostrzegaja napiecie miedzy koniecznoscia troski
kazdego z paniistw o wlasne interesy i jednoczesnie o interesy Unii Europejskiej
jako catosci. Ich zdaniem, obecnie brakuje rownowagi miedzy tymi dwiema
potrzebami, gdyz egoizmy narodowe biora gére nad dbatoscia o wspolne dobro.
By¢ moze dlatego - w opinii duzej czesci z nich - nie wszystkie kraje w jedna-
kowym stopniu korzystaja na przynaleznosci do Wspolnoty, a jej beneficjentami
sa przede wszystkim najwieksze i najbardziej znaczace panstwa unijne - Niem-
cy, Francja oraz Wielka Brytania. Mimo krytycznej oceny obecnej sytuacji Pola-
cy wierza, ze mozliwe jest pogodzenie troski o interesy wlasnego panstwa z tros-
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ka o interesy catej Unii. Polacy wyobrazaja sobie zjednoczona Europe przede
wszystkim jako wspolnote gospodarcza, ale takze wspolnote polityczna i aksjo-
logiczna. Cho¢ nadal wiekszos¢ z nich opowiada sie za tym, aby panstwa czton-
kowskie Unii zachowaly jak najwieksza niezaleznosé¢, w ostatnim roku wzrosta
liczba zwolennikéw modelu federacyjnego.

3. JAKA PRZYSZEOSC UNII EUROPEJSKIE)!

By opanowaé egoizmy narodowe Europejczykéw, nalezato znalezé nowa-
torskie rozwiazanie. Zrzeczenie sie kontroli nad produkcja wegla i stali przez
Francje i Niemcy na rzecz nowo powotanej Europejskiej Wspolnoty Wegla i Sta-
li okazalo sie wydarzeniem bez precedensu w historii nowozytnej Europy; z po-
czatku mato kto zdawat sobie sprawe, ze decyzja ta pociaga za soba zrzeczenie
sie przez kraje cztonkowskie EWWiS suwerennosci w wybranym segmencie
zarzadzania panstwem. Taki byt poczatek UE. Dalsze etapy jej rozwoju wyzna-
czyt Jednolity Akt Europejski oraz traktat w Maastricht, w ktorych zdefiniowa-
no obowiazujace dzi§ ramy funkcjonowania Unii. Te dokumenty i przyjete w nich
rozwiazania naleza juz do przesztosci. Wedle niektorych proces budowy zjedno-
czonej Europy zostal wstrzymany w pét drogi. Takie widzenie spraw ttumaczy
wage przypisywana uchwaleniu konstytucji europejskiej, ono tez znajduje sie
zapewne u podstaw dalekosieznej propozycji, by paiistwa europejskie utworzy-
ly federacje z oddzielnym rzadem.

Mozna tez inaczej hierarchizowaé problemy wspoétczesnej Europy. Zamiast
tworzy¢ perfekeyjne projekty, ktore maja szanse wejs¢ w zycie w odlegtej przy-
sztodci, lepiej obserwowaé kontekst, w ktorym funkcjonuje UE, jej konkretne
problemy. Szlak ,matych krokow”, to rozwiazywanie konkretnych spraw, kto-
rymi zyja ludzie na Starym kontynencie. Tak wtasnie rodzita sie UE; z tego wnio-
sek, ze taka droga jest skuteczna. Innymi stowy: Unia powinna stanowi¢ od-
powiedz na rzeczywiste problemy ludzi i narodéw, za cel powinnismy sobie sta-
wia¢ doskonalenie juz istniejacych mechanizmow. Wydaje sie, ze w ostatnich
latach do najdonioslejszych wypowiedzi europejskich mezéw stanu dotyczacych
przysztosci kontynentu nalezy przeméwienie wygtoszone przez Tony’ego Blaira,
gdy Wielka Brytania przejmowata unijna prezydencje. Premier Blair przywo-
tat kontekst globalnej gospodarki i konkurencji, wérdd ktorych musi odnalezé
sie Europa, by nie sta¢ sie skansenem produkujacym bezrobotnych, skupionym
na zapewnieniu opieki coraz starszej populacji.

O bogaceniu sie poszczegdlnych narodéw w coraz wiekszym stopniu decydu-
ja paneuropejskie czy swiatowe korporacje. Niezbedne jest jedynie stworzenie
takich warunkow, by globalny rozwdj zogniskowat sie wtasnie na naszym konty-
nencie. Unia Europejska oferuje unikalna historyczna szanse $cistego i trwate-
go potaczenia krajow naszego kontynentu na bazie wolnosci i demokracji. Dlate-
go tez jest czyms$ wiecej niz tylko projektem gospodarczym stuzacym stworze-
niu wspolnego rynku, niezaleznie od tego, jak wazny jest rowniez ten aspekt.

Europejskie dzieto integracji nie zostalo jeszcze ukonczone. Krokiem prze-
ciwstawiajacym sie ciasnym egoizmom narodowym jest fakt, ze w 2007 roku
zostaly przyjete do UE Bulgaria i Rumunia. Najnowsze sprawozdania Komisji
Europejskiej z postepdéw czynionych przez te kraje daja powodd do ostroznego
optymizmu. Negocjacje przedakcesyjne z Chorwacja rozpoczely sie 3 pazdzierni-
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ka 2005. Ale rowniez Albania, Bosnia i Hercegowina, Kosowo, Macedonia
i Serbia biora juz udzial w europejskim procesie integracji. Unia Europejska
musi dazy¢ do osiagniecia celu, ktorym jest trwata stabilizacja zachodnich Bat-
kanéw, wsparcie ich w odbudowie, ale tez w przeprowadzeniu niezbednych
reform politycznych, gospodarczych i administracyjnych.

Unia Europejska podjela rowniez w zeszlym roku negocjacje przedak-
cesyjne z Turcja. Ich wynik jest do tej pory kwestia otwarta i musi je cechowac
wzajemna szczero$é. Niemey sa szczegolnie zainteresowane poglebieniem sto-
sunkow z Turcja i zespoleniem tego kraju z UE. Stad wazne jest wspieranie
w Turcji rozwoju demokracji, praworzadnosci i gospodarki.

Przy tym wszystkim niezbedne jest zastanowienie si¢ nad granicami Unii
Europejskiej. Jej granice pokrywaja sie z granicami Europy jako obszaru geo-
graficznego i kulturowego. Sciste zjednoczenie polega tez w duzej mierze na
wspolnocie doswiadczen. Jezeli nie bedzie odwagi, by przyja¢ w tym wzgledzie
jakie$ okreslone stanowisko, UE straci akceptacje swych obywateli. Stanowitoby
to zagrozenie dla projektu europejskiego jako takiego. Wyniki referendow
dotyczacych konstytucji UE we Francji, Holandii, Irlandii wyraznie zasygna-
lizowaly istnienie takiego ryzyka. Decydujace jest, by Europe przyblizy¢ ludziom
wolnym od ciasnych egoizmow.

prof. Dr. hab. StaNistaw RABIE]
Uniwersytet Opolski

Wydziat Teologiczny

ul. Drzymaly 1

45-342 Opole
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Czy Europie zagraza zmierzch chrze$cijanstwa?

MACIE] SARBINOWSKI SDB

SARBINOWSKI, M.: Is Europe Threatened with the Fall of Christianity? Teologicksy
¢asopis, VI, 2008, 1,s. 65 -72.

Christianity, as it was frequently pointed out by John Paul II has given Europe its
shape, instilling in it certain values and being the main factor of human and cultural in-
tegrity, integral promotion of an individual and its rights. Does now the integrating
Europe still need Christianity which is both a great gift and a challenge at the same
time? Human’s freedom allows one to accept the gift or reject it as something unnecessary,
invaluable, deteriorated or even hazardous to our life. Does Christianity still hold its
own value and power in the view of Europe? And if it does, then why is it being fought
against in so many respects! On the other hand, does Christianity as such need nowadays
to be an effective power to change reality and to make God credible in this world?
Christianity, which is missionary in its nature, is facing not so much a crisis or a fall
today but more some new challenges in different aspects of our everyday life.

Europa to teren o powierzchni 10,5 mln km? rozciagajacy sie od Oceanu
Atlantyckiego na Zachodzie do pasma gor Ural na Wschodzie oraz od basenu
Morza Arktycznego na potnocy do Morza Srodziemnego i Morza Czarnego na
potudniu. Europe zamieszkuje ok. 712 mln mieszkanncow, w tym ok. 70 - 75
9% ludnosci to wyznawcy chrzescijanstwa, ktére pomimo swych zrodet i waznych
stadiéw rozwoju na Wschodzie ostatecznie decydujacy historycznie charakter
zdobylo w Europie.! Spotkanie wiary biblijnej z mysla grecka i rzymska orga-
nizacja stworzylo Europe i pozostaje fundamentem tego, co prawdziwie moze
by¢ nazwane Europa.? Druga pod wzgledem liczby wyznawcow religia w Euro-
pie jest islam. Szacuje sig, ze 52 - 55 mln ludnosci naszego kontynentu to mu-
zulmanie. Okoto 2 mIn Europejczykéw to wyznawcy judaizmu. Ponadto Euro-
pe Zachodnia zamieszkuja takze przedstawiciele takich religii, jak: buddyzm,
hinduizm, sikhizm, voodoo, religii afrykanskich i innych. Ok. 17 - 18 % Euro-
pejczykow nie przynalezy do zadnego z Kosciotlow ani zwiazkéw wyznanio-
wych.? Mozna zauwazy¢, ze Europa to z jednej strony nie ,,klub chrzescijan”,
lecz kontynent zamieszkiwany przez ludnosé roznych narodowosci, kultur i re-
ligii. Z drugiej za$ strony, jak przypomniat Jan Pawet 11, to ,,chrzescijanistwo na-

'"BENEDYKT XVI: Wiara, rozum i uniwersytet : Wspomnienia i refleksje. Przemowienie wygltoszone
12 IX 2006 t. w czasie spotkania z przedstawicielami nauki w auli Uniwersytetu w Ratyzbo-
nie. In: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/
bawaria_ratyzbona_12092006.html, 21. 4. 2008.

?BENEDYKT XVI: Wiara, rozum i uniwersytet : Wspomnienia i refleksje. Przeméwienie wygloszone
12 IX 2006 t. w czasie spotkania z przedstawicielami nauki w auli Uniwersytetu w Ratyzbo-
nie. In: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/
bawaria_ratyzbona_12092006.html, 21. 4. 2008.

3 In: http://pl.wikipedia.org/wiki/Europa#Ludno.C5.9B.C4.87, 20. 4. 2008.
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dato Europie ksztatt, zaszczepiajac w niej pewne wartosci, i byto gléwnym czyn-
nikiem jednosci ludow, kultur oraz integralnej promocji cztowieka i jego praw”*.

Chrzescijanstwo dato Europie, i poprzez Europe calemu $wiatu, pewne
wartosci, ktére stoja na strazy ogoélnoswiatowego porzadku. Nie sposob ich
wszystkich w tym miejscu wymieni¢. Z prawd wiary: o stworzeniu czlowieka na
obraz i podobienstwo Boga; Weieleniu Syna Bozego oraz zmartwychwstaniu
wyplywa chrzescijaiiska ocena wartosci czlowieka, zwlaszcza jego zycia i ciata.
Z obrazem czlowieka zwiazana jest moralnos¢. To chrzescijanstwo ze swoja
moralnoscia, wyrazajaca sie w Caritas, wskazalo Europie potrzebe wspierania
ludzi znajdujacych sie w trudnej sytuacji zyciowej. Inna wartoscia, ktora
chrzescijanistwo wniosto w historie Europy, jest troska o kulture i cywilizacje.
Czlowiek otrzymat od Boga zadanie przemieniania i ksztattowania swiata w spo-
sob odpowiedzialny. Granice jego dzialania wyznaczaja wartosci transcendent-
ne: prawda, dobro i piekno. ,Z pewnoscia nie mozna watpié, ze wiara chrzes-
cijanska nalezy w sposob radykalny i decydujacy do fundamentéw kultury euro-
pejskiej. Chrzescijanstwo bowiem nadato ksztatt Europie, zaszczepiajac w niej
pewne podstawowe warto$ci” i w swych roinych przejawach - jak przypomniat
Ojciec Swiety Jan Pawel II w przeddzien podpisania w Rzymie Traktu Kon-
stytucyjnego Unii Europejskiej - ,,przyczynito sie do uksztaltowania wspélnej
$wiadomosci ludow europejskich i wniosto znaczacy wktad w tworzenie sie ich
cywilizacji”¢. Trudno jest sobie wyobrazi¢, czym bytaby dzi§ Europa bez chrzes-
cijanstwa.

A jaka jest i jaka bedzie w przysztosci jednoczaca sie Europa? Czy chrzes-
cijanistwo bedzie nadal jej sita, wewnetrznym krwiobiegiem dajacym zycie, czy tez
Europie zagraza zmierz chrzescijanstwa! Odpowiedzi ma udzieli¢ teolog, ktory
»...] nie jest prorokiem. Nie jest tez futurologiem, ktory na podstawie obliczo-
nych danych moze stworzy¢ rachunek dotyczacy przysztosci. Jego zajecie nie doty-
czy tego co obliczalne: dlatego tylko w niewielkim stopniu moze by¢ przedmio-
tem futurologii, ktora rowniez nie jest przepowiadaniem przysztosci, lecz konsta-
tuje to, co obliczalne, a to, co nieobliczalne, musi pozostawi¢ otwarte””.

Po skrotowym ukazaniu chrzescijanskich korzeni Europy pragne teraz
uczynié przedmiotem refleksji niektore plaszezyzny wspotczesnosci. W ten spo-
sob chce ochronié sie przed niebezpieczenstwem prostego i tatwego proroko-
wania dotyczacego przysztosci chrzescijanistwa w Europie. Na tej drodze posta-
ram sie réwniez udzieli¢ odpowiedzi na postawione pytanie. Na wstepie zasta-
néwmy sie, w jaki sposdéb mozna rozumie¢ sam zmierzch.

W Kazaniu na Gérze Jezus zwraca sie do swoich uczniow tymi stowami:
»Wy jestescie sola ziemi. Lecz jesli sol utraci swoj smak, czymze ja posoli¢! Na
nic si¢ juz nie przyda, chyba na wyrzucenie i podeptanie przez ludzi.” (Mt 5,13)
Z ust Jezusa pada ostrzezenie aktualne dla wszystkich pokolen, aby Jego nasla-
dowcy nie zatracili ,wyraznego smaku”, ktory sprawia, ze chrzescijanie - jak
czytamy w Liscie do Diogneta - ,jednym stowem sa w $wiecie tym, czym dusza

*JAN PAWEL I1: Adhortacja apostolska , Ecclesia in Europa”. Krakéw, 2003, 108.

> JAN PAWEL I1: Adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Europa”, 108.

8JAN PAWEL 11: Chrzescijaristwo i Europa. Przemowienie do przewodniczacego Komisji Europejskiej
R. Prodiego. In: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/\W/WP/jan_pawel _ii/przemowienia/
rprodi_28102004.html, 23. 4. 2008.

"RATZINGER, ].: Wiara i przysztosé. Krakow, 2007, s. 64.
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w ciele”. Konsekwencja zwietrzenia soli jest jej wyrzucenie. Skutkiem utraty
przez chrzedcijanstwo ,,swego smaku”, ktory czyni je skutecznym, a Boga wiary-
godnym posrod swego ludu, bytby jego zmierzch. To pierwsza mozliwosé¢ rozu-
mienia ,zmierzchu” chrzescijanstwa. Pytamy sie, czy jest to mozliwe! Czy E. Cio-
ran miat racje piszac te stowa? ,Chrzescijanstwo doszczetnie zuzyte przestato
by¢ zrodlem zadziwienia i skandalu, stracito zdolnos¢ wywotywania kryzysow
lub zaptadniania inteligencji. Nie pobudza juz umystéw, nie naktania do po-
stawienia najbtahszego pytania; niepokoje, jakie wywotuje, podobnie jak pro-
ponowane przez nie odpowiedzi i rozwiazania, sa rozmyte, usypiajace: nie spo-
woduje zadnego rozdarcia przysztosci, nie wywola zadnego dramatu [...]. Nie
mys$lmy wecale o tym, by je ratowa¢, przedtuzaé jego kariere [...]. Spojrzcie na
katedry[...]. Gdy przypadkiem wchodzimy do ktérejs z nich, dumamy o bezuzyt-
nosci wznoszonych w nich ongi§ modtow, o ogromie zmarnowanych tu wzru-
szen i szalenstw. Niebawem zapanuje w nich pustka [...]. Jesli chrzescijanstwo
zachowato jeszcze jaki$ pozor reputacji, zawdziecza to opdznionym umystowo
[...].”¢ Czy jest mozliwy zmierzch chrzescijanstwa wywotany jego ,,zwietrzeniem”?
Cho¢ moze sie wydawad, ze tak wlasnie sie dzieje, postaram sie pokaza¢, iz
wbrew pozorom tak nie jest.

W Ewangelii wg $w. Jana czytamy: ,,A wielu sposréd Jego uczniow, ktorzy
to uslyszeli, mowilo: »Trudna jest ta mowa. Ktoz jej moze stuchac’«[...] Od tego
czasu wielu uczniow Jego odeszlo i juz wiecej z Nim nie chodzito.” (], 6,60; 66)
W wyniku konfrontacji swojego zycia z wymogami stawianymi przez Jezusa
oraz niezrozumienia nauczania, cze$¢ uczniéw zdecydowata sie na porzucenie
zycia formowanego nauczaniem Jezusa. Stowa Mistrza wydawaly sie nie do przy-
jecia, w konsekwencji czego zostaly odrzucone. Odrzucenie chrzescijanistwa,
nie tyle z powodu utraty swojej wartosci, lecz na skutek stawianych wymagan,
to druga mozliwos¢ rozumienia jego zmierzchu. Chrzescijanstwo bowiem i wyply-
wajaca z niego wiara to nie system tajemniczej wiedzy, lecz przede wszystkim zy-
ciowa postawa nadajaca okreslony kierunek ludzkiej egzystencji siegajacej poza
granice $mierci. W takiej perspektywie chrzescijanstwo zaktada odpowiedzial-
nosc i ,nadaje wage terazniejszosci, ktorej miara staje sie wiecznos¢™ . W chwi-
li obecnej” - powtdrzmy za Soborem Watykanskim II - ,rodzaj ludzki znajduje
sie w nowej epoce swojej historii, w ktérej caly swiat ogarniaja glebokie i szybkie
zmiany. Rozbudzone inteligencija cztowieka i jego tworcza aktywnoscia znajduja
na powrot odbicie w samym czlowieku, w jego sadach i pragnieniach indywi-
dualnych oraz zbiorowych, w sposobie jego myslenia i dziatania zaréwno w od-
niesieniu do rzeczy, jak i ludzi.”!° Dzieki rozwojowi technicznemu wspolczesny
cztowiek trzyma w swoich dloniach wieksze i skuteczniejsze narzedzia pozwala-
jace na poprawe jego egzystencji. Jednakze te same narzedzia, jesli beda wyko-
rzystywane przy zupelnym pominieciu Boga, moga doprowadzi¢ do catkowite-
go upadku cztowieka.!! Im cztowiek jest potezniejszy i bardziej rozwiniety inte-
lektualnie, tym chrzescijaristwo jest bardziej wymagajace, gdyz jest ono odpo-

8 CIORAN, E. M.: Pokusa istnienia. Warszawa, 2003, s. 61.

’ RATZINGER, J.: Wiara i przyszlos¢, s. 27.

WSOBOR WATYKANSKI I1: Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym , Gaudium
et spes”. Poznan, 2002, 4.

! Por. RATZINGER, J., BENEDYKT XVI: Europa Benedykta w kryzysie kultur. Inowroctaw, 2005,
s. 69.
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wiedzialne za cztowieka i otaczajacy go $wiat. Przed chrze$cijanami jest posta-
wione zadanie, aby biblijny obraz Boga - Rozumnego Logosu - nie byt oderwa-
ny od debaty nad obrazem cztowieka i §wiata.'?

Toczaca sie¢ w Polsce od kilku miesiecy dyskusja na temat zaptodnienia in
vitro odstania pierwsza z ptaszczyzn - bioetyke®, na ktérej obserwujemy proces
porzucania chrzescijanstwa. Wspolczesnie cztowiek, dzieki postepowi technicz-
nemu i medycznemu, moze stwarza¢ samego siebie, stajac sie produktem swo-
jej dziatalnosci i przedmiotem techniki. Glos Kosciota', stojacego na strazy
godnosci cztowieka i podstawowych praw ludzkich, zostaje zdominowany przez
mentalno$¢ roszczeniowa, ktorej przejawem jest domniemane prawo do posia-
dania wlasnego dziecka. W chrzescijanskim nauczaniu cztowiek od pierwszej
chwili swego istnienia staje sic podmiotem niezbywalnych praw, ktore dzis sa
zagrozone i tamane takie przez klonowanie, eksperymenty na embrionach
ludzkich, aborcje i eutanazje. ,Do tego dochodzi narastajacy proceder wykorzy-
stywania osob, nowe formy niewolnictwa, handel ludzkimi organami do prze-
szczepdw. Zawsze w takich przypadkach przytacza sie dobre cele, aby usprawiedli-
wic to, czego usprawiedliwi¢ nie sposob.”!® Granice dziatania wspolczesnego czto-
wieka nie wyznaczaja juz prawda, dobro i piekno, lecz granica jego mozliwosci.
,10, co potrafi sie zrobi¢, mozna takze wykonac¢.”!® Nie sposdb réwniez nie za-
uwazy¢ toczacej sie walki o model malzenstwa i rodziny. Na podtozu wiary bib-
lijnej uformowat sie obraz matzenstwa monogamicznego jako relacji mezczyz-
ny do kobiety. ,Europa” - jak zauwaza Papiez Benedykt XVI - ,nie bytaby da-
lej Europa, gdyby ta podstawowa komorka jej spotecznej budowli zanikta lub
ulegta istotnym zmianom.”" Biblijny obraz malzenstwa i rodziny, na strazy kto-
rego stoi chrzescijanstwo, zagrozony jest nie tylko przez podwazanie jego niero-
zerwalnosci. ,W jaskrawej sprzecznosci z tym wszystkim pojawia sie paradoksal-
ne zadanie homoseksualistéw, aby prawo uznato ich zwiazki poprzez zrowna-
nie ich z malzonkami. Tendencja ta oznacza wykroczenie poza obreb dziejow ludz-
kiej moralnosci, ktéra mimo zréznicowania prawnych form matzenstwa zacho-
wala $wiadomos¢, ze matzenstwo jest szczegdlna wspolnota mezczyzny i kobie-
ty otwarta na dzieci, a wiec i na rodzine. Tu nie chodzi o dyskryminacje, lecz o to,
czym jest ludzka osoba jako mezczyzna i kobieta oraz w jaki sposéb wspotzycie
mezczyzny i kobiety moze otrzymac forme prawna.'®

2 Por. RATZINGER, ].: Europa : Jej podwaliny dzisiaj i jutro. Kielce, 2005, s. 95.

B Bioetyka - dzial filozoficznej etyki szczegotowej, ktora ma ustali¢ oceny i normy (reguly) moralne
wazne w dziedzinie dziatan (aktow) ludzkich polegajacych na ingerencji w granicznych sytua-
cjach powstawania zycia, jego trwania i $mierci. SLIPKO, T.: Granice zycia : Dylematy wspétczes-
nej bioetyki. Warszawa, 1988, s. 16.

1*Zob. SZCZYGIEL, K.: W trosce o #ycie : Dokumenty Kosciota. Tarnéw, 1999.

5 RATZINGER, ].: Europa : Jej podwaliny dxisiaj i jutro, s. 29.

16 RATZINGER, J., BENEDYKT XVI: Europa Benedykta w kryzysie kultur, s. 59-60.

"RATZINGER, ].: Europa : Jej podwaliny dzisiaj i jutro, s. 30.

8 RATZINGER, J.: Europa : Jej podwaliny dzisiaj i jutro, s. 30. Zob. rowniez: ,Jesli chodzi o Kosciot
katolicki, zasadniczym celem jego wystapien na arenie publicznej jest ochrona i uswiadamianie
godnosci osoby ludzkiej, totez swiadomie zwraca on uwage na zasady, ktore nie moga by¢
przedmiotem negocjacji. Wsrod owych zasad dzis sa szczegdlnie wazne nastepujace: ochrona
zycia we wszystkich jego fazach, od chwili poczecia az do naturalnej §mierci; uznanie i pro-
pagowanie naturalnego modelu rodziny, jakim jest zwiazek mezczyzny i kobiety oparty na
malzenstwie, oraz obrona tego modelu przed probami zréwnania go w prawach z radykalnie
odmiennymi rodzajami zwiazkéw, ktore w istocie rzeczy ostabiaja rodzine i przyczyniaja sie do
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Jan Pawet II przypomniat, ze Europa potrzebuje ,wymiaru religijnego”.?

»1rzeba, aby w Europie wzrosta znacznie $wiadomos¢ jej duchowego dziedzic-
twa.”?® Instytucje europejskie tworzonym przez siebie prawem moga pomagac
lub tez utrudnia¢ zadanie budowania wymiaru religijnego w jednoczacym sie
europejskim spoleczenstwie. Proces formowania sie w ostatnich latach Karty
Praw Podstawowych UE oraz Konstytucji Europejskiej ukazal, ze réwniez plasz-
czyzna publiczno-prawna jest przestrzenia, z ktorej usituje sie usuna¢ chrzes-
cijanstwo i zatuszowa¢ jakikolwiek jego wplyw na Europe. , Karta podstawo-
wych praw opracowana przez Unie Europejska jest kolejna proba stworzenia -
na poczatku nowego tysiaclecia - syntezy fundamentalnych wartosci, ktore
maja ksztattowaé wspolistnienie narodéw europejskich. Kosciot z zywym zainte-
resowaniem $ledzil przebieg prac nad tym dokumentem. ,Nie moge w zwiazku
z tym ukry¢ rozczarowania faktem,” mowi Jan Pawet 11, ze tekst Karty nie za-
wiera ani jednej wzmianki o Bogu, ktéry skadinad jest pierwotnym zrodlem
godnosci cztowieka i jego fundamentalnych praw. Nie wolno zapominaé, ze
wlasnie odrzucenie Boga i Jego przykazan doprowadzito w ubiegtym stuleciu
do powstania batwochwalczych tyranii, ktore krzewily kult rasy, klasy spotecz-
nej, panstwa, narodu czy partii, odrzucajac kult Boga zywego i prawdziwego.
Wiasnie w $wietle tragedii, jakie dotknely XX stulecie, mozina zrozumie¢, ze
prawa Boga i cztowieka albo umacniaja sie nawzajem, albo razem zostaja prze-
kreslone.””! Zatwierdzenie Traktatu Konstytucyjnego dla Europy?*? poprzedzito
ogloszenie przez Stolice Apostolska adhortacji Ecclesia in Europa, w ktérej Jan
Pawet II apelowal do ,tworcéw przyszlego traktatu konstytucyjnego Unii
Europejskiej, aby znalazto sie w nim odniesienie do europejskiej spuscizny reli-
gijnej, a w szczegdlnosci chrzedcijanskiej”?’. Mimo dos¢ wyraznego i mocnego
glosu Papieza wytacznie Artykut 52%* porusza sprawe Kosciota, przyznajac mu
w zyciu Europy miejsce ,,tylko w ramach ugody politycznej, podczas gdy w zakre-
sie fundamentow Europy nie daje sie zadnej przestrzeni dla sladow, jakie w nich
pozostawily”?. Czy te dokumenty sa tylko wyrazem tolerancji wobec ateis-

jej destabilizacji, przystaniajac jej szczegdlny charakter i utrudniajac postrzeganie jej niezastapio-
nej roli spolecznej; ochrona prawa rodzicow do wychowywania wlasnych dzieci.” BENEDYKT
XVI: W obronie chrzescijariskiego dziedzictwa Europy. Przeméwienie do uczestnikéw kongresu
zorganizowanego przez Europejska Partie Ludowa, In: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/
W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/europlud_30032006.html, 24. 4. 2008.

YJAN PAWEL I1: Adhortacja apostolska , Ecclesia in Europa”, 116.

2JAN PAWEL II: Adhortacja apostolska , Ecclesia in Europa”, 120.

1 JAN PAWEL 1I: Przestanie papieskie z okazji 1200 koronacji Karola Wielkiego. In: http://
www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/karolw_14122000.html,
23. 4. 2008.

2 Traktat Konstytucyjny zostat zatwierdzony przez Rade Europy 18 czerwca 2004 r.

2 JAN PAWEL 1I: Adhortacja apostolska , Ecclesia in Europa”, 114. Zobacz réwnies: JAN PAWEE
II: Przemoéwienie do korpusu dyplomatycznego 13 stycznia 2003 r. In: http://ekai.pl/
europa/’MID=6577, 24. 4. 2008.

# ARTYKUL [-52 Status kosciolow i organizacji niewyznaniowych
1. Unia szanuje status przyznany na mocy prawa krajowego kosciotom i stowarzyszeniom lub
wspolnotom religijnym w Panstwach Czlonkowskich i nie narusza tego statusu.

2. Unia szanuje na réwni status organizacji $wiatopogladowych i niewyznaniowych przyznany
im na mocy prawa krajowego.

3. Uznajac tozsamosé i szczegdlny wkiad tych kosciotow i organizacji, Unia utrzymuje z nimi
otwarty, przejrzysty i regularny dialog.

B RATZINGER, J., BENEDYKT XVI: Europa Benedykta w kryzysie kultur, s. 49.
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tow, agnostykow oraz wyznan nieteistycznych? Jak spostrzega Benedykt XVI,
w jednoczacej sie Europie zauwazalna jest pewna nienawis¢ do siebie samej.
Chroni sie wiare Izraela i islam, karzac tych, ktorzy zniewazaja wyznawcow tych
religii, natomiast w relacji do chrzescijan i chrzescijanstwa ,lansuje sie wolnos¢
opinii jako najwyzsze dobro, ktorego ograniczenie bytoby zagrozeniem, a nawet
zburzeniem tolerancji i wolnosci w ogole”?. Kiedy chrzescijanie pragna, aby
w yinvocatio Dei” bylo odniesienie do Boga i chrzescijaristwa, gtéwne dokumen-
ty Unii Europejskiej milcza na jego temat. Dlaczego? Moze jednym z powodow,
na ktory zwraca uwage ks. prof. Tomas Halik, jest nieznajomos¢ Boga. Nie
przez swoje oddalenie, lecz przez swoja nadmierna bliskos¢, stat sie dla Euro-
pejczykow Bogiem nieznanym i obcym.?” Zapytajmy w tym miejscu o zaangazo-
wanie chrze$cijan na rzecz przyblizania Boga i uwiarygodniania Go na roznych
plaszczyznach zycia.

W imie obrony tolerancji i wolnosci jako warto$ci szczegdlnie waznych
dla spotecznosci europejskiej oraz szukania pokoju miedzy religiami i kultura-
mi, wysuwa sie postulat, by rowniez na plaszczyznie teologicznej zrezygnowaé
z gloszenia prawdy m. in.: ,[...Jo ostatecznym i catkowitym charakterze obja-
wienia Jezusa Chrystusa, o naturze wiary chrzescijanskiej w odniesieniu do wie-
rzer innych religii, o natchnionym charakterze ksiag Pisma Swietego, o osobo-
wym zjednoczeniu miedzy odwiecznym Stowem a Jezusem z Nazaretu, o jedynos-
ci i zbawczej powszechnosci tajemnicy Jezusa [...].2* Nie sa to nowe postulaty.
Czlowiek z faktu stworzenia na obraz Bozy - jak nauczat Pelagiusz - otrzymat
od Stwdércy mozliwosce zycia bez grzechu i osiagniecia zbawiania dzigki dobre-
mu zyciu. Nie potrzebuje on zatem dzieta zbawienia dokonanego przez Chrys-
tusa, ktory jawi sie wowczas jako nauczyciel i wzér do nasladowania. W Third
Quest podjety jest wspolczesnie obraz Jezusa jako genialnego, nauczajacego
z moca nauczyciela i charyzmatycznego uzdrowiciela, ale nie jako Boga i zbaw-
cy.” John Hick, prezbiterianski duchowny uwazany za ojca opcji pluralis-
tycznej w teologii religii, rzucil teologii chrzescijaniskiej wyzwanie, postulujac
usuniecie z centrum ,planetarnego uktadu religii” doktryny chrzescijanskiej
i umieszczenie w niej Boga, ktoremu czes¢ moglyby sktadac¢ wszystkie religie. ,Ko-
pernik zrozumial, ze to Stonce, a nie Ziemia, znajduje sie w centrum, i ze wszyst-
kie ciala niebieskie, rowniez nasza Ziemia, kreca sie wokot niego. Naszym za-
daniem jest zrozumienie, ze wszechswiat religijny skoncentrowany jest na Bogu,
a nie na chrzescijanistwie czy na jakiejs$ religii. To On jest storicem i zrodlem,
skad pochodza $wiatlo i zycie; On, ktérego odzwierciedlaja wszystkie religie,
kazda na swoj sposodb.”°

Innym miejscem krytyki i walki z chrzescijanstwem jest swiat kultury.
Niektorzy autorzy ksiazek, wystaw, czy tez rezyserzy teatralni i filmowi, w imie
nieskrepowanej wolnosci stowa i poszukiwania prawdy o$mieszaja chrzes-

2 RATZINGER, J.: Europa : Jej podwaliny dzisiaj i jutro, s. 31.

2 Por. HALIK, T.: Wxywany czy niewzywany Bég sie tutaj zjawi. Krakow, 2006, s. 283.

2 KONGREGACJA NAUKI WIARY: Deklaracja ,, Dominus Jesus” o jedynosci i powszechnosci zbawczej
Jezusa Chrystusa i Kosciota. Watykan : Libreria Editrice Vaticana, 2000, 4.

2 7ob. SKIERKOWSKI, M.: A swoi Go nie pryjeli (J 1,11) : Teologiczno fundamentalna interpretacja
Third Quest. Warszawa, 2006.

30 Cyt. za KUBACKI, Z.: Jedynos¢ Jezusa Chrystusa : O jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa
Chrystusa w kontekscie chrzescijaniskich teologii religii. Warszawa 2005, s. 119.
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cijanstwo i wyznawcow Jezusa. W Wiedniu mozna zwiedzaé wystawe pt. , Reli-
gia, cialo i sifa”, ktorej wspotautorem jest rzezbiarz i malarz Alfred Hrdlicka,
znany ze swego ateistycznego $wiatopogladu. Wywoluje szok u zwiedzajacych
wystawe m. in. obrazem ,Ukrzyzowanie”, ukazujacym Jezusa bez przepaski na
krzyzu, czy tez ,,Ostatnia wieczerza’ z nagimi apostotami w akcie zbiorowego
onanizmu.” W Edynburgu 2007 r. wystawiano sztuke ,Corpus Christi”. W in-
ternetowym opisie przedstawienia czytamy: ,Chrystus z hamburgerem. Syn
Bozy o homoseksualnych zainteresowaniach, namietny pocatunek z Judaszem,
jedzenie z McDonald’s na Ostatniej Wieczerzy. Estetyka afiszu reklamujacego
sztuke to jeszcze nic. Obraz ukrzyzowanego mezczyzny bez zarostu na twarzy
jest jedynie wstepem do tego, co czeka widza pdzniej [...).>2 W Polsce na prze-
tomie roku 20001,/2002 w Gdansku mozna bylo zwiedzaé wystawe Pasja. Au-
torka zniewazyta publicznie krzyz przez umieszczenie na nim w centralnym
miejscu meskich genitaliow. Na rynku ksiegarskim w ten nurt wpisuja sie m.
in. publikacja Dana Browna ,Kod Leonarda da Vinci”, sprzedana w ponad
6 mln egzemplarzach, poprzedzona wysokobudzetowa kampania reklamowa,
oraz ksiazka Richarda Dawkinsa ,Bog urojony”, ktorej gtownym celem jest
uprawomochnienie i propagowanie ateizmu. Co roku na rynku filmowym po-
jawia sie kilka produkcji atakujacych bad? tez o$mieszajacych chrzescijanstwo.
Inicjatywa ,Movie-guide” - serwis broniacy chrzescijanskich wartosci w kulturze
- oglosita 10 najbardziej antychrzescijanskich filmow roku 2007. Pierwsze
miejsce na niechlubnej liscie zajat film pt. ,Az poleje sie krew” za najzacieklejsze
forsowanie antychrzescijaniskich stereotypéw.’?

Czy Europie wobec tego, co do tej pory powiedzieliémy, zagraza zmierzch
chrzescijanstwa?! Czy kryzys, ktory jest przezywany na roznych plaszezyznach,
moze doprowadzi¢ do porzucenia chrzescijanistwa i wybrania przez Europej-
czykow innej religii? Przypominam, ze teolog nie jest prorokiem. Patrzac w his-
torie dostrzegamy, ze od samego poczatku chrzescijanistwo byto ,religia kryzy-
su”, ktorego wyrazem byta m. in. wypowiedz uczniéw idacych do Eumas: ,A my-
$my si¢ spodziewali.” W pdzniejszej historii wielu innych spodziewalto sig, ze
w wyniku nowych wyzwan jakie stawaly przed chrzescijanstwem, nastapi szybki
jego zmierzch i juz wiecej nie bedzie niepokoi¢ ludzkosci swoja nauka. Przed
nami, chrzescijanami XXI wieku, staje pokusa emocjonalnego reagowania na
zachodzace zmiany i zbytniego koncentrowania sie na roznego rodzaju kryzy-
sach. Wydaje sie jednak, ze sam Zmartwychwstaly wskazuje nam inne rozwia-
zanie. Tak jak zblizyt sie do przezywajacych kryzys uczniéw, by poprzez ,,wyktad”
i dar Eucharystii wla¢ w ich serca nowa nadzieje, tak i do nas, poprzez juz ist-
niejace wydzialy teologiczne oraz te, ktore jeszcze w przysztosci powstana, kieru-
je zaproszenie do zawarcia nowego przymierza wiary z rozumem. Chrzescijan-
stwo bowiem potrzebuje dzis ludzi, , ktorzy za pomoca o$wieconej i przezywane;j
wiary uczyniliby Boga wiarygodnym na tym $wiecie”’*. Zatem na horyzoncie
jednoczacej sie Europy jawi sie nie tyle zmierzch, a raczej nowe wyzwania i za-

U In: http://www.pardon.pl/artykul/4503/skandal_w_kosciele_ostatnia_wieczerza_jako
_gejowska_orgia/2, 25. 4. 2008.

32 In: http://wiadomosci.onet.pl/1432256,2678 kioskart.html, 25. 4. 2008.

3 In: http://www.kosciol.pl/article.php?story=20080302211948540, 25. 4. 2008.

3 RATZINGER, J., BENEDYKT XVI: Europa Benedykta w kryzysie kultur, s. 70-71.



72 ‘ TEOLOGICKY ¢asopis VI/2008/1

dania, aby poprzez rozum i zmyslty wzmocnione wiara, czyni¢ chrzescijanstwo
rownorzednym, kompetentnym i obecnym na wszystkich ptaszczyznach part-
nerem jednoczacej sie Europy.

Mgr. MACIE] SARBINOWSKI SDB

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
Wydziat Teologiczny
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01-815 Warszawa



JOSEPH KARDYNAL RATZIN-
GER: Czas przemian w Europie :

Miejsce Kosciofa i swiata. Krakow
: Wydawnictwo M, 20052, 164 s.

Czras przemian w Europie : Miejsce
Kosciota i swiata to juz drugie wydanie,
opublikowanych w 2001 roku w Wydaw-
nictwie M, referatow kard. Josepha Ra-
tzingera dotyczacych wielkich prze-
mian dokonujacych sie w Europie. Na
dzieto sktadaja sie dwa referaty napi-
sane na przetomie lat 90. ubiegtego
wieku oraz komentarz podsumowu-
jacy, znajdujacy sie na koncu ksiazki
i zatytulowany ,Czas zmian dla Eu-
ropy!”. Jako jedno spdjne dzieto, ksiaz-
ka zostata oddana do druku na Wiel-
kanoc 1991 roku.

W swoim dziele obecny papiez
Benedykt XVI prezentuje wlasne prze-
myslenia, zrodzone na kanwie obale-
nia komunizmu w krajach Europy
Wschodniej. Jak zaznacza we wstepie
do swej ksiazki, jako teolog i pasterz
wspolnoty Kosciota czut sie zobowia-
zany do podjecia dyskusji na temat
ksztattu zachodzacych przemian oraz
relacji jakie powinny panowac¢ miedzy
Kosciotem a panstwami jednoczacej
sie Europy.

Kardynal Ratzinger zastanawia sie
przede wszystkim nad ksztattem przy-
sztej Europy, ktora w ciagu mijajacego
wieku przechodzita przez liczne zawiro-
wania. Najpierw byta to pierwsza woj-
na $wiatowa, niosaca ze soba upadek
monarchii w Europie Srodkowej i ko-
niec carskiej Rosji, nastepnie druga
wojna $wiatowa, ktora zakonczyta sie
utworzeniem dwoch przeciwstawnych
blokow - kapitalistycznego oraz mark-
sistowskiego. Koncowka stulecia na-
tomiast - to odsrodkowy rozpad blo-
ku marksistowsko-leninowskiego,
ktory dokonat sie whasciwie w sposob
bezkrwawy.

Gléwnym pytaniem jakie stawia
kard. Ratzinger jest pytanie o istote Eu-
ropy i europejskosci. Czy w konicu XX
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w. Europa, to jedynie nazwa geogra-
ficzna! Czy Europa nadal ma wplyw
na losy $wiata? Jezeli tak, to co whasci-
wie moze Europa da¢ $wiatu? Jaka jest
rola Kosciota w formowaniu sie przy-
sztego ksztattu Europy i jak Kosciot ma
pomoc w przeobrazeniach dokonuja-
cych sie w strukturach Starego Kon-
tynentu!

Aby da¢ odpowiedz na wyzej po-
stawione pytania, Kardynal najpierw
poddaje analizie zjawiska bedace sym-
ptomami problemoéw, z ktérymi musi
sie uporac jednoczaca sie Europa. Naj-
wazniejsze i grozne zarazem to wg Kar-
dynata przede wszystkim nasilajaca
sie narkomania, terroryzm, przemoc
i wyzysk, sekularyzacja spoteczenstw
i zanik religii, a takze zepchniecie mo-
ralnosci do sfery odczué osobistych. Od
strony pozytywnej natomiast cieszy
wzrost poszanowania wolnos$ci wszyst-
kich uciskanych i marginalizowanych,
solidarnos¢ z biednymi i pokrzywdzo-
nymi, a takze olbrzymie pragnienie po-
koju i pojednania - zaréwno w wy-
miarze terytorialnym jak i globalnym.
Analiza wymienionych zjawisk spo-
tecznych umozliwia dotarcie do whasci-
wych problemow, ktore nalezy roz-
wiazac¢. Lekcewazenie ich moze dopro-
wadzi¢, zdaniem Kardynata, do anar-
chii, a nawet do zniszczenia catej ludz-
kosci.

Pierwszym zagadnieniem, przed
ktorym stoi jednoczaca sie Europa,
wg kard. Ratzingera jest koniecznosé¢
stworzenia dobrego prawa. Dobrze sfor-
mowane prawo jest podstawa spra-
wiedliwosci, a co za tym idzie pokoju
- zaréwno w relacjach wewnatrzpan-
stwowych jak i w relacjach miedzy po-
szczegdlnymi panstwami. Kardynat
krytykuje falszywe proby formutowa-
nia prawa, oparte nie o to co sprawied-
liwe czy niesprawiedliwe, nie o to co
prawdziwe czy falszywe - ale w opar-
ciu o autorytet i site tego, kto prawo
stanowi. Innym krytykowanym przez
Autora sposobem formutowania pra-
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wa jest oparcie sie na opinii wiekszo$ci
spoleczenstwa. Jest to tzw. argument
uzytecznosci, ktory glosi, ze prawo jest
dobre, jezeli spetnia oczekiwania wiek-
szo$ci. Oba przedstawione sposoby
tworzenia nowego prawa sa niewtasci-
we, poniewaz nieustannie rodza sprze-
ciw jakiej$ grupy spoteczenstwa. Dob-
re prawo musi sie opiera¢ na funda-
mencie, ktorego nie mozna zakwes-
tionowa¢. Takim fundamentem wg
kard. Ratzingera jest Dekalog. Jest to
prawo, ktore nie zostalo stworzone,
a jedynie odczytane, a ktérego miara
nie lezy w ludzkich rekach. Aby wiec
prawo bylo sprawiedliwe, musi sie od-
wolywa¢ do transcendencji, ktora jest
ostateczna instancja, bedaca podsta-
wa do ktérej sie kazde prawo odwoluje.

Drugim waznym problemem jest
przywrdcenie wspotezesnej nauce i tech-
nicyzacji zycia etosu, bazujacego na
wierze i moralnosci. Kardynat jest $wia-
dom, ze nauka i technika beda sie da-
lej rozwija¢, chodzi tylko o to, by stu-
zyta dobru cztowieka. Chodzi o petne
i dogtebne badanie cztowieka i $wia-
ta, siegajace glebi bytu, a nie zadawa-
lanie sie jego matym wycinkiem. Po-
zwoli to na wypracowanie lepszych i prze-
de wszystkim skutecznych srodkéw ogra-
niczenia szkod postepu i rozwoju tech-
nicznego.

Demaskujac falszywe postawy wo-
bec ,,postepu”, ktory to miatby w przy-
sztosci doprowadzi¢ od stworzenia no-
wego, lepszego cztowieka i spoleczen-
stwa, Joseph Ratzinger udowadnia, ze
odrzucenie moralnosci, jako istotnej
cechy osoby ludzkiej prowadzi do szyb-
ko rozwijajacej sie ,,cywilizacji $mier-
ci” (s. 116). Moralnos¢ nie jest wymie-
rzona przeciwko wolnosci cztowieka,
lecz wlasnie jest obrona cztowieka
przed niebezpieczenstwem jego samo-
zniszczenia.

Bez podporzadkowania technicy-
zacji zycia etosowi, Europa bedzie eks-
portowata swoja niewiare, czyli prze-

konanie, ze nie ma ostatecznej praw-
dy, prawa i dobra, wobec ktorego wszys-
cy sa odpowiedzialni. Wraz z dobrami
materialnymi Europa ma eksporto-
wac takze etos, ktéry nie pozwoli nisz-
czy¢ tradycji moralnych i religijnych
ludzkosci.

Jednym ze znakéw czasu, ktory
nalezy podja¢ i gleboko rozwazy¢, jest
sprawa mass mediow. Kardynat do-
strzega ich wielka role w doprowa-
dzeniu do obalenia rezimu totalitar-
nego, jednak ich misja nie konczy sie
wraz z obaleniem starego systemu. Ma-
ja one stuzy¢ spoleczenstwu, a nie pro-
wadzi¢ do jego destabilizacji. Mimo ich
wielu zalet i waznej misji, ktora pet-
nia, kard. Ratzinger dostrzega wielkie
zagrozenia z ich strony. Przede wszyst-
kim jest to narastajacy ogolny scepty-
cyzm do roznych zjawisk, ktore relacjo-
nuja, ale takze, ze wzgledu na natlok
informacji oraz coraz wieksza ich bruta-
lizacje, doprowadzenie do sptaszczenia
uczud i ,destabilizacji samych podstaw
ludzkiej duszy” (s. 85). Paradoks mass
mediow polega na tym, ze nie mozna
ich oceni¢ ani negatywnie ani pozytyw-
nie, przez co wymykaja sie jakiemu-
kolwiek wartosciowaniu.

W czasie przemian w Europie waz-
na role musi odegra¢ Kosciot. W swej
ksiazce Autor jasno rozdziela sfere przy-
nalezna Kos$ciolowi, oraz te, w ktora
Kosciolowi nie wolno sie angazowad.
Tylko szanujac ta granice Kosciot po-
zostanie bezpieczny i wlasciwie wypel-
ni swoja misje. Wedtug Kardynata, Kos-
ci6l ma by¢ soba, a wiec ma szerzy¢
poznanie Boga i glosi¢ krolestwo Boze.
To jedyna droga do odbudowania $§wia-
domosci duszy wspotezesnych ludzi,
a co za tym idzie obudzenia poczucia
moralnosci. Kosciot ma ukazywaé sa-
crum i plynaca z niej moralnosé¢. Musi
takze by¢ gotowy na cierpienie, przygo-
towad miejsce dla sacrum przez ducha,
przez $wiadectwo, przez milo$é, przez
zycie i cierpienie. Tylko w ten sposob



pomoze innym odnalez¢ moralna toz-
samos¢, istote i piekno swego chrzes-
cijanskiego powolania.

Kosciot nie moze by¢ wylacznie
srodkiem umoralniajacym spoteczen-
stwo i nie moze angazowac sie jedynie
w realizacje projektow socjalnych. To
sa oczywiste dodatki do zadan Kos-
ciola, nad ktorymi sie nie dyskutuje,
jednak btedem jest ograniczanie sie
wylacznie do nich. To wlasnie gotowa
na meczenstwo mitosé, swiadectwo wia-
ry i mitosci sa zaczynem nadziei, kto-
ra leczy serca zagubionych.

Kosciotowi nie wolno nigdy wy-
muszadé pokoju. Nie moze takze podej-
mowac¢ zadnych dziatan politycznych,
majacych na celu uzyskiwanie jakichs
spotecznych wartoséci. Wiazatoby sie to
z rezygnacja ze swoich zasadniczych
celow, jakim jest $wiadectwo wiary, po-
stuga uswiecania przez sprawowanie
sakramentéw, wychowanie, postuga
rady i modlitwy oraz podejmowanie
stuzby najubozszym i potrzebujacym.
Rezygnacja z wymienionych wartosci
bytaby odcieciem sie od zrodet, skad
wiagnie plyna sity dla prawdziwego i tr-
watego pokoju i pojednania.

W swej ksiazce kard. Ratzinger
z wielka erudycja oraz w sposob inter-
dyscyplinarny taczy zagadnienia z so-
cjologii, biblistyki, teologii fundamen-
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talnej, filozofii i prawa. Podejmuje
wspolczesne zagadnienia najbardziej
istotne dla rozwoju, a nawet przetrwa-
nia ludzkosci, jak np. problemy kra-
jOW trzeciego $wiata, sprawe ekspansiji
islamu czy wspoélczesne zagrozenia
$wiatowego pokoju. Podejmuje takze
niepokojace zjawiska spoteczne, pro-
blemy wiary i moralnosci oraz ukazu-
je wartosci, bez ktorych spelnienie sie
cztowieka jako takiego nie jest moz-
liwe.

Na uwage zastuguje fakt, ze cho¢
ksiazka powstata prawie 20 lat temu,
nie stracita niczego na wartosci, a na-
wet wydarzenia minionych lat, zwlasz-
cza na Batkanach, potwierdzaja pro-
rocze wowczas ostrzezenia przed zagro-
zeniami zwiazanymi z upadkiem rezi-
mu totalitarnego. Upadek jednego
ztego systemu nie jest jednoznaczny
z powstaniem doskonatego spoleczen-
stwa i ustanowieniem sprawiedliwego
panstwa. Wolnos¢ wymaga dobrej wo-
li i petnego zaangazowania w jej ak-
tualizacje.

Mgr. MArRCIN Prwnickt SVD
Uniwersytet Kardynata
Stefana Wyszynskiego
Wydziat Teologiczny

ul. Dewaitis 5
01-815 Warszawa
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JOSEPH RATZINGER, BENE-
DYKT XVI: O sensie bycia chrzes-

cijaninem. Krakow : Wydaw-
nictwo Salwator, 2006. 88 s.

W dniach 13-15 grudnia 1964
r. w katedrze w Munster zostaly wy-
gloszone trzy wazne kazania adwento-
we, do Wspolnoty Studentéw Katolic-
kich przez profesora Josepha Ratzin-
gera, ktory w kwietniu 2005 r. zostat
wybrany papiezem, obierajac imie
Benedykt XVI. Kazania te po ponad
40 latach nadal udzielaja bogatych du-
chowo odpowiedzi na pytanie o sens
bycia chrzescijaninem w dzisiejszym
Swiecie.

Ratzinger rozpoczyna swe re-
fleksje od przypomnienia, czym byt
Adwent przed narodzeniem Jezusa
Chrystusa, w okresie, w ktorym nie-
odkupiona ludzko$¢ zyjaca w ciem-
noéciach oczekiwala $wiatlta nadziei,
ktore przyszto w Jezusie Chrystusie,
$wiatlodci $wiata. Okres przed przyj-
$ciem Chrystusa byt czasem braku zba-
wienia spowodowanego przez grzech
pierworodny, a wieki po narodzeniu
Chrystusa byly Anni salutis reparate
- latami przywroconego zbawienia.
Jednakze autor zwraca uwage, iz nie
mozemy dzieli¢ dziejow ludzkosci na
czasy braku zbawienia i czasy zbawie-
nia. Wystarczy bowiem spojrze¢ na zto
i zniszczenia, ktorych autorami w na-
szym stuleciu i w stuleciach poprzed-
nich byli chrzescijanie, by zrozumieg,
iz taki podzial czarno - bialy trzeba od-
rzuci¢ by by¢ uczciwymi wobec siebie
i innych.

Adwent dla Josepha Ratzingera
nie jest tylko poboznym przedstawie-
niem po raz kolejny w liturgii prze-
sztodci, lecz jest nasza terazniejszoscia,
nasza rzeczywistoscia, ktora polega na
ponownym uswiadomieniu sobie praw-
dy, iz brak zbawienia nie nalezy wy-
tacznie do przeszlosci czy totez do
innych zakatkow swiata, a dotyczy tak-
ze nas i jest obecny wewnatrz Kosciofa.

Jak zauwaza autor, boimy sie spojrze¢
prawdzie w oczy z obawy, ze nasza wia-
ra moze tego nie znies¢, i wtedy odgra-
dzamy sie od tego, tak aby nam nie za-
grazato. Ale czym jest wtedy nasza wia-
ra! Bo jesli nie uznajemy jakiej$ czesci
faktéw, wiara nasza staje sie w rzeczy-
wistosci gteboka forma niedowiarstwa,
ktora obawia sie konfrontacji z rzeczy-
wistoscia i nie uznaje jej sity, ktora po-
konuje $wiat. A przeciez prawdziwa
wiara, jak zaznacza to Ratzinger, ozna-
cza odwazne i otwarte spojrzenie na
calo$¢ rzeczywistosci, nawet gdy zaprze-
cza obrazowi wiary, ktory stworzylismy
sobie z takich czy innych powodéw, jak
rowniez jest dialogiem z Bogiem szcze-
gélnie w obliczu natarcia sily ciem-
nosci. Swietowanie Adwentu jest wiec
rowniez rozmowa z Bogiem, otwartym
spojrzeniem na calos¢ rzeczywistosci
i caly ciezar naszej chrzescijanskiej
egzystencji, stawiajac ja przed obliczem
Boga. Jest zatem nasza rzeczywistoscia
chrzescijanska, ktora mozemy powie-
rzy¢ Bogu wyznajac, ze bez Niego, bez
Jego odpowiedzi trwamy w naszej
ciemnosci.

Waznym tematem podjetym przez
autora podczas owych rozwazan, budza-
cym dreczace pytania wspolczesnych
ludzi, jest wizja czaséw mesjanskich za-
warta w Ksiedze [zajasza w rozdziale 11,
w ktérym to zapowiadany jest poto-
mek Dawida, Odkupiciel. Czas ten opi-
sany jest jako powrot do raju, w kto-
rym pokoj bedzie charakteryzowat od-
kupionego cztowieka, ktory nie bedzie
postepowal juz w zlosci i podstepie,
gdyz caly kraj wypelniony bedzie pozna-
niem Boga, tak jak woda pokrywa zie-
mie. Jednak, co z tej wizji urzeczywist-
nito sie wsrod nas, ktdrzy nazywamy
siebie ,odkupionymi”?

Autor ttumaczy, iz wizja ta nie spel-
nia sie, gdyz, jak to zauwazamy, $wiat
nieustannie tkwi w konflikcie, coraz
czesciej staje sie $wiatem, w ktorym pa-
nuje prawo podstepu, wrogosci i egoiz-
mu. Nie jest to $wiat, ktéry wypelnia



sie poznaniem Boga, lecz $wiat, ktory
zyje z dala od Boga i w ktérym Jego
poznanianie zostalo zaciemnione. Tra-
cimy swoja wrazliwo$¢ na Boga, a od-
dalenie od Niego, ciemnos¢ i watpli-
wo$¢ co do Jego istnienia sa dzisiaj
wieksze niz kiedykolwiek, co nasuwa
wolanie: ,,Gdzie jestes, Boze, posrod
milczenia tego $wiata!” Ratzinger pod-
kresla, iz ,Tym, co nas dzisiaj dreczy
i co kwestionuje nasza wiare, jest raczej
fakt matej skutecznosci chrzescijan-
stwa”, gdyz po dwoch tysiacach lat
chrzescijanskich dziejow nie widzimy
na $wiecie nowej rzeczywistosci, lecz
nadal te same okropnosci, zwatpienia
i nadzieje, co zawsze. W naszym zyciu
wciaz przezywamy bezsilnos¢ chrzes-
cijanskiej rzeczywisto$ci wobec innych
mocy, ktore na nas wplywaja i ktore
sa dla nas wyzwaniem.

W chwilach zwatpienia i rozra-
chunku zadajemy pytanie: Na co wlas-
ciwie przydaja sie dogmaty, kult, Kos-
ciol, jesli tak czy inaczej wracamy do
swojej nedzy? Autor, aby udzieli¢ odpo-
wiedzi na to pytanie, siega do przesta-
nia Pana Jezusa, ktére w Ewangelii
wedlug $w. Marka streszczone zostato
w jednym zdaniu: ,Czas sie wypelnit
i bliskie jest Krolestwo Boze. Nawra-
cajcie sie i wierzcie w Ewangelie!”
(Mk 1,15) W stowach tych kryja sie
dzieje Izraela, ktory wiedziat, ze gdzie
panuja ludzie, sprawy maja sie po
ludzku tzn. mizernie i watpliwie. W do-
$wiadczeniu dziejéw petnych rozczaro-
wan, pelnych zniewolenia i niespra-
wiedliwos$ci, w narastajacym pragnie-
niu krélestwa, slowa Pana: ,Teraz
nadszedt ten czas, Krolestwo Boze jest
posrdéd nas” zrodzily zrozumiata nadzie-
je, jak i nasze rozczarowanie, ktore od-
czuwamy patrzac na przeszlos¢. Teo-
logia chrzescijariska w polu napiecia
miedzy oczekiwaniem a spelnieniem,
niestety, z biegiem czasu z Krélestwa
Bozego uczynita krolestwo niebieskie,
ktore znajduje sie w zaswiatach i do-
tyczy tylko zbawienia duszy. Jak zazna-
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cza to Ratzinger, przestanie Jezusa do-
tyczy catego czlowieka wraz z jego cie-
lesnoscia i jego zanurzeniem w dzie-
jach. I wlasnie to temu czlowiekowi
Pan obiecat zbawienie.

Autor wyraznie podkresla, ze
Bog nie podzielit dziejéw na okres
ciemnosci i jasnosci, za$ ludzi na od-
kupionych i zapomnianych. Istnieja
bowiem wedlug Ratzingera jedne
dzieje, ktore jako catos¢ naznaczone
sq staboscia i nedza czlowieka i ktore
jako catos¢ potrzebuja mitosiernej mi-
tosci Boga. A Bog w zadnym okresie
dziejow nie jest tylko przesztoscia,
ktora znajduje sie poza nami i w ktérej
wszystko sie dokonato. Jest On dla nas
wszystkich zrodtem, z ktorego pocho-
dzimy, a jednocze$nie przysztoscia, ku
ktorej zmierzamy. Oznacza to, iz nikt
nie moze znalez¢ Boga inaczej, jak
tylko wychodzac Mu naprzeciw jako
Temu, ktory przychodzi i ktory ocze-
kuje, a takze wymaga naszego zaanga-
zowania. Wyjscie to powinno by¢ wyj-
$ciem z komfortu naszej terazniej-
szo$ci ku nadchodzacej i jeszcze ukry-
tej Bozej jasnosci. Gdyz tak jak
Mojzesz wspinal sie na gore i wszedt
w obtok, aby znalez¢ Boga, tak i my
musimy wspiac si¢ na gore i wejsc
w oblok ostaniajacy Boga, ktory jest
ukryty na tym $wiecie. Znak ukrycia
wybrany w sposob szczegdlny przez
Boga poczynajac od matego ludu
Izraela, przez Dziecko z Betlejem, az
do Tego, ktéry umarl na krzyzu ze sto-
wami: ,,Boze moj, Boze moj, czemus$
Mnie opuscil” (Mt 27,46), wskazuje
nam, iz rzeczywistosci prawdy i mi-
tosci, wlasciwej rzeczywistosci Boga,
nie mozna znale?¢ inaczej, jak tylko
w ukryciu.

Joseph Ratzinger podkresla nam,
ze granica miedzy czasem ,przed
Chrystusem” i czasem ,,po Chrystusie”
nie przebiega na zewnatrz i nie mozna
narysowac jej na mapie, bowiem bieg-
nie ona przez nasze serce. [ nie chodzi
o zycie ,przed Chrystusem” lub ,,po
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Chrystusie”, lecz z Chrystusem, w Chrys-
tusie: z Nim, ktory jest Chrystusem
wczoraj, dzisiaj i na wieki”.

Nasuwa sie jednak pytanie: Jaka
jest chrzescijanska rzeczywistos¢? Jaki
jest sens bycia chrzescijaninem i dla-
czego Bog powotat nas do wiary, sko-
ro istnieje wiele innych drog prowa-
dzacych do nieba, do zbawienia? Gdyz,
jak wspomniat autor, B6g moze zbawi¢
innych i zrobi to niezaleznie od naszej
teorii na ten temat, czy tez pomysto-
wosci.

Na pytanie o sens chrzescijan-
skiej egzystencji Ratzinger odpowia-
da, iz nie mozemy by¢ jak robotnicy
pierwszej godziny, o ktérych Pan mo-
wil w przypowiesci o winnicy (Mt 26,1-
16), gdyz zakltadamy wtedy, iz ducho-
we ,bezrobocie” - zycie bez wiary i mod-
litwy jest przyjemniejsze niz duchowy
wysilek. Patrzac na zndj chrzescijan-
skiej codziennosci zapominamy, ze
wiara jest nie tylko ciezarem, lecz za-
razem $wiatlem, ktore wskazuje nam
droge i sens. Widzimy tylko nasz wias-
ny wysitek, zapominajac, ze trudza sie
takze inni ludzie. Chcemy by¢ po
prostu nagrodzeni nie tylko naszym
zbawieniem, ale i brakiem zbawienia
innych ludzi - tak jak robotnicy
pierwszej godziny. Odkupienie do-
tyczy wszystkich i wszystkim pozosta-
wia wolno$¢ odpowiedzi.

Autor zauwaza, iz dzisiejszy $wiat
jawi sie nam nie jako uporzadkowa-
ny dom, a raczej jako nieustanny pro-
ces stawania sie, jako symfonia bytu,
ktora stopniowo rozwija sie w czasie.
[ jesli te symfonie stawania sie spro-
bujemy pojac w jej wzlotach i upad-
kach, w jej bogactwie i nedzy, to moze-
my zauwazy¢ w niej moment, w kto-
rym po raz pierwszy w §wiecie przebu-
dzit sie duch, swiadomos¢, ktora jest
zdolna do myslenia za siebie i za $wiat,
a takze do wychylania sie ku Bogu.
W odniesieniu do tego faktu zauwa-
zamy, iz wszystko, co bylo wczesniej,
otrzymalo nowy sens. Ratzinger wyjas-

nil, ze jesli istniatby tylko ludzki duch,
ruch kosmosu bylby ostatecznie tra-
gicznym biegiem ku nicosci, gdyz wszys-
cy wiemy, ze sam czlowiek nie moze na-
da¢ wystarczajacego sensu siebie, a co
mowiac dopiero $wiata. Jesli jednak
patrzymy na $wiat oczyma wiary, to wie-
my, ze istnieje taka chwila w $wiecie,
w ktorej Bog stat sie cztowiekiem, chwi-
la, w ktorej $wiat utozsamit sie z Bo-
giem. Jak wyjasnia autor, sens calej
poiniejszej historii moze wiec polegac
na wlaczeniu catego $wiata w to zjed-
noczenie, by nada¢ mu pelnie sensu,
ktora polega na byciu jednym z Bo-
giem. W utozsamieniu si¢ $wiata z Bo-
giem cafa przesztos¢ i cata przysztosce
otrzymuje sens, ktéry polega na wlacze-
niu wielkiego kosmicznego ruchu w prze-
bostwienie, na powrocie do Tego, od
ktorego 6w ruch wyszedl. Ratzinger
zaznacza, ze to, co wydaje sie na poczat-
ku spekulacja na temat $wiata i rzeczy,
W rzeczywistosci zawiera w sobie pro-
gram, ktory dotyczy kazdego osobiscie.
I niezwykta mozliwos¢ cztowieka pole-
ga na tym, ze moze on wlaczy¢ sie w to
uczestniczac tym samym w sensie ca-
tosci, lub odrzuci¢, pozbawiajac swe zy-
cie sensu.

W stawaniu sie chrzescijaninem
nie chodzi o zapewnienie sobie indy-
widualnej premii, nie jest to prywatna
rezerwacja biletu do nieba i nie jest
czyms, co otrzymujemy tylko dla siebie,
ale takze dla innych. Stawanie sie chrzes-
cijaninem, ktore obejmuje cate nasze
zycie od momentu chrztu, oznacza wiec
gotowos¢ do stuzby, ktorej Bog oczeku-
je od nas, gdyz stajemy wowczas w stuz-
bie catosci. Oznacza to odrzucenie egoiz-
mu, ktory zna tylko siebie, i wejscie
w nowa forme egzystencji zycia we
wspolnocie, przyjmujac postawe bycia
dla siebie nawzajem, gdyz Bog chce
przyj$¢ do ludzi przez ludzi i nie chce
o$wieca¢ $wiatlem tylko pojedyncze-
go cztowieka. Pragnie On w naszym stu-
zeniu sobie nawzajem zbudowa¢ sens
historii. Prawde o stawaniu sie chrzes-



cijaninem najglebiej wyrazit Chrystus
mowiac o ziarnie, ktore, aby wydaé plon,
musiato obumrze¢, na co wskazal Jo-
seph Ratzinger. Wyjasnit on, iz w swojej
$mierci i zmartwychwstaniu Chrystus
zrealizowal to prawo ziarna i przez ta-
jemnice $wietej Eucharystii, w ktorej
wydat stokrotny plon, ktérym zywimy
sie, az do dzisiaj, wzywa nas, abysmy
codziennie przyjmowali to prawo, kto-
re w istocie oznacza porzucenie waskie-
go spojrzenia na wlasne ,Ja”, patrzenia
poza siebie, dzieki czemu jestesmy dla
innych.

Podstawowym ruchem chrzesci-
janstwa jest podstawowy ruch mitosci,
przez ktory uczestniczymy w stworczej
mitosci samego Boga. Zgorszenie i wiel-
kos¢ chrzescijanskiego przestania po-
lega na tym, ze los calej historii, nasz
los zalezy od jednostki - od Jezusa
Chrystusa, w ktérym spotykamy dwa
wymiary: zycia we wspolnocie oraz mi-
tosci Boga do kazdego z osobna. Chrzes-
cijanstwo mozna wiec rozumiec¢ wed-
tug Ratzingera jako wspolnote i oso-
bista, petna mitosci i poznania relacje
z Bogiem. Bég kocha kazdego czlo-
wieka i powinni$my by¢ odpowiedzial-
ni za to, by nie sta¢ sie niegodnymi tej
milosci. Bowiem ten, kto naprawde
wierzy, nie bedzie wykorzystywaé pew-
nosci Bozego przebaczenia do przyzwo-
lenia na wszystko, tak jak ten, kto ko-
cha, nie wykorzystuje niezniszczalnos-
ci mitosci drugiej osoby, lecz czuje sie
przez nia wezwany do tego, aby ze swej
strony by¢ jak najbardziej godnym tej
miltosci. Pragnienie, ktére budzi w nas
wiara w mito$¢, opiera sie na pelnej i ra-
dosnej pewnosci, ze Bog naprawde jest
wiekszy niz nasze serce. I po to jestes-
my chrzescijanami, aby sta¢ sie narze-
dziami Bozego milosierdzia i Bozej
dobroci objawionej w Chrystusie,
ktore jest wystarczajaco bogate dla
wszystkich.

Na koniec autor wyjasnia, ze is-
tota przestania Chrystusa jest pierwsze,
najwieksze przykazanie ,Bedziesz mi-
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towat Pana Boga calym swoim sercem,
cala swoja dusza i calym swoim umys-
tem” i drugie ,Bedziesz milowat bliz
niego jak siebie samego”, wskazujac,
ze kto tak czyni i kto zyje mitoscia jest
chrzescijaninem. Mitos¢ bedaca tres-
cia chrzescijanstwa zada od nas, abys-
my probowali kochad tak jak Bog, kto-
ry kocha nas, dlatego, ze jest dobry.
Kocha¢ po chrzescijansku to kocha¢
nie tylko tego, kto jest sympatyczny,
kto nam sie podoba, kto pasuje do
nas, czy tez kogo$, kto co$ nam zaofe-
rowat, lub tego, od kogo oczekujemy
jakiej$ korzysci. Kocha¢ po chrzescijan-
sku w mysl nauczania Chrystusa
oznacza by¢ dobrym dla tego, kto po-
trzebuje naszej dobroci, nawet, jesli
nie budzi w nas sympatii. Polega ono
rowniez na wkroczenie na droge Je-
zusa Chrystusa, dokonujac przez to swe-
go rodzaju kopernikanskiego zwrotu
we wlasnym zyciu, jak sadzi Joseph Ra-
tzinger, ktory wyjasnia, iz kazdy z nas
nosi w sobie wrodzone zludzenie, na
mocy ktorego uznaje za centrum wias-
ne ,Ja”, sadzac, ze $wiat i ludzie maja
kreci¢ sie wokot niego. 1 aby sta¢ sie
chrzescijaninem, trzeba dokonac tego
zwrotu i uznaé za centrum Boga, wo-
kot ktorego krazymy wspolnie z inny-
mi stworzeniami.

Autor zauwaza, iz przestanie zycia
mitoscia w zetknieciu z rzeczywistos-
cia nie odnajduje niejednokrotnie po-
twierdzenia w naszym zyciu, gdyz nie
raz zdarzyto sie nam przejs¢ obok ko-
go$ potrzebujacego, czy tez w wypel-
nieniu dobra szukali$my samozado-
wolenia wlasnego ,,Ja”. Ratzinger wy-
jasnia, iz ten deficyt mitosci dotyczy
wszystkich ludzi i zostal on wypelnio-
ny przez zastepcza obfito$¢ mitosci Je-
zusa Chrystusa. A wiara oznacza w tym
momencie przyznanie sie do posia-
dania owego deficytu, wyciagnieciu re-
ki i otwarciu sie na dar, ktéry przezwy-
cieza samozadowolenie. Wiara po-
zwala milosci sta¢ sie prawdziwa mi-
toscia, bedaca otwartoscia osoby nie-
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polegajacej wylacznie na sobie, a ma-
jacej $wiadomos¢ potrzeby bycia obda-
rowane;j.

Jak wskazuje autor, dobrze ro-
zumiana wiara jest obecna w mitosci
i dopiero ona ja ocala. Dopdki zyjemy
na tym $wiecie, nasza wiara i mitos¢
sa ciagle zagrozone wygasnieciem i tyl-
ko Boze swiatlo nadziei na naszej dro-
dze moze wyzwoli¢ nas od strachu, po-
zwalajac i8¢ dalej ku $wiattu wiecznej
milosci. Jako znak nadziei jawi sie nam
Matka Boza (Niewiasta), ktora pod
swoim sercem nosi Nadzieje $wiata,
aw ktorej to, co po ludzku niemozliwe,
stalo sie mozliwe dzieki zbawczemu
mitosierdziu Boga.

Chrzedcijanin jest cztowiekiem,
ktory popetnia btedy, wykroczenia,

cztowiekiem, ktory grzeszy, ale ktory
moze skierowaé sie w strone wielko-
dusznosci wobec Boga i ludzi, ktora
stoi u postaw stfowa ,nadmiar”, i hoj-
nosci, ktora nie oznacza naglego sta-
nia sie bezblednym i doskonatym, lecz
sprawia, ze zaczniemy poszukiwaé po-
stawy cztowieka kochajacego, ktory nie
kalkuluje, lecz po prostu kocha.
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