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Predhovor

V roku 2004 sa na Teologickej fakulte Trnavskej univerzity zacal v spo-
lupraci s Katedrou socioldgie Filozofickej fakulty Trnavskej univerzity riesit
projekt ,Vyskum religiozity slovenskych katolikov a jej hlavnych dimenzii®.
Cielom bolo poskytnut objektivizované podklady pre pastoralnu teoldgiu a pre
pripravu pastoracnych programov v rozli¢nych prostrediach; osobitne sku-
mat religiozitu mladych Tudi, zmapovat rozli¢né vplyvy na fiu a poskytnut vy-
chodisk4 pre praktické riesenia problémov mladeze. Projekt bol rozdeleny do
dvoch etap.

V prvej etape sa v roku 2007 uskutoénil prvy celoslovensky reprezentativ-
ny vyskum katolickej religiozity na Slovensku. Vyskum sa uskutoc¢nil na repre-
zentativnom subore obyvatelov Slovenskej republiky vo veku od 18 do 60 ro-
kov, utvorenom na baze kvotového vyberu (pohlavie, vek, vzdelanie, narod-
nost, velkost bydliska a kraj). Subor tvorilo spolu 2 020 respondentov: 1 298 res-
pondentov, ktori sa prihlasili ku Katolickej cirkvi, z toho 1 227 k Rimskokato-
lickej cirkvi a 71 ku Gréckokatolickej cirkvi; k Evanjelickej cirkvi augsburské-
ho vyznania sa prihlasilo 86 respondentov; k inym krestanskym cirkviam sa
prihlasilo 25 respondentov; k inym ako krestanskym ndbozenstvam 17 respon-
dentov; 594 respondentov sa neprihlasilo k nijakej cirkvi. Spolu sa vykonalo
2 020 standardizovanych rozhovorov. Druh4 etapa zamerana na mladez by sa
mala uskuto¢nit v akademickom roku 2009,/2010.

Metdda, ktord pouziva pastoralna teologia, ma $pecificky charakter. Na
jednej strane vychadza z analyzy Bozieho zjavenia a u¢enia Cirkvi, ktoré tvoria
zdklad celej teoldgie, a na druhej strane siaha po vysledkoch empirickych vied,
najmi sociologie a psycholégie, ako to pripomina Druhy vatikansky koncil
v Pastoralnej konstitucii Gaudium et spes o Cirkvi v si¢asnom svete: ,V dus-
pastierskej ¢innosti treba dostatoéne poznat a uplatiiovat nielen teologické za-
sady, ale aj objavy svetskych vied, hlavne psycholdgie a socioldgie, aby sa tak aj
veriaci privadzali k CistejSiemu a zrel§iemu Zivotu podla viery.“ (GS 62) Tento
druhy aspekt je nevyhnutny pre poznanie skuto¢nosti, v ktorej ma Cirkev pl-
nit svoju misiu. Pastoralna teoldgia musi cerpat z vysledkov sociologie svojim
vlastnym spdsobom, ktory re§pektuje autondémnost socioldgie, no pritom je
voci jej vysledkom kriticka, lebo si uvedomuje jej vyvoj a roznu mieru a aspek-
ty verifikovania jej hypotéz. Teoldgia sa musi dnes pytat na to, ¢o je potrebné
podporovat pre dobro [udskej spolo¢nosti a Cirkvi, ¢o sa musi zmenit a ¢o
treba zachovat, aby sa zmodernizovalo Slovensko a aby ludia tejto spolo¢nosti,
ktora sa vyvija smerom k pluralite, ziskali duchovnu silu.

Vysledky sociologického vyskumu si teda vy?aduju pracu pastoralnych
teoldgov, ktori uskuto¢nia duchovnu a teologicku reflexiu v duchu klasickej
triady, ktoru vypracoval zakladatel francuzskeho hnutia katolickej robotnic-

kej mladeze JOC abbé Joseph Cadijn (1882 - 1967): vidiet - posudit - konat
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(voir - juger - agir). Pastoralna teoldgia, ktora je vedeckou reflexiou o ¢innos-
ti Cirkvi, musi obsahovat tieto tri aspekty: aspekt kairologicky, aspekt kri-
teriologicky a aspekt praxeologicky, ktory je klucovy pre pastoridlnu teoldgiu.
Z toho vyplyva, Ze je potrebné najprv ¢o najlepsie poznat skuto¢nost, o ktoru
ide. Nato treba vykonat jej posudenie a analyzu vo svetle teologickych kritérii,
ktoré vychadzaju z Bozieho zjavenia a ucenia Cirkvi, a napokon z tejto kon-
frontacie odvodit pastora¢né dosledky a postulaty pre prakticku ¢innost Cirkvi.
Preto publikaciu Analyza religiozity katolikov na Slovensku : Poxnatky zo sociologic-
kého vyskumu, knihu, ktora vznikla z ukon¢eného sociologického vyskumu, da-
vame s uctou a ddverou predovsetkym do ruk teoldgov, pastoralistov a tych,
¢o su na rozli¢nych stupnoch a urovniach zodpovedni za pastora¢né pdsobe-
nie Cirkvi na Slovensku.

V tomto duchu sa 29. aprila 2009 uskutoc¢nila na Teologickej fakulte TU
konferencia ,Pastoralno-teologické implikacie vyskumu religiozity katolikov
na Slovensku®. Prispevky z nej prina$ame v tomto ¢isle Teologického casopisu
v nadeji, ze podnietia dalsie posudenie vysledkov so zimerom n4jst adekvatne
odpovede na znamenia ¢ias, ktoré boli vo vyskume odkryté.

P. LapisLav CsONTOS S]
odborny garant konferencie
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Nové vyzvy pre prezivanie viery a jej odovzdavanie
v podmienkach suc¢asného Slovenska

JaN Dacok SJ

DACOK, J.: New Challenges for Life of Faith in Contemporaneous Slovakia. Teologicks
casopis, V11, 2009, 1,s. 7 - 10.

The article underlines two new challenges for the Catholic Church in Slovakia: presence
of the Regional Office of Population Found of UN in Bratislava and National program
of care of women, safe motherhood a reproductive health, prepared through the
Goverment of Slovakia. Both strategies are very dangerous for the Slovak society,
especially for the Catholic Church. The solutions could be found in positions of the
Pope Benedict XVI., supporting family, and in the Pastoral plan of the Catholic Church
in Slovakia 2007 - 2013.

Uvobp

Uprimne sa tesim, e na sociologicky vyskum ,,Analyza religiozity katolikov
na Slovensku® (2008) nadvizuje konferencia ,Pastoralno-teologické implika-
cie analyzy religiozity katolikov na Slovensku“. Cielom tejto konferencie je
uvazovat o pastoralno-teologickych désledkoch zistenej situacie, ¢o je velmi
vaina vyzva. Zaiste, je nemalo pozitivnych skuto¢nosti, na ktoré spominany
sociologicky vyskum poukazal. Je to vysledok hrdinského prezivania viery po-
¢as predchadzajuceho obdobia neslobody a Bozieho posobenia v osudoch jed-
notlivcov, rodin i ndrodného spolocenstva. Pozitivne skusenosti viery a jej
odovzdavania treba ¢o najlepsie vyuzit na rovine sticasnej pastoracie. Socio-
logicky vyskum vsak poukézal aj na nelichotivé, velmi negativne, ba az zara-
Zajuce javy, ktoré su sucastou religiozity Slovenska. Ur¢ite im treba venovat
zvysenu pozornost: porozumiet ich pri¢iny, skimat ich prejavy, ako aj hladat
mozné postupy na ich odstranenie alebo asponi zmiernenie.

Naznacené nelichotivé a negativne javy by sme mohli pokladat za nové
vyzvy pre preiivanie viery a jej odovzdavanie v podmienkach su¢asného Slo-
venska. K nim si dovolim pridat aj dve nové skuto¢nosti, ktoré $irsej verejnos-
ti zrejme nie su zname: Regiondlny urad Populacného fondu Organizacie
spojenych narodov a Ndrodny program starostlivosti o Zeny, bezpe¢né ma-
terstvo a reprodukéné zdravie.

UNFPA v BRATISLAVE

Vlada Slovenskej republiky 14. janudra 2009 rozhodla, e Bratislava sa
ma stat sidlom Regiondlneho uradu Popula¢ného fondu Organizacie spoje-
nych narodov (UNFPA) pre krajiny strednej a vychodnej Eurépy a strednej
Atzie. Tento trad ma byt otvoreny 1. jula 2009. Popula¢ny fond OSN presadzu-
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je antikoncepciu, sterilizaciu, potraty, tzv. reprodukéné a sexualne prava, libe-
rdlnu sexudlnu vychovu, je zamerany proti usporiadanej rodine. UNFPA uz
vy$e dvadsat rokov spolupracuje s ¢inskou vladou na nasilnej politike jedné-
ho dietata, ktora sa spaja aj s nutenymi potratmi a steriliziciou. Je zname, Ze
vldda a Kongres USA pred siedmimi rokmi odmietli financovat UNFPA pra-
ve z tychto dévodov. Jednoducho a stru¢ne povedané: UNFPA rozbija rodinu
a §iri kultaru smrti. UNFPA posobi vyslovne protikrestansky a protikatolicky.
Vlada Slovenskej republiky poverila ministra zahrani¢nych veci Slovenskej
republiky, aby podpisal zmluvu medzi Slovenskou republikou a Popula¢nym
fondom OSN. Podla dostupnych informédcii vieme, Ze tato zmluva este nebola
podpisand. Konferencia biskupov Slovenska podnikla kroky, aby tato intitd-
cia nesmela sidlit na Slovensku. S tym vsak stvisia otazky: Co ak predsa len
bude podpisana zmluva medzi Slovenskou republikou a Popula¢nym fondom
OSN? Co ak nebudu stacit iniciativy KBS a jej spolupracovnikov a nastartuje
sa destruktivne posobenie UNFPA u nas? Aké dosledky to bude mat na mravny
#ivot obyvatelov Slovenska a na ich religiozitu? Co by tato skuto¢nost znamena-
la pre pastoralno-teologické uivahy? Aky typ pastoracie by mohol uchranit ¢o
najvyssi pocet veriacich pred negativnym pdsobenim UNFPA?

NOVY ,,NARODNY PROGRAM

Vlada Slovenskej republiky na svojom zasadani 21. januara 2009 prijala
uznesenie ¢. 56, v ktorom bolo ministrovi zdravotnictva ulozené predlozit na
rokovanie vlady ,Narodny program starostlivosti o Zeny, bezpe¢né materstvo
a reprodukéné zdravie. Tento program m4 27 stran a m4 sa pripravit do 30. ju-
na 2009. O ¢o tu ide? Ide vlastne iba o oprasent verziu ,Narodného progra-
mu ochrany sexudlneho a reprodukéného zdravia®, ktory v roku 2007 predlozil
do vlady byvaly minister zdravotnictva Slovenskej republiky Ivan Valentovic.
Konferencia biskupov Slovenska, ako aj Konferencia vyssich reholnych pred-
stavenych na Slovensku a Konferencia vyssich predstavenych zenskych reholi
na Slovensku vydali svoje negativne stanoviskd, pokladali tento material ako
celok za neprijatelny a poziadali ho stiahnut. Ako je zname, aj mnohé instita-
cie a nevlddne organizacie protestovali proti predloZenému programu a poZia-
dali o jeho stiahnutie. Zdalo sa, Ze na urcity ¢as sa to aj podarilo...

»,Narodny program starostlivosti o Zeny, bezpe¢né materstvo a reproduk-
¢né zdravie“ predstavuje opakovany pokus vnutit slovenskej spolo¢nosti chybny
postoj k Tudskej sexualite. Avsak s cielom, aby bol tento pokus uspesny, je
zaodety do starostlivosti o Zeny a o bezpe¢né materstvo. Takmer polovica na-
vrhu sa venuje tzv. reprodukénému zdraviu, ktoré propaguje zvysené pouziva-
nie antikoncepcie, ,bezpe¢ny potrat®, dobrovolnu sterilizdciu a iné postupy,
ktoré su eticky a moralne neprijatelné.

Aj ,Narodny program starostlivosti o Zeny, bezpe¢né materstvo a repro-
dukené zdravie® je ako celok zly a neprijatelny, lebo obhajuje potrat, dobro-
volnu sterilizaciu, zvysené pouzivanie antikoncepcie, podporuje zavedenie po-
vinnej liberalnej sexuilnej vychovy pre vietky deti, nerespektuje kazdy pocaty
a nenarodeny zivot, podporuje umelé oplodnenie a zabitie tych jedincov, ktori
by mohli byt geneticky poskodeni, podporuje oslabenie a rozklad rodiny.
Okrem toho presadzuje preventivne prehliadky vsetkych dievéat v dovisenom
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pitndstom roku Zivota, pri ktorych - okrem iného - maju byt poucené o moz-
nostiach vhodnej antikoncepcie.

»,Narodny program starostlivosti o Zeny, bezpe¢né materstvo a reproduke-
né zdravie“ je koncipovany do roku 2014 a na jeho realizacii sa maju podielat
nielen Ministerstvo zdravotnictva SR, ale aj Ministerstvo skolstva SR, Mi-
nisterstvo prace, socialnych veci a rodiny SR, Ministerstvo vnutra SR, Minis-
terstvo kultury SR, Ministerstvo spravodlivosti SR a Ministerstvo financii SR.
Maju byt do toho zapojené zdravotné poistovne, miestne samospravy a si-
kromny sektor. Na medzindrodnej rovine sa pocita s vyznamnou spolupracou
so Svetovou zdravotnickou organizaciou, Eurdpskou komisiou, UNFPA a Sve-
tovou bankou. Mozno sa pytat: Budeme schopni sa ubranit aj terajsiemu ,,N4-
rodnému programu starostlivosti o Zeny, bezpe¢né materstvo a reprodukéné
zdravie”! A ¢o ak bude uvedeny do zivota? Aké dosledky by to mohlo mat pre
dospievajucich, mladych, a predovsetkym pre rodiny? Co by to znamenalo aj
pre ich religiozitu!? Aky typ pastoracie by mohol byt u¢inny?

V odpovedi na tieto a iné nové a palcivé otazky zaiste nemozno obist ro-
dinu. Vieme, Ze ,Pastora¢ny plan Katolickej cirkvi na Slovensku 2007 - 2013
sa venuje aj pastoracii rodiny, venuje jej celu tretiu kapitolu (s. 33 - 42). Aj
tam mozno ndjst niektoré nivody na prehlbenie religiozity u nas, ¢o treba po-
znat a pokusit sa uviest do Zivota.

»NOVE HRANICE® S]

Ako je zndme, v marci 2008 sa skon¢ila 35. generdlna kongregacia Spo-
lo¢nosti Jezisovej, ktora prijala Sest dekrétov. Z nich poukizeme iba na 3. de-
krét pod nazvom ,Suicasné vyzvy pre nase poslanie - Poslani na hranice“. Na
stretnuti nasej provincie v januari 2009 sme v duchu 3. dekrétu 35. generalne;j
kongregicie uvazovali aj o ,novych hraniciach® pre nase komunity a nasu
provinciu. V uvahdach treba este pokracovat. Z mojho pohladu vsak za ,nové
hranice” pre nasu provinciu mozno pokladat tieto okruhy:

A. Ad intra (zamerané na Slovensko): 1. prehlbenie pastoracie a sta-
rostlivosti o deti, mldde? a rodiny - napomahanie povolani, 2. ochrana Zivota,
3. apostolat manzelov, ktori neZiju vo sviatostnom manzelstve, 4. skrytd chu-
doba (materialna i duchovna), 5. formacia politikov, 6. vyuZitie masmédii,
7. pomoc Romom a pristahovalcom, 8. misijna kancelaria nasej provincie.

B. Ad extra (zamerané na zahranicie): 1. misie - Ukrajina, Kirgistan, 2. Afri-

ka, 3. Cina.

Posto] PAPEZA BENEDIKTA XVI.

Riesenie v tejto oblasti naznacil papez Benedikt XVI. vo svojom prihovo-
re k ucastnikom VL. svetového stretnutia rodin v Mexiku 25. 1. 2009, ked po-
ukazal na potrebu spolo¢nej modlitby a dialogu v rodine. Takym spdsobom sa
rodina ,pretvdra na %ivé evanjelium, ktoré mozu vietci Citat a prenasat aj do
inych oblasti Zivota, ako je skola ¢i rozli¢né zdruzenia. Na to je potrebné coraz
viac sa zapdjat do katechézy tak svojich deti, ako aj v dalsich pastora¢nych
aktivitach farského spolo¢enstva, najmi v priprave na manzelstvo, ¢i v ponuke
sluzieb nasmerovanych na manzelsky zivot“. Odporucania papeza Benedikta
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XVI. mozno teda zhrnat do troch okruhov: katechéza - priprava na manzel-
stvo - pomoc (sluzby) manzelom.

ZAVER

Uprimne dakujem vietkym zainteresovanym institticiam, ktoré za zasla-
zili o zorganizovanie tejto vedeckej konferencie. Zelam vela tvorivych podne-
tov, ktoré by mohli prispiet ku prehlbeniu regiozity na Slovensku a boli od-
povedou na mnohé nové vyzvy pre vieru v Zivého Boha.

doc. MUDr. ThDr. JaAN Dacok SJ, PhD.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava

e-mail: dacok@jezuiti.sk
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Vybrané poznatky z vyskumu
religiozity katolikov na Slovensku

Jozer MATULNIK, MARGITA MINICHOVA, MICHAL KRATOCHVILA

MATULNIK, J., MINICHOVA, M., KRATOCHVILA, M.: Some Results of the
Sociological Research of the Religiosity of Catholics in Slovakia. Teologicks casopis,
VII, 2009, 1,s. 11- 25.

An interdisciplinary research team was established by the Department of Sociology of
the Faculty of Philosophy of Trnava University and by the Faculty of Theology of
Trnava University. It consists of scholars in sociology and theology. The team examined
the main parameters and dimensions of the religiosity of Catholics in Slovakia. The
survey based on representative random sample of 2020 inhabitants of Slovakia aged
from 18 to 60 was conducted. The selected results of the research are presented in this
study. It contains the data concerning on these issues: 1. The religious socialization,
especially on the role of the family and of the others agents of the religious socialization
in the teaching of praying in the time of childhood. 2. The fellow feelings of Catholics
with their parish community, on the informedness of parishioners about activities
organized in parishes. 3. The attitudes of inhabitants of Slovakia towards the advocacy
of the Christian standpoints in political scene. 4. The acceptance of some manifestations
of the non Christian religiosity (occultism, augury, spiritism, UFO, etc.) among
inhabitants of Slovakia.

Uvob

V tomto ¢lanku uvadzame niektoré poznatky zo sociologického vyskumu
religiozity katolikov na Slovensku, ktory uskutoc¢nila Katedra sociologie Fi-
lozofickej fakulty Trnavskej univerzity v Trnave v spolupraci s Teologickou
fakultou Trnavskej univerzity v Trnave. Vyskum sa uskuto¢nil na reprezen-
tativnom subore obyvatelov Slovenskej republiky vo veku od 18 do 60 rokov.
Terénny zber udajov bol urobeny technikou $tandardizovanych rozhovorov
na subore 2 020 respondentov v maji 2007.

Vo vyskume sme vychadzali z Piwowarského sustavy parametrov religiozi-
ty (Piwowarski, W., 1996, s. 58 - 66). Vyuzili sme i mnohé z Piwowarského
ukazovatelov. Okrem parametrov a ukazovatelov religiozity, ktoré vypracoval
Piwowarski, sme sa v nasom vyskume zamerali aj na podrobnejsie preskimanie
dalsich dvoch okruhov problémov, ktoré na Slovensku v poslednych rokoch
vystupuju vyrazne do popredia. Prvym z nich je $irenie nekrestanskej mimocir-
kevnej religiozity; druhym je pokles porodnosti a tpadok rodiny zalozenej na
manZelstve. Obidva tieto okruhy problémov sme skimali v nadviznosti na ka-
tolicku religiozitu.

Cielom nasho vyskumu bolo zhromazdit empiricky overené udaje na
zodpovedanie tychto otazok:

11
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1. Aku podobu ma religiozita katolikov na Slovensku podla jednotlivych
parametrov, dimenzii religiozity?

2. Aké su vztahy medzi jednotlivymi dimenziami a znakmi religiozity ka-
tolikov na Slovensku ?

3. Ako sa prejavuje na Slovensku nekrestansk4 mystika a religiozita a do
akej miery je fiou ovplyvnena religiozita obyvatelov Slovenska, osobitne reli-
giozita katolikov?

4. Ako je religiozita obyvatelov Slovenska utvirana v procese odovzda-
vania viery defom v rodine’

5. Akt hodnotu prisudzuju katolici na Slovensku manzelstvu a aké posto-
je zaujimaju k mimomanzelskému spoluzitiu a k rozlicnym spdsobom uplat-
flovanym na regulaciu porodnosti! Ak4a hodnota je prisudzovana manzelstvu
a ako su tieto postoje ovplyvnené religiozitou? Ako religiozita ovplyviiuje re-
produkéné spravanie katolikov na Slovensku?

Viaceré vysledky z vyskumu uz boli publikované knizne (Matulnik, J., a i.,
2008), v ¢asopise Viera a zivot (Csontos, L., 2009) a na vedeckych konferen-
cidch u nés i v zahranici. V tomto ¢lanku prezentujeme niektoré poznatky,
ktoré sa dotykaju tychto troch okruhov: modlitba v odovzdavani viery defom
v rodine, spitost katolikov s ich farskym spolo¢enstvom a nekrestanska mysti-
ka a religiozita.

MODLITBA V ODOVZDAVANI VIERY DETOM V RODINE

Respondentom, ktory sa hlasia ku katolickej viere, sme polozili otazku,
¢i a ako ¢asto sa modlili v detstve a v mladosti spolu v rodine. V dalsej otazke
sme sa respondentov pytali, kto ich uc¢il v detstve modlit sa. Prehlad o od-
povediach na otazky o spolo¢nom modleni sa v rodine uvadzame v tabulke
1 a 2. Z udajov v tabulke 1 vidime, Ze len mala cast respondentov (necela
jedna pitina) uviedla, Ze sa modlili spolu v rodine kazdy den, a len polovica
uviedla, Ze to bolo asponi raz do tyzdna. Este menej priaznivé vysledky uvadza-
me v tabulke 2 o spolo¢nom modleni sa v rodine v mladosti.

Tab. 1. Odpovede na otdzku:
Modlievali ste sa v detstve, ked ste mali asi tak desat rokov,
spolu ako rodina? Ak ano, ako ¢asto?

Odpoved Abs. % Kumulativne
%

Kazdy den 234 18,2 18,2

Viac raz do tyzdia 221 17,2 35,4

Raz do tyzdna 188 14,6 50,0

Asi tak raz do 64 5,0 55,0

mesiaca

Menej casto 290 22,6 77,5

Nie 289 22,5 100,0

Spolu 1286 100,0
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Tab. 2. Odpovede na otdzgku:
Modlievali ste sa v mladosti, ked ste mali asi tak $estnast rokov,
spolu ako rodina!? Ak ano, ako ¢asto?

Odpoved Abs. % Kumulativne
%

Kazdy dent 96 7,6 7,6

Viac raz do tyzdiia 115 9,1 16,6

Raz do tyzdna 159 12,5 29,2

Asi Fak raz do 38 6.9 36,1

mesiaca

Menej ¢asto 352 27,8 63,9

Nie 458 36,1 100,0

Spolu 1268 100,0

Udaje o spolo¢nom modleni sa v rodine v detstve a v mladosti sme po-
rovnali za jednotlivé kategorie respondentov podla ich veku, pohlavia,
vzdelania a kategorie bydliska (mesto alebo dedina). Podla veku responden-
tov sme zistili Statisticky vyznamné rozdiely v odpovediach na otazku o spo-
lo¢nom modleni sa v rodine v detstve (Spearmanovo rho = 0,145, p < 0,01)
i v odpovediach na otazku o spolo¢nom modleni sa v rodine v mladosti (Spear-
manovo tho = 0,180, p <0,01). Podla vzdelania respondentov ani podla pohla-
via sme nezistili $tatisticky vyznamné rozdiely v odpovediach na otazky o spo-
lo¢nom modleni sa v rodine v detstve a v mladosti.

V tabulke 3 prezentujeme odpovede respondentov na otazku, kto ich
v detstve ucil modlit sa. Pri tejto otazke mohol kazdy z respondentov oznacit
viac variantov odpovedi. Z udajov v tabulke vidime, e vyrazne najdoleZitejsiu
ulohu v u¢eni deti modlit sa plnia matky a po nich staré matky. Otcov uviedol
prekvapujtico nizky pocet respondentov, len o nieco viac ako jedna $tvrtina
(28,6 %). Pred nimi je i kitaz a porovnatelny pocet uviedol i katechétku. Stari
otcovia i krstni rodicia zostali celkom v tzadi.

Porovnali sme udaje spracované za jednotlivé skupiny respondentov po-
dla ich veku, pohlavia, vzdelania a kategorie bydliska. V tabulke 4 uvddzame
udaje spracované podla jednotlivych vekovych skupin respondentov. Z uda-
jov v tabulke vidime, ze uloha matky narastd od mladsich vekovych skupin
k starsim. Naopak, uloha starej matky sa od mladsich vekovych skupin ku
star$im vekovym skupinam znizuje. To st nepriaznivé vysledky, lebo naznacu-
ju, ze ulohu matiek preberaju ¢oraz viac staré matky. Vyrazne najnizsiu ulohu
plnil otec v skupine respondentov vo veku od 30 do 39 rokov. V pocte res-
pondentov, ktori uviedli knaza, st len velmi malé rozdiely podla jednotlivych
vekovych kategorii. Uloha katechétky logicky vystupuje najvyraznejsie do po-
predia v najmladsej vekovej skupine. Podla vzdelania respondentov, ani podla
kategorie bydliska sme nezistili také vyrazné rozdiely ako podla veku res-
pondentov. Rovnako ani podla pohlavia sme nezistili vyraznejsie rozdiely a ot-
ca uviedlo len 29,4 % zo vsetkych muzov a starého otca len 14 %.
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Tab. 3. Odpovede na otdzku:
U¢il vas niekto v detstve modlit sa? Ak 4no, kto?
Uved'te, prosim, vietkych, ktori vas ucili. n = 1 261

Odpoved Abs. %
Matka 1016 80,6
Otec 361 28,6
Stara matka 760 60,3
Stary otec 156 12,4
Krstni rodi¢ia 97 1,7
Knaz 438 34,7
Katechétka 303 24,0
Ini 41 3,3

Tab. 4. Odpovede na otdzgku:
U¢il vas niekto v detstve modlit sa? Ak 4no, kto?
Uved'te, prosim, vietkych, ktori vas ucili. (podla veku) n = 1 261

Vek Do 30 30 - 39 40 - 49 50 a viac Spolu
Odpoved rokov rokov rokov rokov

Matka 76,1 75,7 86,5 85,0 80,6
Otec 28,7 18,8 31,1 34,4 28,6
Stara matka 66,2 60,3 57,8 53,4 60,3
Stary otec 12,4 10,0 13,2 13,4 12,4
Krstni rodic¢ia 8,3 7,5 1,2 7,5 1,7
Knaz 33,8 36,4 34,4 35,2 34,7
Katechétka 42,1 20,5 12,3 11,9 24,0
Ini 4,4 2,9 2,7 2,4 33

Udaje o modleni sa v detstve sme analyzovali aj podla tychto ukazovate-
lov ich sucasnej nabozenskej praxe: uc¢ast na svitej omsi, postoj ku svitej omsi,
pristupovanie ku svitému prijimaniu, pristupovanie ku svitej spovedi, modlenie
sa, Citanie Svitého pisma a ¢itanie inej nabozenskej literatury. Podla vetkych
tychto ukazovatelov sme zistili vyssie hodnoty religiozity u tych, ktori sa v detstve
a v mladosti castejsie modlili, ako u tych, ktori sa modlili menej ¢asto.

Udaje o stcasnej nabozenskej praxi sme porovnali aj podla odpovedi res-
pondentov na otazku, ¢i a kto ich ucil v detstve modlit sa. Zistili sme, Ze z hla-
diska buducej nabozenskej praxe je osobitne dolezité, aby sa detom venovali
aj otcovia a udili ich modlit sa. Najvyraznejsie rozdiely v ukazovateloch nabo-
Yenskej praxe sa prejavili prave podla toho, do akej miery si aj otcovia plnili ta-
to svoju povinnost. V tabulke 5 dokladujeme toto nase tvrdenie tdajmi o pri-
stupovani ku svitej spovedi podla toho, ¢i a kto respondentov ucil modlit sa
v detstve. Z udajov v tejto tabulke vidime, 2e medzi respondentmi, ktori ¢astej-
Sie pristupuju ku sviitej spovedi, je ovela viac takych, ktorych otec ucil modlit
sa, ako medzi respondentmi, ktori pristupuju ku sviitej spovedi zriedkavejsie.
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Pozorujeme tiez, ze respondenti, ktori castejsie chodia na sviitu spoved, uvadza-
li vo viicSej miere, Ze ich ucila modlit sa matka i knaz, ako respondenti, ktori
zriedkavejsie menej Casto pristupuju ku sviitej spovedi. V ticasti na svitej spove-
di sme zistili badatelné rozdiely aj podla toho, ako ¢asto boli uvadzani krstni
rodi¢ia medzi tymi, ktori ucili respondentov v detstve modlit sa. Dolezitym po-
znatkom je i to, Ze neboli zistené vicsie rozdiely vo frekvencii pristupovania
ku svitej spovedi podla toho, ako ¢asto bola uvadzana stara matka medzi tymi,
ktori respondentov ugili v detstve modlit sa. Potvrdzuje sa tym predpoklad, Ze
je potrebné, aby sa detom venovali ich rodi¢ia a nenechavali len na staré mat-
ky, aby nau¢ili deti modlit sa. Podobné vysledky sme ziskali aj podla vsetkych
ostatnych ukazovatelov nabozenskej praxe.

Tab. 5. Sicasnd frekvencia nicasti na svitej spovedi
podla odpovedi na otdzku:
U¢il vas niekto v detstve modlit sa? Ak 4no, kto?
Uved'te, prosim, vietkych, ktori vés ucili.

Ucast na sviitej spovedi | Asi tak razza | Niekolkokrat | 1-2-krét Menej ¢asto
Kto u¢il modlit sa mesiac za rok za rok alebo vobec nie
Matka 92,4 88,2 81,8 70,3
Otec 45,0 354 29,1 17,2
Stara matka 57,9 61,8 62,7 58,7
Stary otec 15,8 14,9 13,0 8,8
Krstni rodicia 14,0 9,9 5,5 52

Kiaz 40,9 44,7 34,9 26,0
Katechétka 23,4 289 23,6 21,7

Ini 35 4,3 2,7 2,8

2. SPATOST S FARSKYM SPOLOCENSTVOM

V nasom vyskume sme sa upriamili aj na zistovanie pocitu spitosti na-
Sich respondentov s ich farskym spoloc¢enstvom, pri¢om si svoju odpoved mo-
hli zvolit z troch variantov.

Tab. 6. Odpovede na otdzku v %:
Citite sa byt spiity s vasim farskym spoloc¢enstvom?

Variant odpovede Spitost s farskym
spolo¢enstvom

Ano, citim sa byt silno spity/a s mojim 13,2

farskym spolocenstvom

Ano, citim sa byt spity/4 s mojim 40,7

farskym spoloc¢enstvom, ale nie silno

Nie, necitim sa byt spity/4 46,1

s tymto spoloc¢enstvom
Spolu 100,0
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Variant 4no, citim sa byt silno spity/4 s mojim farskym spoloc¢enstvom,
udava len 13,2 %. 40,7 % sa domnieva, Ze su sice spiiti so svojim spolocen-
stvom, ale nie silno. Co vsak povaZujeme za podstatné, je to, ze takmer 47 %,
t. j. 46,1 % sa neciti byt spitych s vlastnym farskym spolo¢enstvom. Rozhodli
sme sa preto uskutoc¢nit hlbsie analyzy.

Najprv sme odpovede korelovali opit s velkostou obci/miest (tabulka ¢. 7)
a zistili sme $tatisticky vyznamné rozdiely: Cramerovo V = 0,114, p < 0,001,
VACSi pocit spitosti s farskym spolo¢enstvom prevlada u obyvatelov zijucich na
dedinéch (t. j. do 2 000 a do 5 000 obyvatelov). Takmer az 61 % katolikov
trvalo zijucich v Bratislave a v Kosiciach je toho nizoru, Ze sa necitia byt spiti
so spoloc¢enstvom, a viac ako polovica si to mysli v mestach vo velkostne;
kategdrii od 50 000 - 100 000 a od 5 000 - 19 999 obyvatelov.! Statisticky vy-
znamné rozdiely sme zistili aj na zdklade hodnotenia pritazlivosti sviitej omse
- Cramerovo V = 0,300, p 0,001 (n = 1 249): vicsi pocit spitosti s farskym
spolo¢enstvom uvadzaju katolici, ktori hodnotia a teda podkladaju svité omse
za pritazlivé.

Tab. 7. Spiitost s farskym spolocenstvom podla velkostnej kategérie obci:

n=1274
Variant Ano, citim Ano, citim sa | Nie, necitim sa Spolu
odpovede sa bytsilno | byt spity/a, byt spity/a
spity/4 ale nie silno

Do 2 000 15,7 48,4 359 100
2000 - 4999 12,4 41,3 46,3 100
5000 - 19999 13,0 36,0 51,0 100
20 000 - 49 999 13,3 40,3 46,4 100
50 000 - 100 000 9,9 38,9 51,2 100
Bratislava, Kosice 11,3 21,8 60,9 100

V dalsom kroku analyz nas zaujimalo, ¢i v odpovediach katolikov existu-
ju statisticky vyznamné rozdiely, a to podla rodinného stavu, veku, kraja, vzde-
lania a pohlavia, pricom sa nam potvrdili prvé tri: podla stavu - Cramerovo
V =0,117, p < 0,001 - viac Zenatych po prvykrat uvadza, Ze sa citia byt spiti so
svojim farskym spolo¢enstvom; vek — Cramerovo V = 0,140, p < 0,001 - mladsi
respondenti vo veku 18 - 24, 25 - 29 a 30 - 34 sa necitia byt spiti s farskym
spolo¢enstvom; podla kraja - Cramerovo V = 0,114, p = 0,003 - respondenti
z Bratislavského kraja (64,5 %) a obyvatelia Nitrianskeho kraja (51,5 %) sa
necitia byt spiti so spolo¢enstvom.

Najvyznamnejsie poznatky o sledovanej problematike sme vsak ziskali,
ked sme sledovali, ¢i a ako nabozenska prax vplyva na vizbu na farské spo-
locenstvo. Je pozoruhodné, ale nie prekvapujuce, ze pristupovanie ku sviatos-
ti zmierenia, navstevovanie svitej omse vo vlastnej farnosti a nizor na to, ¢i
povinnost nedelnej sviitej omse mozno v sucasnej dobe pokladat za primera-

! Porov. CSONTOS, L.: Aktualny vyskum religiozity : Prekvapenia, vyzvy a nadeje. In: Viera a fivot,
ro¢. XIX, 2009, ¢. 1, s. 24.
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nu, sa ako hodnoty ukazovatela nabozenskej praxe viazu s hodnotou spitosti
s farskym spolocenstvom. V odpovediach katolikov sme zistili $tatisticky vy-
znamné rozdiely podla vyssie uvadzanych faktorov, pricom spitost s vlastnym
spolo¢enstvom preZivaju a pocituju prave ti respondenti, ktori Castejsie
pristupuju ku sviatosti zmierenia, dalej ti, ktori takmer vidy alebo vidy na-
vitevuju svitt omsu v kostole svojej farnosti, a prave ti, ktori hodnotia v dnes-
nej dobe povinnost nedelnej svitej omse ako primeranu.

Tab. 8. Spéitost s farskym spolocenstvom
podla navstevovania svéitej omse vo svojej farnosti

Svita omsa | Ano, vidy Ano, Nie, Nie, vidy | Nevie, ¢i
vo vlastnej farnosti alebo vicsinou | vigsinou |alebo takmer | patria do
takmer vidy | vo svojej inde vidy chodi jeho Spolu
Spitost s farskym farnosti inde farnosti
spolo¢enstvom
Ano, citim sa byt 19,3 11,0 3,2 0,0 0,0 13,7

silno spity/a
Ano, citim sa byt spity/4,

ale nie silno 45,9 47,8 25,4 13,2 9,3 42,2
Nie, necitim sa byt spity/a 34,8 41,2 71,4 86,8 90,7 44,0
Spolu 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 1215

Z nameranych udajov vyplyva, Ze ani jeden respondent, ktory svitu omsu
navitevuje mimo svojej farnosti, pripadne nevie, ¢i ten kostol patri do jeho
farnosti, sa neciti byt silno spity so spolocenstvom. Za spitych, ale nie silno, sa
poklad4 v kaidom z tychto dvoch variantov menej ako jedna pitina. V pripa-
de respondentov, ktori chodia na svitu omsu vidy alebo vicsinou vidy vo
svojej farnosti, sa viac ako polovica citi byt spita s farskym spolo¢enstvom sil-
no, alebo nie silno: Cramerovo V = 0,248, p < 0,001.

Pri analyzovani ukazovatela subjektivneho hodnotenia vizby na farské
spolo¢enstvo sme sa rozhodli korelovat jeho hodnoty s hodnotami ukazovate-
lov dimenzie etickych konzekvencii viery, a to v oblasti svitenia nedele (zmysel
nepracovat v nedelu len z nabozenskych dovodov a realizacia nedelnych na-
kupov). Potvrdilo sa ndm, ze rozdiely v odpovediach katolikov st tatisticky vy-
znamné. Pokial ide o zmysel nepracovat v nedelu len z ndbozenskych dovo-
dov, tak Cramerovo V = 0,272, p < 0,001: viac respondentov, ktorym dava
zmysel nepracovat v nedelu len z nabozenskych dovodov, sa citi byt spitych so
svojim farskym spolo¢enstvom. Na zaklade realizovania nedelnych nakupov
- Cramerovo V = 0,192, p < 0,001 - su to prave ti, ktori bud vobec alebo
takmer vobec nechodia v nedelu na velké nakupy, alebo len vtedy, ked nieco
zabudnu kupit cez tyzden - viac uvadzaju, Ze sa citia byt spiti s farskym spo-
lo¢enstvom. Na zaklade tychto merani (jednotlivych ukazovatelov) sa v nasom
vyskume potvrdila koreldcia medzi dimenziou vizby na farské spoloc¢enstvo -
oblastou subjektivneho hodnotenia vizby a dimenziou etickych konzekvencii
viery - oblastou sviitenia nedele.

V nasom $tandardizovanom rozhovore sme sa zameriavali aj na rovinu
angazovania sa katolikov (ale i ostatnych respondentov) prostrednictvom dobro-
volnych alebo charitativnych organizicii: Ste clenom nejakej dobro¢innej chari-
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tativnej organizacie (spolku, zdruzenia), alebo s takouto organizaciou spolupra-
cujete! Ak 4no, venujete sa tejto ¢innosti pravidelne! 1 136 katolikov uvied-
lo, Ze nie su ¢lenmi nijakej dobroc¢innej organizacie (spolku, zdruzenia) a ani
s takouto organizaciou nespolupracuju. Pravidelne sa tejto ¢innosti venuje
24 obc¢anov (12 muzov a 12 #ien) - muzi v priemere 11,3 hodin do mesiaca a ze-
ny v priemere 23,7 hodin do mesiaca; nepravidelne 121 katolikov (53 muzov
a 68 zien), pricom najviac ich je vo veku 18 - 24 rokov (25 katolikov), na-
sleduje vekova kategoria 45 - 49 rokov (21) a kategoria 40 - 44 rokov, ¢o pred-
stavuje 18 respondentov. Najcastejsie pochadzaju z velkostnej kategorie obce
do 2 000 obyvatelov - 43 katolikov, nasleduje kategoria 20 000 - 49 999 obyva-
telov (20). U nasich respondentov prevlada stredoskolské vzdelanie - 54 kato-
likov a 30 z nich je vyu¢enych bez maturity.?

ZLUCITELNOST KRESTANSKE] VIERY S POSOBENIM V POLITIKE

V stvislosti so zistovanim nazorov a predstav o zlucitelnosti krestanskych
principov s verejnou oblastou - politikou - sme nasim respondentom polozili
otazku, ktorej znenie a vysledky uvadzame v nasledujucej tabulke.

Tab. 9. Odpovede na otdzku v %:

Mpyslite si, Ze je krestanska viera zlucitelnd s posobenim v politike?

Variant Katolici Nehlisiaci sa | Reprezentativny
odpovede k cirkvi subor
n=1286 n = 584 n=1995
Ur¢ite ano 18,4 5,5 14,4
Skér ano 34,6 15,4 28,5
Skor nie 32,4 449 36,2
Urcite nie 14,5 342 20,9
Spolu 100,0 100,0 100,0

Z udajov vyplyva, ze 53,0 % nasich respondentov hlésiacich sa ku Ka-
tolickej cirkvi poklada krestansku vieru za zluc¢iteIna s pdsobenim v politike.
Z respondentov, ktori sa nehldsia k nijakej cirkvi, si to mysli 20,9 %, a za cely
reprezentativny subor je toho nizoru 42,9 % opytanych. Takmer jedna tretina
katolikov zastava zasa nazor, ze krestanska viera skor nie je zlucitelna s politi-
kou, a ur¢ite nie si mysli 14, 5 % katolikov. Toho istého nazoru, t. j. skor nie
a urcite nie, je 79,1 % opytanych nehlasiacich sa k nijakej cirkvi a 57,1 % res-
pondentov z reprezentativneho stuboru. V reprezentativnom stibore sa ndm
nepotvrdili statisticky vyznamné rozdiely.

Dalej sme sa zamerali na zistovanie $tatisticky vyznamnych rozdielov iba
v odpovediach katolikov - podla vzdelania (n = 1 286): Spearmanovo tho =

? Porov. CSONTOS, L.: Aktualny vyskum religiozity : Prekvapenia, vyzvy a nadeje. In: Viera a zivot,
ro¢. XIX, 2009, ¢. 1,'s. 24.
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0,132, p=0,01, a teda mozeme konstatovat, e respondenti s niz§im vzdelanim
sa domnievaju, Ze krestanska viera je menej zlucitelna s pdsobenim v politike.
Nato sme sa v odpovediach katolikov sustredili na $tatisticky vyznamné rozdie-
ly podla velkostnej kategorie mesta alebo dediny, podla veku, vzdelania, kraja,
ako i pohlavia - tie sa nam viak nepotvrdili. Co je vsak dolezitejsie, v od-
povediach katolikov sa nam potvrdili statisticky vyznamné rozdiely podla to-
ho, ako ¢asto chodia na sviita spoved, podla posledného svitého prijimania,
ako aj podla toho, ako ¢asto chodia na sviitt omsu. Mézeme teda vyvodit na-
sledujuci zaver: Cim je spoved ¢astejsie vykondvana, tym je pozitivnejsie hod-
notenie zlu¢itelnosti krestanskej viery s pdsobenim v politike. Ak sa posledné
prijimanie uskutoc¢nilo v poslednych tyzdiioch sledovaného obdobia, tym je
u respondentov pozitivnejsie hodnotenie zlucitelnosti krestanskej viery s po-
sobenim v politike, a ti katolici, ktori sa ¢im castejsie zucastiiuju na svitej omsi
kazdu nedelu, v prikazany sviatok a vo viedny den, tym pozitivnejsie hodno-
tia zlucitenost krestanskej viery s pésobenim v politike. Podla pristupovania
ku spovedi je Spearmanovo rho 0,303 a p = 0,01 (n = 1 272); podla ostatného
svitého prijimania sa Spearmanovo tho = 0,293, p = 0,01 (n = 1 276) a podla
toho, ako ¢asto navstevuju svité omse, je Spearmanovo rho 0,324 a p = 0,01
(n = 1278). Aj v naom vyskume sa potvrdzuje, e existuje koreldcia medzi
ukazovatelom dimenzie etickych konzekvencii viery a ukazovatelmi dimenzie
nabozenskej praxe (verejnou nabozenskou praxou).

V dalsom slede analyz nas zaujimalo, ¢i nasi respondenti povazuju za
spravne, aby sa cirkevni predstavitelia vyjadrovali k otazkam spolo¢enského
Fivota, a to konkrétne k chudobe a nespravodlivosti; k urcitym televiznym pro-
gramom a posobeniu masmédii; k zdkonom o umelom potrate; a napokon aj
k vojnovym konfliktom. Z adajov viak vyplyva cenny poznatok, ze nielen z po-
hladu podsuboru katolikov, respondentov z reprezentativneho suboru, ale aj
podla nizoru nehlasiacich sa k nijakej cirkvi (najmi v oblasti chudoby, ne-
spravodlivosti a vojnovych konfliktov) st cirkevni predstavitelia pokladani aj
v su¢asnosti za autority, ktoré sa maju vyjadrovat k tej-ktorej, nesporne zavaznej,
problematike.

Tab. 10. Odpovede na otdzku v %:
Je podla vas spravne, ak sa cirkevni predstavitelia vyjadruju k tymto
otizkam spoloc¢enského zivota: k chudobe, nespravodlivosti v spolo¢nosti?

Variant Katolici Nehlasiaci sa Reprezentat.
odpovede k cirkvi subor
n=1293 n =594 n=2015

Ur¢ite ano 48,8 21,7 40,0
Skor ano 34,3 35,0 347
Skér nie 6,7 12,6 8,6
Ur¢ite nie 43 17,0 8,1
Nevie 6,0 13,6 8,5
Spolu 100,0 100,0 100,0
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V tomto bode uvah nds zaujimalo, ¢i v odpovediach katolikov jestvuju
Statisticky vyznamné rozdiely podla dolezitosti presadzovania krestanskych
principov politikmi. Medzi sledovanymi ukazovatelmi oblasti politiky dimen-
zie etickych konzekvencii viery sme zistili silné korelacie, ktorych prehlad po-
nukame v tabulke 11.

Tab. 11. Tabulka koeficientov Spearmanovo rho
podla dolegitosti presadzovania krestanskych principov politikmi

Variant odpovede Spearmanovo Hladina n
rho vyznamnosti

Zakony o umelom potrate 0,512 0,01 1056

Programy vysielané v televizii 0,467 0,01 1054

a posobenie médii

Chudoba, nespravodlivost 0,323 0,01 1055

Vojnové konflikty 0,318 0,01 1057

Z nameranych udajov vyplyva, ze ¢im je pre katolikov dolezitejsie pre-
sadzovanie krestanskych principov v politike, tym za spravnejsie pokladaju,
aby sa cirkevni predstavitelia vyjadrovali k zdkonom o umelom potrate, ku pro-
gramom v televizii a ku posobeniu médii, k chudobe a k nespravodlivosti vo-
bec a napokon k vojnovym konfliktom. Najsilnejsiu korelaciu sme zistili v st-
vislosti so zakonmi o umelom potrate a programami vysielanymi v televizii.

3. NEKRESTANSKA MYSTIKA A RELIGIOZITA

Do sféry religiozity obyvatelov Slovenska prenikaju i nové prudy, vychod-
né nabozenstva, objavuje sa trend ,,predkrestanskych® nabozenstiev a roznych
dalsich podobnych prejavov, ktoré sa niekedy oznacuju ako alternativna medi-
cina. V nasich analyzach sme sa zamerali na postoje Slovdkov k horoskopom,
vesteniu, mdgii a carodejnictvu, $piritizmu, poveram, vychodnym filozofickym
smerom a fenoménu UFO. Tieto jednotlivé fenomény sme skumali ako zlozky
nekrestanskej mimocirkevnej religiozity. Negativne nésledky nekrestanske;j
mimocirkevnej religiozity prostrednictvom vytvarania si vlastnej religiozity
»a la carte“ sledujeme nielen v oslabovani postavenia Cirkvi a jednotného na-
bozenstva v Zivote ¢loveka, ale i v pripadoch zneuzZivania dovery rdznymi lie-
¢itel'mi, predpovedami vestic ¢i slepej viery v silu amuletov a talizmanov. Tieto
dosledky sa teda netykaju len osobnych ,,poskodeni® psychiky jednotlivcov, ale
i moznych patologickych nasledkov na celej spolo¢nosti. Gémez® hovori k to-
muto novému javu, Ze posvitné, nabozenské namiesto toho, aby bolo skon-
centrované v jednom velkom tradi¢nom nabozenstve, zostalo rozkuskované.
Tak vznikd pozvanie k nidbozenskému kocovnictvu. Adepti menia sekty, skupi-

3 Porov. GOMEZ, M. G.: Polyteizmus a modlosluzba pohanstva dnesného zdpadného sveta. In:
MATULNIK, J.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického vyskumu.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave, 2008, s. 135.
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ny, ako zavisli drogy. Preto duchovny , turizmus” charakterizuje novu spirituali-
tu cez tuzbu vidiet vietko, skusit vietko bez toho, aby sa islo do hlbky, s cielom
ndjst akysi trh ndbozenstva, na ktorom si mozno naservirovat nabozenstvo
podla listka, chuti a rozmaru kazdého konzumenta. Tak dochadza ku strate
principov a kontroly a Iudia sa tulaju ako Zobraci so smerovanim vlastného
%¥ivota v rukich kadejakého jasnovidca, ¢arodejnika alebo vestca.

Novym trendom v religiozite sa venoval i Rucki?, ktory hovori, ze mnoho
zdravych ITudi Zije dnes v strachu pred chorobou, pred rakovinou, pred dlhym
umieranim a pred dlhodobym prezivanim bolesti. V snahe zabezpecit sa nejako
pre tymito stragidlami st schopni investovat do roznych nezmyselnych prostried-
kov, ktoré udajne zabrafiuju vzniku nadorového bujnenia. St ochotni uverit
rdznym rozpravkam o zemskom Ziareni, Ziareni ludského organizmu a preven-
tivne sa podrobit niektorym okultnym procedaram. Tam, kde hraja rolu emo-
cie, strach o svoje zdravie alebo blizkej osoby, prestava fungovat rozumova ar-
gumentacia a ¢lovek je schopny uchylit sa k iracionalite (k nezmyslom).

Podla viacerych vyskumnych sprav (Glendinning, Bruce, 2006; Rucki,
2000) zaplatili ob¢ania niektorych zapadnych krajin dokonca viac penazi za
alternativne liecenie ako za liecenie prostrednictvom konvenénej mediciny.
Podobné narastajuce trendy niektorych prejavov nekrestanskej mimocirkev-
nej religiozity boli zaznamenané uz od roku 1990 i na Slovensku, ked sa vyskytli
aj viaceré poskodenia zdravia ucastnikov.” Rusnakova® uvadza, e v praxi sa
stretava s tym, ze sa za psychoterapeutov vydavaju [udia, ktori nemaju stvislé
odborné vzdelanie v oblasti psychologie, psychiatrie a pod., ale vykonavaju
Yivnost v oblasti poradenstva v zdravom Zivotnom $tyle. Tu ndjdeme ,tera-
peutov® v oblasti numerolégie, astroldgie, vestenia, kinezioldgie, Silvovej meto-
dy, ¢i reiki a pod.

V nasom vyskume sme sa zamerali na postoje k nasledujucim fenomé-
nom nekrestanskej mimocirkevnej religiozity: vestenie, ¢arodejnictvo, magia,
astrologia, horoskopy, $piritizmus (kontakty s mftvymi), prejavy ludovej pover-
¢ivosti a zarieknutia, postoje k UFO a vychodnym filozofickym smerom (dnes
¢asto sa vyskytujucemu feng-$uj a joge). Pytali sme sa respondentov, ¢i si mys-
lia, %e je mozné napriklad vykladat buducnost z kariet, ruky, kavy a pod., ¢i je
mozné uzdravovat prostrednictvom rdznych amuletov, uskodit inym vzyva-
nim zlych duchov. Zarazajuci je fakt, ze asi 20 % katolikov vobec nevie, ¢i dané
prejavy maju nejaku u¢innost v zivote, teda, ¢i mdze niekto najst choroby pro-
strednictvom prutika, ¢i je mozné hovorit s mftvymi pomocou nejakého média
a pod. Teda pitina katolikov nema vobec vyhraneny postoj ku prejavom
nekrestanskej mimocirkevnej religiozity. Ojedinelym pripadom je viera v silu
¢isla 13, kde sa nevedelo vyjadrit asi 7 % katolikov, no pri dalsom priklade Tu-
dovej povercivosti - ¢i je potrebné chranit malé dieta, aby ho niekto neurie-
kol, napriklad poplut ho - 16 % katolikov zvolilo variant odpovede ,neviem*.

4 Porov. RUCKI, é Alternationi medicina — pomoc, nebo nebezpeci? Praha : Navrat domii, 2000, s. 9.

> Porov. ROSINSKY, T.: Nebezpecenstva pseudondbozenskych praktik podla skuisenosti psychiat-
rie a naturalnej mediciny. In: LOJDA, M. (ed.): Alternativne liecebné metédy s presahmi do
ndbogenstiev. Bratislava : Ustav pre vztahy statu a cirkvi, 20006, s. 23-24.

¢ Porov. RUSNAKOVA, T.: Hranice v psychologickom poradenstve a psychoterapii. In: LOJDA,
M. (ed.): Alternativne liecebné metddy s presahmi do ndbozenstiev. Bratislava : Ustav pre vztahy
statu a cirkvi, 2000, s. 7.
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Priblizne $tvrtina katolikov si nikdy necita horoskopy, no pri podrobnej-
Sej analyze postojov k horoskopom sme zistili, Ze ,,pevny® negativny postoj k ho-
roskopom ma len tretina katolikov, ktori zvolili variant odpovede ,urcite nie“
pri otazke, ¢i doveruju horoskopom. Pri dopliiujucej otazke pre ¢itajucich
horoskopy, kde sme sa pytali, ¢i sa respondenti riadia podla horoskopov, vy-
jadrila asi polovica , pevny“ negativny postoj zvolenim variantu odpovede ,,ur¢i-
te nie“. Citanie horoskopov, ddveru k nim a riadenie sa podla nich teda katoli-
civo velkej miere berti na lahku vahu. Avsak pozor, ur¢ité poznanie buducnosti,
¢i uz je potvrdené, alebo nie, je schopné vyvolat destrukciu Iudskej psychiky.
Astroldgia nam prisudzuje Zivot pod vplyvom ,,planét”, neuznava nasu slobo-
du. Je dobre znamy psychologicky zdkon’, Ze strach vytvori také okolnosti,
akych sa nositel strachu obéva. Povedzte niekomu ,Spadnes!®, a ak tomu uveri,
urobi mno#stvo protiopatreni, straca svoju nenttenost, stava sa tarbavym, tz-
kostlivym, a nakoniec spadne. Bez vasho upozornenia by vetko prebehlo dob-
re. U nervovo precitlivenej alebo velmi ovplyvnitelnej osoby takyto psycho-
logicky zdsah cez predpoved prinasa neblahé nasledky pre jej rovnovahu.
U ¢loveka trpiaceho na nervové poruchy (skleslost, psychosomatické ochorenia,
rdzne neurdzy) to mdze znacne zhorsit ich prejavy. Preto sme sa zamerali na
postoje respondentov i k inym spdsobom predpovedania buducnosti. Pytali
sme sa, ¢i si myslia, Ze sa da predpovedat budticnost prostrednictvom vyklada-
nia kariet, ¢itania z ruky, z ¢ajovych alebo kavovych usadenin. Okrem tejto
otazky sme dali respondentom i dopliiujucu otizku, ¢i si niekedy dali vestit,
vykladat svoju budticnost alebo sny. Tu sa nam potvrdili podobné zistenia
z vyskumu nekrestanskej religiozity v Skotsku, ked i na Slovensku asi 20 %
vietkych ludi, a podobne i 20 % katolikov, si dalo tymto spdsobmi vestit. Opit
len tretina katolikov vyjadrilo ,pevny“ postoj k vesteniu, ked zvolili variant
odpovede ,urcite nie“ na otazku, ¢i je mozné predpovedat budicnost rozny-
mi spdsobmi.

KedZe i na Slovensku mozeme sledovat rozsirujtcu sa vinu vychodnych
filozofii, pytali sme sa respondentov na viaceré smery. Dve otazky boli zamera-
né na - v sii¢asnosti tak vela propagované - feng3uj a na moznost reinkarna-
cie, ¢ uz do iného ¢loveka po smrti alebo do zvierata. Dalej sme nadviazali na
u n4s diskutovanu problematiku vyu¢ovania jogy na skolach a poslednu otazku
sme polozili ako projekénti - ¢i by respondentom prekazalo, ak by sa ich dospe-
1¢ dieta rozhodlo pre iné, nie krestanské nabozenstvo. Pri postojoch k feng-
$uj, teda pri odpovedi na otazku, ¢i si respondenti myslia, Ze v ich byte existuju
nejaké skodlivé prudenia ¢i sily, maju katolici ovela vyhranenejsie stanovisko,
vyse 40 % zvolilo variant odpovede ,urcite nie“. Avsak i tu mozno sledovat ne-
dostatoént informovanost katolikov o tychto novych pradoch, lebo opiit vyse
20 % katolikov nevie, aky postoj zaujat k feng-$uj. Podobnu neinformovanost
vidime i pri postojoch k reinkarnicii, ¢o je vyznamne odlisny pohlad na po-
smrtny Zivot v porovnani s katolickym. Jogu slovenski katolici toleruju vo vys-
Sej miere; iba nieco vyse 5 % katolikov by urcite prekazalo, ak by ich dieta cvi-
¢ilo jogu. Nakoniec sme dali respondentom projekénu otazku, ako by zarea-
govali, ak by si ich dospelé dieta zvolilo iné nabozenstvo, nie krestanské. Pri-

"Porov. SANCHEZ, F., MADRE, P.: Astrologia a krestansky ivot. Bratislava : Serafin, 1995, s. 19-20.
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blizne dvom tretinaim katolikov by to prekazalo a usilovali by sa ho nejako
ovplyvnit, aby to nerobil.

Porovnanie vypovedi respondentov k nekrestanskej mimocirkevne;j reli-
giozite podla pohlavia ukazuje, Ze k vicsine prejavov tejto religiozity maju
pozitivnejsi postoj Zeny ako mui. Iba v jedinej polozke bolo skore opa¢né. Mu-
Zi si viac myslia, Ze niektori [udia prisli do styku s mimozemskymi civilizacia-
mi. Zeny maju negativnejsi postoj k joge a k nekrestanskym naboZenstvam.
V dalsom porovnani sme zistili, Ze respondenti s niz§im vzdelanim maju po-
zitivnejsi postoj ku predpovedaniu buducnosti, k magii, k ,ludovému nabo-
fenstvu®, k poveram a $piritizmu. Pri analyze regionalnych rozdielov nekres-
tanskej mimocirkevnej religiozity mam vychadzaju zaujimavé vysledky; vo
vigsine pripadov respondenti z vychodného Slovenska maju negativnejsi po-
stoj k danym javom. Pozitivnejsie postoje maju respondenti vo vicsine, okrem
prejavov ,ludovej religiozity®, zo zapadného Slovenska a v niektorych pripa-
doch vyznamne najvyssie skdre maju respondenti z Banskobystrického kraja.
Suhlasné stanovisko s modernymi trendmi ,alternativnej mediciny” a s vy-
chodnymi filozofickymi smermi vyjadruju najmi respondenti z vii¢sich miest.
Opacna situdcia je v pripade otazok viery v magicku silu ¢isla 13 a ochrany
dietata pred urieknutim; k tymto javom prejavuju pozitivnejsi postoj respon-
denti z mensich obci. Ku prejavom nekrestanskej mimocirkevnej religiozity
sa viac utiekaju respondenti, ktori hodnotia ako nevyhovujicu trovert ma-
teridlneho zabezpecenia svojej rodiny. Respondenti Zijuci vo vyhovujuicej zi-
votnej situdcii vyznamne menej doveruju magii, prejavom ,ludovej religiozity“
a $piritistickym fenoménom.

Pre dalsie analyzy sme vypocitali typologiu respondentov z indikatorov
praktizovania viery a indikdtorov nekrestanskej mimocirkevnej religiozity. Vy-
pocitali sme tri typy respondentov. Zistili sme, Ze najpozitivnejsi postoj k magii,
vesteniu, poveram a dal§im fenoménom maju nie ti respondenti, ktori sa vo-
bec alebo minimalne zacastriuju na obradoch a modlia sa, ale ti, ktori sa tak
raz do tyzdiia pomodlia, niekolkokrat do roka pridu na sviti omsu a raz do
roka sa vyspovedaju (prvy typ). Najnegativnejsie postoje k nekrestanskej mi-
mocirkevnej religiozite maju respondenti, ktori sa pravidelne zucastiiuju na
obradoch a modlia sa raz ¢i viac raz za den (treti typ). Tito respondenti odmieta-
ju i to, aby ich dieta cvi¢ilo jogu alebo sa rozhodlo pre iné ako krestanské na-
bozenstvo. Jedina otizka je rozporuplna, ako i v predoslych i nasledujucich
analyzach, a to otazka moznosti uskodit inému ¢loveku vzyvanim zlych duchov.
V tomto pripade maju najviac negativhu odpoved respondenti druhého ty-
pu. Porovnali sme vyrok, ¢i je mozné byt dobrym krestanom aj vtedy, ak ¢lovek
nechodi do kostola, s celkovym postojom k nekrestanskej mimocirkevne;j
religiozite. Sihlasny postoj k tomuto vyroku, ktori si najviac vybrali responden-
ti preferujuci nekrestanski mimocirkevnu religiozitu, hovori o presvedc¢eni
respondentov v zmysle znameho slovného spojenia: ,Jezis ano, Cirkev nie.”
Teda snaha o vytvorenie si vlastnych pravidiel, vlastného nabozenstva bez
»zasahu® cirkevného ucenia do presvedcenia, do #ivota ¢loveka. Pri analyze su-
hlasu s ¢lankami viery sme nezistili vyznamné rozdiely medzi respondentmi,
ktori doveruju a praktizuji nekrestansktt mimocirkevnu religiozitu, a tymi,
ktori nie. Respondentom sme predlozili trinast vyrokov, ktoré prezentuju
vybrané ¢lanky viery. Vyznamné rozdiely sme zistili len pri vyrokoch: , Existuju
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anjeli“ a ,Prenasaju sa nasledky dedi¢ného hriechu na ¢loveka®; s tymito vy-
rokmi viac suhlasia respondenti s vy$§im skore pri nekrestanskej mimocirkev-
nej religiozite.

Dalsou dimenziou pri merani religiozity je intelektudlna dimenzia. Zis-
tovali sme uroveni poznatkov o uc¢eni Cirkvi Siestimi otazkami, napr. ¢i vedia
respondenti, kolko trva velky post, mena styroch evanjelistov, kolko mal Je-
#i§ apostolov atd. Nase vypocty poukazuju na informécie, ktoré podporuju
predpoklad vysloveny pri analyze ritudlnej dimenzie (nabozenska prax), a to,
e respondenti, ktori sa sice hlasia k Cirkvi a nemaju vysoké poznatky o jej
uceni (kedze sa ani nezicastiiuju na bohosluzbach), praktikuju vo vys$sej mie-
re nekrestanski mimocirkevnu religiozitu. Okrem prvej otizky, ktorou sme
sa pytali na nizor na vzyvanie zlych duchov, vo vietkych indikatoroch nekres-
tanskej mimocirkevnej religiozity prevladaju pozitivne postoje k danym pre-
javom u tych respondentov, ktori nemaju velké poznatky o uceni Cirkvi.

Mnoho zo sucasnej spirituality je ovplyvnené konzumizmom a terapeu-
tickou kulttirou. Mnohi [udia maju len malé poznatky o tradiciach krestanske;j
spirituality. Rizikovym faktorom st obdobia hladania zmyslu #ivota a odpove-
di na existencidlne otazky. Pal¢ivost tohto hladania moze ¢loveka priviest az
ku potrebe najst akukolvek odpoved, ktora by len trochu uspokojivo ukon¢i-
la jeho hladanie. Odpoved, ktord je dostato¢ne poruke a dostato¢ne jedno-
duch4, aby mohla hned a naplno uspokojit, modze byt odpovedou sektirskou.
Takéto obdobia nie st dané len biologicky (zaciatok alebo naopak koniec
produktivneho veku), ale napr. aj chorobou, rozvodom, rozvodom rodicov ¢i
rozvolnenim rodinnych vztahov (dlhodoby pobyt rodicov v zahranici, Zivot na
internate a pod.), stratou zamestnania, smrtou blizkeho ¢loveka (najmai dieta-
ta) alebo jeho tazkou chorobou.® Medzi pri¢iny $irenia magie talianski bisku-
pi’ zaraduju najmi vazny nedostatok evanjelizdcie, ¢o nedovoluje veriacim,
aby zaujali kriticky postoj k myslienkam, ktoré su len nahradou pravého na-
bozenského obsahu a smutnou mystifikaciou rydzeho obsahu viery.
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Pastoralno-teologické glosy
k analyze religiozity katolikov na Slovensku

LapisLav CsONTOS SJ

CSONTOS, L.: Pastoral-Theological Glosses to the Analysis of Religiosity of Catholics
in Slovakia. Teologicky casopis, VII, 2009, 1, s. 27 - 38.

The first all-Slovak representative research of religiosity of Catholics in Slovakia, which
took place in the year 2007, brings a deep insight into the life of the Catholic Church
in Slovakia. For the first time it captures also those Catholics who participate only very
little or poorly in the life of their church. Moreover, it reveals several facts that provoke
both hope and worries. Rather high interest in and the reception of sacraments, high
authority of the Church representatives, willingness to accept children - these are the
expression of hope. On the contrary, the concerns are raised by a complicated relationship
towards the sacrament of marriage and towards the family, weak feeling of the parish
membership, lack of parish catechesis, low intensity of charity and of a mission zeal.
Thus we point out at the necessity of the parish community renewal, mainly through
its reforming to a communion of communities. We try to do so through the support of
catechumenate, lay apostolate, lay movements, cooperation between the priests and
laymen. The parish should become a place of acceptance and concern for all those who
find themselves in various difficult life situations. The faithful should seek for such
people and show them through their service Christ’s serving love through their servise.
Finally a missionary dimension of the Church should obviously become a dimension of
each parish. Renewal of faith in the parish should thus become fruitful for its own
renewal and for the proclamation of the good news to those who still ignore Christ.
Keywords: parish, Church community, Catholic marriage, charity, parish catechesis,
missions, lay apostolate, catechumenate

1. Uvop

Na skvalitnenie vyuc¢ovania pastoralnej teologie na teologickych fakul-
tach a na samotné skvalitnenie pastoracie je potrebné spoznat znamenia cias.
Jednym z prostriedkov, ako spoznat tieto znamenia dnes, su empirické vedy,
medzi nimi najmi psycholdgia, politoldgia a socioldgia. Tieto dovody boli
podnetom pre Teologicku fakultu Trnavskej univerzity a Katedru socioldgie
Filozofickej fakulty Trnavskej univerzity realizovat v roku 2007 prvy celoslo-
vensky reprezentativny vyskum religiozity katolikov na Slovensku. Vyskum sa
uskutoc¢nil na reprezentativnom stbore obyvatelov Slovenskej republiky vo
veku od 18 do 60 rokov, utvorenom na baze kvétového vyberu (pohlavie, vek,
vzdelanie, narodnost, velkost bydliska a kraj). Subor tvorilo 1 298 respon-
dentov, ktori sa prihlasili ku Katolickej cirkvi, z toho k Rimskokatolickej cirkvi
sa prihlasilo 1 227 a ku Gréckokatolickej cirkvi 71 respondentov. Okrem to-
ho k Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania sa prihlasilo 86 respondentov,
k inym krestanskym cirkvam sa prihlasilo 25 respondentov, k inym ako kres-
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tanskym nabozenstvam 17 respondentov a 594 respondentov sa neprihlasilo
k nijakej cirkvi. Spolu sa vykonalo 2 020 standardizovanych rozhovorov.! Rie-
sitelsky kolektiv vyskumu z oboch fakult spracoval a publikoval v roku 2008
sociologicku analyzu; z nej budeme cerpat udaje, ktoré budeme dalej analyzovat
z hladiska pastoralnej teologie. Ukazuju sa niektoré naliehavé vyzvy, na ktoré
treba reagovat. V mnohom je potrebna obnova #ivota a aj nova evanjelizicia.

2. NIEKTORE DOLEZITE VYZVY

Vo vyskume sa ukdzala nie celkom jednozna¢na sakramentalizicia Zivota
katolikov na Slovensku, ¢o je viditelné predovsetkym z ucasti na nedelnej
sviitej omsi a na pristupovani ku sviatosti zmierenia. Podla udajov uvedenych
katolickymi respondentmi jedna tretina chodi na sviiti omsu pravidelne kazdu
nedelu, v prikazany sviatok a vo viedny den ¢asto, vynimoc¢ne alebo vobec nie.
Asi 8 % opytanych uvadza, Ze sa zacastiuje na bohosluzbach kazda nedelu. Vy-
Se 18 % chodi do kostola asponi raz do mesiaca alebo pravidelne, ale nie vidy.
A 40 % katolikov pride na omsu len niekolkokrat do roka alebo skoro vobec
nie.? Dolezité je viak aj zistenie, ¢i respondenti povazuju povinnost nedelnej
omse za primeranu v dnesnej dobe. Hoci 41,6 % katolickych respondentov
uviedlo, e chodi na sviti omsu kazdu nedelu alebo aj ¢astejsie, len 33,2 %
poklad4 povinnost zii¢astnit sa na nedelnej omsi za primeranu (30 % za skor
primeranu a 22,2 % za skor alebo urcite neprimeranu).’

Podobne je to aj s prijimanim sviatosti zmierenia. Podla vyskumu na
spoved chodieva okolo 39 % katolikov pravidelne alebo aspor niekolkokrat
do roka, v tom 13,5 % asi raz za mesiac a 25,6 % niekolkokrat za rok. Pribliz
ne rovnaky podiel opytanych - 38 % - ako v skupine nepristupujucich ku pri-
jimaniu, chodi na spoved menej nez jedenkrat za rok alebo vobec nie. Ostatni
katolicki respondenti idu na spoved aspon jeden az dva razy v priebehu roka.*
Tento udaj bol konfrontovany aj s udajom o pristupovani ku sviitému prijima-
niu. Z katolickych respondentov 37,7 % pristupuje ku prijimaniu menej nez
jedenkrat do roka. Viac nez 38 % boli na prijimani v priebehu posledného
mesiaca, v tom 15,9 % v priebehu tohto/ minulého tyzdiia, a maja z pohladu
pristupovania ku sviatosti izku vizbu na cirkev. Ostatni respondenti prijima-
ju aspon parkrat za rok.’

! Porov. KUNiKOVA, M.: Nibozenska prax, viera, skusenost a poznatky slovenskych katolikov.
In: MATULNIK, J., a i.: Analyza religiozity katoltkov na Slovensku : Poxnatky zo sociologického
vyskumu. Bratislava : Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave, 2008, s. 14.

? Porov. KUNIKOVA, M.: Nédbozenska prax, viera, skisenost a poznatky slovenskych katolikov.
In: MATULNIK, J., a i.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického
vyskumu, s. 23.

* Porov. KUNIKOVA, M.: Nabozenska prax, viera, skiisenost a poznatky slovenskych katolikov.
In: MATULNIK, ]., a i.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického
vyskumu, s. 23-25.

* Porov. KUNIKOVA, M.: Nabozenska prax, viera, sktisenost a poznatky slovenskych katolikov.
In: MATULNIK, ]., a i.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického
vﬁskumu,,s. 21. )

> Porov. KUNIKOVA, M.: Nibozenska prax, viera, skisenost a poznatky slovenskych katolikov.
In: MATULNIK, J., a i.: Analyza religiozity katoltkov na Slovensku : Poxnatky zo sociologického
vyskumu, s. 27.
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Podla vyskumu je autorita predstavitelov Katolickej cirkvi na Slovensku
pomerne vysoka. ,Z uvddzanych udajov viak vyplyva cenny poznatok, Ze nielen
z pohladu podsuboru katolikov, respondentov z reprezentativneho suboru,
ale aj podla nazoru nehlésiacich sa k nijakej cirkvi (najmi v oblasti chudoby,
nespravodlivosti a vojnovych konfliktov) su cirkevni predstavitelia aj v su-
¢asnosti pokladani za autority, ktoré sa maju vyjadrovat k tej-ktorej nesporne
zavainej problematike.“® Podla ziskanych udajov poklada za spravne 83,1 %
katolikov, 56,7 % nehlasiacich sa k nijakej cirkvi a 74,7 % respondentov z re-
prezentativneho suboru, ked sa cirkevni predstavitelia urcite dno alebo skér
dno vyjadruju ku problematike chudoby a nespravodlivosti v spolo¢nosti, a te-
da, ¢o je nesporne dolezity poznatok, povazuju ich aj v stcasnosti za vyznamné
autority v tejto oblasti. Z adajov tiez vyplyva, ze 6 % katolikov, 13, 6 % nehla-
siacich sa k nijakej cirkvi a 8,5 % respondentov z reprezentativneho suboru sa
k danej problematike nevie vyjadrit.” Udaje vypovedaju, Ze viac ako dve tretiny
katolikov, ¢o predstavuje 75,7 %, viac ako jedna tretina nehldsiacich sa k cir-
kvi (45,6 %) a (takmer) dve tretiny respondentov z reprezentativneho siboru
(65,6 %) sa domnieva, Ze je spravne, ked sa cirkevni predstavitelia vyjadruju
k vojnovym konfliktom.®

56,1 % katolikov v porovnani s 19,4 % nehlasiacimi sa k nijakej cirkvi
a so 44,7 % respondentov z reprezentativneho suboru zastiva nazor, na zikla-
de ktorého by sa cirkevni predstavitelia mali urcite dno alebo skér dno vyjadro-
vat nielen ku programom, ktoré vysielaju jednotlivé televizie, ale rovnako aj
k posobeniu masmédii a pokladaju to teda za spravne.’ Dolezity je tiez postoj
k umelym potratom. ,Z analyzovanych odpovedi sa dozvedame, Ze jedna tre-
tina katolikov (33,3 %), 7,3 % nehlasiacich sa k nijakej cirkvi a 24,8 % res-
pondentov z reprezentativneho suboru sa domnieva, Ze je wrcite spravne, ak
sa cirkevni predstavitelia vyjadruju k zdkonom o umelom potrate. Za skor
spravne to povazuje 29,8 % katolikov, 13,8 % nehlasiacich sa k nijakej cirkvi
a 24,9 % opytanych z reprezentativneho stuboru. Z respondentov, ktori si teda
celkovo zvolili suhlasné varianty, bolo 63,1 % katolikov, 21,1 % nehlasiacich
sa k nijakej cirkvi a 49,7 % z reprezentativneho suboru.“!°

Zaujimavym vysledkom vyskumu je, ze 53,0 % respondentov hlasiacich
sa ku Katolickej cirkvi poklada krestansku vieru za zluciteInu s pdsobenim
v politike. Z respondentov, ktori sa nehlasia k nijakej cirkvi, si to mysli 20,9 %
a za cely reprezentativny subor je toho nazoru 42,9 % opytanych. Takmer
jedna tretina katolikov zastdva zasa nazor, ze skor nie je krestanska viera zlucitelna
s politikou, a urcite nie si mysli 14, 5 % katolikov. Toho istého nazoru, t. j. skor

§ MINICHOVA, M.: Etické konzekvencie viery v otazkach verejného zivota. In: MATULNIK, J., a i.:
Analyza religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 128. )

"Porov. MINICHOVA, M.: Etické konzekvencie viery v otdzkach verejného zivota. In: MATULNIK,
J., ai: Analyza religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 129.

8 Porov. MINICHOVA, M.: Etické konzekvencie viery v otazkach verejného sivota. In: MATULNIK,
J., ai.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 132.

9 Porov. MINICHOVA, M.: Etické konzekvencie viery v otazkach verejného zivota. In: MATULNIK,
J., ai: Analyza religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 130.

OMINICHOVA, M.: Etické konzekvencie viery v otizkach verejného Zivota. In: MATULNIK, J.,
a i.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 131.
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nie a wicite nie, je 79,1 % opytanych nehlasiacich sa k nijakej cirkvi a 57,1 %
respondentov z reprezentativneho suboru.

Vyskumny kolektiv poukazuje na skuto¢nost zistent v tomto vyskume,
ako i v predchadzajucich vyskumoch, e mnohi obyvatelia Slovenska maju
k manzelstvu pomerne zloZity a mozno i rozporuplny vztah. Na jednej strane
je len malo takych, ktori povazuju manzelstvo za zastarané, a mala ¢ast respon-
dentov nesuhlasi s ndzorom, ze manZelstvo je zvizok muza a Zeny, ktory by sa
mal uzatvarat na cely zivot. No na druhej strane sa vi¢sina priklana i k nzoru,
e ,je jedno, ¢i partneri ziju v manzelstve alebo nie, hlavne ak im to klape®,
¢im vlastne stavajua kohabitaciu na jednu tiroven s manzelstvom. Respondenti
sa tieZ velmi rdznia v ndzore na to, ¢i by sa manZelstvo malo v zasade skon¢it
vtedy, ked' si muz a Zena prestant dobre rozumiet.!

Riesitelia projektu skonstruovali index hodnoty manzelstva. Primarne
déta ziskali v odpovediach respondentov na otazku, v ktorej vyjadrovali svoje
nazory na manzelstvo pri Siestich polozkach na $tvorbodovej skale."® Zistovali
postoje k mimomanzelskému pohlavnému styku zenatych, resp. vydatych osob,
ku kohabiticidm a k sexudlnym stykom neplnoletych. ,V dalsom kroku sme
na tejto baze vypocital §pecificky index, ktory sme nazvali index hodnoty
manzelstva. Index sa vypocital tak, e sa bodovali odpovede respondentov pri
jednotlivych polozkach. Pri polozkach ¢. 2 a & 4 narastali rovnomerne body
od variantu vobec nesthlasim (0 bodov) po variant uplne suhlasim (4 body)
a pri ostatnych polozkach narastali hodnoty indexu v opa¢nom poradi va-
riantov odpovedi. Sticet vietkych ziskanych bodov sa prepocital na interval od
0 do 100. Tento index sme osobitne vypocitali pre jednotlivé podsubory res-
pondentov podla ich stavu (fenati/vydaté, slobodni atd.) a podla dalsich zna-
kov. Na zdklade zistenej velkosti indexu hodnoty manzelstva sme rozdelili
respondentov do troch skupin, pri¢com prva skupinu tvorilo 25 % respon-
dentov, ktori mali najniz$iu hodnotu indexu, t. j. pod dolnym kvartilom, dru-
hu skupinu 50 % respondentov, ktori mali vy$siu hodnotu indexu (skupina

I'MINICHOVA, M.: Etické konzekvencie viery v otazkach verejného zivota. In: MATULNIK, J.,
a i.: Analjza religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 125.

" Porov. MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, ].: Religiozita, rodina a reprodukéné
spravanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analjza religiozity katolikov na Sloven-
sku : Poxnatky zo sociologického vyskumu, s. 179.

B Hodnotu prisudzovanu respondentmi manzelstvu sme zistovali otdzkou, ktora mala takéto
znenie: »Uvazte, prosim, ¢i stihlasite alebo nesthlasite s tymito tvrdeniami, ktoré sa tykaju
manzelstva: 1. ManZelstvo je uz zastarané. 2. Manzelstvo je zviizok muza a Zeny, ktory by sa mal
uzatvarat na cely Zivot. 3. Manzelstvo by sa malo v zdsade skon¢it vtedy, ked si muz a fena
prestant dobre rozumiet. 4. Ak si manZelia dobre nerozumejui a uz maju deti, mali by urcite
ndjst k sebe cestu. 5. Ak si manzelia dobre nerozumeju a este nemaju deti, mali by sa ¢im skor
rozviest. 6. Je jedno, ¢i partneri ziji v manzelstve alebo nie, hlavne ak im to klape.« Respondenti
oznadili pri kazdej polozke jeden zvariantov odpovedi na $kéle: tiplne sthlasim, veelku sthlasim,
skor nesuhlasim, vobec nesuhlasim.“ (MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA,
J.: Religiozita, rodina a reprodukéné spravanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., ai.:
Analyza religiozity katolikov na Slovensku : Poxnatky zo sociologického vyskumu, s. 179.)
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v strede) a tretiu skupinu tvorilo 25 % respondentov, ktori mali najvyssiu hod-
notu indexu, t. j. nad hornym kvartilom.“!*

Na zéklade hodnot indexu manzelstva boli zistené statisticky vyznamné
rozdiely medzi skupinami respondentov podla prislusnosti k cirkvam. Z udajov
vyplyva, Ze niz$iu hodnotu manzelstvu vyrazne ¢astejsie prisudzuju respondenti,
ktori sa nehlasia ku nijakej cirkvi, ako respondenti, ktori sa prihlasili k niekto-
rej z uvedenych krestanskych cirkvi. Z respondentov, ktori sa nehlasia ku nija-
kej cirkvi az dve pitiny (40,5 %) ma hodnoty indexu v kategorii ,nizky®, ale
podla udajov za cely subor je to len 23,8 %, a naopak ,,vysoké“ hodnoty inde-
xu ma len 9,2 % z respondentov, ktori sa nehlasia k nijakej cirkvi, ale za cely
stbor je to az 27 %.7

Vyskum vsak ukazal niekolko pozitivnych faktorov, ktoré vplyvaju na
vysku indexu hodnoty manZelstva a naznacuju aj prioritné smery, ktorymi by
sa mala uberat pastordcia rodin. Zaroveii naznacuju, ze demograficky vyvoj na
Slovensku by nemusel byt kriticky, lebo je dost silna skupina katolikov v pro-
duktivhom veku, ktorych zamyslana plodnost presahuje ziachovnu hranicu,
vyjadrenu ¢islom 2,1. Slovensky demograf Karol Pastor zdoraziiuje, ze klu-
¢ovym problémom populaénych prognoz je predpoved plodnosti, ktora zavisi
nielen od objektivnych danosti, ale aj od subjektivneho spravania jednotlivcov.
Pastor vysvetluje, ze najlepsim prediktorom buducej konec¢nej fetrility je za-
myslana plodnost, ktora sa v prieskumoch zistuje otdzkami typu Kolko deti by
ste chceli mat.“1¢

Index hodnoty manzelstva a zamyslana plodnost podla prislusnosti
respondentov k cirkvam vzajomne koreluju, vyssi index hodnoty manzelstva
nesie so sebou aj vy$§iu zamyslanu plodnost. ,Dolezitym zistenim je, Ze vietci,
ktori sa prihlasili k uvedenym krestanskym cirkvam, chctt mat viac deti, ako
je potrebné na zachovanie jednoduchej reprodukcie (2,1). Respondenti, ktori
sa neprihlasili k nijakej cirkvi chci mat naopak vyrazne menej deti, ako je
potrebné na zachovanie jednoduchej reprodukcie.“"”

3. NOVE CESTY PO DRUHOM VATIKANSKOM KONCILE

Na koncile boli znovu objavené ako hlavné orientacie pre Cirkev a do
buducnosti nasmerované podstatné biblicke, patristické, liturgické, kristocen-
trické a eklezialne hodnoty. Zaroven sa Cirkev konfrontovala s novymi vyzva-
mi, ktoré priniesla antropologia, laicka teoldgia, historickost, inkarnacioniz-

*MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, ].: Religiozita, rodina a reprodukéné spra-
vanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku :
Poznatky zo sociologického viskumu, s. 179-180.

" Porov. MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, J.: Religiozita, rodina a reprodukéné
spravanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analjza religiozity katolikov na Sloven-
sku : Poxnatky zo sociologického vyskumu, s. 180-181.

' PASTOR, K.: Zamyslana plodnost v SR ako predmet vyskumov popula¢nej klimy. In: MA-
TULNIK, J., a i.: Analyza socidlnych a zdravotnych désledkov ymien demografického sprdvania na
Slovensku. Trnava : TYPI Universitatis Tyrnaviensis, 2006, s. 32.

"MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, ].: Religiozita, rodina a reprodukéné spra-
vanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku :
Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 200.
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mus, eschatoldgia, sekularizacia. Snahou nebolo propagovat krestanstvo, kto-
ré by rehabilitovalo oby¢ajnu skuto¢nost, ale prisposobit krestansky Zivot
mnohorakej mudrosti stvorenia. Tieto nové perspektivy st otvorené pre svet,
otvorené pre [udské a pozemské a nasli svoje potvrdenie a novu inspirdciu v do-
kumentoch Druhého vatikanskeho koncilu.'

Aj napriek tomu, Ze koncil polozil solidne zdklady obnovy, stile precha-
dzame istym procesom krizy. Je to prileZitost na dozrievanie v krestanskom
%ivote a prilezitost na rozoznavanie. Hned po koncile bolo treba ¢elit vyzvam,
ktoré vznikli ako reakcia na koncil. Tymito vyzvami boli teoldgia nadeje, poli-
ticka teoldgia, teologia revolucie, teologia smrti Boha, teoldgia oslobodenia,
narativna teologia atd. Vsetky tieto smery prezili svoj vzrast, niektoré nasli sil-
nu podporu v niektorych spolocenskych vrstvach - teoldgia oslobodenia (naj-
chudobnejsi). Spolo¢nym prvkom tychto smerov pokoncilovej teoldgie je vie-
ra, ktora vyzyva veriaceho na prijatie ulohy krestanského svedomia v dejinach.
Je to viera, ktora bojuje o oslobodenie a usiluje sa ucinit sucasny zvot [ud-
skejsim. Cirkev presla vnutornou katarziou, ktora bola neraz bolestna, zbavila
sa svojho stredovekého triumfalizmu a stala sa pokornou sluzobni¢kou ludi."

Po koncile sa rozvinula teolégia obnovy, ktora sa neodvoldva na koncilo-
vé dokumenty ako na vyroky, ktoré treba apologeticky branit, ale ako na re-
feren¢ny bod a ur¢ity impulz, ktory pobada k dalsiemu rozvoju. Z toho vyplyva
niekolko dosledkov. Predovietkym treba verifikovat tradi¢né teologické obsa-
hy podla novych formul a podla jazyka, ktory sa stal viac svetskym, aby sa tak
teoldgia priblizila ku dnesnému ¢loveku, ktory uz nerozumie jazyku dovtedy
pouzivanému v teolodgii. Je nevyhnutné mat na pamiti, Ze kazda teoldgia a kaz-
d4 spiritualita je poznacena a ovplyvnend aktualnou kultirnou, sociopolitic-
kou a eklezialnou situaciou. Treba uznat, Ze opravdiva krestanskd teologia
zajtrajska sa musi narodit z intenzivnej duchovnej skusenosti, ale pritom musi
byt otvorena aj voci inym sktsenostiam - nie duchovnym. To vsetko potrebu-
je Cas a aktivne ocakavanie. Okrem zmien v samotnej teoldgii si treba viimnut
tendencie ku zmene v samotnej strukture Cirkvi a aj v spdsoboch pastoracie.
Talianski autori Borriello, Secondin, Giovanna della Croce uvadzaju névrh
nemeckého teoldga Greinachera, ktory zhrnul potrebné zmeny do dvoch ob-
lasti Zivota Cirkvi:

Zmeny v univerzalnej Cirkvi:
¢ od sakralizacie k sekularizacii;
* od masovej Cirkvi k mensinovej Cirkvi;
¢ od zdedeného krestanstva ku krestanstvu, ktoré si vyberdme;
* od Cirkvi hierarchickej k Cirkvi ako Boziemu ludu;
¢ od centralizovaného spoloc¢enstva (Rim) k lokalnym cirkvam
a spolocenstvam;
¢ od krestanskej institucie k angafovanosti jednotlivého krestana;
e od starosti o ,cirkevné zaujmy* k starosti o diakoniu vo svete.

18 Porov. BORRIELLO, L., SECONDIN, B., GIOVANNA DELLA CROCE, S.: Duchowos¢
Chrzescijariska czaséw wspétezesnych. Krakow : Homo Dei, 1998, s. 407

® Porov. BORRIELLO, L., SECONDIN, B., GIOVANNA DELLA CROCE, S.: Duchowos¢
Chrzescijanska czaséw wspélczesnych, s. 408-409
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Zmeny v lokalnej cirkvi:

¢ od farnosti k mikrospolocenstvu (sidlisko, $tvrt atd.);

¢ od teritorialnej farnosti k funkcionalnemu spolo¢enstvu;

¢ od sakramentalizovaného kultu k bratskému a domacemu kultu;

¢ od rozdelenia na stavy a vekové kategorie k ulohe rodiny ako celku;
¢ od autoritativneho monologu ku slobode hlasu;

¢ od jednej sluzby ku mnohosti sluzieb a chariziem;

¢ od masového udelovania sviatosti ku katechumenatu.?

Hoci ide o nazory, ktora boli vyslovené pred takmer styridsiatimi rokmi,
v mnohom sa javia aj dnes velmi aktualne. Koncil zdoraznil, ze Cirkev je
spolo¢enstvo. Kulisz pripomina vyroky cirkevnych otcov o spolo¢enstve Cir-
kvi, o komunii (koinonia), na ktorych buduje svoju nauku koncilova konstita-
cia o obnove liturgie Sacrosanctum concilium. ,Podla Jana Damascénskeho je
jednota krestanov vyjadrena Panovou obetou, ked Pan nazyva svoje telo chle-
bom, ktory vznikol z mnozstva zfn, a vino, ktoré vzniklo z mnohych bobul,
svojou krvou. To vyjadruje, ze krestanské spolocenstvo vzniklo z mnohych
0s0b, ktoré sa zjednocuju Kristovym telom a krvou a tvoria jeho Tajomné
telo. Naznacuje aj myslienku sv. Cypriana, ktora vyjadruje jednotu krestanov
zalozenu v eucharistii. “*!

Centrom mystického zivota Cirkvi je slavenie Eucharistie. ,N4§ Spasitel
pri Poslednej veceri, v ti noc, ked bol zradeny, ustanovil eucharistickti obetu
svojho Tela a svojej Krvi, aby fiou neprestajne pokracoval v priebehu vekov
v obete Kriza, dokial on sam nepride. Tym zveril Cirkvi, svojej milovanej ne-
veste, pamiatku svojej smrti a svojho vzkriesenia - sviatost neznosti, znak jed-
noty, puto lasky, velkono¢nu hostinu, na ktorej sa prijima Kristus.“ (SC 47)
Spritomnena obeta kri%a nie je pasivnou udalostou. Ona ,spritommiuje samot-
ného Spasitela Jezisa Krista, ktory chce vietko, ¢o jestvuje, zjednotit a priviest
k Otcovi“ (porov. SC 48).%

Spomenuté vysledky vyskumu o pristupovani veriacich ku sviatosti zmie-
renia a k nedelnému sviitému prijimaniu koresponduju s tymto vyrokom v ob-
lasti horizontéalnej, kde sa ma vytvarat spolo¢enstvo medzi veriacimi, ktoré je
prirodzenym dosledkom: , Tajomstvo eucharistie v ludstve rodi a postupne roz-
Siruje zbozsteny svet — Cirkev, Kristovo tajomné telo. Ona je pramefiom Cir-
kvi - znamenia a sily, ktora zjednocuje Tudi s Bohom i medzi sebou.“?’

Je potrebné hlbsie stadium dekrétu o apostolate laikov, ktory povzbu-
dzuje: ,,Apostolska ¢innost laikov, ktora koreni priam v ich krestanskom po-
volani, nesmie v Cirkvi nikdy pominut. Neprestajny rast obyvatelstva, vedec-
ky a technicky pokrok, uzie vztahy medzi ludmi nielenze mimoriadne rozsi-
rili pole apostolskej ¢innosti laikov - z velkej ¢asti im pristupné -, ale vyvola-

2 Porov. BORRIELLO, L., SECONDIN, B., GIOVANNA DELLA CROCE, S.: Duchowos¢
Chrzescijariska czaséw wspétczesnych, s. 419-420

M KULISZ, J.: Eucharystia sakramentem jednosci w rozumieniu Teilharda de Chardin. In: Studia
Theologica Varsaviensia UKSW, ro¢. 38, 2000, ¢. 2, s. 141.

22 KULISZ, J.: Eucharystia sakramentem jednosci w rozumieniu Teilharda de Chardin. In: Studia
Theologica Varsaviensia UKSW, ro¢. 38, 2000, ¢. 2, s. 143.

B KULISZ, J.: Eucharystia sakramentem jednosci w rozumieniu Teilharda de Chardin. In: Studia
Theologica Varsaviensia UKSW, ro¢. 38, 2000, ¢. 2,'s. 145.
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li aj nové problémy, ktoré si vyzaduju ich bedlivi pozornost a horlivost. Ten-
to apostolat sa stava tym naliehavejsim preto, Ze velmi vzrasta autonomia
mnohych oblasti ludského Zivota, a to opravnene, lenze neraz v istej odlucenosti
od mravného a nibozenského poriadku, s vaznym nebezpecenstvom pre kres-

tansky Zivot.“ (AA 1)

4. PASTORALNO-TEOLOGICKE GLOSY

Podla vyskumu mo#no konstatovat, ze Katolickej cirkvi na Slovensku sa
nie velmi dari vymanit sa z dedi¢stva minulého obdobia, v ktorom sa ko-
munisticky rezim snazil obmedzit jej #ivot na &isto liturgicku a sviatostnu di-
menziu. Osobitne sa zameriaval na potlacenie spolocenskych foriem preziva-
nia viery, uz v samych zaciatkoch zlikvidoval katolicke spolky a zdruzenia. Jo-
zef Kyselica uvadza vo svojej praci vystiznu teologicku definiciu farnosti: ,Vo
farnosti nachadza comunio Cirkvi svoj bezprostredny a zjavny vyraz.“** V odo-
vzddvani viery ma osobitné miesto rodina, v ktorej deti prichddzaju na svet,
a tu sa prirodzenym sposobom odovzdava evanjeliové posolstvo a Zivot podla
neho. Je to pravo a povinnost oboch rodicov, nielen matiek, ako sa to stalo na
Slovensku uz priam tradiciou. Osobitné miesto tu ma spolo¢na modlitba ce-
lej rodiny.”

Velkou vyzvou pre slovensky katolicizmus je potreba farskej katechézy,
ktora je nateraz takpovediac v zac¢iatkoch. Skolska katechéza sa stéle zlepsuje,
no pre farsku katechézu su zatial realne rozvinuté podmienky vo farnostiach,
v ktorych podsobia neokatechumenatne spolocenstva. Kyselica o tom spraco-
val hodnotnti monografiu Obnova farnosti cez neokatechumendt, v ktorej uva-
dza konkrétne vysledky ozZivenia farnosti, ktoré boli pokladané za mfttve.?

Podla vyskumu su farské spoloc¢enstva funkéné v obciach do 5 000 obyva-
telov, vo vicsich sidlach sa na farskom Zivote zucastiiuje mensi podiel katoli-
kov. Nemame k dispozicii udaje o ucasti na nedelnych svitych omsiach podla
farnosti ani obci. Tento tdaj by ndim pomohol zistit ich podiel na pocte tych,
ktori sa v s¢itani ludu hlasia ako katolici, podla velkosti sidel. Nateraz sa ukazu-
je, e budovanie novych kostolov prinisa oZivenie ti¢asti na nedelnych boho-
sluzbédch i ozivenie farského Zivota. Uvedieme dva priklady, mesta Svit a Du-
najska Streda.

Napriklad mesto Svit, ktoré ma asi 7 500 obyvatelov a vii¢Sina z nich su
katolici, ma jednu farnost a vybudované dva kostoly, ktoré st veriacim v pesom
dosahu. Do roku 1989 tu nebol ani jeden kostol. Vo farskej pastoricii poso-
bia traja knazi, spolocenstvo reholnych sestier (Kongregécia sestier sluzobni-
¢ok najsvitejsej Panny Marie Neposkvrnene pocatej), dalej spolocenstva kato-
lickych laikov - Hnutie modlitby matiek, Bratstvo svitého ruzenca, tri spe-
vokoly, skauting, Familaris, spolu trinast typov spolo¢enstiev. Vo farnosti fun-
guje farska rada.”” Takato farnost moze dobre fungovat a stivat sa modelom
farnosti, ktora je spoloc¢enstvom spolocenstiev.

#KYSELICA, J.: Odovzddvat vieru v sicasnej spolocnosti. Trnava : Dobrd kniha, 2006, s. 117.
3 Porov. KYSELICA, J.: Odovzddvat vieru v sticasnej spolocnosti, s. 99-100.

26 Porov. KYSELICA, J.: Obnova farnosti cex neokatechumendti, s. 121.

T Porov. Rimskokatolicka farnost Svit. In : http://www.fara.sk/svit/
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Ako priklad moze sluzit tiez farnost Dunajska Streda, do ktorej patria aj
obce Kutniky, Mal¢ Dvorniky, Povoda a Velké Dvorniky ako filidlky. Samot-
né mesto ma 23 519 obyvatelov, z toho je rimskokatolikov 72,91 %.2® V roku
1965 malo mesto 8 240 obyvatelov, teda pocet jeho obyvatelov vzrastol na
takmer trojndsobok.” M4 svoju peknu internetovu stranku, z ktorej sa dozve-
ddme, Ze vo farnosti pdsobia traja kazi, vo farnosti sa vyvijaji mnohé aktivi-
ty, vychadza farsky ¢asopis.”® Vidime tu velky rozdiel v intenzite farského Zivo-
ta aj v nepomerne vic¢som pocte katolikov, ktorym sa venuju traja kiazi. Ta-
ka velka farnost zrejme potrebuje intenzivnej$iu obnovu, aj vytvorenie spo-
lo¢enstva spolocenstiev, mozno i utvorenie dalSej farnosti, resp. filialneho
spolocenstva.

Podla Murdzu spoloc¢enstvo vytvara priestor pre ohlasovanie evanjelia
svojim ¢lenom a prostrednictvom ich svedectva ostatnym ludom. Spolocen-
stvo nevytvara akasi do seba uzavretd klubova struktura, ale spolo¢enstvo pre
poslanie v konkrétnej farnosti. Hnutia, ktoré utviraju malé spolocenstva, sa
stavaju dolezitym prostriedkom evanjelizacie.’® Hnutia sa postupne stavaja si-
¢astou farského Zivota. Z toho vyplyva druhy dosledok, potreba pretvirat tra-
di¢nu farnost na spolo¢enstvo spolocenstiev, v ktorom by sa mohlo uskuto¢-
fiovat husté tkanivo spolocenstva a misijné poslanie kazdého krestana. Vo
vicsich mestich vo velkej miere chyba farska katechéza, vovedenie deti do
#ivota farského spolocenstva. Deti sice pristupia k prvému svitému prijima-
niu, ale nie st vovedené do Zivota spoloc¢enstva. Analogicka situacia je s mla-
defou a prijatim sviatosti birmovania. Prave prijatie sviatosti birmovania by
malo byt plnym vovedenim do Zivota farského spolocenstva a do ucasti na
apostolskom a misijnom poslani farnosti. Javi sa potreba vovadzania do Zivota
spolo¢enstva Cirkvi a vo farskom spolo¢enstve potreba existencie spolocen-
stiev deti, mladeZe a rodin.*

Slovenski biskupi si uvedomuju, Ze ,je potrebné vnimat, ze vytuzeny du-
chovny rast rodin ¢asto ohrozuju tazkosti. V tychto situdciach krestanska rodi-
na modze pravom ocakavat, ze sa im od spolocenstva veriacich dostane kon-
krétna pomoc v tazkostiach, podla vyzvy sv. Pavla: »Kym teda mame cas, rob-
me dobre vietkym, ale najmi ¢lenom rodiny veriacich« (Gal 6, 10). Ide najma
o mladé rodiny s detmi, o mnohodetné rodiny a rodiny vo zvlastnych okol-
nostiach - napr. osameli rodi¢ia s detmi alebo rodiny s hendikepovanymi ¢len-
mi. Aj ked je zrejmé, Ze na tomto poli sa pastorac¢na ¢innost prelina s povinnos-
ti socidlnej pomoci zo strany $tatu, spolocenstvo Cirkvi zvlast na urovni farnos-
ti tu ma prilezitost ohlasovat dobru zvest o Bohu cez konkrétne skutky las-
ky.“>* V tejto oblasti su potrebné tak iniciativy na farskej, ako i na diecéznej

28 Porov. Dunajska Streda. In: http://sk.wikipedia.org/wiki/Dunajsk %C3 %A1_Streda#N.C3.
Albo.C5.BEensk.C3.A9_zlo.C5.BEenie_obyvate.C4.BEstva

¥ Porov.Dunajska Streda. In: http://www.zlatestranky.sk/miestne-infostranky/dunajska-streda/

30 Porov. Romai katolikus egyhaz Dunaszerdahely. In: http://www.plebania.sk/templomunk.html

3 Porov. MURDZA, P.: Krestan a malé spolo¢enstvo. In: Nova evanjelizacia : Zbornik sympdzia
s medzindrodnou ti¢astou. Bratislava : Lug¢, 1992, s. 176.

32 Porov. Children’s Faith Formation (CFF). In: http://www.usfca.edu/programs/sichildrenfaith/
cffindex.htm a Rite of Christian Initiation of Adults.
In: http://www.stignatiussf.org/a/rcia.htm

33 Pastoracny pldn Katolickej cirkvi na Slovensku 2007 - 2013. Trnava : SSV, 2008, s. 40-41.
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a celoslovenskej urovni. Treba si uvedomit, ze vlady, ktoré su na obdobie
styroch rokov, nemaju velky zmysel pre riesenie dlhodobych problémov, akym
je napriklad demograficky vyvoj na Slovensku. Prvoradym cielom je udrzanie
si referencii, a preto uprednostiiuju kratkodobé riesenia, ktoré by mohli
priniest efekt uz pri najblizsich volbach. Cirkev véak musi pripominat vla-
dam ich dlhodobu zodpovednost.

Skvalitnenie pastoracie rodin by mohlo viest ku vnutornému rastu spolo-
¢enstva Cirkvi a tym aj k rastu viacdetnych katolickych rodin, ¢o viak pri su-
¢asnom stave socialnej politiky $tatu bude zvySovat riziko ich prepadnutia do
chudoby. Je potrebné vplyvat na tvorbu verejnej mienky, aby bola prajnejsia
voc¢i mnohodetnej rodine. Hnutie Pro live by sa malo rozsirit na hnutie Pro fa-
mily, ktoré by transformovalo prorodinnu filozofiu do konkrétnych navrhov
socialnych opatreni.**

Zarazajuce su vysledky ohladom ucasti na charitativnej a socidlnej sluzbe
vo farskom spolocenstve. ,Vo vyskume sa v $tandardizovanom rozhovore sle-
dovala i rovina angaZovania sa katolikov (ale aj ostatnych respondentov) pro-
strednictvom dobrovolnych alebo charitativnych organizacii: Ste clenom ne-
jakej dobroc¢innej charitativnej organizacie (spolku, zdruzenia), alebo s takou-
to organiziciou spolupracujete! Ak 4no, venujete sa tejto ¢innosti pravidelne?
1 136 katolikov uviedlo, %e nie su ¢lenmi nijakej dobro¢innej organizacie
(spolku, zdruZenia) a ani s takouto organizaciou nespolupracuju. Pravidelne sa
tejto ¢innosti venuje 24 obcanov (12 muzov a 12 #ien) - muzi v priemere 11,3 ho-
din do mesiaca a Zeny v priemere 23,7 hodin do mesiaca; nepravidelne 121 ka-
tolikov (53 muzov a 68 zien), pricom najviac je ich vo veku 18 - 24 rokov (25 ka-
tolikov), nasleduje vekova kategéria 45 - 49 rokov (21) a kategoria 40 - 44 ro-
kov, ¢o predstavuje 18 respondentov. Najcastejsie pochddzaju z velkostnej
kategorie obce do 2 000 obyvatelov - 43 katolikov, nasleduje kategéria 20 000
- 49 999 obyvatelov (20).“%

Farsk4 charita je v Spisskej diecéze ¢inna v 31 farnostiach najmi v oblasti
darcovstva a dobrovolnictva, ako sa dozvedame z portalu Spisskej katolickej
charity.*® Diecéza ,ma 177 farnosti, ktoré st zadelené do 13 dekanatov*?’. Te-
da len v asi 16 % farnosti funguje organizovana charitativna pomoc. V ostat-
nych diecézach sa charitativna ¢innost zatial rozvija na diecéznej tirovni.”®

Na vaine nedostatky v oblasti Zivota farskych spolocenstiev poukazuje
fakt, ze len velmi malé percento veriacich sa aktivne zi¢astiiuje na charitativ-
nej sluzbe. Vidsina si pravdepodobne uspokoji svedomie prispevkom do zbier-
ky na charitu, no uskuto¢fiovanie charity vo farnosti im nepripad4 dolezité.
Uviedli sme vysledky vyskumu v oblasti charity a dobrovolnictva, ktoré na-
znacuju, ze tato oblast by sa mala stat jednou z hlavnych priorit #ivota farnosti.
Z ustanovenia Kddexu kdnonického prdva je zrejmé, Ze farar ma povinnost starat

3 Porov. CSONTOS, L.: Skryté formy chudoby rodin na Slovensku a mognosti ich riesenia. Poprad :
KU, 2009. In: http://fedu.ku.sk/Cksvsnc/doc/Konferencia %200 %20chudobe.pdf.

3 MINICHOVA, M. Viizba na farské spolocenstvo katolikov na slovensku. In: MATULNIK, J., a i.:
Analyza religiozity katolikov na Slovensku : Poxnatky zo sociologického vyskumu, s. 86-87.

36 Porov. Spisska Katolicka charita. In: http://www.caritas.sk/index.php?Cat=17

37 Spisska diecéza. In: http://www.kapitula.sk/www/

3 Porov. Slovensk4 katolicka charita. In: http://www.charita.sk/charita-sluzby.html



Lapistav Csontos SJ | 37

sa o charitu vo svojej farnosti.>” No ako sme uz spomenuli, pre neho samého,
ani spolu s kaplanom, to nie je mo#né, preto je dolezité, aby do tejto ¢innosti
zapojil laikov, ktori by pod jeho vedenim mali rozvijat farsku charitu. Skutky
apostolov hovoria o Zivote prvotnej Cirkvi, v ktorej sa charita rozvijala natol-
ko, ze ,medzi nimi nebolo nudzneho® (Sk 4,34), a tito ¢innost si napokon
vyziadala ustanovenie diakonov (porov. Sk 6,1-7). Len zriedkava je vo farnosti
pomoc fenam v krizovych situaciach ne¢akaného tehotenstva. Malo pozornosti
sa vo farnostiach venuje vyhladavaniu opustenych a ludi v tazkych Zivotnych
situaciach a v nudzi. Prakticky nie je rozvinuta opatrovatelska sluzba po domoch,
navitevovanie chorych a starych ludi, napomdhanie byvania pre chudobnych
a dalsie charitativne sluzby na tirovni farnosti, ako to mozno vidiet v zahranic¢i.*
Tu vidime dolezity dosledok uvedeného vyskumu: prienik charity z celoslo-
venskej a diecéznej irovne aZ na farska uroven.

Napokon celkom zabudnuta v Zivote farskych spolocenstiev je oblast
misijného charakteru krestanskej viery. Len malo dospelych katolikov na Slo-
vensku si uvedomuje, Ze ,,ako ¢lenovia Cirkvi na zaklade krstu su vietci kresta-
nia spoluzodpovedni za misijna ¢innost“*. Zvicsa si tuto zodpovednost uve-
domia len v misijnu nedelu a uspokoja sa prispevkom do zbierky na misie.
Papez Jan Pavol I1. viak pripomina vo svojej encyklike o misidach Redemptoris
missio, Ze misie patria ku krestanskej zrelosti. ,Ucast na svetovych misiach sa
teda neobmedzuje na niekolko malo ¢innosti, ale je znamenim zrelej viery
a krestanského Zivota, ktory prinasa ovocie. Veriaci rozsiruje hranice svojej
lasky a stard sa o tych, ktori su daleko, prave tak ako o tych, ktori su blizko.
Modli sa za misie a misijné povolania, podporuje misionarov a sleduje so zi-
ujmom ich prace, a ked sa vratia, prijima ich s radostou, s akou sa prvé kres-
tanské obce dozvedeli od apostolov o zazrakoch, ktoré Boh vykonal skrze ich
kazanie.“* V cudzine su uz rozvinuté rozli¢né formy misijnej spoluprace, medzi
ktoré patri napriklad i to, Ze farnosti v rozvinutych krajinach sa stavaju pa-
trondtnymi farnostami farnosti v misijnych krajindch. Podporuju ich farsky
%ivot, pripravu domorodych knazov, farské skoly a socidlne programy.*

5. ZAVER

Stadium a pastoralno-teologicka reflexia knihy Analyza religiozity katolikov
na Slovensku : Poznatky zo sociologického vyskumu bude musiet este pokracovat,
aby sa naozaj dosiahlo skvalitnenie vyu¢ovania pastoralnej teoldgie a samotne;
pastoracie. Samozrejmym by sa malo stat, Ze kfiaz potrebuje vo farnosti aktiv-
nych laikov, aby mohol splnit ulohy, ktoré na neho kladie Kédex kdnonického
prdava v kanone 529: ,§ 1. Farar, aby horlivo vykondval urad pastiera, sa ma
usilovat poznat veriacich zverenych do jeho starostlivosti; preto méa navstevo-

3 Porov. Kédex kdnonického prdva, kan. 529. In: http://www.kbs.sk/?cid=1117699969
4 Porov. Social Outreach and Justice Ministries.
~ In: http://www.stignatiussf.org/a/social_ministries.htm
“ JAN PAVOL I1.: Redemptoris missio, 77.
42 JAN PAVOL I1.: Redemptoris missio, 77.
# Porov. Vecinas de El Salvador St Ignatius Church El Salvador Solidarity Group.
In: http://www.ezbrad.com/elsalvador/home.asp
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vat rodiny, mat ucast na starostiach, trapeniach, a najmi na Zialoch veriacich
a v Panovi ich posilfiovat, ako aj mudro napravat, ak v niecom pochybili; cho-
rym, predovietkym umierajucim, ma pomahat sucitnou laskou, starostlivo
ich posilfiovat sviatostami a odporucat ich duse Bohu; s osobitnou pozornostou
sa ma ujimat chudobnych, utrapenych, osamelych, vyhnanych z vlasti a tych,
na ktorych doliehaju osobitné trapenia; ma sa tiez usilovat, aby manzelia a ro-
di¢ia mali podporu pri plneni svojich povinnosti, a v rodine ma podporovat
vzrast krestanského Zivota. § 2. Fardr ma uznavat a napomahat vlastny diel,
ktory maju v poslani Cirkvi laicki veriaci, podporujtc ich zdruzenia s nabo-
Yenskymi cielmi. M4 spolupracovat so svojim biskupom a s presbytériom diecé-
zy a vynasnazovat sa, aby sa veriaci starali o farské spoloc¢enstvo, aby sa citili
¢lenmi tak diecézy, ako aj celej Cirkvi, a aby sa na dielach, ktoré toto spolocen-
stvo maju napomdhat, zucastiiovali alebo ich podporovali.“** Tento vysoko
postaveny idedl viak nie je nerealny, ako mozeme vidiet v nejednej slovenske;j
farnosti, kde sa o jeho naplnenie uprimne usiluju kiazi v spolupraci s laikmi.

prof. RNDr. Lapistav Csontos SJ, PhD.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava

e-mail: ladislav.csontos@tftu.sk

# Kédex kdnonického prdva. In: http://www.kbs.sk/?cid=1117699969
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Realizacia Pastoracného planu Katolickej cirkvi
na Slovensku 2007-2013 cez pastoraéné
projekty v kontexte vysledkov analyz

religiozity katolikov na Slovensku

Mons. ToMAS GALIS

GALIS, T.: Realization of Pastoral Plan of the Catholic Church in Slovakia 2007 -
2013 through the Pastoral Projects. Teologicky casopis, VII, 2009, 1, s. 39 - 47.

The author in his article takes a retrospective view of creating the pastoral plan. He
emphasizes its priorities and novelties. Since the pastoral plan expresses the effort of
a common quest for an effective means of preaching, an effort to recognize new
pastoral attitudes, as well as offering an opportunity to cope together with the tasks
that exceed the capability of an individual or particular community (parish and diocese)
where this plan should find its practical realization. With respect to the reality, it is still
necessary to observe carefully the signs of the times (signum temporis) and to make
responsible decisions. Therefore this plan presents particular projects, schedules and
responsibilities, not only general visions. The author points out how the Pastoral Plan of
the Catholic Church in Slovakia 2007 - 2013 is being put into practice. In this process the
visions are changing into actual pastoral projects. In particular, pastoral programs
concerning family, youth and social issues are being addressed. The pastoral program of
the renewal and education of priests and laity emphasizes a new standard of cooperation
between clerics and laity through their systematic formation.

Publicista Peter Seewald viedol dialog este s kardinialom Josephom
Ratzingerom, ale aj s teraj$im papezom Benediktom XVI. Klddol mu mnohé
provokujuce otazky a on pokojne, pokorne a jasne na ne odpovedal. Na jednu
z nich: ,A ¢o od nas Boh skuto¢ne chce? kardinal odpovedal: ,Aby sme sa
stali milujacimi [udmi, lebo len potom sa budeme naftho podobat. Pretoze on
je Laska, ako hovori svity Jan, a on chce, aby jestvovali stvorenia, ktoré sa
nantho podobaju, ktoré sa takymi ako on stavaju zo slobody svojej lasky, patria
k nemu, a takto vlastne $iria ziaru jeho samého.“!

Poverenie a poslanie, ktoré dostali apostoli od Jezisa Krista, a cez nich ma
toto poverenie a poslanie cela Cirkev, je pre nas garanciou, ze Bozi ud, kracaja-
ci v Ustrety plnosti Zivota a vnimajuci znamenia ¢ias,? sa mdze a ma v plnej

'RATZINGER, J.: Sol zeme : Krestanstvo a Katolicka cirkev na prelome tisicroci : Rozhovor s Petrom
Seewaldom. Trnava : SSV, 1997, s. 239.

2 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Gaudium et spes : Pastoracnd konstitiicia o Cirkvi v sii-
casnom svete. Trnava : SSV, 2008, 44.

39



40 | Teorocicky casoris VIL/2009/1

miere opierat a spoliechat na autentickt pritomnost Zmftvychvstalého a jeho
Ducha pri posudzovani a rozhodovani, ako napliiat Boziu volu tu a teraz.’

Prave preto Cirkev prinasa az do dne$nych dni svetu Krista, ktory dava
celému ¢lovekovi novy rozmer: ,Aj dnes, po dvetisic rokoch sa ndm Kristus
javi ako ten, ktory prinasa ¢lovekovi slobodu zalozenu na pravde, ktory oslo-
bodzuje ¢loveka od vietkého, ¢o tuto slobodu obmedzuje, zmensuje a ldime pri
samych korenoch, totiz v dusi ¢loveka, v jeho srdci a svedomi.“4

Hoci Katechizmus Katolickej cirkvi zddraziuje, ze Cirkev na svojom puto-
vani zakusuje, ako vel'mi st od seba vzdialené posolstvo, ktoré prinasa, a [udska
slabost tych, ktorym je evanjelium zverené, predsa na zaklade svojho poslania
kraca spolu s celym ludstvom a preZiva so svetom ten isty pozemsky udel a je
akoby kvasom a dusou [udskej spolo¢nosti, ktora sa ma obnovit v Kristovi
a pretvorit na BoZiu rodinu.’

Zakladnou viziou pastorac¢nej ¢innosti Katolickej cirkvi na Slovensku pre
najblizsie obdobie by sa mali stat Jezisove slovd, ktoré vyslovil pocas rozhovoru
s Nikodémom: ,Ved Boh tak miloval svet, ze dal svojho jednorodeného Syna,
aby nezahynul nik, kto v neho veri, ale aby mal ve¢ny %ivot. Lebo Boh neposlal
Syna na svet, aby svet odsudil, ale aby sa skrze neho svet spasil.“ (Jn 3,16-17)

Uvedomujeme si, Ze nemdzeme it len z minulosti, aj ked predstavuje sil-
ny zdklad, na ktorom je mozné stavat. Chceme dosledne aplikovat myslienky
Druhého vatikanskeho koncilu a skusenost univerzalnej Cirkvi do #ivota Cir-
kvi na Slovensku, aby sme zabezpecili kontinuitu a novost, a tak pastoracne
naplnali program novej evanjelizacie.

Konferencia biskupov Slovenska na svojom 55. plendrnom zasadnuti
v dnioch 3. - 4. oktébra 2006 schvalila Vychodiskovy materidl pre Pastoracny
a evanjelizacny pldn Katolickej cirkvi na Slovensku pre roky 2007 — 2013.V zapisnici
itame, Ze ,jeho zdmerom je aktualizovanie misie svitych Cyrila a Metoda na
nasom Uzemi. Prave v roku 2013 si pripomenieme 1 150 rokov od zaciatku tej-
to misie. Cielom Pastoracného a evanjelizacného planu Katolickej cirkvi na Slo-
vensku pre roky 2007 — 2013 nie je vytvaranie priepasti medzi minulostou a bu-
ducnostou, ani konfrontacia, ale zmena uhla pohladu. Jeho obsah bude sna-
hou o aplikaciu ducha Druhého vatikanskeho koncilu na slovenské podmien-
ky a su¢asnu dobu - vytvorit z Cirkvi spolo¢enstvo, kde spolupracovnici nie st
konkurentmi, ale v ramci svojich moznosti a kompetencii spolupracuju na
#ivote spolocenstva. Pastoracny a evanjelizacny plan Katolickej cirkvi na Slovensku
pre roky 2007 — 2013 sa bude schvalovat po ¢astiach pocas celého buduceho

roku. Definitivne by mal byt schvéleny v oktébri 2007,

3 Porov. KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: Pastoracns pldn Katolickej cirkvi na Slovensku
2007 - 2013. Trnava : SSV, 2007, 2.
*JAN PAVOL 11.: Encyklika Redemptor hominis. Trnava : SSV, 1997, 12.
5 Porov. Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : SSV, 1998, 853 - 854; Gaudium et spes, 40; 43.
¢ KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: 55. plenarne zasadanie Konferencie biskupov
Slovenska. In: http://www.kbs.sk/2cid=1160142199
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PRIPRAVA PASTORACNEHO PLANU

Vymenovana komisia z radov biskupov, knazov, ako aj laikov - muzov
i Zien - pocas celého roku velmi intenzivne a odborne pracovala, aby mohla
pripravit finalny dokument. Priprava pastora¢ného plianu predstavovala snahu
o sebareflexiu Katolickej cirkvi na Slovensku. Jeho najvi¢sou ambiciou bolo
zjednotit tvorivé sily na Slovensku a ponuknut uceleny a sustredeny program
na niekolko rokov, s prihliadnutim na jasne definované priority.

Blahej pamiiti papez Jan Pavol II. pocas svojich troch navstev Slovenska
(vrokoch 1990, 1995 a 2003) nam poskytol dostatok pastora¢nych odporucani,
ktoré by sa dali zhrnat do kratkeho odkazu: Slovensko, bohaté na dejiny a tra-
dicie, potrebuje dynamizmus novej evanjelizacie, ktory sa prejavi prostrednic-
tvom formacie knazov a formdcie laikov a ich vzajomnou spolupracou v kon-
krétnych projektoch. Prioritné skupiny, na ktoré by bolo vhodné sustredit
pastora¢né usilie, predstavuju rodina, mlade? a socidlne nudzni.

Prianie nezabudnutelného a nam blizkeho papeza Jana Pavla II. nas
povzbudzovalo a zasadne usmeriovalo pri tvorbe nového pastora¢ného planu.
Chceli sme sklbit mudrost biblického posolstva, hlbku aktualneho Magisté-
ria, historicky odkaz z dejin Slovenska, ale aj praktické vedomosti a skusenosti
z inych humanitnych disciplin.

Preto sme pri tvorbe nového pastora¢ného planu cerpali predovsetkym
zo Skutkov apostolov a listov sv. Pavla, z encykliky Deus caritas est’, z apos-
tolského listu Nowvo millennio ineunte® a z posynodalnej exhorticie Ecclesia in
Europa’, ako aj z dokumentu Papezskej rady pre kultiru Kde je tvoj Boh'°.

VYSLEDKY ANALYZ

Aj u nas plati konstatovanie Jana Pavla IL.: , Treba si uvedomit, e uz aj
v krajinach prvotnej evanjelizacie stav »krestanskej spolo¢nostic, ktord - napriek
mnohym slabostiam, existujucim vidy vo vsetkom ludskom - vychddzala
vyslovne z evanjeliovych hodnoét, patri minulosti.“!! Naliehavost sustredit
pozornost na skupiny rodiny, mladeZe a socidlne nudznych potvrdzuju aj vietky
aktudlne vyskumy a statistiky.

Statistické udaje hovoria, Ze pri s¢itani ludu v roku 2001 sa ku Katolickej
cirkvi prihlasilo 73,0 % obyvatelov Slovenska (68,9 % k Rimskokatolickej
cirkvi a 4,1 % ku Gréckokatolickej cirkvi). Avsak pri otazke, ¢i sa citia byt spiti
so svojim farskym spolocenstvom, 13,2 % uviedlo, %e sa citia byt s nim silno
spiti, 40,7 % Ze nie silno a 46,1 % sa necitia byt s nim spiti. Situacia je menej
priazniva vo velkych mestach, Bratislave a Kosiciach, kde 60,9 % uviedlo, ze

"BENEDIKT XVL.: Deus caritas est : Encyklika o krestanskej ldske. Trnava : SSV, 2006.
8 JAN PAVOL I1.: Novo millennio ineunte : Apostolsky list na zaciatku nového tisicrocia. Trnava : SSV,
2001.

9JAN PAVOL I1.: Ecclesia in Europa : Posynoddlna apostolskd exhortdcia Cirkev v Eurépe na tému. , Jezis
 Kristus, ktory Zije vo svojej Cirkvi — pramen nddeje pre Eurépu. Trnava : SSV, 2004.

1© PAPEZSKA RADA PRE KULTURU: Kde je tvoj Boh? Krestanskd viera pred vizvou ndboZenskej
~ lahostajnosti. Trnava : SSV, 2005.

1TJAN PAVOL I1.: Novo millennio ineunte, 40.
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nie st spiti so spoloc¢enstvom, ale ani na dedinach neuviedli respondenti silna
spitost vo velkom pocte - 15,1 % na dedinach do 2 000 obyvatelov.'

Spolo¢nost na Slovensku, ako ju vnimame, v priebehu niekolkych rokov
podlahla silnému tlaku sekularizmu. V juni 2006 sme sa v rdmci pripravy
pastora¢ného planu pytali knazov okrem iného na to, ¢o pokladaju za naj-
palcivejsi problém v Cirkvi na Slovensku. Z 1 248 knazov-respondentov tak-
mer 29 % odpovedalo, Ze za najpalcivejsi problém pokladaju vonkajsie vplyvy
sekularizacie.

Napriek tomu, ba prave preto, sme sa nebali polozit si sice provokaénu,
ale legitimnu otazku: Co sekularizovana pluralitna spolo¢nost z toho m4, ze si
Cirkev vymyslela nejaky vlastny pastora¢ny plan? Hladanie odpovede nebolo
nijako lahké. Predsa len bolo potrebné¢, aby Cirkev zadefinovala seba samu aj
v sucasnej spolo¢nosti, v prvom decéniu 21. storocia. ,,Potreba pastoracného
planovania vychadza v prvom rade zo samotnej koncepcie BoZieho spasneho
konania, v ktorom je vidy prvy Boh, ktory oslovuje svoj Iud, ktory vychadza
v ustrety ¢loveku, a nasa pozicia je vda¢nou odpovedou na tuto ziakladnu Bo-
%iu iniciativu. Ide o pokorné hladanie Bozej vole tu a teraz, ale sicasne aj o ocho-
tu odvazne vykrocit tym smerom, ktorym nas Boh vola. Najjasnejsim prikla-
dom je exodus vyvoleného naroda z egyptského otroctva, ktory Boh viedol
oblakom a ohnivym stlpom a ktory sa stal aj vzorom pre kazdu ¢innost Bozieho
[udu.“P

Katolicka cirkev v minulosti ponukala Slovensku vidy velké hodnoty,
ktoré pramenia z evanjelia. KedZe tieto moZnosti ma aj v stcasnosti, rada sa
chce o0 ne s ostatnymi podelit. Myslime si, Ze uz by sme mali prestat s im-
proviziciou, hoci aj dobre mienenou, a Ze uz nastal ¢as na systematické riesenia,
ktoré mozu priniest hlboké a dlhodobé efekty. Pastoracny plan prinasa silny
akcent na sluzbu. Benedikt XVI. v encyklike Boh je ldska pise: ,,Spolo¢nost,
nech je akokolvek sekularizovand, bude vidy potrebovat obetavych Tudi, ktori
budu ochotni pomdahat a sluzit. Aj cisar Julian Apostata povazoval charitativ-
nu ¢innost Cirkvi za velmi hodnotnu.“™

DoxUMENT O CIRKVI A PRE CIRKEV

Po naro¢nych a odbornych konzultaciach komisia ,,ad hoc“ pre pripravu
pastora¢ného planu pri Konferencii biskupov Slovenska mohla pripraveny
a vypracovany text predlozit najprv na rokovanie a neskor na schvalenie. Bis-
kupi na 58. plenarnom zasadnuti 10. oktobra 2007 schvilili dokument pod
nazvom Pastoracny pldn Katolickej cirkvi na Slovensku pre roky 2007 — 2013. Do-
kument ,je zamerany na tri cielové skupiny: rodinu, mladez a socidlne od-

2 Porov. KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: Pastoracny plan Katolickej cirkvi na Slovensku
pre roky 2007 - 2013. Trnava : SSV, 2007, s. 13; MINICHOVA, M.: Vizba na farské spo-
lo¢enstvo katolikov na slovensku. In: MATULNIK, J., a i.: Anal§za religiozity katoltkov na
Slovensku : Poznatky zo sociologického vyskumu. Bratislava : Teologick4 fakulta Trnavskej univerzi-
ty, 2008, s. 61-66.

B Pastoracny pldan Katolickej cirkvi na Slovensku 2007- 2013, s. 2; porov. Ex 14,19-20.

4 Porov. BENEDIKT XVL.: Deus caritas est, 24.
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kazanych na pomoc. Riesenie planu sa ponuka v troch oblastiach: ohlasovat
(ucit), slavit (liturgia, sviatosti) a sluzit (konkrétna pomoc)“?.

Pastoracny plan Katolickej cirkvi na Slovensku 2007 — 2013 ma 80 stran
textu a obsahovo v sebe zahfna:

e Uvod.

e 7Znamenia cias.

* Pastora¢né smerovanie.

e Rodina ako prioritn4 pastora¢na skupina.

e Mlidez ako pastora¢na skupina.

e Ludia v nudzi ako pastora¢na skupina.

¢ Cesty realizicie.

* Zaver.

e Priloha - List Svitého Otca Benedikta XVI. slovenskym biskupom pri
ad limina apostolorum v juni roku 2007.

Pastoracny plan Katolickej cirkvi na Slovensku pre roky 2007 — 2013 je
dokumentom o Cirkvi a pre Cirkev, ale - ako bolo prezentované novinarom
i verejnosti na osobitnej tlacovej konferencii - zaroven predstavuje ¢itatelnu
viziu ako podklad pre dialdg so sticasnym svetom.' Je velmi dobré, ze svoju
viziu vedela Katolicka cirkev na Slovensku verbalizovat do pomerne zrozu-
mitelnej vyzvy: ,Chceme byt komunikativnej$i smerom dovnutra Cirkvi, ale
aj smerom k spolo¢nosti. Budeme pozorne poc¢uvat spitnu vizbu, aby sme
lepsie spolupracovali a tvorili otvorenejsie, pevnejsie a trvalejsie vztahy.“! Po-
treba vnutornej obnovy, predovietkym v chapani Kristovej vyzvy na pokanie,
a nového ohlasovania, ¢ize ohlasovania Bozieho kralovstva, predstavovala vidy
v dejinach rozvojovy moment pre samotnu Cirkev, ale aj pre spolo¢nost (porov.
Mk 1,15; Mt 4,17). Je to mimoriadne doleZita vizia pre pastora¢ny plan, lebo
je to vizia samého Jezisa Krista pre uc¢inkovanie Cirkvi pocas celych svojich
dejin. Napokon to, Ze je , Ecclesia semper reformata et reformanda®, vieme
a potvrdzujeme, Ze to plati aj pre nasu dobu.

HrAvNE POSLANIE CIRKVI

Poslanie Katolickej cirkvi na Slovensku teda definoval sam Jezi§ velmi
pastoracne a evanjeliza¢ne: Sme tu pre vas, sme tu, aby sme spolo¢ne objavova-
li, Ze nas Boh miluje. Zdmerom nového Pastoracného planu Katolickej cirkvi na
Slovensku pre roky 2007 — 2013 je ohlasovat, slavit a sluzit evanjeliu nadeje pre
nasu krajinu. Cielom pdsobenia Katolickej cirkvi na Slovensku v rokoch 2007 -
2013 je formacia knazov (¢i uz sa to dotyka pripravy seminaristov alebo per-
manentnej formdcie knazov) a formdcia laikov (tu su zahrnuté aj vietky skupiny
a oblasti $pecidlnej pastoricie, teda deti, mladez, vysokoskolaci, rodiny, in-
telektudli, robotnici, stari a chori, ozbrojené zlozky atd’).

15 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: 58. plendrne zasadanie Konferencie biskupov
Slovenska. In: http://www.kbs.sk/?cid=1196354021

16 Porov. Tlacova konferencia o Pastoracnom pldane Katolickej cirkvi na Slovensku pre roky 2007
2013. In: www.kbs.sk, 6. 12. 2007 v Bratislave.

1" Porov. Pastoracny pldn Katolickej cirkvi na Slovensku pre roky 2007 — 2013, 69.
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Zakladnym priestorom uskuto¢fiovania Pastoracného planu Katolickej cirkvi
na Slovensku pre roky 2007 — 2013 je diecéza so svojim biskupom a v ramci
konkrétnej diecézy je to kazda jednotliva farnost so svojim duchovnym sprav-
com. Pastora¢né pristupy preferované pri napliiani zimerov Pastoracného pld-

nu Katolickej cirkvi na Slovensku pre roky 2007 — 2013.

/NAMENIA CIAS A ZNAMENIA NADEJE

Druhy vatikansky koncil vyjadril presvedcenie, Ze ¢itat znamenia cias je
dar aj uloha: ,Vsetok Bozi [ud, obzvlagt duchovni pastieri a teoldgovia maju
s pomocou Svitého Ducha pozorne poc¢uvat, rozoznavat a vysvetlovat rozli¢né
sposoby vyjadrovania nasej doby a vediet ich posudit vo svetle Bozieho slova...“!®
Na zdklade vykonanych analyz a prieskumov sa ukazali zakladné charakteris-
tiky suc¢asného vyvoja.”

Predtym:

Charakter spolo¢nosti: krestanské spolocenstvo.

Rodina uvadzala do krestanského Zivota.

Pastorac¢ne vystacil sam knaz: sviatosti, poboznosti, kazne skola...

Dnes:

Charakter spolo¢nosti: protikrestanské zameranie.

Rodiny neodovzdavaju vieru.

Aj pokrsteni ziju, akoby Boha nebolo.

Nie viera, ale prazdny ndbozensky sentiment.

Iba sam kiaz v pastoracii nestaci.

Akoby islo o dva zdanlivo protichodné trendy: o sekularizciu na jednej
strane a o rastdci zdujem o novu religiozitu na druhej strane. Jan Pavol II.
v tejto suvislosti pise: ,Nie je to azda »znamenie ¢ias«, ze dnes vo svete, napriek
dalekosiahlym sekularizacnym procesom, pozorujeme velku tuzbu po spiri-
tualite, ktord sa prejavuje najmi obnovenou potrebou modlitby?“*
Aktualne vyzvy doby:

Sucasny sekularizmus.

Ochabovanie v odovzdévani viery.

Slabé uplatiiovanie viery v spolo¢nosti.
Dosledky komunizmu.

Slab4 viera veriacich.

Nova religiozita.

Slabost Cirkvi - chybajuce pastora¢né struktury.
Rezervy formacie kiazov.

Rozpor viery so Zivotom.

8 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Gaudium et spes, 44.

¥ Porov. MATULNIK, J., a i.: Analyza socidlnych a zdravotnjch dosledkov zmien demografického
sprdvania na Slovensku. Trnava : Filozoficka fakulta Trnavskej univerzity, 2006; BUNCAK, J.:
Religiozita na Slovensku v eurépskom ramci. In: Socioldgia, ro¢. 33, 2001, ¢. 1, s. 47-69;
KUSA, Z.: Meranie konfesionalnych rozdielov v nabozenskych vierach a spravaniach. In:
Sociologicky zapisnik, ¢. 4/98, s. 1-4; KRIVY, V.: Ndabogenstvo 1998 : Predbezné vysledky pre
potreby tlacovej konferencie; KRIVY, V.: Socioldgia nabozenstva. In: Sociolégia, ro¢. 33, 2001,
¢ 1,s. 7-45.

20 JAN PAVOL I1.: Novo millennio ineunte, 33.
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Medzi znamenia ¢ias mozno zaradit aj znamenia nadeje zadefinované v po-
synodalnej apostolskej exhortacii Jana Pavla II. Cirkev v Eurépe:

* znovunadobudnutie slobody Cirkvi vo vychodnej Eurdpe,

e yvedomovanie si mnohorakosti a komplementarity darov a uloh wvsetkych
pokrstenych,

* x¥Send pritomnost gien v krestanskych spolocenstvdch a Struktirach,

* svedkovia a mucenici krestanskej viery v minulom storoci; svcitost mnohjch
mugov i gien nasich cias,

* nowé cirkevné hnutia a spolocenstvd, ich evanjeliovy radikalizmus, misiondrske
nadsenie a ochota sligit,

e pokroky na ekumenickej ceste.’!

CESTY REALIZACIE

U# spominana cielova méta, ohranicujuca Pastoracny pldn Katolickej cirkvi
na Slovensku pre roky 2007 — 2013 v roku 2013, predstavuje 1 150. vyrocie
uspesnej misie svitych solunskych bratov a nasich vierozvestov Konstantina-
Cyrila a Metoda na uzemi sucasného Slovenska. Prichod tychto dvoch velkych
muzov, ktorych si cti celd univerzalna Cirkev a st spolupatronmi Eurépy, me-
dzi nasich predkov v roku 863 bol vidy v nasich dejinach pojmom, na ktorom
bolo mozné stavat duchovne, ale aj spolo¢ensky (pozri pripomienku ich misie
v preambule nasej ustavy). Tito dvaja velki misionari a evanjelizatori sa dobre
pripravili na svoju misiu prekladom biblickych, liturgickych a pravnickych
knih, vynasli pismo pre nasich predkov, ohlasovali zvest Je#isa Krista v reci zro-
zumitelnej beznému ludu, zakladali skoly a vychovévali si svojich nastupcov.?

Hlavné vychodiska:

V pastora¢nej praxi a sluzbe je potrebné zachovat diferencovany pristup
k Tudom, t. j. iny k ludom hladajucim Boha - informacia, alebo pred-evan-
jelizacia; iny ku tradi¢énym veriacim - inicidcia; iny k aktivhym veriacim -
sprevadzanie; iny k najbliz$im spolupracovnikom - misia, misijné poslanie.

Nova evanjelizicia:

Novi evanjelizicia je , kritériom pastoracnej ¢innosti: schopnost zvestovat
a odovzdavat evanjelium sa jednoznac¢ne stava vychodiskom hodnotenia a vy-
tvarania pastora¢ného planu“?. Jan Pavol II. artikuluje poziadavku novej
evanjelizacie velmi zretelne: ,Cirkev v Eurdpe, nové evanjelizacia je ulohou,
ktora na teba ¢ak4! Ohlasovanie JeZisa, evanjelium nadeje, by malo byt tvojou
hrdostou a zmyslom tvojej existencie.“** Hlavné znaky prechodu k novej evan-
jelizcii sa prejavuju nielen v podavani informacii o viere v Boha, ale aj v po-
vzbudzovani a pomahani k osobnému stretnutiu s Bohom. Nemozeme zauji-
mat postoj sebaobrany a vlastnenia Boha, ale treba zaujimat postoj sluzby. Vo
vedomi percentuilnej pocetnosti v spolo¢nosti nds to moze viest k mentalite
nadradenosti, ale dolezité je duchovné obohacovanie spolo¢nosti. V suc¢asnos-
ti uz nevystacime s postojom, ze krestanstvo obmedzujeme len na kultové

2 Porov. JAN PAVOL I1.: Ecclesia in Europa, 11.

22 Porov. Pastoracny plan Katolickej cirkvi na Slovensku pre roky 2007 — 2013, 4.
# AMBROS, P.: Kiestan a zivot ve svéte. Olomouc : VUP, 1998, s. 159.
#JAN PAVOL I1.: Ecclesia in Europa, 45.
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prejavy, je potrebné prakticky viest k viere, ktord bude zasahovat a zachytavat
cely zivot.

PASTORACNE PROJEKTY

Program vnutornej obnovy: Sluziaca a komunikujuca Cirkev vychadza
zo zdkladnej vizie pastora¢ného planu, ze Cirkev v buduicnosti chce stavat na
komunikacii a spolupraci. Byt komunikativnej$i smerom dovnutra Cirkvi,
ale aj smerom ku spolo¢nosti.

V ramci pastora¢ného programu ,Sluziaca a komunikujica Cirkev® sa
u? uspesne realizuje projekt ,Efektivne riadenie cirkevnych a neziskovych
organizacii“, s cielom efektivnejsej spoluprace kiiazov a laikov pri rieseni kom-
plexnych pastora¢nych uloh tvorbou pastora¢ného programu farnosti, respek-
tive organizdcie.

Pastora¢né programy:

Vieme, ze rodina na Slovensku je ohrozena,? preto sme v ramci priorit-
ného pastora¢ného programu ,,Stabilna rodina“ zacali realizovat projekt ,, Kur-
zy pripravy na manzelstvo“. Cielom tychto kurzov je skvalitnit obsahom aj
formou proces pripravy snibencov na manzelstvo podla poziadaviek naj-
novsieho papeiského dokumentu o priprave na manzelstvo. V podstate ide
o formovanie veducich timov (kfaz, manzelsky par, odbornik) na zaklade pi-
lotnych kurzov v kazdej diecéze.

Pozname problémy s mladezou.?® Pastora¢ny program ,Zodpovedna mla-
dez“ nam ponuka projekt ,Formacia animatorov, ktory je zamerany na
pripravu zodpovednych animatorov - budtcich lidrov.?” V kazdej diecéze sa
robia nejaké pripravy animdtorov. Ciel tohto projektu je prejst od spontinnych,
¢i jednorazovych iniciativ k systematickému napredovaniu na zaklade vytvo-
renia diecéznych centier pre mladez. Tieto centra spolu s kilazmi vy¢lenenymi
pre pastordciu mladeze maji pomdahat farnostiam a spoloc¢enstvam vychovou
zodpovednych lidrov a ponukanim konkrétnych aktivit na rdznych urovniach
v diecéze, dekanatoch a farnostiach.

Napokon v pastora¢nom programe ,Solidarne spoloc¢enstvo“ je pri-
praveny projekt ,Zakladanie socidlnych klubov, s cielom realizovat zamery
Cirkvi v socialnej oblasti na trovni diecézy a jednotlivych farnosti.?® Toto je
vel'mi citlivd oblast. Mame viak skusenost, ze celoslovensky sa robi vela akti-
vit v ramci reholnych spoloc¢enstiev a ob¢ianskych zdruzeni v jednotlivych far-
nostiach. S vyuzivanim ich invencii, postupnym budovanim databazy, méozu
napredovat aj iné farnosti. Malo by to napomahat tvorivejsi pristup zod-

% Porov. MIKLOSKO, J., ZARNAY, S.: Ohrozend rodina na Slovensku I1. Bratislava : Usmev ako dar,
2008.

26 Porov. Vyskum mlddese v salezidnskej rodine. Bratislava : Saleziani Don Bosca, 1999; Ndrodnd
sprdva o politike mlddeze v Slovenskej republike pre Radu Eurépy. Ministerstvo skolstva Slovenske;j
republiky, 2005.

2 Porov. Rozhodnutie o vydani poturdenia o akreditdcii, ¢. 2972006/1, 26. 9. 2006. Bratislava :
Ministerstvo Skolstva Slovenskej republiky; Archiv KBS v Bratislave.

% Porov. KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: Stanovisko Konferencie biskupov Slo-
venska k spolo¢ensko-socidlnej situdcii na Slovensku z roku 2005. In: Vyhldsenia a rozhodnu-

tia KBS, s. 54-56.
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povednych 0s6b nielen na vlastnych tsekoch, ale aj pri legislativnej priprave
v rdmci socialnej oblasti v Cirkvi aj v State.

/AVERY

Prostrednictvom narodného pastora¢ného planu je moiné poukazat na:

e efektivnost pastora¢ného plianovania ako takého,

* moZnosti vyuZitia nastrojov manazmentu pre tvorbu pastora¢ného pla-
nu aj na farskych arovniach,

* nevyhnutnost diferencovanosti v pastora¢ne;j sluzbe,

* nevyhnutnost uzlej a kompetentnejsej spoluprice knazov a laikov pri
zvladani komplexnosti pastora¢nych vyziev sti¢asnosti.

Pri sledovani ostatnych prieskumov, statistik a analyz,” ktoré nie su nija-
ko priaznivé v prospech Katolickej cirkvi, pri pohlade do buducnosti sice ne-
skryvame obavy, ale, podla prikladu svitych Cyrila a Metoda a Sedembolest-
nej Panny Marie, hlavnej Patronky ndsho naroda, ,sme plni nadeje, Ze ten, ¢o
v nas zacal dobré dielo, aj ho dokon4“*.

Ked?Ze aj Slovensko patri do Eurépy, aj nafi sa vztahuju slova: ,,Od Cirkvi
v Eurodpe sa ziada, aby kracala cestou lasky, cestou, ktord vedie cez evanjeliza¢nu
lisku k blifnemu, cez mnohoraku angaZovanost v sluzbe a cez rozhodnutia
netnavnej a bezhrani¢nej velkodusnosti.“*

Nevieme, ¢o prinesie zajtrajsok, ale Cirkev chce stat pri su¢asnom clo-
vekovi vijeho radostiach, nadejach, ale aj bolestiach, aby spolo¢nost bola znovu
budovana na svedomi, nie na egoizme. Preto sa chceme v najblizsich rokoch
pastoracne sustredit na rodinu, mldde? a socidlne nudznych a systematicky
planovat konkrétne kroky, lebo podla papeza Benedikta XVI.  k spontdnnos-
ti jednotlivca treba pridat aj planovanie, predvidanie a spolupricu s inymi

institaciami“32.

Mons. doc. ThDr. TomAs Gauis, PhD.
Marianske nam. 23

P. O. Box B-46

011 36 Zilina

e-mail: galis@kbs.sk

Y MATULNIK, J., a i.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky 2o sociologického viskuma.
 Bratislava : Teologicka fakulta Trnavskej univerzity, 2008.

30 RIMSKY PONTIFIKAL: Obrady vysviacky kiiazov. Trnava : SSV, 1981, s. 96; KONFERENCIA
- BISKUPOV SLOVENSKA: Pastoracng plan Katolickej cirkvi na Slovensku 2007 - 2013, 90.

3 JAN PAVOL I1.: Ecclesia in Europa, 83.

32 BENEDIKT XVI.: Deus caritas est, 31.
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Podnety sociologického vyskumu
pre pastoraciu farnosti

Jozer KyseLicA SJ

KYSELICA, J.: Impulses of the Sociological Research for the Parish Pastoral Care.
Teologicky casopis, VII, 2009, 1, s. 49 - 65.

In the last decades there have been more and more discussions in the Church concerning
the questions of the parish, its justification, and eventually its structural changes.
However, John Paul II. confirmed that the parish still remains the centre and the
support both for the faithful and also for non-practising Christians. From the theological
point of view the parish makes the Church present and participates in its major tasks
which include witness, liturgy, service and mission. The pastoral plan for the years 2008
- 2013 which has been submitted by the Slovak bishops counts on with the effort to
renew our parishes.

The publication Analysis of Religiosity in Slovakia brings forward sociological research
which has been focused on present religiosity of the Slovak Catholics. Its third chapter
entitled ,Bond with the Parish Community of the Slovak Catholics* provides certain
positive as well as negative facts that presuppose also some consequences on the pastoral
care. On the one hand, we can be pleased that four fifths of the survey respondents
know which parish they belong to. In fact, they are those who attend the holy mass in
their own church and more frequently receive sacraments. On the other hand, the
research witnesses to the fact that up to 47 per cent of those knowing which parish
they belong to at the same do not feel attached to it. It concerns mostly those younger
faithful aged between 18 to 34. The identification with the parish has several levels and
a different quality. The analysis of religiosity in the area of the bonds with the parish
community will have considerable consequences also on the parish pastoral care. The
pastoral plan includes four areas which should become a particular target of the pastoral.
They include serving and communicating Church, stable family, responsible youth and
a sympathetic community.

Keywords: parish community, pastoral plan, religiosity, non-practising Catholics, pasto-
ral care

Uvobp

A% do Druhého vatikanskeho koncilu sa vyrok sv. Cypriana ,Mimo Cirkvi
niet spasy“ chapal takmer doslovne, lebo historicka podstata Cirkvi sa sto-
toznovala s Cirkvou ako Kristovym mystickym telom. V kontexte tohto cha-
pania sa nepripustala moznost spasy nekatolikov a nepokrstenych, preto sa na
ich zachranu vyzadovala ¢oraz hlbsia intenzita misiondrskej ¢innosti. Pojem
dialog sa vo vztahoch medzi jednotlivymi vyznaniami este neobjavoval.

Ekleziologia Druhého vatikanskeho koncilu zaznamenala v otizke dialo-
gu znaény posun, ked aj nekatolickych krestanov, ba aj ¢lenov inych na-
bozenstiev a ludi dobrej vole zaradila v roznych stupiioch intenzity do celku

Bozieho ludu.
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KedZe farnost je spritomnenim Cirkvi, musi sa na svojom uzemi, vo svo-
jom prostredi spravat v zmysle koncilovej ekleziologie. Identifikovanie sa s vlast-
nou farnostou uz teda nebude ¢ierno-biele, ale tiez dialogické. Vo vizbe na
farské spoloc¢enstvo nestretneme len tych, ¢o tvoria pevné jadro farnosti, ale
aj veriacich najrozli¢nejsej intenzity identifikacie a potom aj sympatizantov,
ktori so sucasnou podobou Cirkvi a farnosti vo vietkom nesuhlasia, ale mno-
hé¢ hodnoty Kristovho evanjelia a duchovnej dimenzie Zivota st im blizke.
Sem mozno zaradit disidentov, synkretistov, veriacich z nejakych dévodov zi-
jucich na okraji Cirkvi, ba aj neveriacich s pochybnostami.

Usilie 0 nové ponimanie farskej pastoracie musi smerovat k tomu, aby
sme sa zbavili démonizacie okolitého sveta a rdznych typov a skupin obyvate-
lov obce, aby sme pripustili, Ze mnohi okolo nie su jednoducho odpadlici,
svetaci, ale vSetci su nejako na ceste s nerovnakymi startovacimi podmienka-
mi. Je to priestor novej evanjelizacie - teda priestor vtelovania hodnot evanje-
lia do zitej kultury, do $tylu myslenia a zivota [udi. Znamen4 to zit v dialogu
a byt kvasom a solou; vézit si tradiciu, kontinuitu, ale aj ostat otvoreni.

V nasledujucich riadkoch, prostrednictvom analyzy vysledkov vyskumu
religiozity na Slovensku, chceme blifsie rozpoznat stav identifikacie krestanov
so svojou farnostou, jej typologiu a nacrtnit mozné dosledky pre pastoraciu
farnosti.

1. FARNOST JE SPRITOMNENIM CIRKVI

Poslanim Cirkvi je spristupnit ovocie Kristovho spasneho diela hlasanim
jeho ucenia, vysluhovanim sviatosti ustanovenych Kristom, ktoré prinisaju
duchovné znovuzrodenie a posilu. Cirkev viak toto poslanie uskuto¢iiuje cez
partikularne cirkvi v osobitnych pastora¢nych jednotkach - farnostiach. Preto
Jan Pavol II. hovori, Ze farnost je rozhodujucim spritomnenim Cirkvi a do
istej miery samotnou Cirkvou uprostred svojich synov a dcér.! Farnost m4 te-
da svoje umiestnenie v eklezialnej, teologickej skutoc¢nosti. O eklezidlnom
charaktere farnosti rozhoduje tak schopnost byt eucharistickym spolocenstvom,
ako i jej vztah a vztah jej pastiera k partikularnej cirkvi a k diecéznemu bis-
kupovi, a tym tiez k univerzilnej Cirkvi. Farnost teda existuje len vo vztahu
k diecéze a ta je jej opravdivym opornym bodom. Druhy vatikansky koncil ho-
vori: ,Kedze biskup nemdze vidy a viade osobne stat na ¢ele celého stada svo-
jej cirkvi (diecézy), je nuteny ro¢lenit veriacich na skupiny, medzi ktorymi vy-
nikaju farnosti zriadené na jednotlivych miestach pod vedenim duchovného
pastiera v zastipeni biskupa. Farnosti totiz akymsi spdsobom predstavuju celu
viditelnu Cirkev, ustanovenu po celom svete.“?

1.1. TEOLOGICKA STRUKTURA FARNOSTI

V kratkosti sa tato struktira d4 vyjadrit tromi aspektmi, ktoré tvoria
farské spoloc¢enstvo: budovat farnost ako Kristovo telo; budovat sviatostnost
farského spolo¢enstva; umoznit laikom uvedomene a zodpovedne budovat
farnost.

! Porov. JAN PAVOL 11.: Christifideles laici, 26a.

% Sacrosanctum concilium, 42.
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Ak sa hovori o farnosti ako o Kristovom tele, vychadzame z u¢enia svitého
Pavla (Ef 1,22-23), podla ktorého kazdy ¢len Cirkvi je dolezitym a Zivym orga-
nom jej celku. Kazdy sa ma pri¢init o jej vzrast na mieste a v spolocenstve,
kam patri (1 Kor 12,14-30). Stupeni a podoba tohto zapojenia zavisia od subjek-
tivnych moznosti a darov Ducha Svitého, ale zdroven od osobného zapojenia
sa a identifikacie s Cirkvou. Ovocim pdsobenia takto aktivnych ¢lenov je pre-
hlbenie a rozsirenie dosahu spasitelného vplyvu farského spolocenstva.’

Sviatostna skuto¢nost farského spolocenstva je zloZitou skutocnostou. Na
jednej strane posobia viditené struktury, viditelné spolocenstvo s rozli¢nymi
znakmi, na druhej strane nevidite[na milost, vnttorné obrodenie a priatelstvo
s Bohom. Podobne, ako bolo v Kristovi jeho ¢lovecenstvo znamenim a nastro-
jom bozstva v jeho vykupitelskom diele, tak aj v Cirkvi je jej viditelna a mera-
telna stranka sluzobnicou spasonosnej skuto¢nosti a spdsobuje ju. V tom je
zakorenena nadej vzhladom na budtcnost farnosti, ktora sa tak vo svojom svia-
tostnom znameni a vdaka nemu ¢oraz viac a viac stiava dynamickym nabo-
zenskym spoloc¢enstvom a znamenim spasy sveta.

Poziadavkou vyplyvajucou z Pavlovho chidpania Cirkvi ako Kristovho tela
a z koncilového uc¢enia o jej sviatostnosti je dohodnotenie laikov spoluzod-
povednych a spolupédsobiacich na roznych tusekoch poslania Cirkvi, a teda aj
farnosti. Vsetci ¢lenovia farského spolo¢enstva musia niest spoluzodpovednost
a musia si uvedomit, ¢o znamena byt pokrsteny. Vsetci su povolani stat sa
Yivymi a aktivnymi ¢lenmi, ktori vedno sleduju evanjelizaciu su¢asného sveta
a citia zodpovednost v organickej jednote, podla svojich povolani, chariziem
asluzieb.

1.2. FARNOST USKUTOCNUJE ZAKLADNE FUNKCIE CIRKVI

Vseobecna Cirkev je nadprirodzenou skuto¢nostou, spoloc¢enstvom svii-
tych, vyvolenym Bozim ludom, ktory JeZis Kristus posiela ohlasovat evanjelium
po celej zemi (porov. Jn 20,21; Mk 16,15). Nie je zhromazdenim jednotlivych
roztrusenych a od seba nezavislych jednotlivcov, ale spolo¢enstvom viery.
Spolo¢enstvo Cirkvi spaja do nadprirodzeného celku jeden Duch, ktory umoz-
fiuje veriacim pristup k Otcovi (porov. Ef 2,18), modli sa v nich a déva svedectvo
vyvolenia za synov.* On sdm je neustale pritomny v Cirkvi, oZivuje ju a v nej
kona, pozyvajuc pomocou ohlasovaného slova vo farnosti k viere a posvicujuc
sviatostami, ktoré ona vysluhuje. Vo farnosti sa rodime pre Bo#i Zivot vo sviatosti
krstu, k tomuto Zivotu sa vo farnosti znovu vraciame vo sviatosti zmierenia, vo
farnosti sme posilneni darmi Ducha Sviitého sviatostou birmovania a po-
mazania chorych. Je to farnost, v ktorej Cirkev v istej miere Zije uprostred svo-
jich synov a dcér.’

Cez farnost a vo farnosti uskutoc¢tiuje Cirkev celé spisne tajomstvo Jezi-
$a Krista, lebo podobne ako v celej Cirkvi, aj tu je On pritomny a obetuje sa za
nés. Farnost nie je iba vysledkom rozrastania sa Cirkvi, ale utvara spolocen-
stvo kultu a sviatostného Zivota. V nej sa totiz [ud zhromazduje na modlitbu;
ked v nej Cirkev, poslana Jezisom, krsti, to On sam krsti; ked ona ohlasuje

3 Porov. GORECKI, E.: Cirkev se uskutecuje ve farnosti, s. 24.
4 Porov. Lumen gentium, 4.

5 Porov. JAN PAVOL 11.: Christifideles laici, 26a.
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veriacim jeho slovo, jemu prepoziciava svoj hlas; spritomfiuje ho v osobe
celebranta aj v celom liturgickom zhromazdeni, ked zvolava veriacich na sla-
venie Pamiatky vykupenia. V eucharistii, ked sa slavi vo farskom spolocenstve,
nachadza Cirkev zivé korene svojho sviatostného rastu a najdokonalejsi uzol
jednoty veriacich s Kristom a medzi sebou.®

Z tejto jej schopnosti slavit eucharistiu a utvarat sviatostny uzol dokonalej
komunie s celou Cirkvou prameni aj schopnost lasky k Bohu a k bliznemu.
Laska je totiz ovocim Eucharistie. Farnost je spoloc¢enstvom lasky, v ktorej
podat kusok chleba a pohar vody, navstivit chorého a potesit zarmuteného
(porov. Mt 25,35-36) predstavuje hmatatelny znak, e v nej Zije cirkevna sluzba
lasky. Tento druh sluzby je sluzobnym charitativnym alebo diakonickym pas-
toraénym prejavom, ktory si - tak ako predchadzajuce - vyzaduje konkrétny
Cas a miesto realizacie.

Naozajstnym prejavom cirkevnej pastierskej lasky je aj starost farnosti
o véetkych bez vynimky. Misijn4 pastoricia patri prirodzenym a neoddelitelnym
sposobom do beinej cirkevnej pastoracie. V misii zverenej JeZiSovi a Duchu
Sviatému od Otca nachadza Cirkev svoj pociatok a dovod svojej existencie na
zemi. To, ¢o Koncil hovori o misijnej podstate celej Cirkvi, sa konkrétne usku-
to¢fiuje vo farnosti, ktora je misijnym spoloc¢enstvom, lebo vytrvalo u¢i zacho-
vavat vietko, ¢o nam prikdzal Jezi§ (porov. Mt 18,12-13; Lk 15,4-6). Kazda
farnost sa ma vyznacovat misijnym charakterom, lebo je - tak ako univerzalna
Cirkev - pritomnostou veriacich vo svete, s ktorym sa, pravda, nestotoznuje,
ale predsa kraca po jeho cestach (porov. Jn 17,11), ponukajtic mu prostriedky
spasy a ve¢ného Zivota.”

1.3. KRizY FARNOSTI

Farnost napriek svojej starobylosti, historicite, preziva v ostatnom case
krizy. Poukazeme na dve najdolezitejsie: na krizu identity a krizu vztahu
prislu§nosti.

1.3.1. KRrizA IDENTITY

Tato kriza je sprevadzana otdzkami: Musi farnost byt? Neslo by to prijimat
sviatosti, Zit a sldvit vieru zmysluplne aj inym spdosobom? Nie je tu uz ¢as hladat
nové formy krestanského spolocenstva?

Treba mat na zreteli, ze jednym zo znakov spolo¢nosti, v ktorej zijeme, je
pohyb. Ludské spoloc¢enstva uz nevznikaju a nevytvaraju sa geograficky, ako
to bolo vo vidieckom svete, ale z inych pohnutok: praca, zaluby, priatelstva,
pribuzenské vztahy...

Logicky sa z cirkevného hladiska objavuja mnohé skupiny krestanov,
ktori citia potrebu zit a slavit vieru v okruhu spolo¢nosti, v ktorej #iju. Ne-
prekvapuje teda tendencia, Ze sa objavuju otazky, ktoré spochybriuju identitu,
ba samu existenciu farnosti.

Tato kriza identity - ako ktorakolvek in4, ak sa k nej pristupuje korekt-
ne - viedla k objasneniu charakteru farnosti. Takto sa osvetlil aj vztah farnosti

¢ Porov. ]AN PAVOL IL.: Christifideles laici, 26a.
" Porov. ZADYO, A.: Parafia w trzecim tysigcleciu, s. 33-34.
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k inym okruhom krestanského Zivota. Jednozna¢né riesenie nachadzame v slo-
vich Jana Pavla Il.: ,Je pravda, ze v mnohych krajinach sa farnost vplyvom
urbanizicie zmenila. Niektori azda vel'mi rychlo suhlasia s tym, Ze sa farnost
poklada uz za prekonanu, ba priam odstident na zanik v prospech vhodnejsich
a uc¢innejsich malych komunit. Tak ¢i onak, farnost stile zostava hlavnym
centrom a opornym bodom pre veriacich, ale aj pre nepraktizujucich kres-
tanov. Preto realizmus a mudrost radia pokracovat v ceste, ktora sa usiluje vra-
tit farnosti tam, kde je to potrebné, vytvarat vhodnejsie struktury a predo-
vietkym novy rozmach pomocou rasttiiceho poc¢tu kvalifikovanych, zodpoved-
nych a §lachetnych ¢lenov.“®

1.3.2. KRizA VZTAHU PRISLUSNOSTI

Farnost bola obvykle miestom prislusnosti a vztahu krestanov k Cirkvi.
Az donedavna sa nikto neidentifikoval ako krestan podla prislusnosti k urcite;
krestanskej skupine, ale podla farnosti. Farnost bola v dejinach Cirkvi a je aj
dnes hlavnym instituciondlnym miestom cirkevnej identifikicie, kde sa rozvija
krestansky zivot. Tento historicky fakt je potvrdeny skusenostou. Pastora¢ny
kontakt s pokrstenymi, ¢i uz ide o praktizujucich, alebo vzdialenych, ukazuje,
%e si zachovdavaju zivil spomienku na svoj vztah k farnosti.

Velké momenty ludského Zivota su presiaknuté nabozenstvom. Stadi,
ked spomenieme narodenie - krst; vek, ked dieta za¢ina chapat - prvé sviité
prijimanie; dospievanie - birmovka; dospelost - manzelstvo; choroba - poma-
zanie; smrt - pohreb.

Spomedzi mnohych faktorov nibozenskej identifikacie pokrstenych naj-
roz§irenejsim a najvyznamnejsim je ludova religiozita. Pre mnohych je vztah
k farnosti sprostredkovany $pecifickym kultom urcitych obrazov, zboznymi
skutkami. Pre inych prislugnost k Cirkvi znamena byt ¢lenom nabozenského
zdruZenia, takze ich zaclenenie a ucast na farskom Zivote spociva najmi v tcas-
ti na jeho obradoch.

Predsa vak ani ti, ¢o sa s farnostou najvicimi stotoznili, ¢i uz svojim na-
bozenskym Zivotom, alebo spolupricou s fiou, neobjavili celé jej bohatstvo.
Pre mnohych, najmi v mestach a na modernych sidliskach, fara stratila a da-
lej straca svoje symbolické postavenie.’

1.4. ROZNE TYPY IDENTIFIKACIE

Pre vac¢sinu katolikov je zakladnou a hlavnou tlohou identifikovat sa
s Cirkvou na farskej urovni. Univerzalna Cirkev sa im javi dostato¢ne svita
(lebo je abstraktna), ale svoju farnost poznaji podrobne a o kazdom probléme
pocuju, s nie¢im suhlasia, s nie¢im nesthlasia. Problémom zostéva identifika-
cia tych, ktori sa nejako odlisuju od zauzivanej normy (napr. rozvedeny, osame-
14 matka), alebo patria do inej socidlnej skupiny (napr. bezdomovec, cudzinec
atd.). Otazkou zostava aj to, ako miestni farnici prijmu identifikaciu takto
oznacenych. Tu este vobec nejde o otazky viery, ale o schopnost identifikovat

S JAN PAVOL 11.: Catechesi tradendae, 67.
? Porov. RODRIGUEZ, B.: Salid a los caminos, s. 48.
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sa so spolocenstvom alebo o schopnost spolo¢enstva prijat za svojho niekoho,
kto sa dost odlisuje.

Idealom je totdlna identifikacia krestana s vierou aj moralkou Cirkvi.
Vieme vsak, Ze sa dosahuje len ¢iasto¢ne. Kvoli tomu, aby sme objasnili, ¢o
vietko mame na mysli, ked hovorime o identifikacii ¢loveka s Cirkvou, cha-
rakterizujme stru¢ne niektoré typy identifikicie krestana s Cirkvou, ako sa to
d4 vidiet z praxe. Pastoralista Ale§ Opatrny predklad4 tieto typy:

Parcidlna identifikdcia. Krestan sa identifikuje len s niektorymi pravdami
viery a mravnymi zasadami. Pri¢cinou moze byt nedotato¢né poznanie, osobné
zabrany alebo morilna nemoznost.

Stibeznd identifikdcia. Krestan sa identifikuje tak s pravdami viery, ako aj
s nie¢im, ¢o krestanskej viere odporuje (napr. veri v reinkarnaciu).

Lokdlna identifikdcia. Krestan sa citi byt uplne spojeny so spdsobom viery
a zivotnou praxou svojej farnosti a poklada to za univerzalne platné a nor-
mativne pre celu univerzalnu Cirkev.

Kultirna identifikdcia. Krestan sa stotoziiuje s urc¢itym $tylom Zivota, s is-
tymi kultGrnymi hodnotami alebo s rodinnou tradiciou (napr. sa posti na
Stedny den, pri stole sa modli tradi¢nt modlitbu atd.), ale s obsahom Kréda
alebo s povinnostou nedelnej sviitej omse sa nestotoziiuje.

Kultovo-estetickd identifikdcia. Krestan je upity na isté estetické prejavy
v kulte. To poklada za krestanstvo, ale obsahy viery prijima len ¢iasto¢ne.

Selektivna identifikdcia s minulostou. Krestan sa identifikuje s formami po-
boznosti a liturgickymi prejavmi spred dvoch storo¢i a zasadne odmieta stucas-
né formy zboZnosti. .

Bojowd identifikdcia. Clovek sa identifikuje s tymi formami, postojmi, té-
mami, ktoré nardzaju na odpor. Su v spolo¢nosti alebo v Cirkvi kontroverzné.

Mozno tiez hovorit o rdznosti identifikdcie u celych skupin veriacich.
Inak sa identifikuju s Cirkvou tzv. skalni veriaci, s ktorymi sa len tazko da viest
dialog, a inak sa identifikuju konvertiti rdznych typov, ktori musia do zrelej
identifikacie postupne dorastat pozndvanim a integrovanim poznavaného do
svojho Zivota. Je tu aj skupina sympatizantov, ktori sa identifikuju len ¢iastocne.
Na krestanstve sa im nieco paci, k tomu sa hlasia, alebo niec¢o nevedia pochopit
a odmietaju to."

2. VAZBA KATOLIKOV NA SLOVENSKU NA FARSKE SPOLOCENSTVO

Pod tymto nadpisom sa skryva jedna cast sociologického vyskumu
zameraného na ziskanie poznatkov charakterizujucich sucasnu religiozitu
katolikov na Slovensku vo vsetkych jej parametroch. Vyskum uskuto¢nila
Katedra sociologie Filozofickej fakulty Trnavskej univerzity v Trnave. Vy-
skumny tim viedol prof. PhDr. Jozef Matulnik. Vyskum sa uskuto¢nil v roku
2007 a mal 1 298 respondentov, ktori sa hlisili k Rimskokatolickej a Gréc-
kokatolickej cirkvi, 86 do Evanjelickej cirkvi, 25 k inym cirkvam, 17 res-
pondentov k inym ako krestanskym nibozenstvam a 594 sa neprihlisilo k ni-
jakej cirkvi. Z ukon¢eného vyskumu vznikla publikacia Analjza religiozity ka-

10 Poroy. OPATRNY, A.: Cesty pastorace v pluralitni spolecnosti, s. 78-80.
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tolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického vyskumu, v ktorej st jeho vysledky
prezentované v siedmich kapitolach.

Pri skiimani Zivotaschopnosti a zmysluplnosti katolickych farnosti na Slo-
vensku vychddzame beine z analyzy Bozieho zjavenia a ucenia Cirkvi, ktoré
tvoria zaklad celej teologie, ako aj z praktickych skusenosti v pastoracii. Ak
siahame po vysledkoch empirickych vied, najmi sociolégie, robime to v sula-
de s koncilovou konstituciou Gaudium et spes o Cirkvi v si¢asnom svete, kde
sa pise: ,V duspastierskej ¢innosti treba dostato¢ne poznat a uplatfiovat nielen
teologické zasady, ale aj objavy svetskych vied, hlavne psychologie a sociologie,
aby sa tak aj veriaci privadzali k ¢istejsimu a zrel§iemu Zivotu podla viery.“!!
Pastorilna teoldgia, aj ked ¢erpd zo sociologie, je voci jej vysledkom kriticks,
lebo si uvedomuje jej vyvoj a rdznu mieru a aspekty verifikovania jej hypotéz.

Z hladiska nasho zdujmu sa budeme venovat tretej kapitole uvedenej
publikacie, v ktorej sa opisuje vizba katolikov na Slovensku na ich farské spo-
locenstvo. Su v nej udaje o informovanosti katolikov o farskom Zivote, o ich
aktivitach vo farnosti a o podmienkach, ktoré maji na tito svoju ¢innost, o kon-
taktoch s kfiazmi, o ich subjektivnom pocite spitosti s farskym spolo¢enstvom.
Analyzuju sa tu tiez savislosti medzi viizbou na farské spolo¢enstvo a religiozitou
zistovanou podla dalsich dimenzii (ndbozensk4 prax, ndbozenska viera a dalsie).

Nasim cielom je prehladne prezentovat vysledky vyskumu vizby katolikov
na Slovensku na ich farské spolo¢enstvo, tieto vysledky pastora¢ne zhodnotit
a na¢rtnut vhodné pastorac¢né postupy. Budeme sa pridrziavat styroch oblasti
vizby na farské spolocenstvo, ako ich predklad4 publikacia Analyza religiozity
katolikov na Slovensku: 1. Vedomie farnosti a aktivity farnosti. 2. Subjektivne
vizby na farské spolocenstvo. 3. Informovanost o farskom Zivote. 4. Kontakty
s kniazmi.!

2.1. VEDOMIE FARNOSTI A AKTIVITY FARNOSTI

V prvom kroku sledovania vedomia farnosti bola nasim respondentom
polozena zakladn4 otizka: Viete, ku ktorej farnosti patrite! Viac ako styri piti-
ny, presne 86,4 % opytanych deklarovalo, %e vedia, do ktorej farnosti patria,
a 13,6 % odpovedalo nie. Tento bochnik chleba vsak musime rozdelit na
krajceky, aby sme ziskali ucelenejsi pohlad.

Podla velkostnej kategorie obce sa ukazuje, ze najnizsie vedomie prinale-
Fitosti k farnosti maju katolici z najviicsich miest, Bratislavy a Kosic. Z nich
takmer jedna tretina nevie, do ktorej farnosti patri. V ostatnych velkostnych
kategoriach sa toto vedomie pohybuje medzi 86 % az 91 %.

Vztah katolikov ku svojej farnosti sa skiamal aj na zaklade frekvencie
Ucasti na svitej omsi a podla hodnotenia povinnosti nedelnej svitej omse -
jej primeranosti. Tu sa ukazalo, Ze najmensia vedomost o tom, do ktorej farnosti
patria opytani, sa prejavuje u tych, ktori na sviit omsu nechodia skoro nikdy
alebo vobec nie - 39,5 %, a u tych, ¢o sa zac¢astriuju na svitej omsi niekolko-
krat do roka - 16 %; u katolikov, ktori urcite nepokladaju sviti omsu v nedelu

"' Gaudium et spes, 62. ]
12 Porov. MINICHOVA, M..: Viizba na farské spolo¢enstvo katolikov na slovensku. In: MATULNIK,
J., ai.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 56-57.
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za primeranu pre suc¢asnu dobu, je to 42,1 %; a z tych, ¢o na tuto otazku ne-
mali vyhraneny nazor, az 29,2 % nevie, ktora je ich farnost.”

2.2. SUBJEKTIVNE VAZBY NA FARSKE SPOLOCENSTVO

Vyskum sa upriamil aj na zistovanie pocitu spitosti respondentov s ich
farskym spoloéenstvom Na otizku ,,Citim sa byt silno spity s mojim farskym
spolocenstvom!“ odpoveda dno len 13,2 %, a tych, ¢o sa citia byt spiti, ale
nie silno, je 40,7 %. Co je viak podstatne takmer 47 % sa neciti byt spatymi
s vlastnym farskym spoloc¢enstvom. Pri hlbsich analyzach sa ukazalo, Ze pocit
spitosti chyba katolikom v Bratislave a v Kosiciach - az 61 %, a katolikom
v mestach od 50 000 do 100 000 a od 5 000 do 20 000 - 50 %. Najvicsi pocit
spétosti maju obyvatelia obci do 2 000 a do 5 000.

Zaujimavé su tiez odpovede respondentov podla rodinného stavu. Viac
Yenatych ako slobodnych uvadza, Ze sa citia byt spiti s farskym spoloc¢enstvom.
Podla veku zas mladsi respondenti od 18 do 34 rokov sa necitia byt spiti s far-
skym spolo¢enstvom. Podla krajov: v Bratislavskom kraji 64,5 % a v Nitrian-
skom kraji 51,5 % sa necitia byt spiiti s farskym spolocenstvom.

Pocit spitosti s farskym spolo¢enstvom preZivaju a pocituju ti, ¢o ¢asto
pristupuju ku sviatosti zmierenia (raz za mesiac) - 45 %. S klesajucim interva-
lom spovedania sa klesa aj pocit spitosti s vlastnym farskym spolo¢enstvom.

Katolici, ktori takmer vidy alebo vidy navstevuju sviiti omsu v kostole
svojej farnosti (a prave ti, ktori hodnotia v dnesnej dobe povinnost svitej om-
$e ako primerant), pocituju a prezivaju spitost s vlastnym farskym spolocen-
stvom. Opacne tiez z nameranych udajov vyplyva, %e ani jeden respondent,
ktory svitu omsu navstevuje mimo svojej farnosti, pripadne nevie, ¢i ten kostol
patri do jeho farnosti, sa neciti byt silno spity so spolo¢enstvom.

Rozdiel v pocite spitosti so spolo¢enstvom sa ukazuje velmi silno aj u tych,
¢o povinnost svitej omse v nedelu pokladaju za primeranu, alebo nie. Ti, ¢o
pokladaju povinnost svitej omse v nedelu za neprimerant dnesnej dobe, sa
necitia byt spiti so svojim farskym spolo¢enstvom.

2.3. INFORMOVANOST O FARSKOM ZIVOTE

Sledujeme rovinu prehladu nasich respondentov o ¢innostiach stvisiacich
s ndbozenstvom, pripadne s Cirkvou, ktoré sa uskuto¢iuju v mieste ich bydlis-
ka a su organizované ich vlastnou farnostou. Do tvahy sa brali poboznosti,
modlitbové stretnutia, spolo¢né pute, §portové podujatia, stretka, kultirne
a spolo¢enské podujatia, duchovné obnovy a dobrovolnicka pomoc. Najviac
vedomosti mali respondenti o poboznostiach, modlitbovych stretnutiach a pu-
tach, ktoré organizovala a pripravovala farnost. O organizovani podujati mimo
kostola a o dobrovolnickej pomoci nevie az 60 % opytanych.

13 Porov. MINICHOVA, M.: Viizba na farské spolocenstvo katolikov na slovensku. In: MATULNIK,
J., ai.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického viskumu, s. 58-60.
1 Porov. MINICHOVA, M.: Viizba na farské spologenstvo katolikov na slovensku. In: MATULNIK,
J., ai.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku : Poxnatky zo sociologického vyskumu, s. 61-66.
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Rozdiely v prehlade ¢innosti mozno sledovat podla veku, kraja, velkosti
obce. Su ¢innosti, ktoré si vsimaju viac mladi (18 - 24) - stretka a modlitbové
stretnutia; vekové kategorie 50 - 54 a 55 - 60 rokov - poboznosti a iné ¢innosti.

Odpovede o jednotlivych ¢innostiach farnosti sa porovnavali podla
subjektivheho hodnotenia vizby na farské spolocenstvo. Vzajomné ovplyvne-
nie sa prejavilo ako najvyssie pri modlitbovych stretnutiach a poboznostiach
a najnizsie su pri §portovych podujatiach a dobrovolnickej pomoci. Prave ti
katolici, ktori sa citia byt silno spiti so svojim farskym spoloc¢enstvom, su naj-
viac informovani o aktivitach, ktoré organizuje farnost.

Vedomost, ¢i sa vo farnosti konaju jednotlivé aktivity a ¢i ich farnost aj
organizuje, signifikantne koreluje s ukazovatelmi nabozenskej praxe - svitou
spovedou, navitevovanim svitej omse vo vlastnej farnosti a s hodnotenim po-
vinnosti nedelnej sviitej omse ako primeranej pre dnesnu dobu. Ti respondenti,
ktori si ¢asto vykonavaju tuto ndbozensku prax, vedia aj o tom, ¢i sa v ich far-
nosti realizuju nielen modlitbové stretnutia, rdzne poboznosti, ale aj kulturne
¢i $portové podujatia, stretka a dobrovolnicka ¢innost.

Zaujimava bola otazka pre respondentov, ¢i vedia o pdsobeni nejakych kres-
tanskych hnuti alebo cirkevnych spoloc¢enstiev v ich farnosti, pripadne mali
uviest ich nazov. Pozitivne odpovedalo 83 respondentov. Je zaujimavé, e o exis-
tencii takychto spoloc¢enstiev vo vlastnej farnosti nevedelo 1 033 katolikov.

Dolezita bola otdzka, ktorou sa zistovala aktivita alebo vlastna iniciativa
v suvislosti s nabozenstvom, Cirkvou alebo vlastnou farnostou. Ako vyplyva
z udajov, najviac st zastipené cinnosti suvisiace s Cirkvou alebo farnostou.
Predovsetkym su to: ucast na poboznostiach, upratovanie v kostole, ui¢ast na
putach. Prekvapenim je, Ze aktivity suvisiace s mladezou - spevokol, uc¢ast na
stretkdch, priprava birmovancov alebo prvého svitého prijimania, ale i minis-
trovanie - patria k menej zastipenym ¢innostiam, resp. aktivitam.

V kontexte analyz na zdklade pohlavia sa aj v nasom vyskume potvrdzuje,
%e vo vicsine skumanych aktivit suvisiacich s kostolom, Cirkvou alebo farnos-
tou sa viac realizuju Zeny. Vynimkou su len $portové podujatia a stavebné prace.

Ukazuje sa, Ze vyznamnym ¢initelom pri skamani vykondvanych ¢innosti
v stvise s nabozenstvom, kostolom, Cirkvou alebo farnostou je ¢asta ucast na
sviatosti zmierenia. Ti, ¢o raz za mesiac pristupuju ku sviatosti zmierenia, ma-
ju najvacsi podiel na modlitbovych stretnutiach, na duchovnych obnovach,
v Ucasti na poboznostiach, v ¢itani v kostole, v spevokole. Ti, ¢o sa menej casto
alebo vobec nespovedaju, sa podielaju viac na stavebnych pracach a sportovych
podujatiach.

Vyskum tiez ukazal, ze 473 respondentov nejavi zdujem o vykonavanie
ani jednej z pontiknutych aktivit savisiacich s nabozenstvom, Cirkvou alebo
vlastnou farnostou. Z ¢innosti, ktoré najmenej pritahuju, treba spomenut ¢len-
stvo v hnuti, rozd4dvanie svitého prijimania, Dobra novina, organista. Najvicsi
zaujem je o §portové podujatia, dobrovolnicku pomoc, kulturne a spolocenské
podujatia.

Sledovala sa aj rovina anga%ovania sa katolikov prostrednictvom dobro-
volnych alebo charitativnych organizacii. 1 136 katolikov uviedlo, e nie su
¢lenmi nijakej dobroc¢innej organizicie a ani s takou nespolupracuju. Dostali
otazku, ¢i by boli ochotni takej dobro¢innej organizicii alebo charitativnej
organizacii, dobre a ucelne pracujucej, pomahat, spolupracovat s nou. 42,2 %
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by boli ochotni ob¢as; 24,1 % raz do mesiaca; 33,7 % by neboli ochotni veno-
vat svoj Cas.

Dalgia otazka sa vztahovala na finan¢nt pomoc takej organizacii. 410 ka-
tolikov by nebolo ochotnych poskytnut peniaze vobec, 442 iba jednorazovo
a 225 by chcelo prispievat mesacne.

2.4. KONTAKTY S KNAZMI

Délezitou oblastou skiimania viizby na farské spolo¢enstvo su kontakty
s kfiazom mimo zvyc¢ajnych, resp. obvyklych povinnosti. Z tejto oblasti vyply-
nuli niektoré otazky: Prisli ste do kontaktu s kiflazom za posledny polrok?
Pripadne s kilazmi vasej farnosti a s inymi knazmi? Ako ¢asto k tomu doslo?

Viac ako polovica respondentov (56 %) v odpovedi uviedla, zZe sa za po-
sledny polrok s kitazom svojej farnosti nestretli; 20,3 % sa s knazom stretava
menej casto; 14,1 % raz za mesiac; takmer 10 % raz za tyzden.

Tieto udaje boli podrobené dalsim analyzam, a to podla veku a rodinné-
ho stavu.

Na zéklade veku sa pravidelne, asponi raz do tyzdiia, s kitazom z vlastne;j
farnosti stretli star$i respondenti vo veku 55 - 60 rokov (13,5 %) a hned na-
sleduju najmladsi vo veku 18 - 24 rokov (11,8 %).

Priblizne raz za mesiac sa s kflazom stretali respondenti vekovej kategorie
40 - 44 rokov (21,1 %) a vekovej kategérie 25 - 29 rokov (18,6 %).

Za posledny polrok sledovaného obdobia sa s kitazom vobec nestretlo naj-
viac respondentov vo veku 34 - 39 rokov (64 %) a hned po nich 30 - 34-ro¢-
ni katolici (61,6 %).

Dalsie vyznamné statistické rozdiely sa prejavili pri zistovani vztahu k po-
vinnosti nedelnej sviitej om$e - jej primeranosti, k pritazlivosti sviitej omse,
ku pristupovaniu ku sviatosti zmierenia, ako ¢asto prijimaju. Vysledky pre-
ukazali, Ze respondenti aktivnejsi v ndbozenskej praxi ¢astejsie prichddzaju do
kontaktu s kfiazom vlastnej farnosti aj mimo tychto bohosluzobnych a sviatost-
nych stretnuti.

Podla velkostnej kategérie obci sa pravidelne, aspofi raz za tyzden, stretlo
s kftazom najmenej katolikov z najviicsich miest - Bratislavy a Kosic (1,6 %),
ale je zaujimavé, Ze tito isti sa najviac stretli s kflazom pribliZne raz za mesiac
(14,3 %). Raz za tyzden sa stretaju obyvatelia malych obci do 2 000 obyvatelov
a od 2 000 do 5 000 obyvatelov (6,2 %).

Posledn4 zlozka, prostrednictvom ktorej sa sledovala oblast kontaktov
farnikov s krfazom, bola otazka tém rozhovorov s duchovnymi. Respondenti
mali odpovedat na otazky, ¢i viedli s kniazom rozhovory o svojich osobnych
problémoch, o Zivote a aktivitich farnosti, o otiazkach viery, pripadne o inych
témach.

Vysledky sa davali do suvisov podla stavu, veku a velkostnej kategérie
obci. Ukazalo sa, ze rozhovory o Zivote a aktivitdch farnosti najviac viedli po
prvykrat Zenati a vydaté z obci do 2 000 obyvatelov. Ostatné rozdiely neboli
vyznamné.

15 Porov. MINICHOVA, M. Viizba na farské spolocenstvo katolikov na slovensku. In: MATULNIK,
J., ai.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 66-87.
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Ak sa viaceré vysledky dali do suvislosti, ukazalo sa, Ze najcastejsie sa roz-
pravaju s kniazom o rozli¢nych otazkach ti katolici, ktori st najaktivnejsi v na-
bozenskej praxi, t. j. ti, ktori sa zacastiiuju na nedelnej sviitej omsi, raz za me-
siac idu na svitu spoved, ¢asto pristupuju ku svitému prijimaniu, ti, ¢o po-
kladaju sviti omsu za pritazliva a jej nedel'nti povinnost za primerant.'®

3. NA CESTE K OBNOVE FARNOSTI
3.1. ZHRNUTIE VYSKUMU

Venovali sme pozornost tretej kapitole publikacie Analyza religiozity na
Slovensku, ktora sa zaobera vizbou katolikov na farské spoloc¢enstvo. Vysledky
sa vztahuju na $tyri oblasti, cez ktoré sme k viizbe na farské spolocenstvo
pristupovali.

Prvou oblastou bolo vedomie prislusnosti k farnosti. Zakladny udaj
hovort, Ze $tyri pitiny opytanych (86,4 %) vedia, do ktorej farnosti patria. Iba
13,6 % odpovedalo, %e nevie.

Vyskum dalej ukazal, ze vedomie prislusnosti k farnosti je najslabsie vo
velkych mestich, v Bratislave a v Kosiciach, v ktorych a? jedna tretina opyta-
nych nevie, ktoré je ich farnost.

Dalsie uidaje hovoria, ze veriaci, ktori deklaruju ¢astu, t. j. pravidelnu
Ucast na nedelnej svitej omsi a pokladaju ju za povinnost primeranu pre
dnesnu dobu, vedia, do ktorej farnosti patria. Avsak ti, ktori na sviti omsu
nechodia nikdy alebo skoro nikdy (40 %), nevedia, ktora je ich farnost. A ti,
ktori sa nevedeli vyjadrit ku primeranosti povinnosti nedelnej sviitej omse
(30 %), nevedia, ktora je ich farnost.

Druhou oblastou, ktord sa skimala vzhladom na vizbu na farské spo-
lo¢enstvo, je subjektivna vizba, pocit spitosti s farskym spolocenstvom. Vyskum
preukazal, ze len 13,2 % vsetkych opytanych sa citi silno spitych a takmer
41 % sa citi spitych, ale nie silno. Vyslovne sa neciti byt spitymi az 47 %. Naj-
viac chyba tento pocit spitosti katolikom z miest nad 50 000 a v Bratislave
a v Kosiciach, kym v malych obciach do 2 000 a 5 000 obyvatelov je pocit spa-
tosti VACSI.

Zaujimavé su aj udaje podla veku respondentov. Mladym ludom medzi
18 az 34 rokov chyba pocit spitosti s vlastnou farnotou. Podla rodinného
stavu sa citia byt viac spiti Zenati a vydaté ako slobodni.

Ti, ktori su aktivni v nabozenskej oblasti (¢asto pristupuju ku sviitej
spovedi, ku svitému prijimaniu - raz za mesiac), az na 45 % udavaju pocit
spitosti s farskym spolocenstvom; takyto pocit naopak chyba malo praktizu-
jucim. Podobne to plati aj o tych, ¢o svitu omsu navstevuju v kostole svojej
farnosti a povinnost nedelnej svitej omse pokladaju za primerant.

Trefou oblastou, ktora nas zaujimala, je informovanost o farskom Zivo-
te. Ide konkrétne o ¢innosti suvisiace s nabozenstvom, pripadne s Cirkvou,
ktoré sa uskuto¢nuju v mieste ich bydliska a st organizované ich vlastnou
farnostou. Su to duchovné podujatia, kulturne podujatia, §portové poduja-

16 Porov. MINICHOVA, M.: Viizba na farské spolocenstvo katolikov na slovensku. In: MATULNIK,
J., ai.: Analyza religiozity katoltkov na Slovensku : Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 87-94.
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tia, upratovacie a stavebné prace, angazovanie sa v dobrovolnickych a charita-
tivnych organizaciach, ¢lenstvo a ¢innost v hnutiach.

Analyzy ukazali, e z ¢innosti organizovanych vlastnou farnostou st ve-
riacim najviac zname duchovné aktivity, ktoré sa robia vo vlastnom kostole
alebo na fare; o ¢innostiach, ktoré farnost organizuje mimo kostola, nevie a?
60 % opytanych. 5

Rozdiely u respondentov su aj podla intenzity niabozenskej praxe. Cim
intenzivnejsie niekto kona nabozensku prax (pravidelna ucast na svitej omsi
a prijimanie sviatosti), tym je viac informovany aj o aktivitach vlastnej farnosti.

Rovnako to plati aj o subjektivnom pocite spitosti s farskym spolocen-
stvom. Silno spiti st najviac informovani.

Iny pohlad na ¢innosti organizované vlastnou farnostou predstavuju od-
povede na otazku, ¢i respondenti vykonavaju v kostole alebo mimo kostola
¢innosti, ktoré suvisia s nabozenstvom, Cirkvou alebo farnostou. Najfrekven-
tovanejsie su poboznosti a potom praca v kostole, v strede su kulturne, spo-
locenské a $portové podujatia, na samom konci st sluzby, praca v hnuti a dob-
rovolnicka pomoc. 309 respondentov z celku katolikov sa nezucastiiuje na
nijakej z pontiknutych ¢innosti.

Prekvapuje niekolko udajov. O existencii spolo¢enstiev a hnuti vo vlast-
nej farnosti nevie 1 033 katolikov; 1 136 katolikov uviedlo, %e nie st ¢lenmi
nijakej dobro¢innej organizacie a ani s takou nespolupracuju. Istym prekva-
penim je, e aktivity suvisiace s mladezou, ako napriklad spevokol, u¢ast na
stretkdch, priprava birmovancov, priprava na prvé svité prijimanie, ale aj mi-
niStrovanie, patria k menej zastipenym cinnostiam, resp. aktivitdm.

Za vyznamny ukazovatel skimania vykonavanych ¢innosti v savislosti
s nabozenstvom, kostolom, Cirkvou alebo farnostou pokladame prave pristu-
povanie ku sviatosti zmierenia. Vysledky naznacuju, ze spovedajuci sa asi raz za
mesiac prejavili najvicsi zaujem o modlitbové stretnutia, duchovnu obnovu.
Spovedajuci sa niekolkokrat za rok by mali zdujem o stretka, spevokol, kultar-
ne a spoloc¢enské podujatia, pute. Spovedajuci sa raz-dvakrat za rok sa zaujimaju
o stavebné prace, pute, $portové podujatia. Menej casto alebo vobec sa nespo-
vedajuci by chceli organizovat najméi Sportové podujatia, farské a kultarne po-
dujatia a poskytovat dobrovolnicku pomoc, neprejavuju viak zaujem o aktivity
suvisiace s naboZenstvom, pripadne s kostolom.

Stvrtou oblastou st kontakty respondentov s kitazmi. Respondenti odpo-
vedali na otdzku, ako casto prichadzali do kontaktu s kmfazom za posledny
polrok, okrem stretnutia na svitej omsi a v prijimani sviatosti. V odpovedi viac
ako polovica (56 %) uviedla, Ze sa za posledny polrok s kilazom nestretli; viac
ako 20 % sa s kflazom stretli menej casto; 14 % raz za mesiac; takmer 10 % raz
za tyzden.

Analyzy ukdzali, Ze najcastejsie sa s kilazom svojej farnosti stretali veriaci
star$i ako 55 rokov a najmladsi vo veku 18 a% 24 rokov. A% 65 % katolikov vo
veku od 30 do 39 rokov sa s kniazom nestretli ani raz za posledny polrok.

Aj v tejto oblasti sa potvrdzuje, Ze ti, o su najaktivnejsi v nidbozenskej
praxi, sa najcastejsie stretaju s kilazom a rozpravaju sa s nim.

Za zmienku stoji vysledok analyzy, podla ktorej sa najcastejsie stretali s kiia-
zom veriaci z malych obci do 2 000 obyvatelov a do 5 000 obyvatelov. Res-
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pondenti z Bratislavy a Kosic sa najcastejsie stretali s kitazom priblizne raz za
mesiac.

Pozitiva k uvedomeniu si vizby na farské spolocenstvo:

- 86 % opytanych vie, do ktorej farnosti patri.

- Najviac si uvedomuju svoju prislusnost k farnosti ti, ¢o pravidelne
navstevuju sviti omsu vo svojom farskom kostole, tam prijimaju pravidel-
ne sviatosti a hodnotia povinnost nedelnej svitej omse ako primeranu dnes-
nej dobe.

- Najaktivnejsi v nabozenskej praxi aj subjektivne (45 %) pocituju spi-
tost s farskym spolocenstvom.

- Viac spiti s vlastnou farnostou sa citia Zenati a vydaté, t. j. zodpovedni
za rodiny.

- Ti, ¢o navitevuju sviti omsu vo svojom farskom kostole, najlepsie ve-
dia o ¢innostiach a podujatiach, ktoré organizuje ich farnost.

- Ti, ¢o navitevuju sviti omsu vo svojom farskom kostole a prijimaju
pravidelne sviatosti, sa zapajaju najcastejsie do duchovnych, kulturno-spolo-
¢enskych, $portovych a dobrovolnickych podujati.

- Vyskum ukazal pluralitu zaujmov o rozli¢né ¢innosti vo farnosti a zau-
jem aj u tych, ktori s menej nabozensky aktivni.

- Knaz vo farnosti je stdle znakom vizby na farské spolocenstvo.

Negativne javy v uvedomeni si vizby na farské spolo¢enstvo:

- 7 86 % veriacich, ktori vedia, do ktorej farnosti patria, len 13,2 % sa ci-
ti silno spitych s farnostou. Vyslovne sa neciti byt spiatymi az 47 % respondentov.

- Mladezi medzi 18 - 34 rokom Zivota chyba pocit spitosti s vlastnou
farnostou.

- Veriaci vo velkych mestach Bratislava a Kosice az na 30 % nevedia, do
ktorej farnosti patria.

- Veriaci st velmi uzavreti medzi mury kostolov. Az 60 % veriacich nevie,
aké aktivity organizuje ich farnost mimo kostola.

- O existencii spoloc¢enstiev a hnuti vo vlastnej farnosti nevie 1 033 kato-
likov. Aké mozu byt dovody?

- 1 136 respondentov uviedlo, %e nie su ¢lenmi nijakej dobro¢innej, chari-
tativnej organizacie a ani s takou nespolupracuju.

- Aktivity suvisiace s mladezou vo farnosti su menej zastupené.

- A% 65 % opytanych veriacich od 30 do 39 rokov sa s kfiazom nestretlo
ani raz za posledny polrok.

3.2. PASTORACNY PLAN

Vysledky analyzy religiozity na Slovensku dostali do ruk aj nasi biskupi
eSte v Case, ked sa pripravoval Pastoracny pldn Katolickej cirkvi na Slovensku
2007 - 2013, a niektoré boli don aj zapracované. Pastoracia, ako to Pastoracny
pldn opisuje, nedostato¢ne odzrkadluje aktualnu pastora¢nu situdciu a iba
v malom sa odlisuje od jej nastavenia spred obdobia totalitného rezimu. Mno-
hé¢ krestanské rodiny u# nie si miestom odovzddvania viery a krestanskej
iniciacie. Mladi ludia podliehaju ¢asto ldkadldm a modnym trendom, ktoré
ich odvadzaju od krestanstva. Ani obec uz nie je vychovnym spolo¢enstvom,
a preto ako nahrada musia vo farnosti posobit malé spolo¢enstva alebo hnutia.
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Najdolezitejsie je pochopit tieto nové javy. Pastora¢ni kiazi, animdtori,
katechéti, zodpovedni spoloc¢enstiev sa s tymito problémami musia obozndmit
vo formacii a utvorit si v sebe naklonnost zmenit v pastoricii, ¢o bude
nevyhnutné. Pastoracny pldn nazyva tito zmenu ,novodobym exodom®. ,Sme
presvedcenti, Ze toto je novodoby exodus, ku ktorému je povolana nasa Cirkev
na Slovensku, aby mohla sprevadzat ¢loveka na ceste k plnosti krestanského
Fivota.“7

Vel'mi treba pochvilit odvaine pohlady Pastoracného pldanu, ze sa neboji
pouzit aj nové pohlady a novy jazyk. Priznanie plurality otvara Cirkvi priestor
pre dialdg. Nechce sa vratit do minulosti, aby z farnosti mala nejaké monoli-
ty, ale kedZe v kazdom prostredi, kde sa Cirkev angazuje, st aj nepraktizujuci
a neveriaci, aviak nie nepriatelia, musi prispdsobit pastoraciu rozdielnym
Yivotnym situacidm ludi. Farnost, ktord je konkrétnou formou miestneho
realizovania Cirkvi, sa pre vietkych obyvatelov urc¢itej obce, ktori ¢asto zakusu-
ju psychické bezdomovectvo, stava pristresim pre dusu ¢loveka.'®

Pri pohlade na pozitivne aj negativne javy vizby na farské spolocenstvo
vystupili do popredia $tyri vplyvné faktory, ktoré si musi suc¢asnd pastoricia
farnosti v§imnut. St to: kiaz vo vztahu k farnikom, vedomie farského spolocen-
stva, rodina a mladez. A prave Pastoracny pldn je zamerany na $tyri podstatné
programy. Prvy, s oznac¢enim sluziaca a komunikujica Cirkev, kladie doraz na
formaciu knazov a laikov pre pastora¢nu sluzbu v duchu novej evanjelizacie.
Druhym programom je stabilna rodina a cielom programu je obnovit pasto-
réciu rodiny a povolat ju do spoluprace v kurzoch, v sprevadzani mladych ro-
din a v rodinnom poradenstve. Tretim programom je zodpovednd mladez -
jeho cielom je viest mladych k vicsej zodpovednosti za seba, za druhych a za
svoje okolie. Stvrtym programom je solidarne spoloc¢enstvo - je zamerany na
rast solidarity s ludmi v nadzi. Chce podporit spolupricu socialnych a chari-
tativnych organizacii.

Vsetky aktivity, ktoré nacrtava Pastoracny pldn, maji smerovat k Zivej
farnosti. Ona m4 byt miestom pravej humanizicie a socialnych vztahov."

»Ambiciou Katolickej cirkvi na Slovensku v najblizsich rokoch je budo-
vat kulturu dialogu a spoluprace a kulturu vztahov a solidarity.“?*° | Chceme sa
ucit hladat slabych, nadznych, stratenych, hladajucich a pochybujucich, tych,
ktori maju kontakt s Cirkvou menej intenzivny, chceme sa ucit ich pocuvat,
neposudzovat a neodsudzovat, ale hladat a vytvarat vztahy pre vzijomné
obohatenie.“*!

Je to zrely, obohacujuci pohlad, ktorym sa kon¢ia nacrty pastoracie podla
Pastoracného pldnu. Ak hovorime, Ze cestou Cirkvi je ¢lovek, osobitne si to uve-
domujeme v pastora¢nej ¢innosti. Kazdy ¢lovek je predmetom Bozej lasky, je
stvoreny na Bozi obraz a podobu. Cim viac s nim vedieme dialog, tym viac mu
umoziujeme tvorit ludskejsi svet jeho schopnostou mysliet, milovat, tvorit

1" Pastoracny plan Katolickej cirkvi na Slovensku 2007 - 2013, s. 21.

18 Porov. ZULEHNER, P. M.: Cirkev : Pristiesi duse : Situace a perspektivy dnesni cirkve, s. 26.
¥ Porov. Pastoracny plan Katolickej cirkvi na Slovensku 2007 - 2013, s. 65.

20 Pastoracny pldn Katolickej cirkvi na Slovensku 2007 — 2013, s. 73.

2 Pastoracny plan Katolickej cirkvi na Slovensku 2007 — 2013, 's. 73.
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a volit si. Cim viac priestoru na spolupracu dostdva, tym viac sa stava ¢love-
kom a osobnostou a tym viac ma aj ucast na Bozom Zivote.*?

3.3. DOSLEDKY PRE FARSKU PASTORACIU

Z historického hladiska vznikli mnohé nase farnosti na zdklade symbiozy
cirkevného a spolo¢enského vplyvu. Obe zlozky si zelali, aby sa takato farnost
postarala o vyformovanie ¢loveka uzito¢ného pre dany ¢as a spolo¢nost. Na-
sledkom terezidnskych a jozefinskych reforiem zanikli mnohé reholné spo-
locenstva a bratstva a vyzdvihol sa jediny model lokalnej cirkevnej jednotky -
farnosti. V fiom sa cela pastora¢na ¢innost sustredila do osoby farara. Tento
model vyhovoval aj totalitnému rezimu, lebo bol lahko kontrolovatelny a ovla-
datelny. Knaz vo farnosti mohol za komunizmu verejne robit len to, ¢o cirkev-
ny tajomnik odsuhlasil a nezakazal. Z dlhodobého hladiska sa tito forma
pastoracie stala samozrejmou. Kiiaz sa stal uradnikom a vysluhovatelom svia-
tosti a veriaci sa stali konzumentmi sviatosti a sluzieb kfaza v rozmere muarov
svojho kostola.

Ak vak vnimame farnost koncilovymi o¢ami ako Bozi [ud podielajuci sa
na svedectve, liturgii, sluzbich a charite, budujuci zivé spolo¢enstvo, dochadza
k istému konfliktu s tradi¢nym chapanim farského Zivota, ktory bude treba
odvazne a trpezlivo prerabat na model novy. Pavel Ambros vymedzuje zdklad-
nu tézu obnovy takto: ,Kazda farskd pastoracia ma za ciel vietko zhromazdo-
vat a vietkych posielat. Farnost, o ktoru je dobre postarané, sa musi stat far-
nostou, ktora sa pastoracne stara o druhych.“?

Farnost sa musi prejavovat komplexnostou, lebo aj o¢akavania tych, ktori
sa k nej priblizuju, st velmi rozne. Farnost ako institticia musi byt otvorena
pre vietkych (aj pre tych, ¢o ziadaja len minimum) a musi pocitat s tazkostami
pri dosahovani idedlu. Vo svete, kde vladne pluralita ponuk, ta krestanska mu-
si byt velmi jasna.

Pastoracny plan Katolickej cirkvi na Slovensku 2007 — 2013 nam pomaha
hladat odpovede na st¢asné poziadavky pastoracie farnosti, najmi ak ich ma
dobre zmapované aj sociologickym vyskumom. Poktisme sa cez naznacené
pozitivne a negativne prejavy religiozity vidiet ich priamy dosah na pastoraciu;
v ¢om a ako bude musiet farnost reagovat vzhladom na nové rozpoznané
skuto¢nosti. Prejdime postupne niektoré najzavaznejsie.

Vysledky skimania vizby na farské spolocenstvo mdzu mat pre pastora-
ciu farnosti viaceré dosledky.

Predovsetkym rdzne stupne identifikdcie s farnostou nas upozornuju, ze
pluralita nizorov, postojov, nabozenského vedomia, cirkevnosti je skuto¢nos-
tou, s ktorou pastoracia farnosti musi nevyhnutne pocitat. Nastavenie viet-
kych pastora¢nych vztahov musi byt diverzifikované, aby sa dialog s kazdym
viedol v rovine jeho jazyka.

Dalsim dosledkom pre pastoraciu je skutoc¢nost, ze 86,4 % veriacich vie,
do ktorej farnosti patri, ale az 47 % z nich nem4 subjektivny pocit spitosti
s farnostou. Naznacuje to prevahu instittcie nad prezivanim spolocenstva. Bu-

22 Porov. CSONTOS, L.: Tradicia jezuitskych univerzit. In: Viera a fivot, 2007, ¢. 4, s. 76.
2 AMBROS, Pavel: Teologicky milovat cirkev : Vybrané staté x pastordini teologie, s. 247.
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dovat komunio farnosti je jednou zo zakladnych uloh Cirkvi. Je iste viac spo-
sobov, ako toto komunio zvyraznit. Napriklad posilfiovanim zodpovednosti za
spolo¢né programy v kostole, vo farnosti, v mediticii nad Bozim slovom, v ozve-
nach, ¢o mi toto slovo hovori o mojom nézore ¢i probléme, vyslovovanim
svojej modlitby obsahujicej moje videnie veci, alebo pri duchovnych obno-
vach, ¢i pomocou ignacianskej metddy rozlisovania duchov.

Vzhladom na mladez, na mladych Tudi vobec, ktori sa citia slabo spati
s farnostou, sa treba najskor pozriet, ¢i zivotné a nabozenské prejavy vo farnos-
ti, v kostole su dost atraktivne, ¢i sa nejako dotykaju problémov mladych Tudi.
Ci netreba spojit moznosti viacerych farnosti, aby sa aj samotni mladi chopili
iniciativy. Zd4 sa, Ze bez medzifarskej spoluprace sa nedosiahne v ktorejkol-
vek farnosti adekvédtna pastoracna ponuka. Stereotypné, nepripravené slavenia
sviitej omse, bez oslovujuceho slova, nase kostoly len vyprazdiiuja od mladych.

Vysledky analyzy vizby na farské spolocenstvo ukazali, Ze nase farnosti
a knlazi v nich s malo otvoreni posobeniu malych spolo¢enstiev a hnuti. Po-
kusenie masovosti je velké a tak u knazov, ako aj u laikov ma korene vo for-
macii, ktora sa este nevyrovnala s novym pokoncilovym pohladom na farnost,
ktora ma byt spolocenstvom spolocenstiev. Niekedy je to aj strach z delenia sa
o kompetencie, z ohrozenia autority, alebo tie? z pohodlnosti, z obavy, e to
bude stat vela ¢asu a ndmahy.

Dosledky na pastoraciu musi mat skuto¢nost odhalend v analyzach, kto-
r4 ukazuje mizivy zaujem o dobrovolnicke a charitativne sluzby. Diakonia vo
farnosti silno pokrivkava, pretoze donedévna Cirkev na Slovensku nemohla slo-
bodne organizovat rdzne sluzby vo farnosti pre rozli¢né stavy a potreby. Stat si
privlastiioval pravo sam sa o vietko postarat. Navykli sme si na to. Aviak bez
diakonie nemo#no utvarat pravé krestanské spolocenstvo.

Vysledky analyzy religiozity ukazuju na slabu spitost veriacich so svojou
farnostou vo velkych mestach Bratislave a Kosiciach, ale uz aj v mestach nad
50 000 obyvatelov. Je isté, Ze v mestich tzemny model farnosti uz nepomdha
utvéarat spolocenstvo, ale skor su to osobné vizby na niektory kostol, malé
spolo¢enstvo alebo hnutie, pricom velka ¢ast veriacich migruje z jedného kos-
tola do druhého. Pastoracia velkomiest musi rozhodne vyjst s viacerymi po-
nukami, aby ¢im viaceri nasli strechu nad svojou dusou.

/AVER

V sucasnosti sa hranice medzi Cirkvou a spolo¢nostou zna¢ne uvolnili.
Viac nez kedykolvek predtym si uvedomujeme vztah cirkevného krestanstva
a anonymného krestanstva (takto oznacil Karl Rahner tych, ¢o nie st krestanmi,
ale maju dobru volu a nie st im lahostajné hodnoty vyznavané aj krestanmi).

Sociologicky vyskum predstavil v ¢islach a porovnaniach pluralitu ka-
tolickeho krestanstva vzhladom na viizbu a pocit spitosti s vlastnou farnostou.

Bolo by iluziou chciet z farnosti utvorit nejaky monolit rovnako myslia-
cich, veriacich a konajucich ¢lenov. Hovori sa o tretom type pastoracie, ktory
reSpektuje to, e su tu mnohi, ktori pre svoje najosobnejsie dévody nebudu
prijimat vietky ¢lanky viery alebo moralne zasady, ze tu budu mnohi, ktori
ani nie su krestanmi, ale budu uznavat spolo¢enstvo veriacich za dostato¢nu
autoritu, aby s nim spolupracovali pre vieobecné dobro obce.
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Farnost - na§ dom - ma ostat otvorend pre vietkych ,putnikov“. Mozno
budu hladat obgerstvenie, tutechu, radu, povzbudenie. Farnost moze byt pre
vietkych znakom, Ze na$ pravy domov je v nebi a my vsetci sme len spolo-
¢enstvom cesty a cestujucich - communio viatorum.

Mime pred sebou Pastoracny pldan Katolickej cirkvi na Slovensku 2007 -
2013 a uvedomujeme si, ze jeho zmysel sa naplni len vtedy, ak sa stane Zivotom.
Vela dobre myslenych plianov a podujati sa nepodarilo dosiahnut. Uspokojili
sme sa s formalnymi vyhlaseniami a slavnostnym ukonc¢enim. Nasou ulohou
je rozduchavat zivy plamienok tazby po obnove nasej Cirkvi a nasich farnosti,
aby sa zachytili a zakorenili linie, ktoré sa na Koncile zrodili z Ducha Svitého.
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The concept of “pastoral care of families” includes three types of reality: the
organizational structure of the Church, the field of pastoral work and scientific thought.
These aspects are closely linked. Polish Conference of Bishops in 2003 issued a Directo-
ry of pastoral care of families.

This article contains three parts. Part [ shows the genesis and development of the
pastoral care of families in Poland since 1956. Part II discusses the basic tasks (form) in
the pastoral care of families: the defense of human life from conception to natural
death, preparation for marriage (read, for children, closer - for young people from
17 years of age, the direct - for engaged couples), family counseling, the creation of
families communities, homes for single mothers, adoption and care centers. In Part I1I
is a brief attempt to balance the pastoral care of families in Poland. It encountered
difficulties in a number of objective and subjective. However, after 50 years the argument
can be made that the pastoral care of families in Poland is among the most developed of
all European countries. Part IV points to the new challenges and new forms of pastoral
work families. We need an adequate response to such phenomena as the Gender
theory, homosexual unions, euthanasia, in vitro fertilization. The new form are for
example naprotechnologia or “Window of Life” for the rescue of abandoned infants.
Pastoral-theological reflection in conjunction with empirical research provides a valuable
guide for the pastoral care of families.

Keywords: pastoral care of families, the Catholic Church, Poland

WPROWADZENIE
TROSKA O RODZINE PODSTAWOWYM ZADANIEM KOSCIOEA

Kluczowym zdaniem pierwszej encykliki Jana Pawta II Redemptor hominis
jest niewatpliwie sformutowanie ,,cztowiek jest droga Kosciola® (RH 14). Jesli
przyjmiemy oczywisto$é, ze tenze cztowiek swoje istnienie i rozw¢éj zawdziecza
przede wszystkim rodzinie, to logicznym uzupetnieniem poprzedniej mysli staje
sie teza: ,,Rodzina jest droga Kosciota.” To znaczy, ze troska o cztowieka realizuje
sie najpetniej przez obrong i promocje rodziny. Rodzina jest bowiem kolebka
zycia i szkota pelnego cztowieczenstwa. W tym duchu chrzescijanstwo okresla
rodzine ,,Kosciotem domowym®, uznaje jej pierwsze i podstawowe prawo w kaz-
dej dziedzinie zycia, zaréwno spolecznego jak i religijnego. Dotyczy to zwlaszcza
prawa i obowiazku wychowania dzieci.

Te refleksje uzupetnia motto adhortacji Jana Pawta II Familiaris consortio:
»Przysztosé ludzkosci idzie przez rodzine.” (FC 86)
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DEFINICJA DUSZPASTERSTWA RODZIN

Duszpasterstwo rodzin obejmuje trzy podstawowe rzeczywistosci:

- dziedzine pracy duszpasterskiej wyrazajaca wielostronna troske Koscio-
ta o0 malzenstwa i rodziny;

- struktury Kosciota katolickiego odpowiedzialne za realizacje tej troski;

- dziedzine zaje¢ dydaktycznych na wyzszych uczelniach w obrebie teolo-
gii pastoralnej (praktycznej) szczegdtowe;j.

Te trzy rzeczywistosci sa $cisle powiazane: struktury powotano do zycia po
to, aby praca dla dobra rodziny byta planowa, powszechna i skuteczna. Refleksja
naukowa ocenia dotychczasowa dziatalnosé¢, stawia wnioski i postulaty na
przysztosé, proponuje okreslony model duszpasterstwa rodzin.

Polskie Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin definiuje duszpasterstwo rodzin
jako ,system koscielnych dziatan, ktore zmierzaja do urzeczywistnienia
zbawczego planu, dotyczacego malzenstwa i rodziny“ (Dyrektorium Duszpasterstwa

Rodzin, 1).

PODSTAWY DUSZPASTERSTWA RODZIN

Podwaliny dla duszpasterstwa rodzin data encyklika Piusa XI o malzenstwie
chrzescijanskim Casti connubii (1930). Szczegdlnym impulsem w rozwoju dusz-
pasterstwa rodzin stato si¢ nauczanie II Soboru Watykanskiego, zawarte w Gau-
dium et spes (1965), w rozdziale Troska o godnosé matzenstwa i rodziny (nr 47-52).
Sobor wskazuje na pewne zadania w odniesieniu do rodziny poprzez pryzmat
0s6b, ktére miatyby je realizowa¢ (nr 52). Chrzescijanie winni popiera¢ dobro
malzenstwa i rodziny $wiadectwem wlasnego zycia i wspoldziataniem z ludzmi
dobrej woli. Potrzebna jest madros¢ i doswiadczenie teologéw, a takze wktad
nauk biologicznych, medycznych, spotecznych i psychologicznych. Odpowied-
nio wyksztatceni i przygotowani kaptani powinni wspomaga¢ matzonkow w rea-
lizacji ich powolania, gloszac stowo Boze, sprawujac liturgie, a takie przez
sludzkie i cierpliwe wspieranie ich w trudnosciach i utwierdzanie w mitosci
(KDK 52). W encyklice Humanae vitae (1968) Pawet VI precyzuje nauke Kosciota
w kwestii odpowiedzialnego rodzicielstwa. Biskupom przypomina, ze zabez
pieczenie malienstwa i obrona jego $wietosci jest najwazniejszym dzietem i obo-
wiazkiem w naszych czasach (zob. HV 30). W stowie i sercu kaptana matzonkowie
powinni wyczué glos i mitos$¢ Zbawiciela (zob. HV 29). Najwazniejszy dokument
dla duszpasterstwa rodzin stanowi adhortacja apostolska Jana Pawta Il o zada-
niach rodziny chrzescijaniiskiej w $wiecie wspotczesnym Familiaris consortio (1981).
Czes¢ IV tej adhortacji jest poswiecona w catosci duszpasterstwu rodzin - ujmuje
jego etapy i struktury, wskazuje na osoby istotne dla realizacji i rozwoju tego
duszpasterstwa, porusza trudne aspekty, wymagajace specyficznych dziatan
pastoralnych. Papiez przypomina, ze rodzina jest nie tylko przedmiotem dusz-
pasterstwa rodzin, ale takze jego gtéwnym podmiotem. Podkresla pilna potrze-
be duszpasterskiej troski Kosciota o matzenstwo i rodzine: , Trzeba podja¢ kazdy
wysitek, azeby zorganizowad i rozwina¢ duszpasterstwo rodzin, troszczac sie o te
pierwszoplanowa dziedzine w przekonaniu, ze przyszlos¢ ewangelizacji zalezy
w wielkiej mierze od Kosciota domowego.“ (FC 65) Swoistym uzupetnieniem
i komentarzem do Familiaris consortio staly sie katechezy srodowe Jana Pawta 11
Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, wygtoszone w latach 1979 - 1984. Dusz-
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pasterstwo rodzin czerpie z nich synteze teologii ciata i ptciowosci ludzkiej.
Encyklika Evangelium vitae (1995) Jana Pawta II zostata poswiecona pierwsze-
mu i podstawowemu zadaniu duszpasterstwo rodzin, jakim jest obrona zycia
ludzkiego na wszystkich jego etapach. Wazny materiat dla duszpasterstwa ro-
dzin zwieraja takze: nowy Kodeks Prawa Kanonicznego (1983), Karta Praw Rodziny
(1983) oraz Katechizm Kosciota Katolickiego (wyd. polskie 1994). Po raz pierwszy
Kosciot okreslit pasterska troske o stan malzenski i o odpowiednie przygoto-
wanie do niego jako obowiazek prawny, wskazujac sposoby jego realizacji (KPK
kan. 1063) oraz obarczajac ordynariusza miejsca odpowiedzialnoscia za dopil-
nowanie tego obowiazku (kan. 1064).

Koncepcje i dziatalnos¢ duszpasterstwa rodzin w Polsce wytycza dokument
Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin. Tekst definitywny zostal zatwierdzony przez
Konferencje Episkopatu Polski 1 maja 2003 r., a jego normy obowiazuja w ca-
tej Polsce. Dyrektorium sktada sie z szesciu rozdziatow, ujmujacych kolejno na-
stepujace zagadnienia: struktura duszpasterstwa rodzin, przygotowanie do matl-
zenstwa i do zycia w rodzinie, poradnictwo rodzinne i pomoc rodzinie, formacja
rodzin do zadan apostolskich, rodziny w sytuacjach szczegdlnych, organizacje
spoleczne i wladze polityczne w stuzbie rodzinie.

1. GENEZA 1 ROZWO] DUSZPASTERSTWA RODZIN V POLSCE

Poczatki duszpasterstwa rodzin w Polsce, w okresie dyktatury komunis-
tycznej, byly nieoficjalne, ,nielegalne” w sensie éwczesnego prawa i dlatego
trudne do uchwycenia w opisie historycznym. Okreslone fakty i osoby tworzyly
zreby duszpasterstwa rodzin w Polsce,! przy pelnym poparciu kard. Stefana
Wyszynskiego. Duszpasterstwo rodzin wywodzi sie z duszpasterstwa stuzby zdro-
wia. Poczatkowo chodzito o reakcje Kosciota katolickiego w Polsce na liberal-
na ustawe z 1956 r. dopuszczajaca aborcje praktycznie bez ograniczen. Prymas
S. Wyszynski z Episkopatem Polski wystepowat zdecydowanie w obronie zycia
nienarodzonych, kierujac memorialy do rzadu PRL. Ktadl takze nacisk na
uwrazliwienie sumien lekarzy, pielegniarek, potoinych w tym zakresie, rozwija-
jac réwnoczesnie prace duszpasterska w tych srodowiskach.

Doswiadczenie pokazalo, ze nie wystarczy walczy¢ z aborcja, trzeba tak
uksztattowa¢ matzonkow, by do niej nie dochodzito. Pierwszym zdaniem dusz-
pasterstwa rodzin stalo sie nauczanie naturalnych metod regulacji poczed,
zgodnie z etyka katolicka. W tym celu, mimo ogromnych trudnosci, a takze
przesladowania ze strony wladzy, zaczeto zakladaé katolickie poradnie zycia mal
zenskiego i rodzinnego. Szybki rozwoj poradnictwa rodzinnego spowodowat,
ze w 1964 r. wyodrebniono je z duszpasterstwa stuzby zdrowia. Dla koordynacji
ich zadan utworzono najpierw Podkomisje, a nastepnie Komisje Episkopatu
Polski ds. Duszpasterstwa Rodzin (1965 - 1966). Jej pierwszym przewodnicza-
cym zostat bp. Wilhelm Pluta, wiceprzewodniczacym bp. Kazimierz Majdanski,
a sekretarzem ks. J. Buxakowski. Pierwszym Krajowym Duszpasterzem Rodzin
zostal 0. Leon Monko SJ. Najwieksza role w powstaniu duszpasterstwa rodzin
w Polsce odegrata Teresa Strzembosz, ktora zostata pierwsza Krajowa In-

! Cenna publikacja na ten temat: BUXAKOWSKI, J.: Wprowadzenie do teologii duszpasterstwa
rodzin. Pelplin : Wydawnictwo Diecezjalne, 1999.
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struktorka Duszpasterstwa Rodzin. W dziedzinie nauczania metod naturalnych
zastyneta dr. Teresa Kramarek. W pdzniejszym okresie pojawily sie publikacije
Whodzimierza Fijatkowskiego, Elibiety Sujak, o. Karola Meissnera, Wandy
Pottawskiej. Szczegolny impuls dla rozwoju duszpasterstwo rodzin dat swoimi
inicjatywami i publikacjami kard. Karol Wojtyta. W 1985 r. pojawit sie Biule-
tyn Komisji Episkopatu Polski ds. Rodzin ,,Sprawy Rodziny®, wydawany jako
kwartalnik duszpasterstwa rodzin.?

2. PODSTAWOWE FORMY (ZADANIA) DUSZPASTERSTWA RODZIN
2.1. OBRONA ZYCIA LUDZKIEGO OD POCZECIA DO NATURALNE] $MIERCI

Byta to gléwna przyczyna powstania i rozwoju duszpasterstwa rodzin.
Obrona zycia ludzkiego u jego poczatkéw wypltywata z pobudek moralno-
etycznych oraz z zagrozenia biologicznego narodu przez znaczna iloé¢ aborcji
(wg. Memoriatu Episkopatu Polski do Rzadu PRL dokonywano okoto miliona
aborcji rocznie po wprowadzeniu ustawy w 1956).

Ustawa z 1993 r. ,,O planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego i wa-
runkach dopuszczalnosci przerywania ciazy“ byta wyrazem kompromisu w par-
lamencie.

W artykule 4a okresla sie przypadki, kiedy moze by¢ dokonana aborcja:
»Art. 4a 1. Przerwanie ciazy moze by¢ dokonane wytacznie przez lekarza, w przy-
padku gdy: 1. ciaza stanowi zagrozenie dla zycia lub zdrowia kobiety ciezarnej,
2. badania prenatalne lub inne przestanki medyczne wskazuja na duze
prawdopodobienstwo ciezkiego i nieodwracalnego uposledzenia ptodu albo
nieuleczalnej choroby zagrazajacej jego zyciu, 3. zachodzi uzasadnione po-
dejrzenie, ze ciaza powstata w wyniku czynu zabronionego [np. gwattu].”

Partie lewicowe wielokrotnie usitowaly zliberalizowaé te ustawe. Kosciot
katolicki zdecydowanie bronit zycia ludzkiego od chwili poczecia. W obliczu za-
grozenia zycia ludzkiego, zwlaszcza w jego poczatkowej i koncowej fazie, szcze-
golna role odgrywa Federacja Ruchow Obrony Zycia.

2.2. PRZYGOTOWANIE DO MAEZENSTWA
PRZYGOTOWANIE DALSZE

Przygotowanie dalsze, ktore zaczyna sie w dziecinstwie i dokonuje sie w cia-
gu okresu szkolnego i katechetycznego, powinno sie odbywaé przede wszystkim
w rodzinie. Rodzice maja podstawowe prawo i obowiazek do petnego wy-
chowania swych dzieci, w tym takie wychowania religijnego. Powinni oni
wprowadzi¢ dziecko w rozumienie sensu mitosci ludzkiej, ktorej waznym ele-
mentem jest plciowos¢. W rodzinie powinno dziecko zdobywac¢ odpowiednia
wiedze zyciowa i ksztaltowac zasady postepowania. Szkota i katecheza powinny
wesprze¢ rodzine w tym dzialaniu, a w razie potrzeby uzupelnié¢ braki. Dyrek-
torium Duszpasterstwa Rodzin zwraca uwage na znaczenie grup rowiesniczych.

? Aktualnie wychodzi on w nowej, eleganckiej formie: Sprawy Rodziny : Kwartalnik Duszpasterstwa
Rodzin, wydawany przez Fundacje Vita Familiae w Warszawie.
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PRZYGOTOWANIE BLIZSZE

Przygotowanie blizsze dotyczy mtodziezy ponad gimnazjalnej (od 17 lat).
Stanowi forme katechumenatu prowadzacego do wyboru drogi zyciowej. Mat-
zenstwo jako stabilny zwiazek mezczyzny i kobiety, ustanowiony przez Boga
i podniesiony do godnosci sakramentu przez Chrystusa, powinno by¢ ukazane
jako chronologicznie pierwsze i podstawowe powolanie i postannictwo czto-
wieka. Poprzez przezycie wspolnotowo-liturgiczne, element konferencyjny
i rzetelny dialog nalezy pogtebi¢ wiedze miodziezy na temat malzenstwa i rodzi-
ny, uwrazliwic ja na falszywe teorie w tej dziedzinie, przysposobi¢ do dojrzatego
i odpowiedzialnego podjecia miedzyosobowych relacji matzenskich i rodzin-
nych. To takze okres pogtebienia swiadomosci i postaw religijnych, istotnych
w malienstwie. Swoiste novum stanowi postulat Dyrektorium Duszpasterstwa
Rodzin, by niezaleznie od katechizacji w szkole wprowadzi¢ w kazdej parafii
roczna katechizacje przedmatzenska, obejmujaca co najmniej 25 spotkan,
analogicznie do przygotowania do Pierwszej Komunii czy bierzmowania.

PRZYGOTOWANIE BEZPOSREDNIE

Przygotowanie bezposrednie zwraca sie do narzeczonych. Dyrektorium Dusz-
pasterstwa Rodzin w pewnym stopniu modyfikuje i ujednolica dotychczasowa,
zrdznicowana praktyke na terenie diecezji polskich. Czynnikami tego przygo-
towania maja by¢: 1. spotkanie z duszpasterzem przynajmniej trzy miesiace
przed $lubem; 2. trzy katechezy przedslubne, obejmujace teologie malzenstwa
i rodziny, etyke zycia matzenskiego, liturgie sakramentu matzenstwa; 3. co naj-
mniej trzy spotkania w Poradni Zycia Rodzinnego; 4. spowiedz przedslubna;
5. rozmowa dotyczaca wiedzy religijnej narzeczonych. Specjalny profil powin-
no mie¢ przygotowanie do malzenstwa mieszanego (wyznaniowo lub religijnie).

Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin zaleca powrot do staropolskiego zwy-
czaju zareczyn, potaczonych z blogostawienstwem ,,pierscionkow® przez rodzicow.
Mtodzi wyraziliby w czasie takiej uroczystosci rodzinnej wole zawarcia matzen-
stwa i rozpoczecie okresu narzeczenstwa. Bylby to wyraz liturgii Kosciota
domowego. Szkoda, ze w tym miejscu nie rozwinieto problematyki duszpaster-
stwa narzeczonych. Narzeczenstwo bowiem nie moze ograniczy¢ sie tylko do
kwestii przygotowania do $lubu. Jest konkretnym, waznym etapem w zyciu
mezczyzny i kobiety. Jego trwanie wydhuza sie coraz bardziej w Polsce, ze wzgledu
na odbywane studia, przygotowanie zawodowe, trudno$¢ w zdobyciu mieszka-
nia, pracy, a wiec uzyskania stabilizacji zyciowej. Narzeczeristwo ma swoje war-
toéci, uwarunkowania i problemy zupetnie odmienne od matzenstwa, dlatego
domagatoby sie odrebnej troski ze strony Kosciota.

2.3. PORADNICTWO RODZINNE (PARAFIALNE PORADNIE RODZINNE)

Poradnie rodzinne maja spieszy¢ z kompetentna i skuteczna pomoca mat-
zenstwom i rodzinom w obliczu powaznych zagrozen i wyzwan wspolczesnosci.
Narzeczonym umozliwiaja zapoznanie sie z zasadami odpowiedzialnego ro-
dzicielstwa, w tym nauczanie naturalnych metod planowania rodziny. Dyrek-
torium Duszpasterstwa Rodzin wyrdznia trzy rodzaje poradnictwa: poradnictwo
parafialne, specjalistyczne i telefony zaufania.
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Osoby pracujace w poradniach, po odbyciu odpowiedniego przygotowa-
nia, winny faczy¢ fachowosé¢ ze swiadectwem zycia chrzescijanskiego. Dyrekto-
rium Duszpasterstwa Rodzin precyzuje zadania kazdego z typéw poradni. Zu-
bozenie polskiego spoteczenstwa, znaczne bezrobocie wymagaja takze adekwat-
nej pomocy materialnej wobec rodzin w trudnej sytuacji, zwlaszcza dzieci. Istot-
na role w uruchomieniu i wiasciwym funkcjonowaniu poradni odgrywa miej-
scowy duszpasterz.

2.4. WSPOLNOTY RODZIN

Cenna forma apostolatu ludzi $wieckich sa ruchy, wspolnoty i stowarzysze-
nia rodzin. Duszpasterstwo rodzin inspiruje ich powstawanie i otacza opieka
juz istniejace. Zadaniem tych wspolnot jest ksztattowanie duchowos$ci mal
zenskiej i rodzinnej oraz apostolat chrzescijanski. Ich niezwykly rozwaj stanowi
znak czasu doby obecnej. Przed duszpasterstwem rodzin stoi zadanie odczyta-
nia i wykorzystania tego znaku czasu. Wiele takich ruchow i wspolnot przyczy-
nia si¢ skutecznie do duchowego odrodzenia rodzin. W Polsce istnieje obecnie
okoto 120 ruchow i wspolnot rodzin (np. Rodzina Rodzin, Nowe Rodziny,
Domowy Kosciol Ruchu Swiatto - Zycie, Spotkania Malzenskie, Szensztackie
Dzieto Rodzin, Rodziny Nazaretaniskie, Przymierze Rodzin, Liga Malzenstwo
Matzenstwu). Rodziny zaangazowane we wspélnotach daja przyktad chrzescijan-
skiego zycia i gorliwego apostolstwa. Stowarzyszenia rodzin moga wplywad na
polityke rodzinna kraju, zaréwno na plaszczyznie lokalnej, samorzadowej, jak
i centralnej, ogélnopanstwowej. Zajmuje sie tym zwlaszcza polska Federacja
Stowarzyszerh Rodzin Katolickich.

2.5. DoMy SAMOTNE] MATKI

Zaktadane i prowadzone glownie przez Kosciot katolicki. Powstaja na
podstawie ustawy o pomocy spotecznej. ,, Pomagaja samotnym kobietom w ciazy
i z malymi dzie¢mi. Osoby korzystajace z pomocy spotecznej sa obowiazane do
wspotudziatu w rozwiazywaniu ich trudnej sytuacji zyciowej. Kobiety te czesto
pozbawione sa wsparcia ze strony najblizszej rodziny, niejednokrotnie pozba-
wione dachu nad glowa i srodkow do zycia. W tej trudnej sytuacji moga one
uzyska¢ pomoc zglaszajac sie do Miejskich lub Gminnych Osrodkéw Pomocy
Spotecznej, ktore skieruja taka osobe do najblizszej placowki opiekujacej sie
samotnymi matkami. Placéwka taka gwarantuje czasowe zakwaterowanie oraz
utrzymanie, a opiekunowie spoteczni pomoga znalez¢ prace, mieszkanie i miejsce
w ztobku lub przedszkolu dla dziecka. Zapewnia jej rowniez opieke medyczna
i psychologiczno-pedagogiczna.*’

2.6. KatoLickiE OSRODKI ADOPCY)NO-OPIEKUNCZE

Wzrasta problem dzieci porzuconych, ,sierot spotecznych“. Odchodzac
od koncepcji Domow Dziecka szuka sig dla tych dzieci srodowiska rodzinnego
poprzez osrodki adopcyjno-opiekuncze.

3 In: http://www.dom samotnej matki, 17. 4. 2009.
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,Osrodek adopcyjny jest placowka reprezentujaca interesy dziecka. Ze
wzgledu na jego dobro jest ono powierzane tej lub innej rodzinie. Malzonkowie,
ktorzy staraja sie o to by by¢ rodzina adopcyjna lub zastepcza, musza by¢ pozna-
ni przez pracownikow Osrodka, przygotowani do podjecia nowej roli spotecz-
nej oraz zakwalifikowani przez Komisje Kwalifikacyjna Osrodka.“*

3. BLASKI I CIENIE — PROBA BILANSU

Trudnosci obiektywne, wystepujace w dziatalnosci duszpasterstwa rodzin
pochodza ze specyficznej sytuacji Kosciota w Polsce oraz z uwarunkowan, w ja-
kich zyja polskie rodziny. Trudnosci subiektywne wyplywaja z samego duszpas-
terstwa rodzin, jego struktur i spetnianych zadan. Jedne i drugie sa stopniowo
przezwyciezane naktadem sit i cierpliwosci. Nie wolno skutecznosci duszpaster-
stwa rodzin w Polsce mierzy¢ jedynie iloscia odbytych kursow dla narzeczo-
nych, przeprowadzonych spotkan z dzie¢mi i mtodzieza, czy przyjetych osob
w poradni zycia rodzinnego. Skutecznos¢ tej ofiarnej dziatalnosci pokaze przy-
sztosé: na ile rodziny polskie nie tylko zachowaja tradycyjne wartosci narodo-
we i religijne, ale przede wszystkim potrafia uporac sie z licznymi wadami na-
rodowymi i odrodzi¢ sie pod wzgledem moralnym, spolecznym i biologicznym.

Katalog problemoéw i trudnosci, z jakimi boryka sie duszpasterstwo rodzin
jest dos¢ dtugi. Warto wymieni¢ niektore z nich, tytutem przyktadu: brak ca-
tosciowej i systematycznej analizy aktualnej sytuacji rodziny polskiej; powierz-
chownos$¢, a nawet obojetnos¢ religijna wielu polskich rodzin; traktowanie
wychowania religijnego jako wylacznego obowiazku instytucji koscielnych;
schorzenia niszczace polska rodzine (konflikty matzenskie, rozwody, alkoholizm,
narkomania, antykoncepcja, aborcja); trudna sytuacja materialna wielu polskich
rodzin, gléwnie mtodych matzenstw (ubostwo, bezrobocie, brak mieszkan, niskie
zarobki, niewystarczajace $wiadczenia socjalne); ciagly brak odpowiednio przy-
gotowanej kadry swieckich wspotpracownikow duszpasterstwa rodzin.

Catosciowy bilans duszpasterstwa rodzin jest niewatpliwie pozytywny. Bio-
rac pod uwage rozkwit réznorodnych form duszpasterstwa rodzin, ilos¢ kursow
dla narzeczonych i poradni zycia malzenskiego, zakres wychowania prorodzin-
nego miodziezy, obrone zycia poczetego, rozwoj akademickich placowek nau-
kowo-dydaktycznych mozna powiedzied, ze polskie duszpasterstwo rodzin zaj-
muje czotowe miejsce wsrod krajow europejskich.

4. NOWE WYZWANIA
CYWILIZACJA SMIERCI CZY KULTURA ZYCIA U PROGU XXI WIEKU!

Przetom XX i XXI wieku charakteryzuje si¢ gwattownymi przemianami
spolecznymi, zwlaszcza w sferze moralnej. Pojawiaja sie nowe teorie, poglady,
niestety takze wyplywajace z nich postawy zyciowe, naruszajace porzadek moral-
ny wpisany od wiekow przez Boga - Stworce cztowieka - w nature mezczyzny
i kobiety. Obowiazkiem Kosciota jest wlasciwa ocena tych postaw i pogladow
w imie prawdy o cztowieku, prawdy o rodzinie. Za tym powinna i$¢ propozycja
pomocy osobom dotknietym tymi negatywnymi zjawiskami.

*In: http://www.adopcja.org/info_adopcja.htm; 17. 4. 2009.
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* (GENDER THEORY

Teoria wypracowana w USA, ktora utrzymuje, ze roznica plei i wyptywajace
z niej zachowania sa wytworem spoteczno-kulturowym, czyms drugorzednym,
nieistotnym. Godzi ona w logike istnienia i funkcjonowania ludzkosci, wedtug
biblijnej prawdy zawartej w Ksiedze Rodzaju: ,,Stworzyt Bog cztowieka na obraz
i podobienstwo swoje, mezczyzna i niewiasta stworzyt ich® (Rdz 1,27).

* /WIAZKI HOMOSEKSUALITOW

Kosciot katolicki wielokrotnie zajmowat stanowisko wobec zjawiska ho-
moseksualizmu. Respektujac godnos¢ kazdego czlowieka, nie moze akcepto-
wac dewiacji. Prawne uznanie zwiazku homoseksualnego jako zwiazku matzen-
skiego, nadanie prawa do adopcji dzieci narusza bezposrednio istote matzenstwa
i rodziny, wpisana w nature mezczyzny i kobiety od zarania dziejow ludzkosci.
W mediach i szkotach pojawia si¢ nachalna propaganda zachowan gejowskich.

e EUTANAZIA

Obrona godnosci i $wietosci zycia ludzkiego stanowi pierwsze i funda-
mentalne zadanie duszpasterstwa rodzin. Przez wiele lat dotyczyto to obrony
zycia dziecka poczetego. W dzisiejszych czasach, w katolickiej Polsce coraz czesciej
pojawiaja sie glosy o potrzebie dopuszczenia eutanazji. Kosciotl nie tylko przy-
pomina nauke zawarta w encyklice Jana Pawta II Evangelium vitae, ale row-
noczesnie rozwija opieke hospicyjna nad osobami nieuleczalnie chorymi.

® 7APLODNIENIA IN VITRO

Nieptodnos¢ dotyka okoto 20 % malzenstw polskich. Pragnienie posia-
dania dziecka za wszelka cene wykorzystaly kliniki medyczne rozwijajac proce-
der zaptodnienia in wvitro. W dobie kryzysu ekonomicznego rzad polski przy-
gotowuje kontrowersyjny projekt ustawy refundujacej wysokie koszty tego za-
biegu z powszechnego ubezpieczenia zdrowotnego. W oparciu o Instrukcje Kon-
gregacji Nauki Wiary Dignitas personae (8. 9. 2008) Episkopat Polski zde-
cydowanie przeciwstawit sie zaptodnieniu in vitro:

»W zadnym wypadku nie jest moralnie dozwolone ucieka¢ sie do zaptod-
nienia in vitro. Bog i tylko Bog jest Panem zycia. Dzieci sa Jego darem, a nie
jednym z débr konsumpcyjnych. Nie istnieje »prawo do dziecka«.*

Z punktu widzenia Kosciota katolickiego wtasciwa odpowiedzia na
pragnienie dziecka ze strony malzenstw nieplodnych moze by¢ adopcja (tysia-
ce dzieci oczekuje na ciepto domu rodzinnego) lub naprotechonologia..

* NAPROTECHNOLOGIA

Jest to jedna z form pozytywnej odpowiedzi, zgodnej z normami etycznymi
Kosciota, wobec propagowania zaptodnienia in witro.

5 List w Swieto Swietej Rodziny, 28. 12. 2008.
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Naprotechnologia jest to $cisle okreslona i konsekwentnie realizowana
metoda obserwacji cyklu ptodnego kobiety, wsparta leczeniem farmakolo-
gicznym, specjalistycznymi badaniami, w razie potrzeby zabiegami chirurgicz-
nymi. Cel: pomodc matzonkom majacym trudnosci w poczeciu dziecka metoda-
mi naturalnymi, zgodnymi z kobieca plciowoscia.

Metoda wypracowana w USA, rozwijana w wielu krajach europejskich,
zaczyna sie w Polsce. W marcu 2009 r. Instytut Studiow nad Rodzina Uniwer-
sytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie zorganizowal miedzy-
narodowy kongres na temat naprotechnologii.

e OKNO ZYCIA®

Ta cenna inicjatywa w obrebie Kosciota katolickiego ma na celu ratowa-
nie dziecka ,niechcianego® przez matke. Aby uchroni¢ kobiete przed decyzja
o aborgji, a nastepnie noworodka przed porzuceniem w sposob zagrazajacy je-
go zdrowiu i zyciu, instytucje katolickie (szpitale, domy zakonne, placowki Ca-
ritas®) tworza w swojej siedzibie dyskretne, odpowiednio urzadzone miejsce
zwane ,oknem zycia“. Kobieta moze tam w sposob anonimowy pozostawic¢
swoje dziecko, gdy z jakichkolwiek powodéw nie chce go mie¢, lub gdy nie ma
warunkow do zapewnienia dziecku odpowiedniej opieki. Unika przy tym
odpowiedzialnosci karnej, a co najwazniejsze, ma pewnos, ze jej dziecko bedzie
miato zapewniona wszechstronna opieke i znajdzie rodzine adopcyjna.

Oto przyktad konkretnego dzialania w tej dziedzinie. Ulicami fodzi
przeszedt 30 maja 2009 r. ,Bialy Marsz Wdzigcznosci®. Jego uczestnicy chcieli
nie tylko podzigkowac za dar iycia, ale tez zebra¢ pieniadze na utworzenie
dwoch ,,Okien Zycia“ w Lodzi i Piotrkowie Trybunalskim. ,,Sa takie sytuacje,
na pewno sie zdarzaja, moze o nich nie wiemy, ze matka nie chce wychowywac¢
dziecka, nie moze, ma trudna sytuacje materialna i decyduje sie nawet na
zabicie go, albo je zaniedbuje. Chcemy zapobiec tym sytuacjom. Chcemy tez,
zeby matki, ktore sa w trudnej sytuacji, wiedzialy, ze zabicie dziecka nie jest
najlepszym wyjsciem, ze mozna je w bezpieczny sposdb oddac, ze temu dziecku
nic si¢ nie stanie i bedzie mialo zapewniona lepsza przysztos¢,” wyjasnit Jacek
Pawlak. Nowe ,Okna Zycia“ beda administrowane przez todzka Caritas.’

/AKONCZENIE

Duszpasterstwo rodzin w Polsce boryka sie z wieloma problemami. Kosciot
katolicki w Polsce przywiazuje do tego duszpasterstwa szczegdlna uwage. Jego
osiagniecia trudno obliczy¢, wymierzy¢. Badania empiryczne ukazujac oblicze
wspolcezesnej rodziny na Stowacji czy tez w Polsce, jej kondycje spoteczna i re-
ligijna, pomoga duszpasterstwu rodzin w skutecznosci jego dziatania. Na tym
polu, wspoélpraca teologii pastoralnej i socjologii pomaga w odczytywaniu zna-
koéw czasu.

¢ Oficjalny organizm Kosciota katolickiego w Polsce, majacy struktury krajowe, diecezjalne i parafialne,
zajmujacy sie wszelkimi formami dzialalnosci charytatywnej, zwréconej do wszystkich ludzi
w potrzebie, w kraju i poza granicami. Caritas Polska jest cztonkiem miedzynarodowej Caritas
Internationalis.

" Cyt. za Radio Watykanskie, Biuletyn Informacyjny, 30. 5. 2009.
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Przywotajmy na koniec donioste stowa papieza Benedykta XVI: ;Rodzina
jest nienaruszalnym fundamentem dla spoleczenstwa i narodéw, a takze nie-
zastapionym dobrem dla dzieci.“®

prof. Dr. hab. BRoNistaw MIERZWINSKI
Wydziat Teologiczny

Sekcja Teologii Pastoralnej

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
UL Dewajtis 5, 01-815 Warszawa

Polska

e-mail: bromie@wp.pl

8 Przestanie na zakoniczenie VI Swiatowego Spotkania Rodzin w Miescie Meksyku, 18. 1. 2009.
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Pastoralne aspekty §swietowania nedzieli

Tomasz WIELEBSKI

WIELEBSKI, T.: Pastoral Aspects of Celebrating Sundays. Teologicky casopis, VII, 2009,
1,s.77 - 93.

When writing about the crisis of celebrating Sundays, in 1998, John Paul Il writes in an
apostolic letter Dies Domini that in some regions ,the small number of people attending
Sunday Eucharist is a result of lack of strong religious motivation® (DD 5). Looking at
study results measuring the religiousness of people in Slovakia and Poland, it can be
seen that the number of Catholics attending church regularly on Sundays is not
satisfactory. Many not only do not participate in Sunday mass, but also do not know
how to celebrate (see DD 4). In response to the 2003 calling in Ecclesia in Europa to
undertake educational, spiritual and public initiatives to help celebrate Sundays the
right way (see EiE 81), the author discusses the problems of pastoral aspects in doing so.
By referring to the Bible and the Church’s Magistrates, the author showed the essence
and methods of living through Sundays in horizontal and vertical aspects. There are
also sociological study results showing the percentage of people attending Sunday mass
in Poland, as well as study results showing the thoughts of Poles on shopping on
Sundays and prohibition of trade. The ending contains recommended initiatives, which
could slow down the inappropriate tendencies and help Catholics find the meaning of
celebrating Sundays. The most important ones are: understanding and sharing the text
of the documents contained in the Church’s Magistrates dealing with theological
meaning of the Lord’s Day; emphasizing good preparation and celebration of Sunday’s
Eucharist; awakening the people to the fact that a consequence of the Eucharist is to
engage in public service; the parish proposing different forms of spending the Sunday
free time; lobbying the government to prohibit or diminish trade on Sundays and
encourage people to rest; forming and developing a social movement to retain the
holiday character of Sundays. All of these efforts are to help the theme of Sunday to be
Jbetter known and celebrated” (DD 87).

Key words: celebrating Sundays, pluralistic society, religious studies, Sunday shopping

Jan Pawet II w liscie apostolskim Dies Domini w 1998 roku, piszac o kryzy-
sie $wietowania niedzieli, zaznacza, ze w niektdrych regionach ,,z powodu bra-
ku silnej motywacji religijnej bardzo niewielki procent wiernych uczestniczy
w niedzielnej liturgii“ (DD 5). Patrzac na wyniki badan religijnosci prowadzone
zarowno na Stowacji!, jak i w Polsce? wida¢, ze liczba katolikow uczestniczacych
regularnie w niedzielnej Eucharystii nie jest zadowalajaca. Wielu z nich nie

! Badania religijnosci na Stowacji przeprowadzone w'V 2007 roku pokazaly, ze 41,5 % katolikow
chodzi regularnie na msze $w. w niedziele. Zob. KUNIKOVA, M.: Nabozenska prax, viera,
skuisenost a poznatky slovenskych katolikov. In: MATULNIK, J., a i.: Analyza religozity katoli-
kov na Slovensku : Poxnatky zo sociologického vyskumu. Bratislava, 2008, s. 24.

? Badania dominicantes z XI 2008 pokazaly, ze 40,4 % katolikow w Polsce jest na mszy $w. w niedziele.

Zob. ZDANIEWICZ, W., ADAMCZUK, L.: Praktyki niedzielne. In: www.iskk.ecclesia.org.pl/
praktyki-niedzielne.htm (8. 4. 2009)
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tylko nie uczestniczy w mszy $w. w niedziele, ale réwniez nie potrafi $wietowac
(zob. DD 4).

Odpowiadajac na wezwanie zawarte w adhortacji apostolskiej Ecclesia in
Europa z 2003 roku do podejmowania inicjatyw duszpasterskich na ptaszczyznie
wychowawczej, duchowej i spolecznej, pomagajacych przezywac niedziele zgod-
nie z jej prawdziwym sensem (zob. EiE 81), pragniemy zaja¢ sie problematyka
pastoralnych aspektéw $wietowania Dnia Panskiego. Celem rozwazan bedzie
wskazanie pewnych inicjatyw duszpasterskich, ktore moga stuzy¢ zahamowaniu
niewlasciwych tendencji i przyczynic sie do tego, ze katolicy zaczna odnajdywac
sens niedzieli i beda ja przezywac zgodnie z jej istota.

Mowiac o inicjatywach pastoralnych dotyczacych $wietowania niedzieli,
trzeba najpierw siegna¢ do Biblii i nauczania Magisterium Kosciota na temat
istoty i sposobdw przezywania Dnia Pariskiego. Tam sa zawarte punkty odniesienia
dotyczace wszelkich dziatan duszpasterskich Kosciota. Trzeba pdéniej zestawic
wspomniane nauczanie z odczytaniem, dokonujacym sie réwniez przy pomocy
badan socjologicznych, znakéw czasu (zob. KDK 3-4; 44; 62), a nastepnie za-
proponowac podjecie konkretnych dziatan.

1. BiBLIA 1 MAGISTERIUM KOSCIOEA O SWIETOWANIU NIEDZIELI

Niedziela, nazywana w Pismie Swietym ,,pierwszym dniem tygodnia“ (Mt 28,1)
i ,dniem Panskim®“ (Ap 1,10), jest najstarszym dniem $wiatecznym chrzescijan
obchodzonym na pamiatke zmartwychwstania Chrystusa. Pierwsze wzmianki
o $wietowaniu przez chrzescijan niedzieli pochodza z czaséw apostolskich - znaj-
dujemy je u $w. Pawta (1 Kor 16,2) oraz w Dziejach Apostolskich (Dz 20,7-11).
Analiza tych tekstow pozwala na wyciagniecie wnioskéw, ze niedziela, ,pierwszy
dzien po szabacie®, byta dla chrzescijan dniem $wietym charakteryzujacym sie
regularnoscia zgromadzen, ktérych historia siega dnia zmartwychwstania Chrys-
tusa (Lk 24,35-43). W tym dniu chrzescijanie spozywali Ciato Chrystusa i pili
Jego Krew pod postaciami chleba i wina (1 Kor 11,20-27). Od samego poczatku
istnienia Kosciota udzial w niedzielnej Eucharystii, nazywanej ,famaniem chle-
ba“(Dz 20,7-11) lub ,juczta Pariska® (1 Kor 11,20), uwazany byt za moralny obo-
wiazek kazdego chrzeécijanina (Hbr 10,25).}

Ukazujac teksty biblijne mowiace o $wietowaniu niedzieli przez chrzescijan,
nalezy réwniez wspomnied o najstarszych swiadectwach pozabiblijnych traktu-
jacych o niedzielnych zebraniach kultowych wyznawcow Chrystusa. Naleza do
nich: tekst Didache (ok. 95 - 100 r. r.); list $w. Ignacego Antiochenskiego
(T ok. 107) Do Magnezjan (przeciwstawia on niedziele szabatowi, podkreslajac,
ze jest ona wspomnieniem $mierci i zmartwychwstania Chrystusa) i List Barna-
by (135 r. po Chr.), w ktérym niedziela zostala nazwana radosnym wspo-
mnieniem zmartwychwstania Chrystusa. Opis przebiegu eucharystycznego zgro-
madzenia niedzielnego dostarcza nam Justyn w polowie II wieku.*

W pierwszych trzech wiekach chrzescijanstwa nie doszto jeszcze wyksztal-
cenia sie normy prawnej, ktéra regulowataby zagadnienie $wietowania niedzie-

3 GREZLIKOWSKI, J.: Swietowanie Dnia Parskiego : Wazniejsze zagadnienia prawno-teologiczne.
Torun, 2005, s. 41-42.

*SALIJ, J.: Teologiczny sens odpoczynku niedzielnego. In: Collectanea Theologica, 39, 1969, 111,
s. 6-17.
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li, ale zostata wypracowana jej duchowosé¢. Pierwsze symptomy prawnego po-
dejscia do problemu zado$c¢uczynienia moralnemu obowiazkowi $wietowania
niedzieli pochodza z wieku IV. Kanon 21 Soboru partykularnego w Elwirze z 300
roku mowi o sankcji karnej w postaci czasowej ekskomuniki dla tych, ktorzy
nie wzieli udzial w niedzielnej liturgii trzy razy z rzedu (DD 47).

Nowy rozdzial w $wietowaniu niedzieli rozpoczat sie 3. lipca 321 roku z chwi-
la ogtoszenia edyktu cesarza Konstantyna Wielkiego (DD 64).° Na mocy tego
dokumentu, niedziela, nazwana w nim ,,czcigodnym dniem storica®, stata sie
panstwowym dniem wolnym od pracy, ktora w uzasadnionych przypadkach
mogl podja¢ tylko pracujacy na roli.” Wspomniane zarzadzenie znaczaco utat-
wito chrzescijanom udzial w niedzielnej liturgii i przezywanie radosci dnia Pan-
skiego, co w konsekwencji spowodowato zmiane modelu niedzielnego $wieto-
wania. Poczawszy od edyktu Konstantyna w prawie powszechnym i partykular-
nym zaczely sie pojawia¢ normy prawne okreslajace tres¢ i zakres obowiazku
$wietowania niedzieli, nakazujace uczestnictwo we mszy $w., zachowanie nie-
dzielnego odpoczynku i powstrzymanie sie od pracy, o ile bytoby to mozliwe.
Teologia scholastyczna rozwineta teze, ze obowiazek $wietowania niedzieli wyni-
ka z trzeciego przykazania Bozego oraz prawa naturalnego.

Poczawszy od $redniowiecza az do czaséw wspotczesnych duza role w krze-
wieniu i umacnianiu duchowosci niedzieli obejmujacej obowiazek uczestnictwa
we mszy $w. i $wietowania odegraly przykazania koscielne, ktore zostaly spo-
pularyzowane przez Katechizmy Piotra Kanizjusza (1555 r.) i Roberta Belarmi-
na (1598 r.). Warto podkresli¢, ze w kwestii prawnego ujecia przez sobory
powszechne zagadnienia $wigtowania niedzieli, dotychczas na zadnym z nich
nie ustanowiono norm prawnych zawierajacych nakaz uczestnictwa w niedziel-
nej mszy $w. i powstrzymania sie od pracy, chociaz sobory zwracaly uwage na
dotyczaca $wietowania niedzieli zostata zawarta dopiero w kanonie 1248 Ko-
deksu Prawa Kanonicznego z 1917 r., ktory nakazywal obowiazek wystuchania
mszy $w. w §wieta nakazane i powstrzymanie sie w tych dniach od niedozwolo-
nych zajec.

I1 Sobor Watykanski w Konstytucji o liturgii Sacrosantum concilium przypo-
mnial, ze niedziela jest $wietowaniem zmartwychwstania Chrystusa oraz cza-

5 Data synodu w Elwira jest dyskutowana przez badaczy. Niektorzy podkreslaja ze odbyt sie on
w latach 305 - 306, 309 lub 312. Zob. NADOLSKI, B.: Niedziela. In: Leksykon liturgii.
Poznan, 2006, s. 1037.

¢ Jan Pawet Il w swoim liscie podaje, ze Konstantyn oglosit swoj edykt 3. lipca 321 roku. Uscislajac
zagadnienie nalezy podkresli¢, ze cesarz wydal w 321 roku dwie konstytucje. Pierwsza, wydana
3. marca, ustalala wypoczynek niedzielny dla wszystkich kategorii pracownikéw z wyjatkiem
rolnikéw. Druga, pochodzaca z 3. lipca, zakazywata odbywania proceséw sadowych w niedziele.
W ten sposob prawo panstwowe czynito dniem wolnym od pracy dzien kultu chrzescijan.
Dopiero w nastepnych wiekach, poczawszy od Il Synodu Orleanskiego z 538 r., wypoczynek
niedzielny stat si¢ obowiazkiem sankcjonowanym takze przepisami ko$cielnymi. Zob. BIANCHI,
E:. Niedziela : Dzieri Pana : Dziert Czlowicka. Poznan, 1998, s. 170.

" Chrzescijanie nie przejawiali specjalnego entuzjazmu dla cesarskiej inicjatywy, o czym $wiadczy
milczenie licznych zrodel na ten temat. Czesé badaczy sadzi, ze Konstantyn wydajac prawo
o $wietowaniu niedzieli kierowat sie réznymi motywacjami, chcac bardziej umocnié religie
monoteistyczna w oparciu o kult stonca. Zob. SALIJ, J.: Teologiczny sens odpoczynku

niedzielnego. In: Collectanea Theologica, 39, 1969, 111, s. 7-8.
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sem radosci i odpoczynku (KL 106). Podkreslono trzy wymiary niedzielnego
$wietowania: wspomnienie dziata zbawczego Boga; oczekiwanie petnego zba-
wienia w powtornym przyjsciu Chrystusa; spotkanie z Chrystusem w Eucharys-
tii. Sobor przypomniat tez tradycje pierwszych wiekéw chrzescijaristwa mowia-
ca o tym, ze podstawowym obowiazkiem chrzescijan w niedziele jest udziat we
mszy $w. oraz odpoczynek od pracy. Dokument soborowy podkreslit takze, ze
uczestnictwo w Eucharystii ma by¢ ,swiadome, pobozne i czynne“ (KL 48).
Duszpasterze maja w katechezie poucza¢ wiernych o obowiazku uczestnictwa
we mszy $w., zwlaszcza w niedziele i $wieta nakazane (KL 56). Zbiorowe cele-
browanie niedzielnej mszy $w. ma by¢ zwiazane z rozkwitem poczucia wspolno-
ty parafialnej (KL 42).

Aktualnie obowiazujacy w Kosciele Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983
roku, w odréznieniu od poprzedniego Kodeksu z 1917 roku, biorac pod uwage
nauke II Soboru Watykanskiego, eksponuje na pierwszym miejscu znaczenie
i duchowos¢ niedzieli (KPK 1246-1248). Podkreslajac koniecznosé uczestnic-
twa wiernych we mszy §w. oraz powstrzymywanie sie od wykonywania réznych
prac, zwraca on uwage na konieczno$¢ przezywania radosci ,wlasciwej dniowi
Panskiemu oraz korzystanie z naleznego odpoczynku duchowego i fizycznego®
(KPK 1247). Kodeks podkresla, ze nakazowi uczestnictwa w mszy $w. czyni za-
dos¢ ten, ,kto bierze w niej udziat (...) badz w sam dzien $wiateczny, bad? tez
wieczorem dnia poprzedzajacego® (KPK 1248 § 1). Z kolei Katechizm Kosciota
Katolickiego z 1992 roku mocno akcentuje obowiazek $wietowania niedzieli
jako przepisu moralnego w sposdb naturalny wpisanego w serce czlowieka
(KKK 2176), zwracajac uwage, ze wierni nie tylko powinni powstrzymac sie od
roznych prac, ale $wietowac niedziele spetniajac uczynki mitosierdzia, poswie-
cajac czas rodzinie i bliskim oraz dba¢ o swoj wszechstronny rozwoj. Maja oni
tez domagad sie ,uznania niedziel i $wiat koscielnych za ustawowe dni $wia-
teczne” (KKK 2184-2188).

Wszystkie posoborowe dokumenty Magisterium Kosciota poruszajace pro-
blematyke $wietowania niedzieli méwia o jej wymiarze ,wertykalnym i hory-
zontalnym“ (SC 76). Jezeli chodzi o aspekt wertykalny, to mamy na mysli beda-
ca w centrum chrzescijanskiego przezywania niedzieli Eucharystie, natomiast
mowiac o aspekcie horyzontalnym niedzieli myslimy o odpoczynku niedziel-
nym, solidarnosci z osobami cierpiacymi, dzialalnosci charytatywnej i apos-
tolstwie (DD 64-73).

Fundamentalnym dokumentem dotyczacym $wietowania niedzieli jest
przywolywany juz list Jana Pawta II Dies Domini zawierajacy synteze posobo-
rowego przepowiadania Kosciola o $wietowaniu niedzieli. Tres¢ listu zostata
podzielona przez papieza na 5 rozdzialéw, ktore w swoim uktadzie odzwier-
ciedlaja historiozbawcze znaczenie niedzieli.’

We wprowadzeniu papiez wskazuje na motywacje napisania listu i za-
grozenia niedzielnego $wietowania, wérdd ktorych na pierwszy plan wysuwa
sekularystyczna wizje weekendu (DD 4), brak silnej motywacji religijnej i kap-
tanow w niektorych krajach chrzescijanskich (DD 5).

8 PIERSKALA, R.: Niedziela w przekazie dydaktycznym wedlug Katechizmu Kosciota Katolickiego
i listu Dies Domini. In: MATEJA, E., PIERSKALA, R. (ed.): Niedziela w spoleczeristwie plu-
ralistycznym. Opole, 2001, s. 109.
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W rozdziale I Dies Domini - ,Swictowanie dziela Stworey papiez wskazu-
je na zwiazek niedzieli z Bogiem Stworca i dzielem stworzenia; znajduje sie tu
przedstawienie chrystocentrycznej wizji niedzieli (DD 8); przypomnienie stwo-
rzenia nieba i ziemi (DD 9-10) i radosnego odpoczynku Stworcy (DD 11-12)
w dniu, ktory wybrat i uswiecit (DD 13-15); papiez podkresla, ze cztowiek ma
najpierw ,pamieta¢” o Bogu, a pdzniej ,podjac dziatanie® (DD 16-17). Zostaje
ukazane teologicznie rozumienie niedzieli, ktére moze stanowi¢ schemat chrzes-
cijanskiego przezywania tego dnia: ,pamie¢ o Bogu® (aktywnos¢ wewnetrzna)
i ,dziatanie® (aktywnos¢ zewnetrzna).
~ Wrozdziale II Dies Chyistii - ,, Dzien zmartwychwstalego Pana i daru Ducha
Swietego® papiez, przedstawiajac paschalny sens tego dnia (DD 19-20), przy-
tacza rozne okreslenia niedzieli, w ktorych zawarty jest jego teologiczny sens:
pierwszy dzien tygodnia (DD 21-22); dzien nowego stworzenia (DD 24-25);
dzien 6smy - zapowiedz wiecznosci (DD 26); dzien Chrystusa - Swiatlosci
(DD 27); dzien daru Ducha Swietego (DD 28); dzien wiary (DD 29); dzien
niezastapiony (DD 30). Przytoczony przez papieza uklad okreslen niedzieli moze
stanowi¢ model przekazu tresci teologicznych.

W rozdziale III Dies ecclesiae - ,Zgromadzenie eucharystyczne sercem
niedzieli papiez wskazuje na eklezjalny i eucharystyczny charakter niedzieli.
Uktad tresci tego rozdzialu akcentuje najpierw obecnos¢ Zmartwychwstatego
w zgromadzeniu eucharystycznym (DD 31-33), a nastepnie wskazuje sie na
centralne znaczenie niedzielnej Eucharystii, ktora ujawnia Kosciot (DD 34),
przez co dzien Panski staje sie takze dniem Kosciola (DD 35). Dalszy krok to
zwrocenie uwagi na eschatologiczna perspektywe Kosciota jako ludu pielgrzymu-
jacego (DD 37), ktory w kolejne niedziele podaza z nadzieja w kierunku osta-
tecznego Dnia Panskiego, oczekujac powtodrnego przyjscia Chrystusa (DD 38).
Na przywolywanej drodze Zmartwychwstaly Chrystus podczas Uczty Stowa
przemawia do nas, wzywajac do dialogu mitosci i nawrécenia (DD 39-41) oraz
podczas Uczty Ciata ofiaruje sie za nas (DD 42-43) i karmi nas swoim ciatem,
czyniac z nas wspolnote braci (DD 44). Widocznym owocem uczestnictwa w Uczcie
Stowa i Ciata ma by¢ podjecie przez chrzescijan ewangelizacji i $wiadectwa w co-
dziennym zyciu (DD 45). Dopiero w tej perspektywie papiez zajmuje sie pro-
blemem obowiazku $wietowania niedzieli, przedstawiajac go na plaszczyznie
historycznej, prawnej, moralnej, spotecznej i duszpasterskiej (DD 46-49). Wska-
zujac na liturgiczny aspekt mszy $w. niedzielnej, papiez przypomina o jej sta-
rannym przygotowaniu (DD 50) oraz o $wiadomym i czynnym udziale w ce-
lebracji eucharystycznej (DD 51). Dopetnieniem prezentowanej eklezjalne;j
perspektywy niedzieli jest zwrdcenie uwagi na fakt, ze udziat w Eucharystii nie
wyczerpuje obowiazku $wietowania - papiez przedstawia rozne pastoralne pro-
pozycje chrzescijaniskiego przezywania niedzieli (DD 52). Ostatnie dwa za-
gadnienia poruszone w tym rozdziale listu dotycza zgromadzen niedzielnych
bez udziatu kaptana (DD 53) oraz transmisji mszy $w. przez radio i telewizje dla
tych, ktérzy nie moga w niej uczestniczy¢ (DD 54).

W rozdziale IV Dies hominis - ,,Niedziela dniem radosci, odpoczynku i so-
lidarnosci® papiez akcentuje antropologiczne znaczenie tego dnia. Najpierw po-
daje zrodta chrzescijanskiej radosci i jej zewnetrzny wyraz w przezywaniu niedzie-
li (DD 55-58), nastepnie przypomina, ze $wietowanie niedzieli jest wypel
nieniem starotestamentalnego szabatu (DD 59-63). Dopiero w takim kon-
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tekscie papiez zajmuje sie niedziela jako dniem odpoczynku, podajac roine je-
go uzasadnienia: historyczne, biblijne, prawne, religijne, rodzinne, spoteczne,
kulturowe, eschatologiczne (DD 64-68). Odpoczynek niedzielny nie moze jed-
nak wypetnia¢ catego dnia, dlatego wierni powinni w tym dniu okaza¢ solidar-
no$¢ z bra¢mi przez dzieta mitosierdzia, dziatalnos¢ charytatywna i apostolstwo
(DD 69-73).

Rozdziat V Dies dierum - ,Niedziela jako $wieto nadrzedne, objawiajace
sens czasu“ prowadzi nas do eschatologicznego rozumienia niedzieli, jako za-
powiedzi pelnego czasu i Paruzji. Tylko sam Chrystus stanowi centrum czasu,
jego poczatek i koniec, a takze pelnie czasu, dlatego jest Alfa i Omega czasu
(DD 74-175). W takiej perspektywie papiez przedstawia znaczenie niedzieli oraz
innych uroczystosci i $wiat w roku liturgicznym (DD 76-79), poruszajac na
koniec problem inkulturacji liturgii w roznych tradycjach ludowych i kultu-
rowych (DD 80).

W zakonczeniu papiez podsumowuje bogactwo tresci duchowych i dusz-
pasterskich zwiazanych z niedziela (DD 81-82), nazywajac ja ,szkola, w ktore;
jest nieustannie realizowany program koscielnej pedagogii® (DD 83). Swie-
towanie niedzieli ma by¢ oparciem dla zycia chrzescijanskiego, swiadectwem
i przepowiadaniem, oddziatujac przez modlitwe, komunie i rado$¢ na cate spo-
teczenstwo (DD 84). Zacheta papieza do ponownego odkrycia niedzieli powin-
na dotrze¢ do wiernych (DD 85), dla ktorych Maryja staje sie przykladem
stuchania i rozwazania stowa Bozego gloszonego podczas niedzielnego zgro-
madzenia (DD 86). Na koniec papiez wzywa biskupéw i kaptanow do nie-
strudzonego dzialania razem z wiernymi, aby tres¢ dnia $wietego byta coraz le-
piej znana i przezywana (DD 87).

W encyklice Ecclesia de Eucharistia o Eucharystii w zyciu Kosciota z 2003
roku papiez Jan Pawet II stara sie korygowac¢ postawy i praktyki zwiazane z jej
przezywaniem we wspotczesnym Kosciele: zanik praktyki adoracji eucharys-
tycznej w niektérych czesciach $wiata, ,naduzycia powodujace zaciemnianie
prawidlowej wiary i nauczania katolickiego odno$nie Eucharystii, ograniczone
rozumienie tajemnic Eucharystii“ zwiazane z pozbawieniem jej ,wymiaru ofiar-
niczego, co wiaze sie z tym, ze jest ona przezywana w sposob nie wykraczajacy
poza sens i znaczenie zwyktego braterskiego spotkania“ (EAE 10). Piszac o pieknie
celebracji eucharystycznej, papiez pietnuje naduzycia i wzywa do zachowania
norm liturgicznych, ktére ,sa konkretnym wyrazem autentycznej eklezjalnosci
Eucharystii“ (EJE 52).

Problematyce przestrzegania norm liturgicznych jest poswiecona instruk-
cja Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow Redemtionis sacramen-
tum z 2004 roku, ktora ma ,,zwrdci¢ uwage na niektore elementy zawarte w nor-
mach wczesniej juz wytozonych i ustanowionych“ (RS 2). Dokument podkresla,
ze ,nie mozna przemilczaé¢ naduzy¢ (...) sprzecznych z natura liturgii i sakra-
mentow, a takze sprzeciwiajacych sie tradycji i autorytetowi Kosciota, ktore
w naszych czasach w niektorych srodowiskach koscielnych czesto wkradaja sie
do celebragiji liturgicznej® (RS 4). Wymieniajac roznego rodzaju naduzycia, do
ktorych dokument zalicza falszywa koncepcje wolnosci, praktyki ekumeniczne
niezgodne z dyscyplina Kosciota oraz majaca swoje przyczyny w braku swia-
domosci ignorancje, podkresla, ze ,tajemnica Eucharystii jest zbyt wielka, azeby
ktos mogl pozwalaé sobie na traktowanie jej wedle wlasnej oceny, ktora nie
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szanowalaby jej §wietego charakteru i jej wymiaru powszechnego® (RS 11).
W instrukcji podkreslona jest mysl, ze ,lud katolicki ma prawo do tego, zeby
Ofiara Mszy $w. byta sprawowana bez jakichkolwiek zmian w petnej zgodnosci
z nauczaniem Magisterium Kos$ciota® (RS 12).

Jan Pawel I w skierowanym do catego $wiata liscie Mane nobiscum Domine
przedstawia teologiczno-pastoralne zalozenia ogltoszonego w Kosciele Roku
Eucharystii (X 2004 - X 2005). Pragnie on sktoni¢ wszystkich adresatéw listu
(biskupow, prezbiteréw i wiernych) do podjecia wszelkich staran majacych na
celu poglebienie wiary i duchowego podejscia do Eucharystii. Papiez pisze, ze
chce zwrocic ,szczegdlna uwage na ponowne odkrywanie i przezywanie w pelni
niedzieli jako dnia Panskiego i dnia Kosciota. (...) Niech kaptani w swojej pracy
duszpasterskiej w tym roku taski poswieca jeszcze wieksza uwage mszy $w.
niedzielnej jako celebracji, w ktérej wspolnota parafialna spotyka sie w jednosci
ducha i w ktorej zazwyczaj uczestnicza takze rozne grupy, ruchy i stowarzyszenia®
(MnD 23). Papiez podkresla, ze ,,gdyby owocem tego roku byto chocby tylko
ozywienie we wszystkich wspolnotach chrzescijanskich sprawowania mszy $w.
niedzielnej (...), to ten rok taski spetnitby poktadane w nim nadzieje“ (MnD 29).
Dokument postuluje prowadzenie intensywnej, uwzgledniajacej Pismo $w., Tra-
dycje (od Ojcow Kosciota, ze szczegdlnym zwrdceniem uwagi na Sobér Try-
dencki, IT Sobor Watykanski i najnowsze dokumenty Magisterium) katechezy
koncentrujacej sie na Eucharystii jako ,, Tajemnicy i przedmiocie wiary Kosciota®
(MnD 2). Odwotujac sie do Mane nobiscum Domine (MnD 17), papiez zacheca
do solidnego przestudiowana we wszystkich wspolnotach parafialnych Ogol-
nego Wprowadzenia do Mszatu Rxymskiego, zwracajac uwage na miejsca celebracji
Eucharystii (kosciol, oftarz, ambona, miejsce przewodniczenia), funkcje osob
duchownych i $wieckich w niej uczestniczacych, relacje zachodzace miedzy Eu-
charystia a réznymi sakramentami, sakramentaliami, ceremoniami pogrzebo-
wymi, uczestnictwo wewnetrzne i zewnetrzne (w szczegdlnosci przestrzeganie
»chwil milczenia®), $piew i muzyke, zachowywanie norm liturgicznych, Komunie
chorych i Wiatyk (MnD 3). Dokument podkresla, ze w ,duszpasterskim wy-
miarze zycia szczegdlnych wspolnot osiagniecie celow najwyzszych nie bedzie
tatwe, nalezy jednak do nich zmierza¢® (MnD 3).

W przywolywanym dokumencie papiez podkresla, ze ,wtasciwy charakter
mszy niedzielnej oraz jej donioste znaczenie dla zycia chrzescijanskiego domaga-
ja sie, zeby byla ona przygotowana szczegélnie starannie, tak aby mozna ja by-
to przezywac jako epifanie Ko$ciota i zeby miata charakter celebracji radosnej,
rozbrzmiewajacej $piewem i zachecajacej do uczestnictwa“ (MnD 8). Dokument
zaleca, jezeli pozwalaja na to okolicznosci, taczenie jednej z Godzin (Jutrznia,
Modlitwa w ciagu dnia, Nieszpory) z msza $w. (MnD 12). Przestrzega on przed
tym, aby Eucharystia nie byta tylko odbierana w aspektach obrzedowych, lecz
aby stanowila ,program zycia (...) oraz podstawe autentycznej duchowosci
eucharystycznej (...) Ona nie konczy sie z chwila opuszczenia kosciota, lecz ma
znajdowad przedluzenie w zyciu jej uczestnikow (...)“. Postawy eucharystyczne,
ktorych ucza nas $wiete obrzedy, powinny by¢ utrwalane w zyciu duchowym,
z uwzglednieniem powolania i stanu zycia kazdego (MnD 20). Dokument
zawiera szereg propozycji konkretnych dziatan na roznych poziomach pracy
Kosciota (Konferencje Episkopatu, diecezji, parafii, sanktuariéw, klasztorow
klauzurowych, wspolnot zakonnych i instytutéw). Zacheca réwniez do uczynie-
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nia wszystkiego co mozliwe, ,azeby niedzielna Eucharystia miata centralne miej-
sce w parafii, ktore stusznie jest zwana wspélnota eucharystyczna“ (MnD 35).

Problematyke Eucharystii podjeta rowniez posynodalna adhortacja apos-
tolska Sacramentum Caritatis o Eucharystii, zrodle i szczycie zycia i misji Koscio-
ta Benedykta XVI z 2007 roku. Dokument podkresla zwiazek miedzy pieknem
i liturgia: ,Piekno nie jest jedynie czynnikiem dekoracyjnym liturgii; ono jest
jej elementem konstytutywnym, gdyz jest atrybutem samego Boga i Jego Ob-
jawienia.“ (SC 35) Wedlug adhortacji ,,pierwszym warunkiem, ktéry sprzyja
uczestnictwu Ludu Bozego w $wietym obrzedzie jest odpowiednia jego cele-
bracja. Ars celebrandi jest najlepszym warunkiem actuosa participatio. Ars ce-
lebrandi wyptywa z wiernego postuszenstwa wobec norm liturgicznych“ (SC 38).
Dokument wzywa do szacunku dla ksiag liturgicznych i bogactwa znakow, mowi
takze o roli sztuki (architektura Kosciotow, malarstwo i rzezba, paramenty
liturgiczne, $piew) w stuzbie celebracji (SC 40-41). Zwracajac uwage na liturgie
stowa (dobrze przygotowani lektorzy, krotkie wprowadzenia, celebracja stowa,
lectio divina, promowanie Liturgii Godzin), dokument postuluje poprawienie
jakosci homilii i gtoszenie homilii tematycznych opartych na trzyletnim cyklu
lekcjonarza i omawiajacych zagadnienia wiary chrzescijanskiej (SC 45-46).
W tej adhortacji papiez, za Il Soborem Watykanskim, wzywa caty Lud Bozy do
czynnego, pelnego i owocnego uczestnictwa w celebracji eucharystycznej (SC 52)
i uznania hierarchicznych rol zawartych w celebracji (SC 53). Dokument pod-
kresla koniecznos$¢ zgodnosci miedzy zewnetrznym i wewnetrznym uczestnic-
twem w Eucharystii, czego brak moze wyrazi¢ si¢ w zejsciu do ,poziomu ze-
wnetrznego rytualizmu®. W osiagnieciu zwiazku miedzy ars celebrandi a actuosa
participatio stuzy dobrze celebrowana Eucharystia, a takze katechezy mistago-
giczne. Powinny one zawierac¢ 3 elementy: objasnianie obrzedéw w swietle wy-
darzen zbawczych; wprowadzanie wiernych w znaczenie znakow zawartych
w obrzedach i ukazywanie znaczenia obrzedoéw w powiazaniu z zyciem chrzes-
cijanskim (SC 64). W adhortacji podkresla sie obowiazek swietowania niedzie-
li, ktorego centrum ma by¢ uczestnictwo w Eucharystii, a ktére jest nakazem
»chrzescijanskiego sumienia i rownoczesnie to chrzescijanskie sumienie for-
muje (...) Zagubienie sensu niedzieli jako dnia Panskiego (...) jest sympto-
mem zagubienia autentycznego sensu chrzescijaniskiej wolnosci dzieci Bozych®
(SC 73).

Mowiac o horyzontalnym charakterze niedzieli, dokument stwierdza, ze
,dobrze jest, kiedy w dzien Panski koscielne $rodowiska organizuja wokot
niedzielnej celebracji eucharystycznej inne inicjatywy wilasciwe dla chrzes-
cijanskiej wspolnoty: spotkania przyjacielskie, inicjatywy na rzecz formacji wia-
ry dzieci, mtodziezy oraz dorostych, pielgrzymki, dzieta charytatywne oraz rdine
formy modlitwy“ (SC 73). Adhortacja zwraca uwage na koniecznos$¢ przy-
pomnienia, ze dzien Panski jest rowniez dniem odpoczynku od pracy, wyraza-
jac jednoczesnie zyczenie, aby ,jako taki byl rowniez uznany przez spotecznosé
cywilna, tak by mozliwe byto niepodejmowanie pracy zarobkowej, bez kary
z tego powodu® (SC 74). Dokument podkresla, ze ,praca powinna by¢ na-
kierowana na cel, jaki jest cztowiek: praca jest dla cztowieka, a nie cztowiek dla
pracy, przestrzegajac, zeby cztowiek nie stat sie niewolnikiem pracy, by nie trak-
towal jej w sposob batwochwalczy, sadzac, ze to wlasnie ona nadaje ostateczny
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i definitywny sens zyciu. W dniu poswieconym Bogu cztowiek odnajduje sens
swojego istnienia, jak réwniez swego pracowitego wysitku® (SC 74).

Powyzej przedstawione zostaly niektdre mysli zawarte w dokumentach Ma-
gisterium Kosciota dotyczace $wietowania niedzieli, zarowno w aspekcie wer-
tykalnym, jak i horyzontalnym. Wydaje sie, ze zaréwno przed Kosciolem ka-
tolickim na Stowacji, jak i w Polsce jest jeszcze wiele do zrobienia. Chodzi
najpierw o dobre przyswojenie sobie zawartych w przywotywanych dokumen-
tach tresci, a nastepnie podjecie konkretnych dziatan. Zanim zwrocimy uwage
na niektdre z nich, przypatrzymy sie, jak w $wietle badan socjologicznych wyglada
uczestnictwo wiernych w Polsce w mszach $wietych niedzielnych oraz jaki jest
stosunek ludzi do zakupow w niedziele i ustawowego zakazu handlu w tym dniu.

2. UCZESTNICTWO KATOLIKOW W POLSCE W MSZACH NIEDZIELNYCH
ORAZ ICH STOSUNEK DO ZAKUPOW I HANDLU W NIEDZIELE
W SWIETLE BADAN SOCJOLOGICZNYCH

W badaniach socjologicznych praktyki religijne naleza do najczesciej sto-
sowanych wskaznikow pomiaru zinstytucjonalizowanej religijnosci. Jedna z naj-
wazniejszych praktyk jest uczestnictwo w niedzielnej mszy $w. Zaniedbywanie
udzialu w niedzielnej Eucharystii jest czulym barometrem wskazujacym na
zmiane $wiadomosci religijnej. Przyjrzyjmy sie, jak wyglada uczestnictwo ka-
tolikow w Polsce w Eucharystii.

Jezeli chodzi o uczeszczanie katolikow w Polsce na msze $w. w niedziele
(dominicantes — od tac. dominica - niedziela), to pierwsze ogélnopolskie bada-
nia zostaly przeprowadzono w 1979 roku przez Instytut Statystyki Kosciota Ka-
tolickiego SAC (ISKK SAC).” Od tego czasu prowadzone sa one systematycznie
we wszystkich parafiach w Polsce.!’ Na podstawie badan prowadzonych przez
ISSK SAC mozna mowié¢ o dosy¢ stabilnym, chociaz lekko stabnacym i zrézni-

? Poczatki Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego w Polsce (ISKK) siggaja 1970 roku. Wtedy
wiadze Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego Ksiezy Pallotynow wyrazily zgode na powota-
nie instytucji zajmujacej sig statystyka koscielna. W 1971 roku powstalo, zaakceptowane przez
Konferencje Episkopatu Polski, Biuro Badan Statystycznych przy Wyzszym Seminarium
Duchownym ksiezy Pallotynow z siedziba w Otwocku. Nastepne biuro zostato przemianowa-
ne na Zaklad Socjologii Religii (ZSR), ktory zaczat gromadzic i wydawad informacje statystycz-
ne o Kosciele katolickim w Polsce, a takze zajat sie zjawiskiem powotan kaptanskich i zakonnych.
Od 1979 roku ZSR prowadzi wlasne, ogolnopolskie badania religijnych praktyk niedzielnych
(dominicantes i communicantes) we wszystkich parafiach w Polsce. W 1990 roku ZSR rozpoczat
oficjalna wspotprace z Gléwnym Urzedem Statystycznym, stajac sie posrednim ogniwem
miedzy ta instytucja a Kosciotem katolickim. Przygotowuje on dane statystyczne na temat
Kosciota katolickiego do Rocznika Statystycznego i Matego Rocznika Statystycznego. W 1993
roku ZSR zostat przeksztatcony w ISKK, ktory prowadzi badania statystyczne i socjologiczne
w porozumieniu z Episkopatem Polski. W 1996 roku, w ramach istniejacego ISKK, powotano
do zycia Osrodek Sondazy Spotecznych OPINIA (OSS OPINA) w celu realizacji badan
socjologicznych na terenie diecezji polskich oraz badan na temat postawa moralnych i spo-
tecznych dorostych Polakéw i mtodziezy. ISKK przeprowadzit badania postaw spoteczno-
religijnych w 12 polskich diecezjach a kolejne diecezje przygotowuja sie do ich przeprowadze-
nia. Zob. ZAREBA, S.: Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego. In: LIBISZOWSKA-ZOET-
KOWSKA, M. MARIANSKI, J. (ed.): Leksykon socjologii religii. Warszawa, 2004, s. 158-159.

19 Badania przeprowadza si¢ w wybrana niedziele pazdziernika lub listopada. ISSK SAC przekazuje
parafiom, poprzez kurie diecezjalne, specjalny kwestionariusz. Proboszcz odpowiedzialny

85



86 | Teorocicky casoris VIL/2009/1

cowanym ze wzgledu na diecezje, wskazniku dominicantes w Polsce. W 1980
roku wynosit on 51,0 %, natomiast w roku 2008 wyniost 40,4 %." ISKK SAC
prowadzi réowniez badania dotyczace ilosci 0sdb przystepujacych do Komunii
$w. w czasie niedzielnej mszy $w. (communicantes).!? Zauwaza sie w tym wzgledzie
pewna tendencje wzrostowa, gdyz w 1980 roku wskaznik communicantes dla
Polski wynosilt 7,8 %, natomiast w 2008 wyniost 15,3 %." Wspomniana
tendencje wzrostowa mozna ttumaczy¢ tym, ze zwieksza sie swiadomos¢ wier-
nych dotyczacych tacznosci miedzy udzialem na Eucharystii i przyjmowaniem
Komunii $w.

ISSK SAC przeprowadzit trzy ogolnopolskie badania religijnosci (1991;
1998; 2002). Z tych badan wynika, ze we mszy §w. prawie w kazda niedziele lub
w kazda niedziele albo w sobote wieczorem uczestniczy odpowiednio 64,0 %

(1991)*, 68,0 % (1998)", 65,2 % (2002)'¢ respondentéw. Przypomnijmy, ze

w parafii za przeprowadzenie badan organizuje ekipy osob liczacych, ktére przy wszystkich
wejsciach do $wiatyni licza wiernych przybywajacych do $wiatyni na msze $w. Do kwestionariusza
wpisuje sie takze ogélna liczbe wiernych w parafii w celu okreslenia na jej podstawie liczby
wiernych zobowiazanych do uczestnictwa we mszy $w. Wskaznik dominicantes oblicza sie dla
kazdej parafii jako odsetek wiernych uczeszczajacych na niedzielna msze swieta w odniesieniu
do ogélnej liczby zobowiazanych. Dla wszystkich parafii przyjeto to samo zalozenie, ze zo-
bowiazani do uczgszczania na niedzielna mszg $w. stanowia 82,0 % wiernych (18 % to dzieci do
lat siedmiu, chorzy, starsi, matki opiekujace sie matymi dzie¢mi itp.). Wskaznik dominicantes
nie pokrywa sie z odsetkiem praktykujacych w ogole, gdyz w zasadzie nie obejmuje on tych,
ktorzy praktykuja w wielkie swieta, lub tylko z okazji chrztu dziecka, slubu koscielnego czy po-
grzebu bliskiej osoby. Kwestionariusze wypelnione przez w parafiach trafiaja przez kurie do
ISKK SAC. ZDANIEWICZ, W., ADAMCZUK, L.: Wstep. In: ZDANIEWICZ, W., ZEM-
BRZUSKI, T. (ed.): Kosciét i religijnos¢ Polakéw 1945 — 1999. Warszawa, 2000, s. 451-452.

UWskaznik dominicantes dla Polski wyniost: 1980 - 51,0 %; 1981 - 52,7 %; 1982 - 57,0 %; 1983
- 51,2 %; 1984 - 52,2 %; 1985 - 49,9 %; 1986 - 52,9 %; 1987 - 53,3 %; 1988 - 48,7 %;
1989 - 46,7 %; 1990 - 50,3 %; 1991 - 47,6 %; 1992 - 47,0 %; 1993 - 43,1 %; 1994 -
45,6 %; 1995 - 46,8 %; 1996 - 46,6 %; 1997 - 46,6 %; 1998 - 47,5 %; 1999 - 46,9 %;
2000 - 47,5 %; 2001 - 46,8 %; 2002 - 45,2 %; 2003 - 46,0 %; 2004 - 43,2 %; 2005 -
45,0 %; 2006 - 45, 8 %; 2007 - 44,2 %; 2008 - 40,4 %. Zauwaza sie duze zroznicowanie
tego wskaznika ze wzgledu na diecezje. Diecezja o najwyzszym wskazniku dominicantes byta
w 2008 roku diecezja tarnowska (67,8 %), a najmniejszy procent wiernych odnotowano w die-
cezji szczecinsko-kamienskiej (26,8 %). Petne dane publikowane sa poczawszy od 1980 roku,
gdyz dane z 1979 roku byly niekompletne. Zob. ZDANIEWICZ, W., ADAMCZUK, L.:
Praktyki niedzielne. In: www.iskk.ecclesia.org.pl/praktyki-niedzielne.htm (8. 4. 2009).

12W niedziele w ktore odbywa sie liczenie dominicantes, liczy si¢ takze liczbe 0séb przystepujacych do
Komunii $w., odnoszac ja pozniej do liczby zobowiazanych do uczestnictwa w Eucharystii.

B Wskaznik communicantes dla Polski wyniost: 1980 - 7,8 %; 1981 - 8,1 %; 1982 - 9,6 %; 1983
- 8,6 %; 1984 - 8,9 %; 1985 - 9,1 %; 1986 - 10,4 %; 1987 - 11,1 %; 1988 - 10,7 %; 1989
- 9,9 %; 1990 - 10,7 %; 1991 - 10,8 %; 1992 - 14,0 %; 1993 - 13,0 %; 1994 - 13,1 %;
1995 - 15,4 %; 1996 - 14,5 %; 1997 - 15,2 %; 1998 - 17,6 %; 1999 - 16,3 %; 2000 -
19,4 %; 2001 - 16,5 %; 2002 - 17,3 %; 2003 - 16,9 %; 2004 - 15,6 %; 2005 - 16,5 %;
2006 - 16,3 %; 2007 - 17,6 %; 2008 - 15,3 %. Zob. ZDANIEWICZ, W., ADAMCZUK, L.:
Praktyki niedzielne. In: www.iskk.ecclesia.org.pl/praktyki-niedzielne.htm (8. 4. 2009).

* MARIANSKI, J.: Obowiazkowe praktyki religijne. In: ADAMCZUK, L., ZDANIEWICZ, W.
(ed.): Religijnos¢ Polakow 1991. Warszawa, 1993, s. 72-73.

5 MARIANSKI, J.: Niedzielne i wielkanocne praktyki religijne. In: ZDANIEWICZ, W. (ed.):
Religijnos¢ Polakéw 1991-1998. Warszawa, 2001, s. 86-87.

16ZAREBA, S.: Rytualistyczne zaangazowanie Polakdw - regres czy stabilizacja? In: ZDANIEWICZ,
W., ZAREBA S. (ed.), Koscict katolicki na poczatku trzeciego tysigclecia w opinii Polakéw. Warsza-
wa, 2004, s. 64-65.
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$rednie dominicantes dla Polski z tych lat wynosza 47,6 % (1991), 47,5 % (1999),
45,2 % (2002). Wynika z tego, ze deklarowane praktyki religijne sa zawyzone
w stosunku do zachowan rzeczywistych, ustalanych w trakcie bezposrednich
obliczen, o okoto od 15,0 % do 20,0 %.

Roéwniez badania religijnosci Polakéw prowadzone systematycznie przez
Centrum Badania Opinii Spotecznej (CBOS) wskazuja, ze od chwili uzyskania
pelnej suwerennosci w 1989 roku az do 2008 roku zauwaza sie trwate i sto-
sunkowo silne przywiazanie do praktyk religijnych (msze, nabozenstwa). Ponad
potowa badanych (odsetek ten waha sie od 55,0 % do 60,0 %) deklaruje, ze
praktykuje co najmniej raz w tygodniu.'” Tak jak w poprzedniej sytuacji, wy-
stepujace roznice zachodzace miedzy wynikami podawanymi przez ISSK SAC
a CBOS mozna ttumaczy¢ tym, ze pierwsza instytucja podaje stan faktyczny,
natomiast wyniki badan drugiej instytucji opieraja sie na deklaracjach
respondentow.

Nalezy tez przyjrzec sie temu, jak wyglada stosunek Polakow do zakupow
w niedziele i ustawowemu zakazowi handlu w tym dniu.

Badania prowadzone przez Pracownie Badan Spotecznych w Sopocie (PBS)
w 11 2002 pokazaly, ze 17,8 % nie robi nigdy zakupow w niedziele, 27,8 % robi
je bardzo rzadko, rzadziej niz raz w miesiacu robie je 9,8 %, mniej wiecej raz
w miesiacu 24,1 %, w kazda lub prawie kazda niedziele 20,4 %.%

Z kolei badania przeprowadzone przez CBOS w X 2004 wykazaly, ze 12,0 %
respondentéw robi dosy¢ czesto zakupy w niedziele a 27,0 % czyni to czasami.
Z kolei 29,0 % badanych robi niezbyt czesto zakupy w niedziele. Tylko 32,0 %
ankietowanych twierdzi, ze nigdy nie robi zakupéw w niedziele."

Badania przeprowadzone w tym samym roku (IX 2004) przez Osrodek
Badania Opinii Publicznej Omnias (OBOP) pokazuja, ze zakupy w niedziele
i $wieta robi bardzo czesto i czesto 16,0 % respondentow, a rzadko 53,0 %
badanych. Nigdy nie robi zakupéw 30,0 % respondentow. Wsrdd osob robia-
cych czesto oraz bardzo czesto zakupy w niedziele i $wieta najwiecej jest osob
mtodych (23,0 % badanych w wieku 15 - 19 lat oraz 20 - 29 lat), z miast po-
wyzej 500 tys. mieszkancow (34,0 %), oceniajacy swoja sytuacje materialna ja-
ko dobra (27,0 %), okreslajacy sie jako wierzacy, lecz niepraktykujacy (27,0 %),
oraz niewierzacy (41,0 %), z wyksztalceniem wyzszym lub $rednim (po 21,0 %).
Nigdy nie robia zakupow w niedziele osoby starsze powyzej 60 lat i wiecej (51,0 %)
i okreslajace sie jako wierzace i regularnie praktykujace (58,0 %). Z grupy osob
okreslajacych si¢ jako wierzace i regularnie praktykujace, 54,0 % robi rzadko
zakupy w niedziele, 10,0 % czyni to czesto a 34,0 % nie czyni tego nigdy.*

Badania prowadzone przez CBOS w V 2008 wykazaly, ze w odniesieniu
do wynikow wezesniejszych sondazy, nie zmienia sie zasadniczo liczba osob
robiacych zakupy w niedziele. W tym dniu dosy¢ czesto i czasami robi zakupy

TBOGUSZEWSK], R.: Polak - na zawsze katolik? Polska religijnos¢ w latach 1989-2008 na pod-
stawie badann CBOS. In: Wiez, 2008, 9, s. 7-8.

18 Sondaz PBS: Zakupy w niedziele. Sopot, 2002.
In: www.wiadomosci.polska.pl/spoleczentwo/article,Sondaz,id,5779.html (7. 4. 2009).

1% Centrum Badania Opinii Publicznej: Zakupy - gdzie i co kupujemy : Komunikat z badan. Warszawa,
2004, www.cbos.pl (20. 3. 2009), s. 8.

20 Osrodek Badania Opinii Publicznej Omnias: Czy chcemy kupowaé w niedziele? Warszawa, 2004,
www.tns-global.pl (20. 3. 2009), s. 3-5, 9-11.
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37,0 % ankietowanych (2002 - 37,0 %; 2004 - 39,0 %), niezbyt czesto robi
34,0 % (2002 - 28,0 %; 2004 - 29,0 %), a nigdy 29 %. Relatywnie najczesciej
robia zakupy osoby mlodsze, mieszkajace w najwiekszych aglomeracjach
miejskich, lepiej wyksztalceni, nie uczestniczacy w praktykach religijnych badz
praktykujacy spontanicznie. Robieniu zakupow w niedziele sprzyja przebywa-
nie w centrach handlowych, ktére daja mozliwosé mitego spedzenia czasu (ka-
wiarnie, restauracje, kina). Poréwnujac wynik badan przeprowadzonych przez
CBOS na przestrzeni 11 lat (od 1997 do 2008), mozna wyciagna¢ wniosek, ze
zauwaza sie spadek osob twierdzacych, ze nie robi zakupow w niedziele: w 1997
byto takich osob 62,0 %, w 2002 - 35,0 %, w 2004 - 32,0 %, aw 2008 - 29,0 %.*
Niedzielnych zakupow dokonuja czesciej ludzi mtodzi i mieszkancy duzych miast
niz starsi i mieszaficy mniejszych miejscowosci i miasteczek. Ponadto im wyzszy
poziom wyksztalcenia, a takze im lepsza sytuacja materialna badanych, tym
wiekszy odsetek robiacych zakupy w niedziele.?

Pojawiajace sie propozycje likwidacji handlu w dni $wiateczne i niedziele
znajduja pewien odzew w spoleczenstwie. Z badan prowadzonych przez PBS
w I1 2002 wynika, ze 45,4 % respondentow jest przeciwna zniesieniu handlu
w niedziele, raczej nie odpowiedziato 13,1 %; jest to obojetne dla 14,3 % res-
pondentéw, raczej tak odpowiedziato 8,2 %, nie ma zdania 1,7 %.2

Z kolei badania przeprowadzone przez CBOS w X 2004 wykazaly, ze
wprawdzie tylko 22,0 % opowiada sie za catkowitym zamknieciem sklepow
w niedziele i $wieta, ale 38,0 % uwaza, ze nalezy ograniczy¢ godziny ich otwarcia
Za swoboda dziatalnosci handlowej w dni $wiateczne, tak jak obecnie, jest 35,0 %.
Im wyzszy poziom wyksztalcenia, tym wiekszy odsetek badanych jest za nie-
ograniczaniem handlu w niedziele. Na poglady ma réwniez wpltyw, mierzona
czestoscia praktyk, religijnos¢ badanych - ponad 50,0 % praktykujacych kilka
razy w tygodniu jest przeciwna handlowi w dni $wiateczne, podczas gdy osoby
nie uczestniczace w praktykach religijnych albo bioracy w nich udziat tylko
kilka razy w roku, sa za utrzymaniem obecnego stanu rzeczy.**

Badania prowadzone we IX 2004 przez OBOP pokazuja, ze 54,0 % res-
pondentdw jest przeciwna zakazowi handlu w niedziele, natomiast za takim za-
kazem dla wszystkich sklepow jest 26,0 % respondentéw. 13,0 % badanych
jest za wprowadzeniem zakazu tylko dla supermarketéw i hipermarketow. W zde-
cydowanej wiekszosci jest przeciwna wprowadzaniu takiego zakazu grupa osob
okreslajaca sie jako wierzaca, lecz niepraktykujaca (77,0 %) oraz niewierzaca
(72,0 %). Wsrod osob okreslajacych sie jako wierzacy i regularnie praktykuja-
cy, 33,0 % respondentow jest za wprowadzeniem zakazu dla wszystkich sklepow,
a 43,0 % przeciw wprowadzaniu takiego zakazu. Z kolei 62,0 % respondentow

2 Centrum Badania Opinii Publicznej Omnias: Zachowania konsumenckie : Komunikat z badan.
Warszawa, 2008, www.tns-global.pl (20. 3. 2009), s. 11-12.

22 Centrum Badania Opinii Publicznej Omnias: Zachowania konsumenckie : Komunikat y badan.
Warszawa, 2008, www.tns-global.pl (20. 3. 2009), s. 11-12.

2 Sondaz PBS: Zakupy w niedziele. Sopot, 2002.
www.wiadomosci.polska.pl/spoleczentwo/article,Sondaz,id,5779.htm (7. 4. 2009).

% Centrum Badania Opinii Publicznej: Zakupy — gdzie i co kupujemy : Komunikat z badan. Warszawa,
2004, www.cbos.pl (20. 3. 2009), s. 9-10.
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deklarujacych sie jako wierzacy i nieregularnie praktykujacy jest przeciw takie-
mu zakazowi.?

Wyniki przeprowadzonych badan prowadzonych przez rozne osrodki ba-
dawcze (ISKK SAC; CBOS) pokazuja w miare wysoki poziom uczestnictwa res-
pondentéw we mszy $w. niedzielnej. Niektodrzy socjologowie uwazaja, ze proces
sekularyzacji rozumiany w jego waskim znaczeniu jako ,odkoscielnienie”
(zerwanie wiezi z Kosciotem instytucjonalnym przez zaprzestanie lub wyrazne
ograniczenie uczestnictwa w praktykach religijnych), nie ma jeszcze miejsca
w Polsce.?® Co prawda badania dominicantes prowadzone w 2008 wykazaly, ze
chociaz nastapit lekki spadek osob uczestniczacych we mszy $w. w poréwnaniu
z rokiem 2007 (3,8 %), to jednak za wczesnie jeszcze na stawianie tezy o po-
waznym kryzysie polskiej religijnosci.?” Uzyskane wyniki badan moga jednak
sygnalizowad, ze taki kryzys sie pojawia, dlatego trzeba podjaé szereg réznych
dziatan, ktore wptyna nie tylko na zachowanie odsetka katolikow uczestnicza-
cych regularnie we mszy $w. niedzielnej, ale réwniez na jego podniesienie.

Jezeli chodzi o liczbe 0sob robiacych zakupy w niedziele, to chociaz ich od-
setek utrzymuje sie na przestrzeni ostatnich lat na stalym poziomie, to jednak
coraz wiecej 0sob spedza cze$é niedzieli w sklepach. Niepokoi rowniez fakt, ze
wérod nich sa rowniez osoby deklarujace sie jako wierzace i praktykujace.
Teologow i duszpasterzy moze tez zastanawiac wysoki procent osob przeciwnych
zniesieniu handlu w niedziele, chociaz zauwaza sie pewne pozytywne tendencije
w tym zakresie. Wyniki badain powinny pobudza¢ do refleksji nad tym, jakie
nalezy podja¢ dziatania pastoralne, aby pogltebi¢ swiadomos¢ ludzi dotyczacych
sakralnego charakteru tego dnia i sposobu jego przezywania. Nastepna cze$¢ na-
szych rozwazan ma stuzy¢ temu celowi.

3. PASTORALNE INICJATYWY Kosciota
WOBEC KRYZYSU SWIETOWANIA NIEDZIELI

Po przytoczeniu nauczania Magisterium oraz wynikéw badan socjologicz-
nych dotyczacych uczestnictwa w Eucharystii niedzielnej, stosunkowi do handlu
ijego prawnemu zakazowi, nalezy zwroci¢ uwage na koniecznosé podjecia pew-
nych dziatan.

* Wydaje sie koniecznym przyswojenie sobie tresci zawartych w dokumen-
tach Magisterium Kosciota Powszechnego oraz Kosciotow lokalnych dotyczacych
teologicznego znaczenia Dnia Panskiego, obejmujacego zaréwno jego wymiar
wertykalny, jak i horyzontalny. Treéci te powinny by¢ omawiane na konferen-
cjach formacyjnych dla duchowienstwa oraz oséb $wieckich. Do ich propagowa-
nia nalezy wykorzystywa¢ mass media, szczegélnie prase (w tym gazetki pa-
rafialne) i internet (strony internetowe poszczegdlnych parafii). Koscioly lo-

3 Osrodek Badania Opinii Publicznej Omnias: Czxy chcemy kupowaé w niedziele? Warszawa, 2004,
www.tns-global.pl (20. 3. 2009), s. 4-5.

2 BOGUSZEWSKI, R.: Polak — na zawsze katolik? Polska religijnos¢ w latach 1989 - 2008 na
podstawie badarn CBOS, s. 23-24.

2 Im, awo, mp/ju: Najnowsze dane o polskiej religijnosci — spadek o 3,8 %. www.ekai.pl/wydarzenia/
raport/x1921/najnowsze-dane-o-polskiejreligijnosci (8. 4. 2009).
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kalne powinny tez opracowywaé¢ dokumenty podejmujace te problematyke,
uwzgledniajace specyfike danego kraju.?®

* Przekazywanie wspomnianych tresci powinno mieé¢ charakter formacyj-
ny - chodzi o whasciwe i dobre przezywania niedzieli, obejmujace zaréwno
udzial w niedzielnej Eucharystii, jak i dobre spedzanie wolnego czasu. Wazna
role powinno odgrywaé poglebianie motywacji postaw. Uczestnictwo w nie-
dzielnej Eucharystii nie moze by¢ ukazywane jedynie jako koniecznos$¢ jury-
dycznego wypelniania I1I przykazania Dekalogu, ale jako konkretna odpowiedz
na mito$¢ Boga, ktora najpelniej objawia sie w tym sakramencie. Trzeba uka-
zywad sens odpoczynku, jak réwniez pracy ludzkiej, podkreslajac, ze czlowiek
nie moze sta¢ sie niewolnikiem pracy, traktujac ja w sposob batwochwalczy.?’
Nalezy takze ukazywad pozytywne skutki dobrze przezytego wolnego czasu stuza-
cego rozwojowi osobowosci oraz poglebianiu relacji z rodzina i przyjaciotmi.
Postulowana formacja powinna odbywac¢ sie w ramach lekcji religii i katechez,
szczegdlnie przy okazji przygotowania do przyjecia I-szej Komunii $w. i sakra-
mentu bierzmowania. Dziatania formacyjne maja nie tylko obejmowa¢ dzieci
i mtodziez, ale réwniez ich rodzicéw. Wspomniana tematyke nalezy takze po-
rusza¢ w ramach homilii niedzielnych oraz misji i rekolekcji.

Motywujac postawy ludzkie, nie nalezy unika¢ w nauczaniu zwrocenia
uwagi na fakt, ze sprawa uczestnictwa w niedzielnej Eucharystii nie jest in-
dywidualna sprawa kazdego czlowieka i ze zaniedbania w tym zakresie sq prze-
winieniem wobec Boga i Kosciola. Trzeba jednoznacznie przypominag, ze kto
$wiadomie i dobrowolnie przez zaniedbanie nie uczestniczy we mszy $w. w nie-
dziele, popetnia grzech ciezki.*

¢ Fundamentalne znaczenie w formowaniu postaw do wlasciwego prze-
zywania niedzieli odgrywa dobre przygotowanie i celebrowanie niedzielnej Eu-
charystii. Wazna role do spetnienia ma tutaj zaréwno kaptan celebrujacy, jak
i wierni $wieccy spetniajacy okreslone postugi. Celebrans ma wasciwe przewodzi¢
i sprawowad cala liturgie eucharystyczna, realizujac wskazania dokumentow
Magisterium odnosnie ars celebrandi. Wazna role odgrywa wtasciwie przygo-
towana i wygloszona homilia. Powinna ona zawieraé wyjasnienie niedzielnych
czytan i ukazywaé konkretne sposoby realizacji stowa Bozego w codziennym

W nauczaniu Kosciola w Polsce nie ma zbyt wielu dokumentéw na ten temat. Na uwage zastuguje
nauczanie Il Polskiego Synodu Plenarnego (1991 - 1999), ktory w réznych miejscach
podkreslat znaczenie udziatu katolikow w niedzielnej Eucharystii i whasciwe $wietowanie Dnia
Panskiego. Zob. II Polski Synod Plenarny 1991-1999. Poznan; Warszawa, 1999, ksiegi: Powolanie
do zycia w matzeristwie i rodzinie, s. 33; Liturgia Kosciota po Soborze Watykaniskim I1, s. 194-195;
199; Swietosé. Dar i zadanie, s. 238-239. Z kolei Koscioly Katolickie wraz z Kosciotami
Protestanckimi Europy Zachodniej wiele razy podejmowaly wspomniana problematyke. Zob.
KAISER, A.: Posoborowe nauczanie episkopatéw Europy o swictowaniu Dnia Pariskiego : Aspekt
moralny. Katowice, 2005.

2 Konstytucja duszpasterska o Kosciele II Soboru Watykanskiego Gaudium et spes méwiac o pracy,
podkresla, ze ,,wszyscy powinni cieszy¢ sie wypoczynkiem i czasem wolnym wystarczajacym do
prowadzenia zycia rodzinnego, kulturalnego, spotecznego i religijnego® (KDK 67). Z kolei Jan
Pawel Il w encyklice o pracy ludzkiej Laborem exercens pisze, ze cztowiek jest podmiotem pracy
(LE 6). Wedtug papieza cztowiek ma nasladowa¢ Boga pracujac i odpoczywajac ,,co siodmy
dzien“ (LE 25).

30 GREZLIKOWSKT, J.: Swietowanie Dnia Pariskiego : Wazniejsze zagadnienia prawno-teologiczne, s. 153.
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zyciu. Przewodnictwo liturgii ma dokonywac sie caltym soba: wazina jest posta-
wa ciala i wykonywane gesty, wyraz twarzy, modulacja gtosu, poczucie piekna.

Na celebracje Eucharystii maja tez wptyw inni jej uczestnicy: lektorzy
i kantorzy, akolici, ministranci, zbierajacy i przynoszacy dary ofiarne. Nalezy
tez zadbac o odpowiedni wystroj kosciola, schludne i zadbane szaty liturgiczne,
oprawe muzyczna i $piew, dobra akustyke, odpowiednia temperature $wiatyni,
mozliwo$¢ zajecia miejsca w fawkach. Nalezy zadba¢ o to, aby w kazda niedziele
byta w parafii mozliwos¢ adoracji Najswietszego Sakramentu. Wskazanym jest
rowniez taczenie Eucharystii z Liturgia Godzin (jutrznia, nieszpory). Aby wier-
ni mogli godnie i owocnie przezywaé liturgie Eucharystii, trzeba im stworzy¢
okazje do spowiedzi - na przyktad pot godziny przed msza $w.

Nalezy nieustannie realizowac¢ wskazanie zawarte w nauczaniu Il Soboru
Watykanskiego o rozwijaniu poczucia wspélnoty parafialnej, zwtaszcza w zbio-
rowym celebrowaniu niedzielnej Mszy swietej (KL 42). Stad tez wspdlnoty koscielne
i ruchy religijne w parafii sa zobowiazane w niedziele w parafialnych mszach
$wietych, aby w ten sposob przyczynia¢ sie do zamanifestowania misterium
Kosciota. Nie mozna pozytywnie odpowiada¢ na zadanie niektorych grup
pragnacych bra¢ udzial w niedzielnej Eucharystii sprawowanej tylko dla nich
(DD 36).

e Trzeba poglebia¢ swiadomos¢, ze swietowanie niedzieli nie ogranicza
sie tylko do uczestnictwa w niedzielnej Eucharystii, ale wyraza sie rowniez we
wlasciwym, charakteryzujacym sie pewnym stylem, przezywaniem tego dnia,
a nastepnie calego tygodnia (iuxta dominicam vivenetes - $w. Ignacy z Antiochii).
Jest to dzien odpoczynku od pracy, w ktorym nalezy poswieci¢ czas dzieciom,
rodzinie i przyjaciotom oraz zadbac¢ o whasciwa regeneracje. Potrzeba nieustan-
nego podkreslania, ze wypoczynek nie moze stac si¢ jalowa bezczynnoscia, ale
ma by¢ zrédlem duchowego wzbogacenia (DD 68). Parafie powinny organizo-
wad rézne inicjatywy na rzecz formacji wiary (SC 73) oraz proponowaé rozne
formy spedzania wolnego czasu w niedzielg, tworzac kawiarenki i kluby para-
fialne, kluby seniora, organizujac przedstawienia teatralne, koncerty i wysta-
wy, animujac dzialalnos$¢ bibliotek, czytelni prasy i wypozyczalni filméw. Para-
fie powinny réwniez organizowac roznego rodzaju pielgrzymki do sanktuariow
(DD 52) i wycieczki.

* Wazne jest budzenie $wiadomosci, ze niedziela ma by¢ dniem, w kto-
rym wierni beda sie poswieca¢ dzietom mitosierdzia, dzialalnosci charytatywnej
i apostolstwu. Jest to naturalna konsekwencja uczestnictwa w Eucharystii,
bedacej urzeczywistnieniem i zapowiedzia braterstwa. Ma to sie wyraza¢ w od-
wiedzaniu 0sob chorych i starych, imigrantow i cierpiacych (DD 69-72).

e Aby umozliwi¢ odpoczynek od pracy w niedziele, trzeba podejmowac
wysitki prowadzace do tego, aby prawo panstwowe gwarantowato prawo czto-
wieka do odpoczynku oraz propagowad inicjatywy zmierzajace do ustawowego
zakazu lub ograniczenia handlu w niedziele.” Do dziatan tego rodzaju trzeba

3L Obecnie w Polsce po przyjetej przez Sejm 6. lipca 2007 roku poprawce, Kodeks Pracy zakazuje
handlu w 12 dniach $wiatecznych: 1 stycznia (Nowy Rok); 2. dni Wielkanocy; 1 maja, 3 maja,
niedziela Zestania Ducha Swietego (Zielone Swigta); Boze Ciato; 15 sierpnia (Wniebowzigcie
NMP); 1 listopada (Wszystkich Swietych); 11 listopada (Swieto Niepodlegtosci); 25 i 26 grud-

nia (Boze Narodzenie).
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wlaczac nie tylko katolikow, ale ludzi innych wyznan oraz niewierzacych, wska-
zujac iz chodzi o niedziele jako dobro publiczne i warto$¢ kulturowa. Jej znaczenie
kulturowe obejmuje zaréwno wymiar osobisty (mozliwos¢ $wietowania stwarza
przestrzenn do zachowania nie zdeterminowanej praca zawodowa wolnosci
osobowej), jak i wymiar spoleczny (§wietowanie petni funkcje integracyjna).
Nie bez przyczyny wolna od pracy niedziela jest niekiedy okreslana jako najstarsze
przykazanie socjalne swiata. Wazna rzecza jest tworzenie ruchu spotecznego na
rzecz zachowania $wiatecznego charakteru niedzieli*? oraz nie odwolywanie sie
tylko do argumentacji religijnej w debatach publicznych.?

Z dokumentéw Magisterium Ko$ciota oraz przytoczonych badan wynika,
ze $wigtowanie niedzieli przezywa kryzys. Wielu ludzi zatracito jej sens, zaréwno
w sensie wertykalnym, jak i horyzontalnym. Nalezy podejmowac rézne ini-
cjatywy duszpasterskie, uczace cztowieka wspotczesnego odkrywac gteboki sens
[l przykazania Dekalogu Pamietaj, abys dzien swiety swiecit. Wsérdd nich na
pierwsze miejsce wybija si¢ integralna formacja wiernych ktéra powinna
uswiadamiad, ze czas ofiarowany w tym dniu Bogu, bliznim i sobie nie jest cza-
sem straconym, ale zyskanym dla nadania gtebokiego charakteru wiezi ze Stwor-
ca i spotecznoscia ludzka.

32 Przyktadowo - w Austrii dziala Sojusz na rzecz wolnej niedzieli, bedacy organizacja pozarzadowa
skupiajaca ugrupowania (koscioly, zwiazki zawodowe, stowarzyszenia, izby gospodarcze, grupy
interesu, ruchy spoteczne) podejmujace dzialania na rzecz prawnej obrony niedzieli i $wiat.
Zasadami okreslajacymi profil Sojuszu sa ponadpartyjnosé, pluralizm $wiatopogladowy,
niezaleznos¢ od instancji panstwowych. Jego regularne dziatania sprowadzaja sie do ksztattowa-
nia $wiadomosci spolecznej (dziatania medialne, kampanie spoteczne, materialy informacyjne),
lobbingu politycznego, zajmowania stanowiska wobec wspomnianej kwestii. Z kolei w Niemczech
wysitki réznych $rodowisk (grup interesu, organizacji pozarzadowych, zwiazkéw zawodowych
i kosciotow chrzescijanskich doprowadzily do tego), ze artykut 140 niemieckiej ustawy
konstytucyjnej stanowi, ze ,,niedziela jest dniem odpoczynku i duchowego wytchnienia“. Trzeba
w tym miejscu wspomniec o wspolnych o$wiadczeniach z 1985, 1988 1 1999 roku kosciolow
chrzescijanskich (katolickiego i protestanckiego) broniacych wartosci niedzieli. Warto w tym
miejscu wspomnied tez o dokumencie Komisji Episkopatéw Wspolnoty Europejskiej z 6 X1
2008 roku wzywajacym Parlament Europejski do podjecia debaty o pracy w niedzielg i za-
wierajacym postulat, aby w dyskutowanej obecnie nowej wersji ,, Dyrektyw o czasie pracy”
zapisa¢ punkt, ze czas cotygodniowego odpoczynku powinien obejmowa¢ niedziele. W Polsce
1 112008 podpisano ,Przymierze na rzecz wolnej niedzieli“ sygnowane przez 21 przedstawicieli
organizacji pozarzadowych, stowarzyszen pracodawcow i zwiazkow zawodowych. Najwazniej-
szym celem przymierza jest dazenie do zachowanie swiatecznego charakteru niedzieli jako dnia
wolnego od pracy. Zwolennicy idei wolnych niedzieli chca przez kampanie spoteczne
doprowadzi¢ do uregulowan prawnych, w tym zapisu konstytucyjnego, okreslajacego nie-
dziele jako dzien wolny od pracy. Zob. Ju: Podpisano ,,Przymierze na rzecz wolnej niedzieli”.
In: Wiadomosci KAI 2008, nr 7, s. 4.

3 W spoleczenstwie pluralistycznym za obrona niedzieli najbardziej nosne sa argumenty nie $cisle
religijne ale humanistyczne i spoleczne. Wokot nich trzeba budowaé konsenus ludzi dobrej
woli, ukazujac znaczenie i wartos¢ niedzieli w gospodarce globalnej - shuzy ona wyzwalaniu
pojedynczego czlowieka od heteronomicznych wspolzaleznosci zawodowych. Zob. DYLUS, A..:
Niedziela w epoce globalizacji gospodarki. In: MATEJA, E., PIERSKALA, R. (ed.): Niedziela
w spoteczeristwie pluralistycznym, s. 40-41.
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PASTORALE ASPEKTE VON SONNTAGSFEIERN
KURZFASSUNG

Johannes Paul I, der im Apostolischen Schreiben Dies Domini vom 1998
tiber die Krise von Feierlichkeit des Sonntags schrieb, hat betont, dass in
einigen Regionen ,ein aulergewdhnlich niedriger Prozentsatz der Glaubigen
wegen fehlender starker Glaubensmotivation die Sonntagsmesse besuchen®
(DD 5).

Wenn man sich die in Polen und in der Slowakei gefiihrten Religiositits-
befragunsergebnisse anschaut, siecht man, dass die Anzahl der Katholiker, die
regelmiiflig die Sonntagseucharistie besuchen, nicht befriedigend ist.

Viele davon besuchen weder die Sonntagsmesse noch kénnen den Sonn-
tag feiern (sehe DD 4). Um den Aufruf des nachsynodalen apostolischen
Schreiben Ecclesia in Europa vom 2003 zur Wahrnehmung der pastoralen
Aktion auf erzieherischer, geistlicher und gesellschaftlich-sozialer Ebene zu
erleben, die hilft, die wahre Bedeutung des Sonntags zu beantworten (sehe
EiE 81), hat sich der Autor mit der Problematik pastoraler Aspekte von Feirn
des Tages des Herrn befasst.

Der Autor hat durch seinen Bezug auf die Heilige Schrift und Magiste-
rium der Kirche Weise und Wesen vom Sonntagserleben unter horizontalem
und vertikalem Aspekt gezeigt. Es wurden auch die Ergebnisse von soziolo-
gischen Befragungen dargestellt, die den Prozensatz von Besuchern der
Sonntagsmessen sowie das Verhiltnis der Polen zu den Sonntagseinkiufen
und zum Handelsverbot an diesem Tag zeigen.

Die Uberlegungen wurden mit den Anweisungen seelsorgischer Initia-
tiven beendet, welche der Begrenzung von unrichtigen Tendenzen dienen
kénnen und dazu beitragen, dass die Katoliker den Sinn des Sonntags ent-
decken und ihn seinem Wesen gemifd erleben.

Zu den wichtigsten von ihnen gehdren: Erkenntnis und Ausbreitung
der Inhalte von Magisterium der Kirche, welche die theologische Bedeutung
von Tag des Herren betreffen; Beachtung guter Vorbereitung sowie Ze-
lebrierung der Sonntagseucharistie; Erweckung bei den Gliaubigen eines
Bewusstseins, dass die naturelle Konsequenz von der Teilnahme an Eucharistie
die Engagierung in charititative Titigkeit sowie Apostolat sind; Vorschlige
der Pfarrei fir verschiedene Sonntagszeitverbringungsformen; Bemtihungen
seitens der staatlichen Gesetzgebung den Menschen die Entaspannung zu ga-
rantieren und Verbreitung der Intitiativen, den Handel gesetzlich am Sonntag
zu verbiten bzw. zu begrenzen; Bildung und Entwicklung der Sozialbewegung
zugunsten Unterhaltung des feierlichen Charakter von Sonntag. Alle vorge-
nemenen Titigkeiten dienen dazu den Charakter von Sonntag ,besser zu

kennen und zu erleben® (DD 87).
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Wspolcezesna rodzina Polska
w $wietle statystyk i badan

MaTEUSz JakuB TUTAK

TUTAK, M. J.: The Contemporary Family in Poland according to Statistics and Research.
Teologicky ¢asopis, VII, 2009, 1, s. 95 - 100.

The twenty-first century reality releases new hopes but also fears. We realize how much
and how fast is changing in us and around us. These changes will not remain neutral to
family, which, as the Charter of the Rights of the Family says, is a natural and original
compared to any other community. Analysis of the situation of the modern family help
to read signum temporis faced by each family, the whole social system, until finally, each
institution, even the Church, which cares on the development of humanity.

Thanks to the view of population trends we can identify the causes and effects of the
current phase of demographic changes in Poland. The marriage and the families grow in
this reality - they are the first to reproduce the natural environment and discover the
identity of gender, personality, nationality, or religion. There should be also noted the
risk and worrying phenomenon accompanying the contemporary family. This helps to
show the seriousness of the situation and the question what to do next to avoid the
negative effects of change civilization.

Keywords: family, martrimony, demographic transition, structure of the population

WSTEP

Rzeczywistos¢ XXI wieku wyzwala w nas nowe nadzieje, ale i obawy. Zda-
jemy sobie sprawe, jak wiele i jak szybko sie zmienia w nas i wokot nas. Na te
zmiany nie pozostaje obojetna rodzina, ktora, jak glosi Karta Praw Rodziny,
jest zwiazkiem naturalnym i pierwotnym w stosunku do jakiejkolwiek innej
wspolnoty.! Analiza sytuacji wspolczesnej rodziny, pomoze odczytywaé signum
temporis, znaki czasu, przed jakimi staje kazda rodzina, caly system spoteczny, az
wreszcie kazda instytucja, na czele z Kosciotem, ktérej zalezy na rozwoju ludzkosci.

Spojrzenie na tendencje ludnosciowe pomoze wyodrebnic¢ przyczyny i skut-
ki obecnej fazy przemian demograficznych w Polsce. Zostana one dostrzezone
w perspektywie malienstwa i rodziny, ktore sa pierwszymi srodowiskami re-
produkcji naturalnej i odkrywania tozsamosci ptciowej, osobowosciowej, naro-
dowosciowej, czy religijnej. Prezentacja zagrozen i niepokojacych zjawisk to-
warzyszacych wspolczesnej rodzinie pozwoli ukaza¢ powage sytuacji i postawic
pytanie, co nalezy czyni¢ dalej, by unikna¢ negatywnych skutkéw przemian
cywilizacyjnych.

! Por. Karta Praw Rodziny, 1983.
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1. Lup~nosce Porski

Od lat 20-tych XX wieku w Polsce co 10 lat przeprowadzane sa Narodowe
Spisy Ludnosci. Na ich podstawie mozna okresli¢ miedzy innymi strukture
ludnosci pod wzgledem plci i wieku. Ostatnie badanie, przeprowadzone w 2002
roku, wskazuje na stabilizujaca sie liczbe ludnosci. Jednak bardziej wnikliwe
analizy ukazuja sytuacje, ktéra nie napawa optymizmem na najblizszy czas. Te
niepokojaca tendencje ukazuja dane wygenerowane metoda bilansowa z trzech
poprzednich lat, od roku 2005.

Obserwuje sie zmniejszajaca sie liczbe ludnosci Polski, ktora wynika z wy-
sokiego salda migracji oraz z niestabilnego przyrostu naturalnego. Spory wspot-
czynnik salda migracji wynika z wyjazdow miodych Polakow do pracy zagra-
nice, ktore sie zintensyfikowaty po wstapieniu Polski do Unii Europejskie;j
w 2004 r. Dos¢ chwiejny przyrost naturalny wynika z ogélnej tendencji demo-
graficznej starzenia sie spoteczenstwa, z drugiej za$ strony z tego, ze mtodzi wy-
zu demograficznego (z poczatku lat 80-tych) wstapili w wiek produkeyjny i zakta-
daja swoje rodziny. Zauwazone zjawiska pozostawiaja pytanie, jak scharakte-
ryzowaé demograficznie Polske?

W Polsce, jak i na $wiecie zaznacza sie przewaga kobiet nad mezczyznami.
Wspotczynnik feminizacji (czyli stosunek liczby kobiet do liczby mezczyzn w po-
pulacji) wynosi obecnie 107 (na swiecie 106). Wyjatkiem jest tu bardzo mtody
wiek, gdzie przewazaja mezczyzni, bo rodzi sie wiecej chlopcow, niz dziewczynek.
Jednak, z czasem ta tendencja si¢ zmienia, gdyz kobiety zyja znacznie dtuzej.
Srednia dtugos¢ trwania zycia u mezczyzn wynosi 71, zas u kobiet 80 lat.?

Obok przewagi ilosciowej kobiet nad mezczyznami jeszeze jeden wskaznik
klasyfikuje Polske do grupy krajow rozwinietych. Udzial ludnosci w wieku
przedprodukcyjnym do ogotu populacji wynosi w Polsce 20 % (podczas gdy
w krajach biednych jest to 60 %), za$ stosunek ludnosci w wieku poproduk-
cyjnym do ogotu wynosi 16 %, tyle ile w krajach bogatych.’

Piramida typu progresywnego pokazuje zwiekszanie sie liczby ludnosci, ty-
pu zastojowego obrazuje sytuacje, w ktorej liczba dzieci jest taka sama jak
liczba dorostych, typu regresywnego obrazuje zmniejszanie sie liczby ludnosci.

Piramidy plci i wieku w roku 2007 wskazuja na schytkowy etap formy
progresywnej, gdzie liczba rodzacych sig jest jeszcze spora a starych niewielka.
W Polsce ten schemat jest wciaz nierownomierny i niejednoznaczny, ze wzgledu
na demograficzne skutki II wojny $wiatowej i znaczaca emigracje czaséw
komunizmu. Przyktadem wzorcowej formy spoteczenstwa typu progresywnego
jest Polska badana w roku 1931, gdzie ksztalt piramida przypomina trojkat
rownoramienny.*

? Por. Maly rocznik statystyczny, GUS 2008.
3 Por. Maly rocznik statystyczny, GUS 2008.
4 Por. Historia Polski w liczbach : Ludnosé : Terytorium. Warszawa : GUS, 1994, s. 147.
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2. DRUGIE PRZEJSCIE DEMOGRAFICZNE

Obecnie nasz kraj znajduje sie¢ w okresie tzw. drugiego przejscia demogra-
ficznego, gdzie wspotczynnik urodzen i zgondw wynika z szeregu przyczyn. Moz-
na je podzieli¢ na kilka grup:

a) Zmiany w zyciu spolecznym:

- dazenie do samorealizacji, zdobycia wyksztalcenia i zadowolenia z zycia;

- che¢ posiadania znacznych dochodow i ciaglego podnoszenia stopy
zyciowej.

b) Zmiana modelu malzenstwa:

- opoznienie wieku zawierania matzenstwa,

- oslabienie trwalosci malzenstwa (wzrost natezenia rozwodow, wzrost
liczby rodzin niepelnych),

- zmniejszenie czestosci zawierania malzenstw,

- wzrost liczby zwiazkéw kohabitacyjnych.

¢) Zmiana wzorca prokreacji (ptodnosci), a wiec zmniejszanie sie dzietnosci
ponizej poziomu reprodukcji kobiet (zastegpowalnosci pokolen):

- opoznianie wieku urodzenia 1-go dziecka;

- przesuwanie maksymalnej ptodnosci do starszych grup wieku;

- wzrost udziatu urodzen pozamatzenskich.

d) Rozpowszechnienie metod i srodkéw antykoncepcyjnych, by kontro-
lowa¢ czas i liczbe urodzonych dzieci.

e) Zmiana stylu zycia:

- dazenie do zdrowego zycia (odzywianie, sport), co prowadzi do obnizenia
umieralnosci i wydtuzenia trwania zycia;

- dazenie do jak najwyzszej pozycji spotecznej i zawodowej, co powoduje
stres, choroby cywilizacyjne, uzaleznienia, pogarszajace stan zdrowia.

Faza jest tozsama z II faza cyklu demograficznego. Stopa urodzen zmniejsza
sie, co wiaze sie ze wzrostem dobrobytu. Decydujace sa czynniki natury
spolecznej: awans spoteczny kobiet, konflikt miedzy zalozeniem rodziny
a kariera zawodowa, dazenie do wysokiego standardu zycia. Przyrost na-
turalny jest niewielki, stopa zgondéw obniza sie, ale ludno$¢ szybko sie
starzeje. W skrajnych przypadkach przyrost naturalny moze by¢ ujemny
(Niemcy, Wegry). Dlugo$¢ zycia przekracza srednio 65 lat.

Faza III charakterystyczna jest dla panstw wysoko rozwinietych. Najbar-
dziej zaawansowane w tym procesie sa: Szwecja, Niemcy, Wtochy, Francja;
ida w tym kierunku: Grecja, Malta, Jugostawia, Czechy, Bulgaria, Polska;
za$ najdalej znajduja sie: Irlandia, Islandia i Turcja.

Wymiernym skutkiem drugiego przejécia demograficznego jest rozpad
instytucji matzenskiej i dezintegracja form zycia matzenskiego, gdyz wzrasta
czestosc rozwododw a rodzina nuklearna traci na rzecz zwiazkdw konsensualnych.

3. MALZENSTWO

Malzenstwo etymologicznie wywodzi sie w jezyku polskim z dwoch stow:
»mal“ - umowa i ,zena® - Zona; oznacza wiec ,zone pojeta uroczyscie na »malk«
czyli umowe"“. Zawarta jest w tym mysl, ze malzenstwo polega na uroczystej
umowie, ktora nosi cechy kontraktu. Pojecie to wystepuje zaréwno w prawie
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cywilnym jako instytucja $wiecka a jej uzupelnieniem jest prawo koscielne,
gdzie jest traktowane jako sakrament. Kodeks Prawa Kanonicznego definiuje
malzenstwo jako ,przymierze, zawarte dobrowolnie przez mezczyzne i kobiete,
ktorzy utworzyli nierozerwalna wspolnote zycia, skierowana z natury swojej do
dobra matzonkow oraz zrodzenia dzieci.
Matzenstwo cywilne jest instytucja $wieckiego (cywilnego) prawa malzen-
skiego, ustanowiona przez wladze panstwowe, po to aby w danym kraju:
wszystkie malzenstwa byly zawierane wg $wieckiej formuly; forme zawarcia
malzenstwa otrzymywali takze ludzie nie nalezacy do jakiegos kosciota.
W Polsce wprowadzono instytucje ,,matzenstwa konkordatowego® i na mo-
cy konkordatu akt zawarcia malzenstwa moze dokona¢ sie tylko w Kos-
ciele, gdzie sa uzupetniane dokumenty cywilne.

Profesor Adamski definiuje malzenstwo jako ,pewien zespot srodkow in-
stytucjonalnych umozliwiajacych spoteczenstwu realizacje zadan wiazacych sie
z prokreacja i socjalizacja swych cztonkéw oraz okreslajacych stosunki po-
krewienstwa w ramach grupy, w tym przede wszystkim przypisujacych dzieciom
ich rzeczywistych lub domniemanych rodzicow™®.

Jak wida¢, malzenstwo ma przede wszystkim charakter spoteczny, gdyz:

a) najpierw poprzez spoteczna kontrole wyboru partnera jest zawierane
w sposob publiczny (w formie $wieckiej czy religijnej);

b) definiuje relacje miedzy mezem i zona (zwlaszcza uprawnienia seksual-
ne) oraz ich odrebnos$¢ od szerszej spotecznosci;

¢) poprzez dziedziczenie nazwiska i majatku powstatej grupy matzensko-
rodzinnej zalegalizowane sa wiezy pokrewienstwa oraz zagwarantowane prawne
pochodzenie dziecka.

W ostatnim narodowym spisie powszechnym z 2002 roku wyodrebniono
rowniez zwiazki konsensualne, ktore okreslono terminem partnerzy. Sa to
zwiazki niesformalizowane w instytucjach panstwowych, badz kosciele wy-
znaniowym. Byta takze potrzeba, by wyodrebni¢ kategorie rodzicow samotnie
wychowujacych dzieci. Zazwyczaj wynika to z jeszcze innych zdarzen demo-
graficznych dotyczacych malzenstwa, takich jak rozwod i separacja.

Rozwdd oznacza rozwiazanie przez sad zawartego malzenstwa na zadanie
jednego z obojga matzonkow.

Separacja oznacza orzeczenie przez sad rozlaczenia waznie zawartego mal-
zenstwa na zadanie jednego lub obojga partneréw. Ta instytucja zostala
wprowadzona w grudniu 1999 r. w drodze nowelizacji Kodeksu rodzinne-
go i opiekunczego.”

Rozwod i separacja sa niepokojacymi zjawiskami w rzeczywisto$ci polskiej,
dlatego pos$wieca im sie coraz wiecej uwagi. Prowadzone sa statystyki przyczyn
rozwoddw na podstawie sentencji orzeczen sadowych o rozwodzie. Najczesciej

5 Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 1055 § 1.
¢ ADAMSKI, F.: Socjologia malzenstwa i rodziny : Wprowadzenie. Warszawa, 1982, s. 21.
" Por. Kodeks rodzinny i opiekuriczy, art. 56; 60.



MATEUSZ JakuB TUTAK

ich przyczynami sa (dane z 2004 r.): niezgodno$¢ charakteréow (32 %), zdrada
(24 %) i alkoholizm (23 %).8

4. RoDZINA

Odrebna kategoria wynikajaca z zawarcia matzenstwa jest rodzina. Ety-
mologicznie biorac, stowo ,rodzina® pochodzi od czasownika ,rodzi¢“ oznacza
wiec rzeczywistos¢, w ktorej rodzi sie cztowiek. Profesor Adamski definiuje
rodzine jako ,,duchowe zjednoczenie szczuptego grona oséb, skupionych we
wspolnym ognisku domowym aktami wzajemnej pomocy i opieki, oparte na
wierze w prawdziwa lub domniemana tacznosé¢ biologiczna, tradycje rodzinna
i spoteczna™. Psychologia bedzie podkreslala tu system stosunkéw interper-
sonalnych i zaangazowanie emocjonalne. Socjologia zas podkresla, ze rodzina
to podstawowa grupa spoteczna.

»Wedlug psychologii, rodzina to interpersonalny system stosunkow i po-
wiazan poszczegolnych jej cztonkow, ktore cechuje wzajemne silne zaan-
gazowanie emocjonalne i klimat psychiczny.“!°

,Socjologia za$ widzi rodzine jako podstawowa grupe spoteczna ztozona
z rodzicow i ich dzieci, ktéra cechuje wiez formalna, wspdlnota materialna
i mieszkaniowa oraz okreslony zespot funkcji.“!!

Charakter spoteczny rodziny podkreslaja dwa jej okreslenia socjologicz-
ne: grupa pierwotna i instytucja spoteczna.

Rodzina jest pierwotna grupa, w ktorej panuja bezposrednie, regularne
i intymne relacje cztonkéw. Wynikaja one ze specyficznych dla rodziny cech,
czyli bliskosci przestrzennej, gdyz cztonkowie wspélnie mieszkaja, jest ich mata
liczna, maja wspdlne nazwisko, wspolna wlasnosé, ciagtos¢ biologiczna oraz
wspolna kulture duchowa.'? Od grupy spolecznej rozini je sposob wchodzenia
nowych cztonkow, zanik przywodztwa i wyrazny podzial pokoleniowy.

Coraz mniej jest dostrzegany aspekt instytucjonalny rodziny. Rodzina
wciaz posiada swoja strukture, zakres dziatania, podziat rol i petnione funkcje,
ktore sa niezbedne dla istnienia spoteczenistwa. Tymi podstawowymi funkcja-
mi instytucji rodziny sa prokreacja, socjalizacja i mitos¢. Jednak zmiany, spo-
wodowane przez industrializacje i urbanizacje, pociagnely za soba daleko idace
zmiany w rodzinie. Najpierw przestata by¢ ona osrodkiem produkcji. Trzeba
wiec byto szukaé srodkéw do zycia poza rodzina. Z czasem, prace zawodowa
poza domem podjeta rowniez kobieta, czy to dla powiekszenia rodzinnego
budzetu, czy tez dla ekonomicznego usamodzielnienia sie. Mogto sie to doko-
na¢ dzieki wzrastajacemu wyksztalceniu kobiety oraz rownouprawnieniu
mezczyzn i kobiet.

Na bazie tych makrostrukturalnych zmian, dokonaly sie zmiany w struk-
turze i funkcjach rodziny. Zanikly wiezy charakterystyczne dla poszerzonej ro-

8 Por. GUS 2007.

® ADAMSK]I, F.: Rodzina : Wymiar spoteczno-kulturowy. Krakow, 2002, s. 29.

10 SZEWCZUK, W.: Stownik psychologiczny. Warszawa, 1979, s. 251.
1JORDAN, M.: Rodzinne bariery socjalizacji nieletnich. Krakéw, 2003, s. 11-12.
12 Por. ADAMSKI, F.: Socjologia malzeristwa i rodziny. Warszawa, 1982, s. 22.
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dziny. Rodzina zostata zredukowana do dwoch pokolen i to w modelu mat-
zeniskim, czyli rodzice plus jedno badz dwoje dzieci. Wielodzietna rodzina prze-
stata petni¢ funkcje produkcyjne, co w konsekwencji przyczynito sie do znacza-
cego obnizenia si¢ dzietnosci rodzin. Poza tym zmiany transformacyjne dotknely
mocno funkcjonowanie rodziny w aspekcie zycia spoleczno-gospodarczego.
Sytuacja na rynku pracy i rozwdj gospodarki rynkowej zmienity strukture spo-
teczno-ekonomiczna gospodarstw domowych, wplynely na warunki zycia rodzin
i poszukiwanie zrédel dochodow, a takie na sposoby zaspakajania potrzeb
cztonkow rodziny. Jak wynika z comiesiecznych badan nastrojéw spotecznych
rodzina traktowana tu jako istotna instytucja zycia spolecznego, ma sie niezle.
Tak uwazaja respondenci pytani o to, jak sie zyje w ich rodzinach. Zazwyczaj
pozytywnie oceniaja swoja sytuacje ludzie mtodzi i lepiej wyksztalceni.

Mimo tych gwattownych zmian, zaréwno w ustroju panstwa jak i w cha-
rakterze instytucjonalnym rodziny, nie zmienia si¢ atrakcyjno$¢ rodziny jako
rzeczywisto$ci bytowej cztowieka. Polacy wciaz stawiaja rodzine i jej szczescie na
czele swych wartosci.” Te wyniki moga pocieszaé¢ w obliczu powaznych zmian
w zyciu rodziny, ktore spowodowane sa wieloma czynnikami, np. niepewnoscia
gospodarcza, nowymi nosnikami informacji, nowymi obyczajami i modami,
oraz znacznym upadkiem autorytetéw oraz ludzi i instytucji odpowiedzialnych
za wychowanie i ksztaltowanie mlodego pokolenia. Coraz wieksza role w ksztal-
towaniu jednostki spelniaja mass-media, ktore w duchu pluralizmu wielo-
krotnie deprecjonuja role srodowiska rodzinnego, konotujac ja z takimi zja-
wiskami jak: powszechnos$¢ przemocy, molestowanie seksualne, plaga rozwo-
dow, narkomania miodziezy, roine formy patologii rodzinnej czy utrata au-
torytetu rodzicielskiego.

/AKONCZENIE

Te nowe wyzwania, jakie staja przed rodzina, stymuluja do poszukiwania
nowych rozwiazan, tak by rodzina pozostata silnym oparciem dla kazdego
Polaka. Terapeuci i doradcy rodzinni uwazaja, ze nalezy tworzy¢ sie¢ poradnictwa
malzenskiego i rodzinnego, ktore beda ukazywaly wartos¢ zycia rodzinnego
opartego na partnerstwie, mitosci, odpowiedzialnosci i dojrzatosci. Rzecznicy
zycia rodzinnego dodaja zas, ze ratunkiem moze tu by¢ jedynie oparcie go na
fundamencie religii. W ten oto sposob, z potrzeb chwili, jako odpowiedz na
znaki czasu powstalo i rozwineto sie duszpasterstwo rodzin.

Mgr. lic. MATEUSZ JakuB TUTAK

Wydziat Teologiczny

Sekcja Teologii Pastoralnej

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
UL Dewajtis 5, 01-815 Warszawa

Polska

e-mail: matitux@gmail.com

13 Nie ma jak rodzina. CBOS, marzec 2008.
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Modlitba a jej vyznam pre Zivot krestanskej rodiny

MicHAL HOSPODAR

HOSPODAR, M.: Common Prayer and Its Importance for Christian Family Life.
Teologicky casopis, VII, 2009, 1,s. 101 - 112.

The contribution deals with the question of the Christian family from pastoral view. It
especially watches the demand of observance of Christian family living under the
impression of the prayer. It is based on the results of the sociological research of the
Catholics’ religiousness in Slovakia in mentioned area. An optimal model of spiritual
family life according to Magisterium is presented in this contribution. The application
of particular proposals and suggestions are modified for individual families and also for
larger communities. A new, actually developing project of Prayers for families in Kosice
Eparchy is here introduced, too.

The aim of this contribution is to confirm effectiveness and importance of the prayer
in daily crisis situations, though in contemporary threat of family as the unit. By the
same time it wants to provide the hope to its happy life trough the building of the
vertical relation to the God by its members.

Key words: prayer, passing on the faith, relation, education

Vseobecne sa zhodujeme v tom, %e rodina je stiale dolezitym miestom,
kde sa odohrava zdpas o hodnotovu orientéciu jej ¢lenov. Jednou z primarnych
hodnot, ktoré ovplyvituju ¢loveka na cely Zivot, je naboZenstvo, resp. Ziva,
osobna nabozenska viera. Vychadzajuc z tohto tvrdenia pokladame za osobit-
nu milost pre jednotlivca mat mo#nost vyrastat v rodine, kde samotné rodin-
né prostredie pozitivne vplyva na prijatie takejto osobnej nabozenskej viery
ako zdroja celozivotnej orienticie a mravnej sily.

Z odbornej tematickej literattry, potvrdzovanej pastora¢nou praxou v te-
réne, viak vyplyva opa¢nd skuto¢nost. Rodina (¢lovek) na Slovensku sa potaca
v existencidlnej krize. Kriza dnesnej, tzv. postmodernej rodiny je dosledkom
komplexu pri¢in, ideovo suvisiacich predovsetkym so $iriacim sa moralnym
relativizmom. Na politickom, spolo¢enskom a medialnom poli prebieha ne-
uprosny zapas o charakter rodiny. Nezriedka sme pritom svedkami popierania
samotného prirodzeného modelu rodiny a jej poslania, ktoré jej urcil sam Stvo-
ritel, ¢o sa najmarkantnejsie prejavuje v stipajicom trende rozpadu manzel-
stiev (aj cirkevne uzavretych). Roztriestenost rodinného Zivota sa negativne
odraza aj pri odovzdavani viery nasledujucim generacidm. Neutraliziciou vply-
vu viery na zivot sa vlastne kriza ¢loveka (rodiny) do budticnosti nepriamo
prehlbuje. V tomto prispevku, vychadzajuc z vedecky podlozeného vyskumu
aktualnej situdcie nabozenskej praxe v katolickych rodinach Slovenska, pred-
stavime ucenie cirkevného Magistéria ku predmetnej problematike a pokusi-
me sa ponuknut aj konkrétne vychodiskd na zlepsenie danej situdcie v pod-
mienkach Katolickej cirkvi na Slovensku. Pri odovzdavani viery v rodine zo-
hrava klucovu ulohu modlitba, bez ktorej vedomosti zo skolskej katechézy
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nemaju zivni podu na uhniezdenie a formacny vplyv. Modlitbe v rodine ve-
nujeme preto osobitnl pozornost.

1. SITUACIA NA ZAKLADE ANALYZY RELIGIOZITY KATOLIKOV NA SLOVENSKU

Problematika odovzdavania viery v rodinach je sucastou Siestej kapitoly
publikacie Analyza religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického
vyskumu, ktora obsahuje vysledky sociologického vyskumu religiozity katoli-
kov na Slovensku. Vyskum urobila Katedra sociologie Filozofickej fakulty
Trnavskej univerzity v Trnave pre potreby Teologickej fakulty Trnavskej uni-
verzity. Vysledky sir§ieho komplexu suvislosti religiozity v tejto kapitole su
prezentované v piatich problémovych oblastiach:

1. odovzdavanie viery detom v rodine,

2. vplyv religiozity na hodnotu prisudzovanu manzelstvu,

3. vplyv religiozity na postoje k mimomanzelskému spolufZitiu,

4. suvislosti religiozity a plodnosti,

5. vplyv religiozity na postoje k rozlicnym spdsobom uplatfiovanym na
regulaciu porodnosti.!

Niet pochyb o tom, %e odovzdavanie viery v rodinéch je z hladiska Zivota
Cirkvi a jej rozvoja strategickou ulohou kazdej genericie. Stav viery a pritom-
nost Bozej milosti su vnutorné dispozicie Tudskej duse a nedaju sa vedecky
zachytit, ani vyhodnotit. Napriek tomu tu ¢iasto¢ne prezentované vysledky
vyskumu religiozity zo sociologického hladiska nam mozu posluzit ako re-
levantné ukazovatele pre realne a komplexné zhodnotenie nabozenskej pra-
xe v stcasnych rodinach.

Prehlad niektorych konkrétnych ukazovatelov spomenutého sociologic-
kého vyskumu, ktory sa uskuto¢nil v rokoch 2007 - 2008, slazi ako zaklad pre
analyzu situdcie. Udaje vyskumu sa dotykali viacerych oblasti praktizovania
viery v rodinach a boli spracované z reprezentativnej vzorky Katolickej cirkvi
na Slovensku (rimskokatolickej i gréckokatolickej) vo veku od 18 do 60 rokov
podla vekovych kategorii. Na zdklade jednotlivych otazok ohladom odovzda-
vania viery v rodine v detstve a podla jednotlivych ukazovatelov nabozenskej
praxe bola urobena analyza vplyvu odovzdavania viery detom v rodine na su-
¢asnu nabozensku prax deti.

Prvym sledovanym okruhom bolo praktizovanie spolo¢nej modlitby v ro-
dinach. Zakladna otazka znela: Modlievali ste sa v detstve, ked’ ste mali asi tak
10 rokov, spolu ako rodina? Ak 4no, ako ¢asto!

! Porov. MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, J.: Religiozita, rodina a reprodukéné
spravanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analjza religiozity katolikov na Sloven-
sku : Poxnatky zo sociologického v§skumu. Bratislava : Teologicka fakulta Trnavskej univerzity

v Trnave, 2008, s. 163.



Tabulka 6.1°
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Odpoved Abs. % Kumulativne %
Kazdy dent 234 18,2 18,2

Viac raz do tyzdna 221 17,2 35,4

Raz do tyzdia 188 14,6 50,0

Asi tak raz do mesiaca 64 5,0 55,0

Menej Casto 290 22,6 17,5

Nie 289 22,5 100,0

Spolu 1286 100,0

Druhd otazka znela takto: Modlievali ste sa v mladosti, ked ste mali asi

tak 16 rokov, spolu ako rodina? Ak ano, ako ¢asto!

Tabulka 6.2°

Odpoved Abs. % Kumulativne %
Kazdy dent 96 7,6 7,6

Viac raz do tyzdna 115 9,1 16,6

Raz do tyzdia 159 12,5 29,2

Asi tak raz do mesiaca 88 6,9 36,1

Menej Casto 352 2,8 63,9

Nie 458 36,1 100,0

Spolu 1268 100,0

Tretia otazka znela takto:

Modlievali ste sa v mladosti, ked ste mali asi

tak 16 rokov, spolu ako rodina!? Ak ano, ako ¢asto! (podla veku) n = 1 268

Tabulka 6.34

Vek | Do 30 30-39 |40-49 | 50aviac | Spolu
Odpoved rokov rokov rokov rokov
Kazdy dent 5,9 % 6,6 % 6,0 % 134% |7,6%
Viac raz do tyzdiia 7,1 % 7,0 % 10,1 % 130% [91%
Raz do tyzdia 10,3 % 11,6 % 13,7 % 15,7 % 12,5 %
Asi tak raz do mesiaca | 4,3 % 5,8 % 9,6 % 9,1 % 6,9 %
Menej ¢asto 28,4 % 30,6 % 27,5 % 24,4 % 27,8 %
Nie 439% [384% |33,1% |244% |361%
Spolu 100,0 % | 100,0 % | 100,0 % | 100,0 % | 100,0 %

2MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, ].: Religiozita, rodina a reprodukéné spré-
vanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Anal§za religiozity katolikov na Sloven-
sku : Poznatky zo sociologického viskumu, s. 167.
*MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, ] .: Religiozita, rodina a reprodukéné spré-
vanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Anal§za religiozity katolikov na Sloven-
sku : Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 167.
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Z uvedenych tabuliek zistujeme, Ze ¢im bol respondent starsi, tym viac sa
praktizovala v jeho rodine spolo¢nd modlitba. Toto poznanie dokumentuje,
7e modern4, ¢i postmoderna spolo¢nost upusta od praktizovania spolo¢nej
modlitby.

Dalsim okruhom bolo zistovanie, kto deti u¢il modlit sa. Otazka znela:
Uil véas niekto v detstve modlit sa? Ak ano, kto!? Uved'te, prosim, vsetkych,
ktori vas ucili. (podla veku) n = 1261

Tabulka 6.5°

Vek | Do 30 30-39 |[40-49 | 50aviac | Spolu

Odpoved rokov rokov rokov rokov

Matka 76,1 75,7 86,5 85,0 80,6
Otec 28,7 18,8 31,1 34,4 28,6
Stara matka 66,2 60,3 57,8 53,4 60,3
Stary otec 12,4 10,0 13,2 13,4 12,4
Krstni rodicia 8,3 7,5 7,2 1,5 1,7
Knaz 33,8 36,4 34,4 35,2 347
Katechétka 42,1 20,5 12,3 11,9 24,0
Ini 4,4 2,9 2,7 2,4 33

Pri analyze odpovedi bolo zistené, Ze v procese ucenia deti modlitbe je
najvyznamnejsia uloha matky. Cim mladsi respondent, tym viicsia uloha
prislucha starej mame. Vo vzdelani respondentov nie su $tatisticky vjznamné
rozdiely. Celkovy trend je taky, Ze ¢im starsi respondenti, tym viac sa v rodine
modlili. Uloha knaza pri u¢eni modlit sa je podla vyskumu dolezitejsia ako
uloha katechétu, ale matka je nezastupitelni. Respondenti, ktori sa v detstve
i mladosti ¢astejsie spolu modlievali, sa aj v su¢asnosti modlia ¢astejsie ako ti,
ktori sa v detstve modlievali menej.

2. MODLITBA AKO ZAKLAD PRE ZIVOT VIERY

Modlitba je zdkladnym prvkom nabozenstva. V sulade s krestanskou tra-
diciou mozeme na modlitbu pozerat z roznych uhlov a rozli¢ne ju aj definovat.
Na tomto mieste sa ststredime na modlitbu ako zékladny zdroj posiliiovania
nibozenskej viery u jednotlivcov i v ramci rodinného spolocenstva.

Jednym z najznamejsich vyrokov o modlitbe je, Ze modlitba je stretnutie
resp. dialog s Bohom. Teologicky mimoriadne obsa#ny pojem o modlitbe pou-
#il celosvetovy Katechizmus Katolickej cirkvi. Prvej podkapitole o modlitbe dava
nizov ,Modlitba ako Bozi dar“. V tomto netradi¢cnom oznaceni modlitby ako

+MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, J.: Religiozita, rodina a reprodukéné spra-
vanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analjza religiozity katolikov na Sloven-
sku : Poxnatky zo sociologického vyskumu, s. 168.

*MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, ].: Religiozita, rodina a reprodukéné spré-
vanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analjza religiozity katolikov na Sloven-

sku : Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 169.
¢ Porov. Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : SSV, 1999, s. 617.
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daru je citelnd istd korelacia s pojmom viery, ktora je v teoldgii taktiez ozna-
¢ovand ako Bozi dar a spoluprica ¢loveka s tymto darom. Katechizmus dalej
o modlitbe hovori: ,Modlitba je povznesenie duse k Bohu alebo prosba k Bo-
hu o vhodné dobra.“ (KKC, 2559) Podla apostola Pavla modlitba je darom Du-
cha, ktory otvara srdce pre Boha a usmerniuje ¢innost [udského ducha, aby
modlitba nebola iba prazdnym ,re¢nenim®, ale vzne§enym vzletom srdca. ,Tak
aj Duch prichddza na pomoc nasej slabosti, lebo nevieme ani to, za ¢o sa
mame modlit, ako treba; a sam Duch sa prihovara za nas nevyslovitelnymi
vzdychmi.“ (Rim 8,26) Cirkevni otcovia patristiky nam na zaklade svojich
duchovnych skusenosti zanechali nadherné vyroky o modlitbe. Napriklad po-
dla sv. Jana Zlatousteho modlitba je pristavom v burke, kotvou stroskotancov,
pokladom chudobnych...; utociskom v nestastiach, zdrojom horlivosti, pricinou
radosti, matkou filozofie.” Inde sa vyjadruje, ze modlitba je azylom vietkych
ludskych starosti.® Jeden z najviacsich ruskych teologickych autorov Teofan
Zatvornik (1815 - 1894) odporuca rodicom, ktori chcu, aby Boh chranil ich
deti pred nebezpecenstvom, modlit sa za ne den i noc.’

Modlitba je siroko rozvinuty nibozensky fenomén s viacerymi funkcia-
mi. Asponi stru¢ne vymenujeme tie najdolezitejsie. Modlitba sluzi: a) na rozvoj
vztahu s Bohom, b) na uzdravenie duse, c) na vytviranie jednoty spolocenstva,
d) na oporu vo¢i pokuseniam atd. V dal3ej ¢asti si viimneme vyznam modlit-
by pri odovzdavani viery v rodine podoprety vybranymi citatmi z dokumentov
Magistéria.

2.1. MODLITBA V RODINE V UCENI MAGISTERIA

Druhy vatikdnsky koncil (1962 - 1965) vysoko vyzdvihol ucast laikov na
poslani Cirkvi. V dogmatickej konstittcii Lumen gentium venoval zvysenu
pozornost vykladu ucenia o krestanskej rodine. Koncil u¢i, e manzelské spo-
luzitie, ako aj vychova deti v krestanskej rodine su vzijomnou pomocou na
ceste ku svitosti a realizaciou krstného (vieobecného) knazstva manzelov. Kon-
Stituicia nazyva rodinu starobylym nazvom ecclesia domestica (domaca cirkev).'©
Z tohto koncilového ucenia pre prax vyplyva, Ze ¢lenovia krestanskej rodiny si
predovsetkym maju posluzit pri odovzdavani viery sami sebe. To znamena, Ze
manzelia su osobitne povolani, aby si boli navzajom svedkami viery a Kristove;
lasky.! Konstitucia dalej povzbudzuje predovsetkym rodicov, aby boli pre svoje
deti slovom i prikladom prvymi hlésatelmi viery a aby napomadhali povolanie
vlastné pre kazdé z nich, a s osobitnou starostlivostou duchovné povolanie.'
Zo vseobecného knazstva pokrstenych vyplyva aj potreba modlitby za veriacich
domacej cirkvi.

Ziasadnym dokumentom, ktory sa vyjadruje k rodine, je apostolska ex-
hortacia Jana Pavla I1. Familiaris consortio. Na adresu nabozenskej vychovy a pra-

7 Porov. SPIDLIK, T.: Spiritualita krestanského Vichodu — modlitba. Olomouc : Refugium, 1999, s. 49.

8 Porov. WOJTOWICZ, K.: O kdzni a ddagdnikoch. Lu¢ : Bratislava, 1992, s. 124.

? Porov. BATBOPHUK, ®.: Cnacenne B cemeiinoii [Tuznn. Cankr-IletepOypr : IITTNJIb,
2002, s. 61.

1 Porov. Lumen gentium, 11.

1 Porov. Lumen gentium, 35.

2 Porov. Lumen gentium, 11.
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xe v rodine pape? pise: ,Vlastnou ulohou krestanskych rodi¢ov na zaklade ich
hodnosti a knazského poslania, ktoré maja vietci pokrsteni, je ucit deti modlit
sa a postupne ich viest k poznavaniu Bozieho tajomstva a k osobnému roz-
hovoru s Bohom: »Najmi v krestanskej rodine, obdarenej milostou a posla-
nim sviatostného manzelstva, deti sa maju uz od utleho veku u¢it byt vnimavy-
mi voc¢i Bohu, ctit si ho a milovat aj blizneho.« Prvoradou a nevyhnutnou
zlozkou vychovy k modlitbe je konkrétny priklad a %ivé svedectvo rodicov.
Taky otec a taka matka, ¢o sa modlia spolu s detmi, ¢im prejavujt svoje kré-
lovské knazstvo, zostupuju do hlbky stdc deti, kde zanechavaju stopy, ktoré
nedoka?u zmazat ani buduce #ivotné udalosti.“!?

V podobnom duchu sa vyjadruje aj Katechizmus Katolickej cirkvi, doku-
ment viac doktrinalneho ako pastora¢ného charakteru: ,Krestanska rodina
je miesto, kde deti dostavaju prvé ohlasovanie viery. Preto sa rodina pravom vola
»domaéca cirkeve, spolocenstvo milosti a modlitby, skola ludskych ¢nosti a kres-
tanskej lasky.“ (KKC, 1666)

,V rodine sa velmi jasne uplatiiuje aj krstné knazstvo otca, matky, deti
a vetkych ¢lenov rodiny »prijimanim sviatosti, modlitbou a vzdavanim vda-
ky, svedectvom sviitého Zivota, sebazapieranim a ¢inorodou laskou«. Rodina
je tak prvou skolou krestanského Zivota a »$kolou plnsej ludskosti«. Tu sa ¢lo-
vek u¢i trpezlivosti a radosti z prace, bratskej laske, velkodusnému a opitov-
nému odpustaniu a najmi uctievaniu Boha modlitbou a obetou svojho Zivota.*
(KKC, 1657)

Medzi mimoriadne iniciativy BoZieho sluzobnika Jana Pavla II. treba za-
radit aj jeho List rodindm, napisany pri prilezitosti Medzinarodného roku rodi-
ny. List je okrem analyzy stavu rodiny vrucnym volanim po jej duchovnom
obnoveni (skrze modlitbu a sviatosti) smerom ku Kristovi. Papez pise: ,Modlitba
sposobuje, ze Syn Bozi prebyva medzi nami: »Lebo kde st dvaja alebo traja
zhromazdeni v mojom mene, tam som ja medzi nimi.« (Mt 18,20) Tento list
rodinam chce byt predovietkym prosbou ku Kristovi, aby zostaval v kazdej
ludskej rodine; vyzvou pre neho, aby prostrednictvom malej rodiny rodicov
a deti prebyval vo velkej rodine narodov, aby sme vsetci spolu s nim mohli
skuto¢ne povedat »Otce nasl«. Treba, aby sa modlitba stala prevladajucim prv-
kom Roka rodiny v Cirkvi: modlitba rodiny, modlitba za rodinu, modlitba s ro-
dinou. Je prizna¢né, ze prave v modlitbe a prostrednictvom modlitby ¢lovek
najjednoduchsim a stcasne najhlbsim spdsobom objavuje svoju vlastnu typicku
podriadenost: ludské »ja« v modlitbe lahsie vnima svoju zvlastnu osobitost.“™

Impulz na ozivenie podpory odovzdavania viery v rodinach dalo aj Piate
svetové stretnutie rodin vo Valencii.”® Svity Otec Benedikt XVI. v zavere¢nej
kazni okrem iného povedal: ,,Pocas rokov tento Bozi dar, ktory rodi¢ia pomoh-
li svojim malickym spoznat, musi byt pestovany s mudrostou a nehou, aby
v nich rastla schopnost rozlisovat. Neustalym svedectvom manzelskej lasky ro-
dicov, prezivanym a pretkanym vierou, s citlivou podporou krestanského spo-

13 ]AN PAVOL I1.: Familiaris consortio. Trnava : SSV, 1993, 60.

¥ JAN PAVOL IL.: List rodindm. Trnava : SSV, 1994, 4.

15 Stretnutie sa konalo od 4. - 7. jula 2006 pod mottom ,,Odovzdavanie viery v rodine“. Jeho su-
astou bol aj Medzindrodny teologicky a pastora¢ny kongres. Katechézy k téme, ktoré pripra-
vila Péapezskd rada pre rodinu, ostavaji vhodnym materidlom na posilu viery v rodinach.
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locenstva sa detom ulah¢i osobny pristup k samému daru viery, aby prostred-
nictvom neho objavili hlboky zmysel vlastnej existencie a tak sa citili prijati.
Krestanska rodina odovzdava vieru, ked rodicia ucia svoje deti modlit sa a mod-
lia sa spolu s nimi (porov. Familiaris consortio, 60); ked ich privadzaju ku
sviatostiam a uvadzaju do Zivota Cirkvi; ked sa vsetci zhromazduju pri ¢itani
Biblie a tak osvetluji rodinny Zivot svetlom viery a chvalia Boha ako Otca.“!®
Ako vidno z tohto prehladu, modlitba v rodine ma pri odovzdavani viery
v rodine svoje nezastupitelné miesto a zhodne ju odporucaju vietky citované
dokumenty Magistéria. Implementovat tuto rozhodujtcu zasadu v praktickej
pastordcii rodin ostava pre Cirkev na Slovensku aktualnou vyzvou.

2.2. NAPATIE MEDZI DIGITALNYM A SPIRITUALNYM

Zivot sucasnej mladej generacie hlasiacej sa k viere prebieha v atmosfére
prelinania sa dvoch hlavnych (proti)polov. Prvy pol mozeme oznacit ako di-
gitalny, resp. technicky, druhy ako spiritualny, resp. ndbozensky. Obidva na-
znacené poly su autondmne, vzajomne vedla seba koexistuji a v zamerani na
¢loveka maju sluzit jeho integralnemu rozvoju. Urcité permanentné napitie
v jednotlivcovi vyvolava obdobie osobného vnutorného zapasu pri dozrievani
pre spravne Zivotné rozhodnutia. Je zaiste doleZité urobit toto poznanie vlastne;j
%ivotnej cesty pred Bohom, to znamena vo viere a v modlitbe. Vykonavanie
nabozenskych praktik samo osebe tu nie je cielom, ale prostriedkom na spozna-
nie svojho miesta a poslania v zivote. V mnohych pripadoch, zial, lahostajnost
vodi viere a jej primeranému rozvoju je evidentnd, a zarazajuca. Pre¢o? Zatial
¢o vstup do digitalneho sveta (digitdlna televizia, internet, telefén atd.) si ne-
vyzaduje okrem technickej zru¢nosti velkt dusevnu aktivitu, spiritualny svet
sa bez namdhavého sustredenia nezaobide. Dalsou charakteristikou digital-
neho sveta je popri jeho pestrosti to, Ze je plytky. Ponuka sice zaujimavé a ino-
vativne moznosti realizovat sa, sicasne viak konzumentovi majstrovskym spo-
sobom natiska svoj projekt naplneného Zivota a navyde ho obera o takmer ce-
ly volny cas. Casto nepodstatnymi informaciami nasyteny konzument uz
yunavil“ svoje srdce a neciti potrebu pozdvihnut ho k Bohu.

Naproti tomu spiritudlny svet (osobna modlitba, liturgia Cirkvi, lektura
Pisma atd.) si od ¢loveka vyzaduje, aby sa odtrhol od vonkajsich vnemov a svo-
je vnutro otvoril pre dialég s Bohom, ktory prebyva v tichu. Toto stiSenie a na-
¢avanie ma prenikat nielen modlitbu, ale podla R. Guardiniho aj kazdodenny
tivot ¢loveka.”” Na to, aby ¢lovek ,pocul® Boha, je potrebny nielen vyhradeny
¢as, ale aj ochota srdca, a najmi viera. Takyto autenticky, so Zivotom korelativ-
ny vztah s Bohom je aj u dospelych veriacich pomerne zriedkavy. Preto sa na-
bozenské praktiky zdaju najma mladej populacii ¢asto malo vyznamné a ne-
pritazlivé, lebo nie st konané v suvislosti s vplyvom na kvalitu ich Zivota. Usilie
o premostenie obidvoch polov, ¢ize vymedzenie im prisluchajuceho miesta
v praktickom kazdodennom Zivote jednotlivcov i rodin, stoji zatial ako otvore-
nd uloha kaidodennej rodinnej pastoricie.

167 homilie Benedikta XV1. na zdvere¢nej svitej omsi vo Valencii 9. jula 2006.
In: http://www.radiovaticana.org/SLO/Articolo.asp’c=86521
" Porov. GUARDINI, R.: O zivém Bohu. Praha : Nakladatelstvi Viy$ehrad, 2002, s. 61.
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3. VYCHODISKA PRE PASTORACIU

Zakladnym dokumentom urcujucim priority a priebeh pastoracnej ¢in-
nosti Katolickej cirkvi je Pastoracny pldn Katolickej cirkvi na Slovensku 2007 -
2013. Medzi absolutne priority pastoracie patri podla tohto dokumentu rodi-
na. Na to, aby pod vplyvom u¢innej pastoricie rastol pocet stabilnych rodin
na Slovensku, je potrebné nanovo predstavit zdroje Zivota krestanskej rodi-
ny, ktoré sa odzrkadluju v jej vnutri i navonok. Aj dnes plati, e vietky $tastné
rodiny sa na seba podobaju a vietky nestastné rodiny su nestastné svojim
sposobom.

3.1. OBNOVA MODLITBY AKO PROSTRIEDKU BUDOVANIA VZTAHOV

Pri ¢itani evanjelii moZeme vidiet, e pre JeZisa bol najdolezitejsi vztah
s Otcom. Tento vztah Jezi§ Zivil predovsetkym modlitbou. Boh ocakéva, ze
clovek, ktory uveril, bude rozvijat hlboky a intimny vztah so svojim Bohom.
Je to analogické, ako ked sa dvaja mladi Iudia zamiluju a tazia byt spolu, roz
pravat sa a spozndvat sa o najhlbsie. Podla Tomasa Spidlika proces spoznava-
nia Boha m4 tri stupne:

1. Dovera. Bohu treba venovat doveru, v istom zmysle ,,slepu a riskantnu.

2. Pozndvanie. Podobne ako ¢lovek, aj Boh, ak mu preukazeme doveru,
sa za¢ne prejavovat, za¢ne sam o sebe rozpravat a my ho za¢neme chapat.

3. Prehlbenie vztahu. Po ur¢itom c¢ase budeme moct povedat, ze sme
schopni ho chépat velmi dobre. Takéto vzdjomné pochopenie rastie napriklad
v rodine, kde existuje vzijomna dovera, laska a kaidodenny styk. Osoby si
rozumeju, pretoze sa miluju.’®

Krestanska modlitba je prostriedkom na budovanie vztahov. Ide o dva
zakladné vztahy: vztah k Bohu a vztah k bliznemu. Obidva vztahy sa dolezité
a navzdjom sa prelinaja. Vztah k Bohu si deti vytvaraju prostrednictvom pri-
kladu rodicov. Ako sme uz zdoraznili, modlitba rodicov je nezmazatelnym sve-
dectvom pre zivot deti. Vidiet otca klacat je viac ako mnohé kazne. Casto si
genericie uZ navzajom nerozumeju, pretoze su od seba vzdialené rychlo sa
meniacim kultdrnym kontextom, ale v modlitbe mo#u ndjst spolo¢nu re¢.
Prave spolo¢na modlitba je to ,lepidlo“, ktorym sa upeviiuju rodinné zvizky.
Modlitba vedie k laske. Neporozumenie v rodine je obvykle dosledkom ubytku
lasky. V modlitbe sa u¢ime poznavat, ze vieobecny pojem lasky sa konkretizu-
je, stava sa osobou - Laskou. Tak ako rodic¢ovska laska je zdkladom dobrej
vychovy, prezivanie Bozej lasky v rodine je zakladom pre dobry vztah s Bohom.

Castym javom v krestanskych rodinach je pri nabozenskych ukonoch
takmer nulovd aktivita otca. Tato skutocnost vplyva disharmonicky na vahu
rodicovského prikladu. ,Ak sa s detmi modli iba mama a otec nikdy, alebo tak-
mer nikdy, ako to moze na deti vplyvat? Alebo si predstavme, zZe otec vyslove-
ne ignoruje modlitbu, alebo m4 vo vztahu k modlitbe nevhodné poznamky.
U deti sa potom moze vytvorit postoj, ze modlitba nie je a# taka potrebna a do-
lezita, lebo nas ocko ju nepotrebuje.“"”

18 Porov. SPIDLIK, T.: Znds Boha Otce? Velehrad; Roma : Refugium, 1998, s. 19.
9 PETRIK, L.: Jednota vo Vychove avychova k tcte k autoritam. In: Slovo : Casopis gréckokatolickej
cirkvi, ro¢. 35,2003, ¢. 6, s. 26.
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3.2. PRIMAT MODLITBY PRED AKTIVIZMOM

V sulade s aktudlnym Pastoracnym pldnom Katolickej cirkvi 2007 - 2013 je
diecézny biskup zodpovedny za pastora¢né iniciativy pre najohrozenejsie skupi-
ny (rodinu, mlade?, nidznych).?° S istou davkou uspokojenia evidujeme vo
vietkych diecézach (eparchiach) Slovenska pocet i pestrost pastora¢nych inicia-
tiv. (a) Podujatia vedeckého razu (konferencie, odborné seminare, $kolenia)
maju za ciel analyzovat obsah dokumentu s osobitnym akcentom na jeho apli-
kaciu v podmienkach kazdej diecézy. (b) Liturgické slavnosti (pute, farské od-
pustové slavnosti a iné) su prileZitostou na masové stretnutia veriacich, na kto-
rych je cennou skusenostou najmi sila spolocenstva. (c) V ostatnom case sa
objavuju aj podujatia spolo¢enského vyznamu na ochranu zékladnych vse-
ludskych hodnot (Deni pocatého dietata, Family day). Chceme zdéraznit, ze
cela pastora¢na aktivita musi vychadzat z modlitby a byt sprevadzand modlit-
bou. Pocujme k tomu slova Bozieho sluzobnika Jana Pavla II.: ,Ak sa neres-
pektuje primat duchovného Zivota a sviitosti, nemozno sa divit, Ze pastora¢né
plany zlyhavaju a zanechdvaja v srdci pokorujuci pocit sklamania.“*!

Ako priklad uvadzame, e vladyka Milan Chautur, kosicky eparcha, ini-
cioval v Kosickej eparchii duchovni obnovu k 1 150. vyro¢iu prichodu sv. Cy-
rila a Metoda na Velka Moravu. V zmysle dekrétu o obnove z 9. aprila 2009
je tato priprava rozdelena na tri roky. Prvy rok je zamerany na deti, druhy rok
na obnovu snubencov, treti rok na obnovu manzelov a posledny $tvrty rok na
ivot krestanskej rodiny. Na za¢iatku obnovy bola do kaidého verejného
bohosluzobného priestoru instalovana kopia milostivej ikony presv. Boho-
rodi¢ky z Klokoc¢ova s tematickou modlitbou.?? Podla imyslu vladyku Mila-
na Chautura treba obnovu robit v atmosfére modlitby a privadzat celé rodiny
k modlitbe pred ikonou. Len tak mozu ostatné pastoracné aktivity na farskej
urovni, tematické vedecké konferencie ¢i Gsilie o stabilny pravny status rodiny
priniest zrelé ovocie. Iniciativa predpoklad4 osobnu zaangazovanost a priklad
knazskych rodin, posobiacich v gréckokatolickych farnostiach. Hodnotit ovo-
cie tejto iniciativy je zatial priskoro.

MODLITBA ZA RODINY KU PRESVATE] BOHORODICKE V KLOKOCOVE

Presviita Bohorodicka, ty si pred staro¢iami uchranila nas Iud v tazkych
¢asoch od smrti a zni¢enia. Tvoj pla¢ a tvoje slzy na ikone v chrame vystrasili
nepriatela a zahnali ho na utek.

Zhliadni na slzy rodic¢ov a pocuj pla¢ deti, ktoré sa nachddzajua v nebezpe-
¢&i znic¢enia rodinného Zivota, a daleko od nich zazen nepriatela kazdej lasky
a pokoja.

Uchran nase rodiny pred rozpadom a prihovaraj sa za tych, ¢o st v zovreti
duchovnej smrti, ktora zac¢ina sebectvom a hriechom.

Ty si nasa matka a ochrankyiia v tazkych ¢asoch, ktoré trvaju stéile na tej-
to zemi, a rozli¢nym spdsobom ohrozuju $tastny zivot rodin i buducnost [udstva.

20 Porov. Pastoracny pldn Katolickej cirkvi na Slovensku 2007 - 2013, 68.
2'JAN PAVOL I1.: Nowo millennio ineunte, 39.

22 Porov. rozhovor s vladykom Milanom Chauturom a Michalom Hospodérom v Radiu Lumen
21. 4. 2009 (relacia Lumenférum).
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Prosime ta uprimne, ako matku, ktora miluje svoje deti. Nedovol, aby
ten, ktorému si ty posliapala hlavu svojou vernostou Bohu a ¢istotou srdca,
sliapal po ddstojnosti rodiny, v ktorej vernost manzelov a ¢istota ich lasky je
zdkladom radosti a $tastia ich spolo¢ného Zivota.

Zazen od nas navidy myslienky a spdsoby, ktoré nie st v zhode s Bozim
zdkonom ani na$im svedomim a ohrozuju Zivoty nenarodenych, rovnako ako
%ivoty a pokoj mladych i starych.

My vsetci ti zasviicujeme nase rodiny a navidy chceme ostat tvojimi detmi,
ktoré sa nepustia tvojej pomocnej ruky, ani prikladu tvojho ¢istého, pokorné-
ho a Bohu oddaného Z#ivota. Vypros pevnost ruky a potrebnu silu vietkym
rodicom, aby slovom i prikladom podrzali svoje padajuce deti - nech nezahynu
v uskaliach, ktoré im okolnosti Zivota vlozia do cesty.

Matka nasa, neopustaj nas tak, ako si pred staroc¢iami neopustila tych,
ktori sa v Bozom chrame k tebe utiekali. Prosime, pomdhaj ndm k Zivotu vie-
ry a obety pre dobro a $tastie vlastnej rodiny. Raz nas vietkych uved do ve¢nej
rodiny neba, kde ti budeme dakovat a Boha v Trojici Svitej jediného chvalit
na veky vekov. Amen.

3.3. KRESTANSKY STYL ZIVOTA

Na koniec ostiva poloZit si fundamentalnu otazku. Ako sa prejavuje
krestansky styl Zivota rodiny v dnesnom sekularizovanom svete? V niekolkych
bodoch sa pokutsime sformulovat odpoved, ktora moze posluzit ako isty mo-
del pre zivot rodiny.

Kaplnka. Na prvom mieste uprostred krestanskej rodiny ma byt vy¢lene-
né vhodné miesto na osobnt i spolo¢nt modlitbu. Aj ked sme ho nazvali ka-
plnka, nie je to kaplnka v pravom zmysle slova, ale primerane zariadena cast
bytu, kde sa ¢lenovia rodiny stretavaju, aby v modlitbe chvalili Boha a hlada-
li odpovede na problémy vlastnej rodiny. Podla charakteru jednotlivej rodiny
je rodinna modlitba v praxi rozvrstvena na osobnu modlitbu, modlitbu man-
zelov a celej rodiny.

Krb. Druhym doleZitym miestom v krestanskej rodine je patri¢né miesto
pre budovanie vztahov v rodine. Nazvali sme ho (rodinnym) krbom. Nepo-
chybne, pritomnost vietkych ¢lenov v rodine v pokojnej harmonickej at-
mosfére je vzicnou chvilou a vzijjomnym obdarovanim. Zial, v dnesnej dobe
ide skor o vynimku ako o pravidlo. Preto je dolezité programovane takéto chvi-
le utvarat a vyclenit pre ne nielen priestor, ale aj ¢as.

Krestanské symboly. Uz pri vstupe do domu by malo byt zrejmé, e v iom
byvaju uvedomeli krestania, ktori svoju vieru neskryvaju. Pri zariadeni bytu
treba pamiitat na vonkajsie symboly krestanstva, ako su kriz, ikona, soska a pod.
Predovsetkym je vhodné pouzivat jednotlivé symboly pri prezivani sviatkov
cirkevného roku.?”” Rézne amulety, sosky a iné kultové predmety pouzivané
v nekrestanskych nabozenstvich do domu nepatria.

2 Napriklad v priprave deti na prvé svité prijimanie v jednej mestskej farnosti v Kosiciach sa do
rodin deti pontkol na tyzdens putovny modlitbovy bali¢ek, obsahujuci malé ikony Krista
a Bohorodicky, sviecku a ruzenec. Pri vrateni balicka viaceré deti dosved¢ili, ze vdaka nemu sa
vrodine spolu modlili po prvykrat.
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Kniznica. V obklopeni ponukou bulvirnej kultury a médiami je takmer
nevyhnutné chranit cistotu viery systematickym ndbozenskym vzdeldvanim.
Na vzdelavanie vo svojej viere je potrebné v rodine budovat kniznicu, zodpo-
vedajucu sucasnym potrebam (knihy, CD a DVD nosice). Niektori rodicia
sa v zdujme venovat volny ¢as aktivnou sluzbou svojim neplnoletym detom
vzdali pritomnosti televizie vo svojich rodinach. Rozpravku na dobra noc s kri-
Yikom na ¢elo im dava matka, nie virtualny hrdina z médii.

/AVER

Dejiny nas presvied¢aju, ze spolo¢nost bez nabozenstva vedie svet do kri-
zy. Je to kriza identity ¢loveka, prejavujica sa v zdeformovane;j spiritualite, ab-
sencii zakladnych hodnot, volnej kulture i ekonomike. Sledovany sociologicky
vyskum zdokumentoval oslabovanie vplyvu naboZenstva na sucasnu rodinu.
Navyse, Wtadystaw Piwowarski poukazuje na skuto¢nost, ze v pluralistickej
spolo¢nosti nie je nabozenska funkcia rodiny univerzalnym fenoménom.
Samotna4 religiozita deti je podla neho zavisla od rodicov. Tiez upozornuje, Ze
v pluralistickej spolo¢nosti je na udrzanie religiozity u mladeze a dospelych po-
trebna neustila podpora najmi zo strany knazov a dalsich veriacich.?

Pre krestanskych rodic¢ov je najvicsou hodnotou uloha odovzdat svojim
detom vieru a viest ich k Zivotu podla viery. Rodi¢ia maju na nabozensku
vychovu pravo, ktoré im nemdze zobrat nik, ani $tat, ani nijaka ideologia.”
Vychdadzajuc z analyzy religiozity katolikov na Slovensku, pri vyucovani pas-
toralnej teoldgie na teologickych fakultich je potrebné premysliet modality no-
vej pastoracie. Intelektualnu pripravu je nutné doplnit formovanim bo-
hoslovcov k pastoricii vztahov. To znamena vediet sa priblizit blizsie k rodinam,
vstupit s nimi do kontaktu aj mimo liturgie, zdielat s nimi radosti i ttrapy kaz-
dodenného zivota. Osobné kontakty kiiaza treba vyuzivat na praktické po-
vzbudenie rodin k modlitbe a odovzdavaniu viery. Z praktizovania pravidel-
nej modlitby v rodinach hlasiacich sa ku Katolickej cirkvi na Slovensku svita
nadej, ze katechéza zavi$ena sviatostnou pastordciou prinesie svoje ovocie v po-
dobe generacie ¢estnych ludi a zrelych krestanov.
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Niekolko poznamok ku problematike
nekrestanskej mimocirkevnej religiozity
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MORAVCIKOVA, M.: “New Heaven” and “New Earth” : A Few Remarks about the
Issue of the Non-Christian Out-Of-Church Religiosity. Teologicky casopis, VII, 2009, 1,
s. 113 - 121.

Since the fall of communism in 1989 and opening up to the outside world, we have
reflected a great interest in new religiosity, or better to say, in alternative spirituality not
only among the youth. Slovakia, like other post-communist countries, contrary to the
traditional democracies, where the pluriformity of the spiritual scene was developing
slowly, has not been prepared sufficiently for the sophisticated marketing methods
especially for the economical profit-oriented subjects making use of existential demands
and spiritual needs of the people. Particular alternative treatment methods, often
overlapping the field of religiosity, have not only gradually become an alternative to the
classical medicine, but also gained the status of trendiness among the broad layers of
society. It is the task of the pastoral theology to grasp the issue of the alternative
spirituality and new and non-traditional religious movements, and, in appropriate way,
to enlighten all interested subjects within the frame of pre-gradual or post-gradual
courses and offer them a manual for handling various situations related to the brought
up issue.

Keywords: religiosity, alternative spirituality, new religious movements, sectarian
activities, alternative therapy, alternative educational methods, pastoral theology

Po pade komunizmu v roku 1989 a otvoreni sa okolitému svetu reflektu-
jeme nielen u mladeze velky zdujem o novu religiozitu resp. alternativnu spi-
ritualitu. Slovensko, podobne ako ostatné postkomunistické krajiny, nebolo
na rozdiel od tradi¢nych demokracii, v ktorych sa pluriformita duchovne;j scé-
ny rozvijala pomaly, dostato¢ne pripravené na prepracované marketingové
postupy najmi na ekonomicky profit orientovanych subjektov, vyuzivajucich
existencialne poziadavky a spiritudlne potreby ¢loveka. Jednotlivé alternativne
liecebné metddy, neraz presahujuce do oblasti religiozity, sa postupne stavali
nielen alternativou klasickej mediciny, ale nadobudli status trendovosti u siroke;
vrstvy obyvatelstva. Sucastou Zivota slovenskej spolo¢nosti sa stalo siroké spek-
trum prejavov nekrestanskej mimocirkevnej religiozity, ale aj vSeobecne alter-
nativnej spirituality ako takej. Uvedené fenomény ovplyvnili jednotlivcov, ro-
diny a spoloc¢enstvd, ich postoje a spravanie, spolo¢ensku atmosféru z hladiska
postoja ku tradi¢nym moralnym a kulttrnym hodnotam, ako aj pri postojoch
k fenoménom nabozenskej slobody alebo neutrality statu. Aké su priciny mi-
moriadneho zaujmu o nekrestanské nabozenstva? Akym spdsobom tieto sku-
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to¢nosti reflektuje Cirkev a pred akymi vyzvami sa v tejto suvislosti este moze
ocitnut?

ALTERNATIVNA A NEKRESTANSKA MIMOCIRKEVNA SPIRITUALITA
VO SVETLE ZMIEN SPOLOCENSKYCH PARADIGIEM

Riesitelsky kolektiv Analyzy religiozity katolikov na Slovensku si v oblasti ne-
krestanskej mimocirkevnej religiozity dal za ciel predlozit deskriptivhu spravu
o tomto fenoméne na naSom Uzemi, vychadzajuc z reprezentativnych dat. V pr-
vej Casti nachdadzame opis sucasného stavu rieSenej problematiky, druh4 cast
prezentuje metodologické postupy k danej téme a nasleduju vybrané skimané
zlozky nekrestanskej mimocirkevnej religiozity v ¢iastkovych podkapitolidch -
postoje k horoskopom, vesteniu, magii, ¢arodejnictvu, $piritizmu, poveram,
vychodnym filozofickym smerom a fenoménu UFO. Nasleduje analyza vysled-
kov medzi skimanymi javmi v porovnani s demografickymi znakmi a s inymi
premennymi, ktoré suvisia s vyskytom nekrestanskej mimocirkevnej religiozity,
ako su dimenzie katolickej religiozity, prefivanie rodinného Zivota, Zivotna
uroven respondenta, travenie volného ¢asu. Nasleduje zhrnutie zistenych in-
formdcii a mozné spolocenské dosledky rozsirovania fenoménu nekrestanskej
mimocirkevnej religiozity na Slovensku.!

Analyza religiozity katolikov na Slovensku poskytuje v oblasti problema-
tiky alternativnej - nekrestanskej mimocirkevnej spirituality cenné poznatky
a podnety pre pastoridlno-teologicku reflexiu a pre implikaciu urcitych kluco-
vych tém do vyucovania pastoralnej teoldgie ¢i uz v pregraduilnom alebo
postgradualnom teologickom kurze.

V tomto prispevku sa budeme venovat nielen nekrestanskej mimocirkev-
nej religiozite, ale v irSom zmysle aj novym nabozenskym hnutiam a alterna-
tivnej spiritualite, ked%e ide o komplexnu problematiku, ktora sa prelina so
sledovanou nekrestanskou mimocirkevnou religiozitou, a pre teologické im-
plikécie je potrebné uchopenie problematiky v celej jej komplexnosti a aj s viz-
bami na viaceré¢ vedné discipliny.

Oboznamenie sa s uvedenou problematikou je dolezité z viacerych do-
vodov. Ide o pochopenie celého komplexu javov sprevadzajucich zmenu spo-
lo¢enskej paradigmy v smere od moderny? k postmoderne’. Moderna zacho-
véva ordo - isty poriadok skutoc¢nosti a reflektuje, ze ludsky mozog je schopny
ho rozpoznat, pretoze sa prejavuje v prirodnych zakonoch, veri v prirodzenost.

! Porov. KRATOCHVILA, M.: Nekrestansk4 mimocirkevna religiozita. In: MATULNIK, ], ai.:
Analyza religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického vyskumu. Bratislava : Teo-
logick4 fakulta Trnavskej univerzity, 2008, s. 225-301.

? Obdobie vedecko-technickej revolucie v beznom zivote, prevaha abstraktného umenia, moderniz-
mu vumenti a filozofii.

3 Termin postmodernizmus pouZil ako prvy Charles Jenks vo svojej knihe Jazyk postmodernej
architektiry z roku 1975, v ktorej sa zamyslal nad existenciou §tylu, ktory sa imyselne snazil
zmiesat rozne epochy do jednej struktury. Toto vzajomné posobenie a premie$anie ma
odhalovat zmysel pre irniu, uvedomenia si seba samého, toho, ze sme sticastou dejin, ¢asu, ze
kazd4 epocha ma svoj styl. Vsetky [udské myslienku a vytvory st ¢asovo podmienené. Kazda
éra ma svoju hodnotu a ani jedna nie je lepsia len preto, lebo je novsia. Postmodernizmus si

ironicky uvedomuje seba v obmedzeni [udského rozumu a bytia v ¢ase. O’'DONNEL, Kevin:
Dejiny velkych idei. Bratislava : Ikar, 2005, s. 142.
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Dynamika k postmoderne je charakteristicka stratou stredu, fragmentéciou,
relativizmom, juxtapoziciou, stratou istot, intelektudlnou krizou*, hodnoto-
vym vakuom, ¢o prirodzene vyvolava duchovny smid, tuzbu po mystickych
zazitkoch, hladanie hodnot a zmyslu Zivota.

Moderné ,religio, tmel sekularnej spolo¢nosti, ktorym sa postupne stali
médid a virtualne siete, nezriedka nahrddza poznanie vykladom, akceptuje
mno#stvo neraz protichodnych ,,pravd“ vedla seba. Hladanie pravdy nahradzaju
média diskurzom, trvanim dialégu. Absentuju spolo¢né kritérid, na ktoré by
sa dalo odvolavat pri posudzovani myslienok, nazorov, navrhov a zivotnych
stylov. Sutaz politickych idei sa postupne zuzuje iba na sutaz roznych nahladov
na ekonomiku $tatov resp. nadnarodnych zoskupeni. Postmoderné kultarne
prejavy sa zameriavaju na pominutelnost, okamih, zazitok, dojem. Ideal nad-
Casovej, vSeobecne platnej pravdy absentuje, resp. je potlaceny.

Uvedené charakteristiky dynamiky zmeny spoloc¢enskej paradigmy sa tak-
to vyvijali v euroatlantickom priestore za eleznou oponou relativne dlho a ply-
nule. Predovsetkym od skonéenia rekonstrukcie starého kontinentu po druhe;j
svetovej vojne, a vyrazne najmi od Sestdesiatych rokov 20. storo¢ia. V krajinach
poznacenych komunistickou diktatiirou sa toto miesa s intelektualnym dedi¢-
stvom §tatneho ateizmu, s komunizmom a jeho prejavmi ako politického nabo-
Yenstva (so suvisiacimi kultirnymi, psychologickymi, socialnymi faktormi).

Podobne ako v inych krajinach, aj na nasom tizemi zohravalo v dejinnom
vyvoji nabozenstvo dolezitt tlohu. Napriek styridsatro¢nému obdobiu neslo-
body a napriek relativne intenzivnemu sekulariza¢nému tlaku, ako aj ponukam
novej a netradi¢nej religiozity, udaje z poslednych dvoch s¢itani ludu nam
dovoluju konstatovat, Ze nabozenstvo je v nasej krajine stile dolezité.

RELIGIOZNO-DEMOGRAFICKA SITUACIA NA SLOVENSKU

Ostatné s¢itanie obyvatelov, domov a bytov sa v Slovenskej republike
uskuto¢nilo v maji 2001 na zaklade zakona ¢. 165/1998 Z. z. o s¢itani obyvatelov,
domov a bytov v roku 2001, prvy raz od vzniku samostatnej Slovenskej
republiky. Pri s¢itani boli metddou sebasc¢itania okrem inych demografickych
charakteristik zistované aj daje o nabozenskom vyznani obyvatelstva.” Oproti
predposlednému s¢itaniu ludu, ktoré sa konalo k 3. marcu 1991, mo#no vnimat
najvyznamnejsie posuny v polozkich charakterizujucich celkova populaciu,
ked mozeme reflektovat rovnako narast poctu obyvatelov hlasiacich sa k cirkvi
alebo nabozenskej spolo¢nosti zo 72,8 % na 84,1 %, teda o 11,3 %; v absolut-
nych ¢islach ide o zvysenie z poctu 3 840 949 na 4 521 549, ¢ize o 680 600 oby-
vatelov. Ak je teda z celkového poctu obyvatelov 5 379 445 okolo 4,5 milionov
veriacich, moZno nielen konstatovat, Ze religiozita nestraca na vyzname, alebo
7e je vo vztahu ku konkrétnej osobe i komunite konstantnym konstitu¢nym
¢initelom, ale Ze jej vyznam dokonca narasta.

*Spochybiovanie racionality. 5

5 Zakladné udaje mozno najst v materiali & 600-0615/2001 Statistického tradu Slovenske;j re-
publiky (Sekcia socialnej statistiky a Odbor statistiky obyvatel'stva) Sc¢itanie obyvatelov, domowv
a bytov 2001. Zdakladné vidaje. Ndbogenské vyznanie obyvatelstva, z novembra 2001 (kod: 090401).
240 s.
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Na druhej strane, vzrastol aj pocet tych, ktori sa nehlasia k nijakej cirkvi
¢i nabozenskej spolo¢nosti, zaraduju sa teda ako osoby bez vyznania. Ak ich
v roku 1991 bolo 515 511, ¢o predstavovalo 9,8-percentny podiel trvalo by-
vajuceho obyvatelstva, po poslednom s¢itani ludu je to uz 697 308, ¢o pred-
stavuje v stcasnosti 13-percentny podiel a v absolutnych ¢islach teda narast
0 181 797, t.j. 0 3,3 %.

Postupne dochadza k dozrievaniu otazky religiozity a uvedomovania si
nabozenskosti, a to cez navrat ku koretiom, ktory bol hateny alebo pretrhnuty
v obdobi pred rokom 1989. Vlastné rozhodovanie a za¢lenenie sa jednotlivcov
do nabozenskej komunity na zaklade Zivotnej situacie a rozhodovania, hlada-
nie spiritualneho prostredia, ktoré sa moze menit, az po definitivny rozchod
s konkrétnou cirkvou alebo ndbozenskou spolo¢nostou v oblasti vntutorného
vedomia prislu§nosti deklarovanej v s¢itani.

Svoju tlohu nesporne zohrala aj verejnd diskusia o novom modeli finan-
covania cirkvi, ako aj na fiu nadviizujuce kampane, ktoré predchadzali s¢itanie
a poukazovali na prispevok statu urceny registrovanym cirkvam. Preto nikoho
nemoze prekvapit, Ze ti, ktori stratili Zivé vnutorné vedomie prislusnosti k cir-
kvi, sa nerozhodovali na zaklade ,rodinnych tradicii“, ale jednoducho zhodno-
tili skuto¢ny stav, pripadne hroziace ekonomické dosledky, a neprihlasili sa
k nijakej cirkvi.

Ak v roku 1991 bola velkou neznamou otézka, ako sa v nasledujucom s¢i-
tani rozdeli pocet obyvatelov, u ktorych nabozenska prislusnost nebola ziste-
na - vtedy ich bolo 917 835, dnes sme uz mudrejsi, pretoze polozka sa zmensila
0 757 238, teda obyvatelov s inym a nezistenym vierovyznanim zostalo 160 598.

»Zvysil sa pocet tych, ktori sa hlasili k inej nabozenskej spolo¢nosti alebo
cirkvi. Ide o 6 294 obyvatelov v porovnani s 3 625 z roku 1991. Tento narast
mozno pripisat na vrub novo sa etablujucich ndbozenskych spoloc¢enstiev v slo-
venskej spolo¢nosti, extrémne nevynimajuc, pripadne uz dlhsie posobiacich,
ale neregistrovanych - alebo registrovanych pod hlavickou ob¢ianskych zdru-
Yeni. VSetky registrované cirkvi a ndbozenské spolo¢nosti zaznamenali vacsi ¢i
mensi narast.“

Poznanie zdkladnych udajov zo s¢itani ludu najmi v stvislosti s priesto-
rovymi aspektmi je dolezité pre zakladnu orientaciu kaidého duchovného,
zvlast pastoralistu.

Alternativna spiritualita a nové nabozenské hnutia na Slovensku

Okrem registrovanych cirkvi existuje na Slovensku pestra duchovna scé-
na neregistrovanych niabozenskych spolo¢nosti a difizna hmlovina rdoznych
alternativnych spiritualit. Ide o subjekty, ktoré reprezentuju staré nabozenstva,
ako napriklad islam, alebo hnutia ktoré zo starych ndbozenskych tradicii vy-
chadzaju, ako napriklad budhizmus diamantovej cesty, svetovo rozsirené nové
nabozenské hnutia, ako napriklad sahadza-joga alebo osho. Nemozno zabudnut
na rozne spolocenstva vychadzajuce z ezoteriky, ako scientologicka cirkev, UFO
kulty a autochtonne spolocenstva, ako pokracovatelia Natalie de Lemeny-
Makedonove;j.

¢ MORAVCIKOVA, Michaela, CIPAR, Marién: Religiozita na Slovensku II. Bratislava, Ustav pre
vztahy $tétu a cirkvi, s. 8-11.
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Orientacia v tejto problematike je omnoho zloZitej§ia a aj na vyucbu
omnoho niro¢nejsia ako jednoduché zorientovanie sa v rozmiestneni a po¢-
toch veriacich jednotlivych registrovanych cirkvi. Problematika je o to akut-
nejsia, ze prave v skupindch, ktoré zaradujeme medzi nové a netradi¢né nabo-
Yenské hnutia alebo kvazinaboZenské ¢i parandbozenské hnutia, castejsie do-
chadza k fenoménom, ktoré obyc¢ajne vo vieobecnosti nazyvame manipulacia
v nabozenskom prostredi resp. sektirske pdsobenie.

K najzdvaZnejsim témam tu patria fasisticky a nacionalisticky orientované
nabozenské skupiny, arijské kulty, ezoterické nacistické zoskupenia, aristokra-
tické paganizmy, antisemitska démonoldgia, rasistické cirkvi. Zvlastnu pozor-
nost treba venovat satanizmu, ktory progreduje vo vietkych krajinach Europy.

Uceleny blok v ramci pastorélnej teoldgie by mal byt celkom iste venovany
zakladnému prehladu o svetovej a slovenskej duchovnej scéne. Kazdy teolog,
najmi duchovny, by mal mat prehlad o svetovych ndbozenstvach a najvicsich
skupindch, ktoré z nich vzisli. Zvlastny zretel by sa mal venovat novym a ne-
tradi¢nym nabozenskym hnutiam.” Samostatnou kapitolou by mala byt pro-
blematika nabozenského extrémizmu.

Je dolezité venovat pozornost najmi odovzdavaniu takych informécii
teolégom, duchovnym a katechétom, ktoré im umoznia spolahlivo rozlisovat
nebezpecenstva suvisiace so sektarskym® posobenim. Mali by byt informovani
nielen o duchovnej scéne z hladiska porovnavacej nabozenskej vedy, historie
nabozenstiev, religionistiky, ale aj z hladiska psycholdgie a sociologie. Mali by

"Napriklad nové nabozenské hnutia v domorodych a pohanskych tradiciach (kargo, druidizmus,
santeria, candomble, umbanda, kardecizmus, $amanizmus, wicca, neopaganizmus, eko-
paganizmus), nové nabozenské hnutia s koreimi v indickych nabozenstvach (Svami Nérajana,
Radhasvami satsang, Ramakrisnova misia, Satja sai Baba, Brahma Kumari, Ananda Marga,
Osho, ISKCON, Eckankar, Krisnamurti, sahadza-joga, Sambala), nové nabozenské hnutia
vychadzajuce z judaizmu (lubavi¢ské hnutie, rekonstrukcionisticky judaizmus, kabalizmus,
Aleph, Havurot, Gus emunim, Mesihistim), nové nabozenské hnutia vychadzajuce z krestan-
stva (Nova cirkev, mormonizmus, christadelfiani, Krestanska veda, Jehovovi svedkovia, No-
voapostolska cirkev, Kristova cirkev, Kimbangua, Aladura, rastafarianizmus, Cirkev zjednote-
nia, Sviityiia fudu, davidiani, Rodina medzinarodnej cirkvi Kristovej), islam a nové nabozenské
hnutia (Halveti-dZerrahi, Nagsbaandija-hagganija, Baha'i, Sadhili-akbari, sufijské hnutie, Narod
islamu, Subud, Sufijsky rad zapadu, Zjednoteny nuvabijsky narod Maurov), nové nabozenské
hnutia vychadzajtce zo zoroastrizmu (parska teozofia, Mazdaznan, llm-e Khshnoom), nové
nabozenské hnutia v nabozenstvach vychodnej Azie (Reiki, Cao Dai, Omoto, Soka gakkai,
Sinnyoen, bojové umenia, Feng-$uej, Mahikari, Zdruzenie bozského svetla, Om sinrikjo,
Falun-kung), zapadny ezoterizmus (rozenkruciani, gral, slobodomurarstvo, neotemplarstvo,
$piritizmus, teozofia, hermetizmus, antropozofia, astrolégia, satanizmus, Rad chramu slnka,
Damanhur, Chram vampira, Celestinske proroctvo), modernd a postmoderna spiritualita
(psychedelicka spiritualita, transpersondlna psycholdgia, New Age, UFO-kulty, hnutia [udského
potencialu, neurolingvistické programovanie, Nebeska brana).

8 Slovenska legislativa nepozna termin sekta, za organizaciu so sektdrskymi znakmi v§ak mozno
pokladat taku, ktora narusa integritu osobnosti, poskodzuje zdravie, ohrozuje zivot ¢loveka,
zaujmy $tatu, porusuje [udské a obcianske prava. Jej ¢lenovia sa vyznacuju fyzickou a ideovou
uzavretostou, utajovanim organiza¢nej struktury a nauky a konfliktnostou.
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poznat a vediet rozpoznat techniky naboru do siekt’, charakteristické znaky
nebezpecnych spolocenstiev!® a mo#né rizik4!.

K zakladnému prehladu by malo patrit aj povedomie o moznostiach po-
moci v ramci $pecializovanych pracovisk!?, jednotlivcov - lekarov, psycholo-
gov, odbornikov na nové nabozenské hnutia, schopnost odoslat na interven-
ciu u nich. Vlastnou ulohou Cirkvi je potom zorientovanie a duchovné spre-
vadzanie rodicov, partnera resp. pribuznych dietata alebo dospelého, ktory je
v niektorej z nebezpeénych resp. rizikovych skupin, sprevadzanie toho, kto
ma pochybnosti o svojej skupine a rozhoduje sa ju opustit, a najmi v procese
odchodu zo sekty a pri za¢letiovani sa do be#ného Zivota ,vonku“. Ovladanie
vlastnej vierouky a prehlad v cirkevnych dokumentoch, ktoré sa vyjadruju
k alternativhym formam religiozity, ako s amulety, horoskopy, vestenie, chi-
romantia a pod., a schopnost interpretovat ich aktualne, jasne a zrozumitelne
s ohladom na vek a vzdelanostnu troven veriacich je takisto vlastnou alohou
kazdého teolodga, kiaza a katechétu.

ALTERNATIVNE LIECEBNE METODY S PRESAHMI DO NABOZENSTIEV

Alternativne liecebné metody s presahmi do naboZenstiev resp. s uréitym
svetonazorovym pozadim su $pecifickou oblastou, ktor4 si vy?aduje osobitnu
pozornost pastoralistov. Zdravie je pre kazdého ¢loveka takou velkou hodnotou,
e pre jeho prinavratenie resp. zlepSenie je schopny vykonat aj také aktivity,

 Duchovné ponuky, nabozenské ponuky, politické, socidlne, ekologické iniciativy, ponuky zamera-
né na zlepsenie alebo udrzanie zdravia, vzdelavacie ponuky, medialne iniciativy, sebazdokona-
lujace ponuky.

19 Bezvyhradna zavislost od vodcu, zakaz kritiky a pochybnosti o u¢eni spolocenstva, trestanie za ne-
podrobovanie sa vodcovi skupiny, podrobna kontrola sukromného Zivota ¢lenov, smerujtca
k jeho strate, nuitend zmena Zivotospravy, stravovania a sexuality, prerusenie kontaktov s lud-
mi mimo skupiny na zaklade zdkazu atd.

11 Zuzené moznosti uplatnenia v Zivote a povolani, strata vlastnej osobnosti a redukcia na ,,uniform-
nu osobnost®, psychicky ipadok na aroven zavislej osoby, strata schopnosti realistického
usudku a kritiky, pocity strachu, viny a hanby, stavy vycerpanosti v dosledku extrémne;j zi-
votnej zataze, nedostatoéné socidlne zabezpecenie, strata schopnosti samostatne pracovat,
strata viizieb a zodpovednosti voci rodine a priatelom, strata okruhu priatelov mimo skupiny,
strata #ivotne dolezitych finanénych prostriedkov a majetku, zavislost od mimoriadnych
nibozenskych zazitkov, vydieratelnost na zaklade odhalenia intimnych osobnych detailov,
obmedzenie slobody rozhodovania a konania, psychické a psychosomatické poruchy (v mysle-
ni, koncentricii, citovom zivote, zitazovej schopnosti, v re¢i) atd. Dnes uz existuje aj v slovenci-
ne resp. v éeStine pomerne dobry vyber literatury o tejto problematike. Napriklad: BARRETT,
D., V.: Sekty, kulty, alternativni ndbogenstvi. Praha : Vyd. Ivo Zelezny, 1998; GRESKOVA,
Lucia (ed.): Terorizmus v ndbogenskom kontexte. Bratislava, 2003; LOJDA, Miroslav (ed.):
Alternativne liecebné metédy s presahmi do ndbozenstiev. Bratislava, 2006; LOJDA, Miroslav
(ed.): Eurdpa a nové ndbogenské hnutia. Bratislava, 2003; LOJDA, eroslav (ed.): Eurépa a nové
nabozenske hnutia II. Bratlslava, LUZNY D.: Novd ndbogenskd hnuti. Brno, 1997; MA-
(;HACKOVA, Lucia, DO]CAR, Martin: Duchovnd scéna 1. Bratislava, 2002; MORAV-
CIKOVA, M. (ed.): Nowvd religiozita. Bratislava, 2002; MORAVCIKOVA, M. (ed.): New Age.
Bratislava, 2005. )

2 Integra, Ekumenicka spolo¢nost pre §tudium siekt pri ERC, Ustav pre vztahy statu a cirkvi,
vybrani preventisti PZ SR.
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aké by za normélnych okolnosti neschvaloval, resp. by ich hodnotil ako ira-
ciondlne alebo pochybné.

Niektoré skupiny (napr. Faith Church) pracuju s ideou tspesného a uzdra-
veného zivota. Ide najmi o charizmaticko-turicne spolocenstva a krestanské
centra (christliche Zentren). Pracuju na principoch pozitivneho myslenia,
vychddzaju z obnovy ludského ducha ako vychodiska pre telesné uzdravenie.
Prehnané sluby zazra¢ného uzdravenia ¢asto vedu ku strate vnimania reality
a k velkym frustraciam.

Iné su zalozené na dualistickom pohlade na svet a ur¢itej ¢asti fudskych
bytosti je podla nich urc¢eny zanik, ¢o vedie k indiferentnému postoju k potre-
be zachrany ludského Zivota a ochrany zdravia ludi mimo skupiny.

Niektoré skupiny, presnejsie ich lidri maju tendenciu preberat vietky
kompetencie ($tatu, zdravotnictva, vzdelavacich institacii) a vysvetlovat aké-
kolvek ochorenia bud vplyvom zlého ducha a potom maju tendenciu liecit
vietko exorcizmom, alebo zd6évodnuju ochorenia stratou viery ¢i nedostatoc-
nou vierou - ¢o pri verbalizacii moze opit viest ku frustracii chorého, k psychic-
kym problémom, suiciddlnym sklonom, az k pokusom o samovrazdu.

Zvlastnou oblastou su jednotlivé $pecifické metody alternativnej medi-
ciny, preto je dobré poznat aspon ich zakladnu typoldgiu, histériu, idey, na
ktorych su zalozené.” Dolezité je neodsudzovat alternativne liecebné metody
ako celok. Mnohé ,alternativy” v skuto¢nosti predstavuju napriklad navrat
k jednoduchsej strave, nabadaju k dodrziavaniu striedania psychickej a fyzickej
namahy, ku konzumovaniu organizmu prospesnych latok v prirodnej podobe,
k otuzovaniu, ku zlepseniu medziludskych vztahov a pod. Je potrebné poznat
kritérid na ich rozpoznavanie, vediet odlisit rizikd, mat zdkladné informacie
o ideovom pozadi najzndmejsich, najmi vychodnych a predovietkym z ezoteri-
ky vychadzajucich alternativnych lie¢ebnych metéd a vediet o zdrojoch, z kto-
rych mozno &erpat dalsie informacie.

Bolo by potrebné podrobnejsie spracovat najmi oblast alternativne;
mediciny s presahmi do nidbozenstiev. Pastoralni teoldgovia by viak mali byt
informovani najmi o rizikdch suvisiacich s doktrinami tych novych a netra-
di¢nych nabozenskych hnuti, ktoré absolutne odmietaju liecbu (klasickou ¢i
inou medicinou) mimo vlastnej skupiny, alebo odmietaju niektoru oblast me-
diciny (napriklad scientologovia absolutne odmietaju psychiatriu a psycholo-
giu a pod.).

ALTERNATIVNE VZDELAVANIE A RELIGIOZITA

Sme stucasnikmi relativne kratkej, ale pestrej minulosti alternativheho
skolského zariadenia - Rodovej skoly v Hnil¢iku, stkromného gymnazia za-
lozeného na pedagogike ruského ucitela Michaila Petrovica Stetinina a spa-

B Porov. Alternativni medicina : Mognosti a rizika. Praha : Grada, 1995; LOJDA, Miroslav (ed.):
Alternativne liecebné metédy s presahmi do ndbogenstiev. Bratislava : Ustav pre vztahy §tdtu a cir-

kvi, 2006.
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janého s ruskym kultom Anastdzie!*. Sledujeme vyvoj od vzniku a garantova-
nia tohto alternativneho skolského zariadenia, ktoré obratioval hlavny od-
bornik v Slovenskej republike pre tuto oblast, cez zna¢ni mieru kontroverzie,
aZz po otvorené stainosti a ziadosti o jeho vyradenie zo siete $kol, az k jeho su-
¢asnému ruseniu.

Reflektujeme stainosti rodicov deti, ktori si prekvapeni nedostato¢nym
napredovanim v pisani, ¢itani a matematike napriklad vo Waldorfskej skole,
spajanej s teozofiou Rudolfa Steinera. Pozorujeme vznik novych vzdelavacich
zariadeni nielen pre deti, ale aj pre dospelych, ktorych svetonazorové pozadie
nie je vidy otvorene proklamované a zverejnené a frekventanti sa o niom do-
zvedaju az neskor, postupne a premyslene, takym spdsobom, aby si svetonazor
implicitne osvojili, resp. su indoktrinovani. Mozno predpokladat, ze tento
trend bude pokracovat. Rodicia volia alternativne skoly najmai preto, aby riesili
nejaky vychovny problém, rozvijali $pecifické alebo v§eobecné nadanie dieta-
ta, v dobrej viere, ze dietatu bude poskytnuté lepsie vzdelanie a vychova ako
v beznej skole. Takuto snahu rodicov treba ocenit, a to najmi vtedy, ak vyvinu
usilie, aby ziskali dostatok potrebnych informécii a referencii o vybranom
okruhu vychovno-vzdeldvacich zariadeni. Duchovni by mali mat aspon zdklad-
ny prehlad o alternativnych pedagogikach, o ich svetonazorovom pozadi. Mali
by poznat zakladné kritéria pre rozli§ovanie a mat zakladnu orienticiu o zdro-
joch informacii, z ktorych mozu v pripade potreby cerpat.

/AVER

Problematika novej netradi¢nej religiozity a alternativnej spirituality,
resp. nekrestanskej mimocirkevnej religiozity je dolezitou témou pre pastordlnu
teologiu a pre snahy o progres vo vyucovani pastoralnej teoldgie na teologic-
kych fakultach.

Vyzaduje si relativne velké penzum vedomosti z oblasti filozofie, histérie
nabozenstiev, komparativnej religionistiky, porovnavacej nabozenskej vedy,
prehlad v oblasti psycholdgie, sociologie, pedagogiky, mediciny, kulturologie.
Kladie naroky na vyucujucich pastoralistov a na kvalitu u¢ebnych materialov.
Uchopit tito tému znamena nielen enormnu namahu, ale aj vystavenie sa ri-
ziku ostrakizacie a obvifiovania z inkvizitorstva, sektobijstva, sektarskej men-
tality antisektarov a pod.

Potreba skvalitnit vyucbu v tejto oblasti a evidencia aktuilnosti danej
problematiky vsak zna¢ne prevysuje nac¢rtnuté rizika. Pri konkrétnej realizacii
by bolo vhodné vyuzit dobré skuisenosti zo zahranicia, kde uz v stvislosti s his-
torickym a kulturnym vyvojom existuju skusenosti s danou problematikou,

4 Podla Megreho Anastizia je schopna bojovat s medvedom, Zivi sa iba orechami a bylinami a vtaky
jej prinasaju poziven. Pozna tie? vetky jazyky sveta a pravidelne sa kontaktuje s kozmitmi
(hypoteticki predstavitelia inteligentnej formy mimozemskej existencie). Podla Anastaziinych
tedrif obsiahnutych v knihach, na Sibiri rastu hriby, ktoré obsahuju pozitivnu energiu a jej
prostrednictvom pritahuju kozmické koraby. Taktiez sibirske cédre maju vraj takuto podi-
vuhodnu energiu. Z ich semienok jej stupenci vyrabaju olej, ktory potom konzumuju. Z dre-
va zase vyhotovuju prstene, ktoré musia cely ¢as nosit na prste; umozfiuju totiz v pravy cas
rozpoznat kazdu poruchu organizmu. Cena jedného takého prstenia je 30 - 40 dolarov.

(http://hn.hnonline.sk/c1-21603090-sekta-na-skole-anastazia-vie)
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skusenosti odbornikov, ktori ovlddaju slovenské realie, aby bolo mozné uspes-
ne aplikovat dobré praktiky v nasom prostredi.

Samozrejme, treba sa vyhnut nebezpecenstvu pretazovania pastoralistov
velkym mnozstvom $pecifickych odbornych informacii v tejto oblasti, ako aj
nebezpecenstvu klast na nich naroky, aké su kladené na $pecialistov v oblasti
alternativnej spirituality. Je potrebné vytvorit kratky a obsazny kurz zamerany
na prakticky vyuzitelné vedomosti a schopnosti. Nevyhnutné je vediet rozlisit
medzi zakladnymi informaciami, zdkladnou typologiou a zdkladnym okruhom
dalsich informac¢nych zdrojov® a $pecializovanych pracovisk, kam mozno
odporugit tych, ktori hladaju informacie, ako aj tych, ktori hladaju $pecific-
ku pomoc.

ThLic. MICHAELA MORAVCIKOVA
Ustav pre vztahy statu a cirkvi
Jakubovo nam. 12, 810 00 Bratislava 1

e-mail: moravcikova@gmail.com

15 Literatura a jej zdroje, odborné a popularne ¢asopisy, internetové stranky, $pecializované praco-
viska, a najmi konkrétni odbornici v okruhu pdsobenia pastoralistu.
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Analyza religiozity katolikov na Slovensku
ako pomodcka pri priprave homilie

MARIAN SURAB

SURAB, M.: The Analysis of Catholic Religiosity in Slovakia as Aid in the Homily
Preparation. Teologicky casopis, VII, 2009, 1, s. 123 - 130.

It is very important that preachers preparing their homilies have a general knowledge of
cultural and religious environment in which their listeners are living. The sociological
analyses can also be of help in this way. Subsequently, they can be compared with
statements of sociologists, psychologists and theologians. The work points out some
cultural tendencies that are implicitly present in sociological research, too. Today’s man
appreciates his freedom, possibility to have a right to choose and accept decisions. With
regard to his desire for appropriate living standard we can call him “homo economicus”.
Religious tendencies prove themselves mainly as a process of secularization, attended by
weakened relation with the ecclesial community and a small influence of religiosity on
everyday life. Religious pluralism is one of the characteristic features nowadays.

Key words: preacher, environment, culture, religion, homily

Vo svojom mene a v mene vietkych slovenskych kazatelov sa chcem po-
dakovat autorom sociologického vyskumu za velmi cennu pracu, ktor4 sa sti-
va hodnotnou pomackou pri priprave homilie.

Pokoncilovd obnova homiletiky pomohla kazatelskej vede v tom, Ze sa
zacala viac zaujimat o také terminy, ako su adresati, farské spolocenstvo, li-
turgicka situdcia, spolocenska klima. Poznanie konkrétnej spolocenskej situa-
cie sa pre kazatela stava vychodiskovym bodom pri priprave homilie a zaroveri
aj cielom homilie, ktora m4 vstupit do konkrétnej situacie. Poznanie situacie
sa realizuje aj poznavanim situacie konkrétnych Iudi, s ktorymi kazatel
komunikuje.

Socioldgia sa zaobera vonkajsim spravanim ¢loveka a rozli¢nych skupin.
Jej predmetom je ¢lovek ako spolo¢ensky tvor a vietky globalne spolo¢enské
procesy. V3ima si vzaijomné vztahy a analyzuje situaciu. V nej mozu byt pritom-
né tak pozitivne prejavy, ako aj konfliktné napitia. Ulohou sociologie je prav-
divo zhodnotit situaciu.'

Kazatel, ktory chce na svojich posluchicov posobit, by sa mal vediet zorien-
tovat v zloZitom kultirnom a nabozenskom prostredi, v ktorom #iju jeho po-
sluch4¢i. Oni sami su protagonistami a konzumentmi dnesnych kultarnych
a civiliza¢nych tendencii. Im prinasa moderny svet radosti, ale aj uzkosti. V tom-
to stave prichadzaju do chramov poc¢uvat Bozie slovo.

! Porov. GIDDENS, A.: Sociologie. Praha : Argo, 1999, s. 14.
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1. KULTURNE TENDENCIE

Uz koncilova pastorilna konstitucia Gaudium et spes analyzuje situaciu
¢loveka v dnesnom svete. Ludstvo preziva nahle a prenikavé zmeny, ktoré pri-
nasaju velké pozitiva, ale aj nemalé tazkosti. Popri zmenach v celej spolocenske;j
strukture si ludia upeviiuju velmi zivy zmysel pre slobodu. Zaroveri maju nema-
1¢ problémy spravne rozpoznavat trvalé hodnoty, lebo prave zmena mentality
a struktur vyvolava spory o tradi¢nych hodnotich, predovsetkym u mladych
ludi. Nové podmienky maju vplyv aj na nabozensky zivot. Okrem toho, e po-
zitivne ocistuju nabozenstvo od rozli¢nych ,ndnosov®, zaroven sposobuju, ze
mnoho [udi prestava praktizovat nibozenstvo, alebo st vo¢i nemu lahostajni.
Vznika akysi novy humanizmus, ktory sa prejavuje vo filozofii, v literature,
v umenti, v jednotlivych vedeckych oblastiach a v ob¢ianskom zdkonodarstve.
To mnohym spdsobuje zmitok.?

Dnesny ¢lovek si naozaj vel'mi vazi svoju slobodu, moznost volby a roz-
hodovania. Individualizmus a pluralizmus su kritérid, podla ktorych formuje
svoj zivot. Angazuje sa v mnohych tlohach a socialno-spolo¢enskych vztahoch.
Zije v rodine ako otec, matka, stary otec, syn, dcéra alebo partner. V préci je
robotnik, veduci, podnikatel, $é¢f alebo kolega. Vo volnom ¢ase je dovolenkar,
konickar, futbalovy fanusik, pozera televiziu, sedi pri poc¢itaci, nakupuje vo
velkych obchodnych centrach’®, venuje sa zveladovaniu svojho pribytku alebo
ma4 pestré mnozstvo inych zdujmov. S vi¢sou alebo mensou intenzitou sa an-
gazuje v spoloc¢enskom, politickom, §portovom alebo kulturnom Zivote. Zauji-
ma sa o dianie vo svete a o vietky moderné problémy a otazky doby. Medzi ne
patri ekologia, vojny, jadrové zbrane, terorizmus, biotechnologia, dobyvanie
vesmiru.* 5

Dnesny clovek je homo eoconomicus. Zije v nelahkom ekonomickom a hos-
podarskom prostredi a namdha sa, aby dosiahol primeranu Zivotnu uroven,
aby mal moZnost i¢asti na ¢o najvi¢som mnozstve materidlnych dobier.’ Je
sucastou finanénej atmosféry, v ktorej je ,véemohucnost Boha* nahradena
yvSemohucnostou penazi“. V nej plati zasada: ,Kto ma dost peniazi, je ako
Boh: méze si vietko dovolit.“ Kurt Koch z tohto aspektu vysvetluje, preco sa
penainé institucie, banky prezentuju ako moderné chramy. To vidiet vo vel-
kych halach, ktoré byvaju naplnené ,liturgickym® sepotom, ale aj pri pre-
pazkach, kde sa rozhovor medzi klientom a zamestnancom podoba na spo-
ved v spovednici katolickych kostolov. Velka moderna banka siri akési religidz-
ne fluidum, ktoré¢ Tudia vnimaju a podla toho sa aj spravaju. Plati to aj o z4-
kladnom monetarnom vyraze ,kredit”, ktory je odvodeny od latinského slova

2 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Gaudium et spes, 4-7.

3 Psycholdgovia nazyvaju supermarkety novodobymi ,,pttnickymi miestami®. Zaujem o ne vysvet-
luju tym, Ze ¢lovek bol stale zavisly od toho, aby mal. Mohlo by sa to vyjadrit parafrazovanim:
,Ja som, pretoze mam.* Cim viac mam, tym viac 3ijem a tym je moje bytie znesitelnejsie. Cim
je toho viac, tym je moje JA trvalejsie. No zaroven ¢lovek ni¢ nemad isté. Potrebuje druhych
a staci zlomok, a nie je. S tym pocitom sa Zije omnoho tazsie. Porov. SRCH, V.: Mat alebo byt.
In: Sme, 11. 8. 2005, s. 12.

*Porov. BIRKMANN, T. F.: Paraktische Homiletik. Stuttgart : Verlag W. Kohlhamer, 2000, s. 100-102.

> Porov. BIRKMANN, T. F.: Praktische Homiletik, s. 103-104.
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credere, ktoré je zlozené z cor a dare. Presne prelozené to znamend: dat, zverit
niekomu svoje srdce.®

Dnesny ¢lovek sa pohybuje na jednej strane medzi svojimi tlohami a ak-
tivitou a na druhej strane medzi symbolmi, ktoré pontika svet: texty, ritualy,
reklamy. Vsetko s ambiciami vytvorit novy Zivotny §tyl. ,Zivotny $tyl“ patri
medzi kultové pojmy dnesnej doby. Dnesni Iudia Ziju v spolo¢nosti ,zazitku®.
Rozliéné institucie im vytvaraju rozlicné typy zazitkov. Predovsetkym su to
média. Strhavaju ich na cestu po krajine, po zemeguli a prekracujua bariéry
priestoru a ¢asu. Ludia st nao¢kovani televiznou viziou sveta. Televizia im po-
nuka mnoho znamych ludi, ktori st ,kitazmi“ informa¢ného veku a vnucuju
im spolo¢enské normy. Médid svojim prijemcom umoziiuju v estetickom, emo-
cionalnom a kultirnom rozmere Zit, zomierat a vstat z mftvych. Média sice
nie su schopné ludom nahovorit, ¢o si maju mysliet, ale st vynikajuce prave
v nahovarani, o ¢om maju ludia rozmyslat.” Informacie su podavané tak, ze
prijimatel nema moznost overit si, ¢i st pravdivé. Smeruje to az do takej kraj-
nosti, Ze to stiera rozdiel medzi realitou a fikciou. Prijimatel je natolko in-
formacne pretaZeny, e nie je schopny selektovat, ¢o je pre neho uZito¢né a ¢o
nepotrebné, ¢o je pravda, ¢o klamstvo alebo fikcia, pripadne manipulacia.
Podobne ako média sa sprava svet zabavy, $portu, mody. Ponuka [udom silné
zazitky, ktoré sa permanentne opakuju, a ked jedny konc¢ia, uz dalsie zac¢inaju.
Rockové koncerty ¢i $pickové sportové podujatia st velkymi ,,nabozenskymi*
ceremonidlmi nasich ¢ias.

So silou z4zitku je spojena sila ,obrazu“. Dnesny ¢lovek nezije v prostredi,
v ktorom by prijimal informdcie len pomocou slov. Slova nahradili obrazy.
Dnesné elektronické a printové média pracuju predovietkym s obrazom. Vy-
tvorili ,obrazovi“ kultiru. Pomocou nej musi informacia chutit ako fast food.
Sila obrazu je natolko agresivna, ze dokézala predovsetkym u mladej generacie
minimalizovat komunikaéné a jazykové dispozicie.®

2. NABOZENSKE TENDENCIE

Dnesny ¢lovek Zije v prostredi, v ktorom sa stale diskutuje o vyzname n4-
bozenstva, nabozenskych hodnot, Cirkvi. Diskusie smeruju k odpovedi na
otazku, ¢i tieto hodnoty maju byt, a do akej miery, stcastou verejného Zivota,
alebo maju mat len ¢isto privatny charakter.” Podobne je to aj s poslanim
Cirkvi v dnesnom svete a jej ilohou v spolo¢nosti a v tate. Ludia st sti¢astou
sekulariza¢ného procesu, ked nabozenské instittcie, dogmy viery, nibozen-
ské hodnoty stricaju svoj vplyv na spolo¢nost a jej fungovanie. Giddens hovo-
ri o troch dimenziach sekularizicie:

1. pokles ¢lenstva a aktivity v citkvach a v nabozenskych organizaciach;

2. pokles vplyvu cirkvi na spoloc¢ensky a politicky Zivot, z ¢oho plynie aj
oslabovanie cirkevného majetku;

¢ Porov. KOCH, K.: Konfrontace nebo dialog? Praha : Nakladatelstvi Vysehrad, 2000, s. 36-38.

" Porov. ZASEPA, T.: Média v ¢ase globalizdcie. Bratislava : La¢, 2002, s. 24-41.

8 Porov. MULLER, K.: Homiletik : Ein Handbuch fiir kritische Zeiten. Regensburg : Verlag Friedrich
Pustet, 1994, s. 35-41.

° Porov. BARTNIK, C. S.: Walka o Kosciét w Polsce. Lublin : Wydawnictwo Polihymia, 1995,
s. 219-221.
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3. rozdiel medzi tym, ¢o [udia veria, aké maju idealy, a vztahom k cirkev-
nym instittcidm a liturgickym prejavom.™

Podla Eliadeho dnesny ¢lovek stratil zmysel pre posvitno. Jeho Zivotny
priestor a ¢as, jeho telo a celd jeho skusenost su desakralizované a profanizo-
vané. Je zbaveny religiozity a jeho kozmos sa stal neprehladnym, nemym,
mftvym, netlmoc¢i mu nijaké posolstvo. Aj iné kultury poznali nenabozen-
skych Tudi, ale az v modernej zdpadnej spolo¢nosti sa nenabozensky ¢lovek
plne rozvinul. Clovek sa tvori tak, Ze desakralizuje seba a svet. Posviitno je pre
neho prekazkou par excellence pre jeho slobodu. Clovek je presvedéeny, ze sa
nestane sam sebou, ak nebude uplne demystifikovany. Slobodnym sa stane
len vtedy, ked zabije posledného boha. Ndhradou za to je utvaranie kamu-
flovanej mytologie a upadkovych ritudlov. Pohybuje sa v magicko-ndbozen-
skej zmesi, ktord padla az na troven karikatury a je tazko poznateln4.!

Papez Pavol VL. sa o sekulariza¢nych trendoch vyjadruje aj pozitivne, aj
negativne. Hodnota sekularizacie spociva v tom, Ze sa usiluje odhalit vo stvo-
reni, v kazdej veci a v celom vesmire zakony, ktorymi sa riadi svet s urcitou
vlastnou autonémiou, v presvedéent, Ze tieto zakony ustanovil Stvoritel. Nebez-
pecenstvo sekularizacie je v tom, Ze modze odmietat iniciativu Boha pri stvoreni
sveta a zacat zdoraziiovat moc a velkost ¢loveka, z ¢oho méozu plynut nové
formy ateizmu, konzumného spdsobu Zivota, tuzba po moci a slave.? V tychto
papeiovych intencidch ma fenomén sekularizmu vnimat aj kazatel. Ak
sekularizmus pomohol k ,dospelosti® ¢loveka a oslobodil ho od rozli¢nych
kulttirnych, poznavacich, pseudonibozenskych a mnohych inych ,,obruci®, tak
je to v intencidch Bozieho zdmeru. Boh chce mat zo svojich stvoreni slobod-
né bytosti. Z toho sa musi tesit aj kazatel a musi to aj podporovat, lebo ,do-
spelost® jeho posluchacov nie je prekazkou pre ohlasovanie Bozieho slova.
Len takyto uvedomely jedinec moze byt partnerom v dialogu s radostnou
zvestou. Ak viak sekularizmus spdsobuje zosvetstenie vietkych redlii v kozme
a na zemi, ked smeruje k ,emancipacii“ od zjaveného naboZenstva, tak sa
musi ,zrazit“ s Bozim slovom. Kazatel musi mat odvahu povedat to svojim
posluchacom a varovat ich pred zotro¢ujucim typom sekularizmu.!®

Dnesné kulturne, pluralistické a sekularne tendencie maju vplyv aj na
jednotlivych krestanov, na ich vieru a vztah k Cirkvi. Medzi prvé problémy
patri otazka, ¢o s tzv. tradi¢énym nabozenstvom, ktoré jedinec dostal od svojich
predkov. V dospelosti to moze mat pre neho nejaku konkrétnu hodnotu, ale
zaroven moze mat vyhrady, Ze na prijatie mnohych ndbozenskych aktov (napr.
sviatosti) nemal vplyv a sim sa pre ne slobodne nerozhodol. Slobodné roz-
hodovanie si dnesny ¢lovek velmi vazi. A ak mozno nie rovnako intenzivne
v inych, tak v nabozenskych otizkach ho favorizuje. Dostiva sa do situacie,
ked sa slobodne musi rozhodnut, ako dalej s nabozenskymi praktikami.

Nabozenské prostredie sa prejavuje aj dalsim javom, a to, e viera m4 vel-
mi maly vplyv na kaidodenny Zivot. Zd4 sa, Ze samotné prijatie pravd viery

19 Porov. GIDDENS, A..: Sociologie. Praha : Argo, 1999, s. 440-441.

""Porov. ELIADE, M.: Posvdtne a profanni. Praha : Oikiimené, 1994, s. 141-143.

2 Porov. PAVOL VI.: Exhortacia Evangelii nuntiandi, 55; DRUHY VATIKANSKY KONCIL:
Gaudium et spes, 36.

B Porov. WALLNER, A.: Werkbuch Predigt : Im Dialog mit der Gemeinde. Graz; Wien; Koln : Verlag
Styria, 1989, s. 88-90.
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nevyvolava nabozenskt motivaciu a neformuje Zivot. Moze sa to prejavovat aj
automatickym plnenim nabozenskych praktik, predovietkym krstu, prvého
sviitého prijimania, birmovky, sobasa v kostole alebo pohrebu. Postupne mo-
%e nastat aj vzdialenie sa od Cirkvi ako institucie, ktord nema nijaky vplyv na
%ivot jednotlivca.'

Zaiste, tazkosti, ktoré preziva dnesny krestan vo vztahu k Cirkvi a k for-
mam jej sluzby, st vieobecne zname. Ci uz je to nedelna prax, sviatostna prax,
otizka spolocenstiev, otazka viery a vztahu k u¢itelskému uaradu Cirkvi, po-
volanie, vztah k autorite atd. K tomu sa pridavaju osobné skusenosti kazdého
krestana s cirkevnymi a nabozenskymi realiami. Dnesny ¢lovek sa nechce
uspokojit len s formou poslusného, pasivneho, mechanického prijimania
vietkého, ¢o od neho ziada Cirkev. Prezentuje sa potom aj tak, Ze vo svojom
vztahu k Cirkvi ma mnoho vyhrad. Niekedy su to zaleZitosti, ktoré sa dotyka-
ju priamo jeho svedomia a m4 s nimi problémy. Vidi vo svojom prostredi
velky nesulad medzi idealom a praxou. Nerozumie reci Cirkvi. Seba poklada
za katolika, ale zdroven si na hodnotenie seba urcil vlastné kritéria. Vybera si
rozne nabozenské praktiky a ddva im svoj zmysel. Casto potom u jednotlivcov
vidiet rozpor medzi osobnou vierou a vierou Cirkvi. A potom aj osobnu poziciu,
?e ndbozenstvo je predovsetkym sukromnou zileZitostou, ¢o je dnes silne
preferovany postoj. Dnesny kazatel musi reflektovat skuto¢nost, ze ¢ast jeho
posluchacov sprevadzaju dva postoje: prislusnost s vyhradami a subjektiviza-
cia viery.”

U# aj v nasom prostredi su [udia svedkami a neraz aj i¢astnikmi nabozen-
ského pluralizmu, ked okrem viicsich cirkvi a siekt sa roznym spdsobom pro-
paguje akési ¢isté nabozenstvo (budhizmus), alebo nabozenska zmes ezoteriky,
mystiky, antropozofie a foriem vychodnej mediticie (New Age), nabozenstvo
spojené s ekonomikou (scientologia), alebo ndbozenstvo v podobe ,,svetelného
variantu“ (ezoterika). Tento rozmach naznacuje, ze problémom dnesnej spo-
lo¢nosti nie je problém medzi vierou a neverou, ale medzi vierou a poverami,
medzi vierou v Boha a vierou v bozikov, medzi zjavenym nabozenstvom a na-
bozenstvom, ktoré si vytvaraju ludia.

Ryszard Hajduk zdujem o rozli¢né nabozenstva vysvetluje tak, Ze vo sve-
te, ktory sa stava ,globalnou dedinou®, je ¢lovekovi ¢oraz tazsie najst neomyl-
ny oporny bod, vdaka ktorému by mohol odkryt zmysel vlastnej existencie.
Clovek sa neustale pohybuje medzi rozli¢nymi sektormi spoloc¢enského zivo-
ta, rozli¢cnymi svetonazormi, namietkami a receptami na Zivot. Tento ,,pohyb®
z miesta mu prinasa pocit osamelosti, a aj ked sa niekedy o to usiluje, nie je
schopny ho prekonat. Z toho dovodu mnoho ludi tuzi po nejakej istote a bez-
pec¢nosti, ktora ich bude chranit. Chca najst prostredie, ktoré im pomoze
yudomacnit* sa v zivotnej realite a d4 im silu, aby ju kazdy defi mohli zvladnut.
Dosledkom tychto tendencii je zdujem o ezoteriku, $piritizmus, okultizmus
alebo sekty, ktoré im slubuju prekonat vietky napiitia a stresy a najst si svoje
$tastné miesto v kozme.' Pritazlivost novych siekt a hnuti spociva aj v tom, Ze
zdoraziiuju vieru ¢loveka vo vlastné sily. V osobnych kontaktoch a v literatu-

14 Porov. HAJDUK, R.: Leczy¢ rany serc ztamanych. Krakow : Wydawnictwo D’el Art, 1996, s. 55.
1 Porov. AMBROS, P.: Kiestan a givot ve svété. Olomouc, 1998, s. 136-141.
16 Porov. HAJDUK, R.: Leczy¢ rany serc zlamanych, s. 51.
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re presviedcaju ¢loveka, ze patri k novému typu ¢loveka, ¢o moze dokazat pod-
vedomim a meditaciou. Ponukaju mu rozli¢né média, prostrednictvom kto-
rych sa mu prihovara Boh. Vsetky tazkosti a depresie vyriesi viera v seba sa-
mého.!” Nabozensky pluralizmus je viak aj dosledkom pokracujucej sekula-
rizacie vo svete, protestom proti spolocenskej, hospodarskej a politickej situa-
cii vo vyspelych krajindch a proti ich sposobu rieenia mnohych konfliktov. Je
zaroven aj odozvou na velké krestanské nabozenstva, v ktorych mnoho ¢lenov
spokojne ,,odpo¢iva v blahobyte® a nezale#i im na okolitom svete.!®

Teoldg Karl Rahner pontka kazatelom svoje hodnotenie dnesnej doby.
Podla neho v oblasti svetského, profanneho Z%ivota nikdy nejestvuje jedno-
znac¢ne krestanskd doba a krestanska kultura. Vidy jestvuje Cirkev a $tat, deji-
ny spasenia a dejiny sveta, priroda a milost, a neslobodno to chépat tak, akoby
sa adekvatne kryli. Z toho plynie, Ze ani v $tate, ani v hospodarstve, ani v kul-
ture, ani v dejinach nejestvuje jednoznac¢ny a konkrétny imperativ, ktory by
sa dal odvodit z krestanského ucenia ako jedine spravny. Nikdy nejestvuje
jedine¢ne krestanska kultura, krestanské vzdelanie, krestanska politika,
krestanskd strana v zmysle uplnosti, vylu¢nej dokonalosti a jedinosti. Nikdy si
nemoze nejakd konkrétna jednotlivost, okrem Cirkvi samej, narokovat, ze je
sama a zdsadne exkluzivne jedinou krestanskou realizdciou."”

Klaus Miiller hovori, Ze zijeme v postmodernej dobe, ktora sa prejavuje
pluralitou jazykov, modelov, spésobov konania, a to nielen rovnobezne v roz-
licnych oblastiach spolo¢enského Zivota, ale aj jednotliva ¢innost, napriklad
architektura, ma mnoho protichodnych prejavov. Postmodernizmus sa preja-
vuje amorfnostou, bez profilu a charakteru. Ludsku existenciu vnima ako
yfatum - osudovost”. Postmodernistické sebavedomie mozno prirovnat k pia-
tim mytologickym postavam, ktoré symbolizujua [udské chapanie seba samého.

Narcis - v $estndstich rokoch sa prvy raz videl v zrkadle a zamiloval sa do
seba az natolko, Ze z toho zomrel. Dnesny ¢lovek sa na kazdu volbu a roz
hodnutie pyta: Co mi to da? Ak sa tato otazka stane uplne dominujucou, tak
sa to stava chorou a nebezpe¢nou koncentraciou na vlastnu osobu.

Prometeus - pocas obety oklamal Dia a ukradol oheni. Pre tento typ ni¢
nie je svité, ani svité veci.

Odyseus - vpadol do ruk obra, ktory sa ho opytal, ako sa vola. On odpo-
vedal, e ,Nikto, po grécky Oudeis. Potom obra opil a vylupil mu oko. A ked
obor volal o pomoc a kolegovia sa ho opytali, kto mu to urobil, on odpovedal,
ze ,Nikto®. Tak sa Odyseovi podarilo utiect. Tento typ zaprie sim seba, aby
pre seba nieco ziskal. Je to prejav chytrosti. Clovek odmietne seba, aby pre
seba ziskal.

Dionyzius - ako vynélezca vina je bohom ,osloboditelom®. Osloboditelom
v tom zmysle, Ze opity strati svoje ,ja“ a rozplynie sa v ,my“. Oslobodzuje sa od
vietkych vizieb s vlastnym sebavedomim a sluzi opojeniu (drogy, sex, alkohol).

1" Porov. JURKQO, ].: Cirkev na Slovensku v pluralistickej spolo¢nosti. In: Evanjelizdcia a pastordcia
na Slovensku : Zbornik rekolekénych predndsok. Studia Theologica Scepusiensia V. Spisské
Podhradie, 2002, s. 75-76. Autor sa zmietiuje aj o okultnej vine, ktord prichadza na Slovensko.
Sprevidza ju zdaujem o mégiu, zlych duchov a satanské obrady.

18 Porov. WALLNER, A.: Werkbuch Predigt : Im Dialog mit der Gemeinde, s. 92-95.

¥ Porov. RAHNER, K.: Krestan v dnesnom svete : Vybrané tivahy z diela. Trnava : Dobra kniha,
1994, s. 142-144.
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Sizyfos - musi za trest stdle tlacit kamen na horsky $tit, kament mu pred
cielom spadne a opiit musi pokracovat odznova, ¢o robi kazdy raz s hlupym
usmevom. Charakterizuje absurdny, cynicky #ivot. Kto chape Zivot ako ,fatum®,
nemoze sa ani inac¢ spravat.

V pozitivnom zmysle vidi Miiller v mytologickych postavach dnesnu do-
bu tak, Ze ak kazatel chce kizat na urovni a s citom pre realitu, musi vediet, ze
popri Svitom pisme a zidokrestanskej skusenosti viery existuje aj: zdravé silné
»ja" bez narcizmu; neprometeovsky sposob chapania stvorenia; prezivanie Zivo-
ta bez klamstiev a chytracenia; zivot bez frustracii a odmietnutie opojenia; ak-
ceptacia slabosti bez cynizmu. Cudia mézu tieto postoje nadobudat aj mimo
krestanskych skusenosti.?

Psychoanalytik Viktor E. Frankl hovori o $tyroch priznakoch patologie
ducha doby. Prvym priznakom je fatalizmus. Fatalista je presved¢eny o tom,
%e nie je mozné zobrat osud do vlastnych ruk, lebo je velmi mocny. Tento po-
cit frustracie nahradza Zivotnym tempom, aby ho oklamal. Dnesny clovek
ako keby nevedel, odkial prisiel, aky je zmysel jeho existencie a ciel jeho Zivot-
nej cesty.

Druhym priznakom je provizorny postoj k zivotu. Tento priznak navodzu-
je pocit strachu z rozli¢nych nebezpecenstiev dnesnej doby, ktory brani v cie-
lavedomom zivote. Nikto nevie, ¢o prinesie zajtraj$ok.

Tretim priznakom je kolektivne myslenie. Je to Zivot v dave, ktory potla-
¢uje osobnost a obera ju o slobodu. Obmedzuje slobodu kvoli rovnosti. Clo-
vek sa boji zodpovednosti a rad3ej zanika v dave.

Stvrtym priznakom je fanatizmus. Clovek s touto diagnozou nere$pektu-
je osobnost druhého ¢loveka, ktory rozmysla ind¢. Neuznava platnost iného
sposobu myslenia. Uznava len svoj vlastny nazor. Frankl poznamendva, Ze tie-
to priznaky umoziiuju obrazne hovorit a psychickej epidémii.”!

Mnoho dnesnych ludi pocituje diskrepanciu medzi rolami, ktoré ziju,
a vnimanim seba samych. Akoby bola roztriestenost medzi svetom a zmyslom
%ivota, ktory #iju. Neustile rozhodovanie sa stiava pre nich kazdodennym bre-
menom, spojenym s rizikom a pochybnostami, ¢i sa spravne rozhodli. Neusta-
la potreba pripravenosti na jednotlivé ulohy a striedanie zmien vnutornych
postojov im spdsobuje pocit inavy a osamelosti. V kazdej situdcii sa od ¢loveka
vyzaduje, aby dal do nej vietok svoj potencial. V zamestnani nikoho nezauji-
ma, ze ma rodinné alebo zdravotné problémy, a vyzaduje sa od neho nasadenie
a neraz aj usmev. Neraz preziva velké napitia, kde a akym spdsobom ziskat
peniaze, zabezpecit Zivobytie, ktorého lekéra si vybrat, do akej skoly dat deti
atd. To mu moze spdsobovat apatiu, stresy, bezradnost a dezorientovanost.?

Preto aj medzi zakladné naladenia dnesného ¢loveka patri uzkost, ktora
ma mnoho poddb. Mnohi prezivaju uzkost z moznosti nahlej straty zmyslu
¥ivota. Maju strach, Ze sa im moze zrutit priatelstvo, rozpadnut manzelstvo,
alebo %e stratia pracu. Ludia maju tzkost pred novymi vecami vo vlastnom
%ivote, v spolo¢nosti alebo v Cirkvi. Maju strach prijat seba samych takych, aki
su, alebo sa uplne zverit druhému ¢loveku. Cudia pocituju uzkost pred dalsim

20 Porov. MULLER, K.: Homiletik : Ein Handbuch fiir kritische Zeiten, s. 27-33.
2 Porov. FRANKL, V. E.: Psychoterapie pro laiky. Brno : Cesta, 1988, s. 32-46.
22 Porov. HAJDUK, R.: Leczyé rany serc glamanych, s. 53-54.
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pokrokom vo vede a v technike, ¢i sa to uz dotyka genetického vyskumu alebo
jadrovych technolégii. Maju strach z vojen a terorizmu.”’

Dnesny kazatel si teda musi plne uvedomovat, a patri to k jeho dyna-
mickej a pedagogickej vyvazenosti, ze posluchaci ziju v sekularnej, pluralistic-
kej a mediilnej spolo¢nosti.’* Ona ma vplyv na vetkych, ale zaleZi na osobnos-
ti jedinca, ¢o akceptuje, nad ¢im pochybuje, ¢o odmieta. Z toho vyplyva aj je-
den dolezity fakt, ze nie vietci posluchaci homilii su presvedceni o tom, Ze je to
len ndbozenstvo, evanjelium, pripadne krestanské hodnoty, ktoré jediné maju
formovat ich zivot. Aj ucast na nedelnej svitej omsi a vypocutie si homilie
modzu niektori vnimat ako prispevok do mozaiky obohatenia ich Zivota, zazit-
ku, poznania, porovnavania, alternativy, tradicie alebo hladania.?

Akokolvek je kultarno-ndbozenské prostredie zlozité a nie je lahké sa
v nom orientovat, predsa ponuka Cirkvi, a konkrétne aj kazatelovi, Siroky
priestor posobenia. Dnesny ¢lovek je prostredim nielen fascinovany, ale
je z neho aj unaveny a chory. Je ochotny prijat ,,silnt“ pomocnu ruku, ktora
mu pomdze zvladnut rozli¢né Zivotné problémy. A neraz aj preto prichadza do
kostola, aby si vypoc¢ul homiliu s nadejou, ze mu pomoze. St to prave rozlicné
hrani¢né situacie dnesnych posluchacov, ktoré sa stdvaju bodom stretnutia
medzi ich #ivotom a BoZim slovom. Evanjelium ide v ustrety ich ocakavaniam
a chce im pomdct. Je poslanim kazatela, aby v jeho homilii prehovoril Zivot
jeho posluchacov a Bozie slovo, ktoré prinasa novy Zivot.*

V ¢lanku som chceel poukazat na niektoré kulturne a nabozenské ten-
dencie, ktoré maju vplyv aj na posluchacov homilii. Mnohé z myslienok st im-
plicitne pritomné aj v cennej publikacii Analyza religiozity katolikov na Slovensku.
Pre kazatela je prinosom to, Ze uz nemusi primarne pouzivat analyzy z inych
Statov, alebo od zahrani¢nych sociologov, psychologov a teoldgov, ale ma ,na
stole® poznatky zo Slovenska. Aj ich zasluhou moze byt homilia este konkrét-
nejsia a adresnejsia.
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Rimskokatolicka cyrilometodska
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Univerzita Komenského
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% Porov. MARTINI, C. M.: Zijeme, co hldsame? Studijni texty z pastordlni teologie II. Velehrad :
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Valorizacia adekvatnej antropoldgie
v rodinnej pastoracii na Slovensku

MiaN Fura

FULA, M.: Valorization of Adequate Anthropology in Family Pastoral Care in Slovakia.
Teologicky casopis, VII, 2009, 1, s. 131 - 141.

Western society and Slovakia as well is going through a moral and value crisis, which
leads to progressive deconstruction of traditional family. The stated fact is documented
by empiric data of first religiosity analysis of Catholics in Slovakia, which is pointing at
successive relativism in marriage values, at liberalization of attitude to cohabitations, at
favoring of low fertility and at minor role of fathers in education to faith. The crisis of
family as a part of new anthropological question represents a great challenge to which
John Paul II answered in an original way with his adequate anthropology, especially by
his theology of body. It is necessary to valorisate basic contents of adequate anthropology
in pastoral care of family - law of the gift, sacramental and spousal character of body,
institutional dimension of marriage, unitive and procreative aspect of marriage, gift of
child, reciprocity of man and woman in family, Church and society. Adequate
anthropology, implying “christian” feminism and social teaching about family represents
“sexual contrarevolution” for third millennia and underrated treasure, which is in
Slovak environment necessary to study and apply to life not only among the lay people,
but also among clergymen. In effort to evangelize family as natural and sacramental
value, in its anthropological and social dimension the family shouldn’t be only the
object of pastoration, but also and mainly it’s active protagonist. On the practical field
it’s necessary to connect youth and family ministry, to continue in animation of state
and church schools, improving premarital preparation, to support pro-family orga-
nizations and family culture.

Key words: theology of body, law of gift, reciprocity of man and woman, social dimension
of family, pastoral care of family.

VYSLEDKY VYSKUMU V KONTEXTE NOVE] ANTROPOLOGICKE] OTAZKY

S vitazstvom posteurdpskeho technicko-sekuldrneho sveta, s univerzali-
ziciou jeho modelu Zivota a myslenia sa paradoxne spija moralna a hodnoto-
va kriza. Zdpad stoji pred novou antropologickou otazkou v dosledku radikal-
nej transformdcie a redefinicie Zivotnych modelov, postojov a vztahovych hod-
nodt, ¢o sa ¢oraz viac prendsa aj do politickych a legislativnych zmien. Hlbokym
sposobom sa meni socidlny Zivot i cela civilizacia starocia, formovand podstatnym
prinosom krestanstva. Osobitne jasne to vidiet v oblasti uznania posvitnosti
#ivota, rodiny, prokreacie a celej sféry afektivnych vztahov. ,Provokicie seku-
laristickej mentality obratené vo¢i osobe, manzelstvu a rodine sa v istom zmysle
este viac zradikalizovali. Nejde len o spochybniovanie jednotlivych moralnych
noriem sexudlnej a rodinnej etiky. Proti obrazu muza a Zeny vlastnému prirodze-
nému rozumu a osobitne krestanstvu sa stavia alternativna antropoldgia. Od-
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mieta udaj vpisany do telesnosti, ze pohlavnd diferencia vlastni identifikuju-
ci charakter pre osobu; dosledkom toho dochadza ku krize pojmu rodiny za-
lozenej na neodlucitelnom manzelstve medzi muzom a Zenou ako prirodzene;j
a zakladnej bunky spolo¢nosti. Materstvo a otcovstvo su koncipované len ako
privatny projekt, realizovatelny aj prostrednictvom aplikdcie biomedicinskych
technik, ktoré mozu odhliadnut od manzelskej sexuality.“!

Symptomy krizy rodiny dokumentuje empirickymi tidajmi aj prinosna
analyza religiozity katolikov na Slovensku, z ktorej nds zaujima predovsetkym
oblast religiozity, rodiny a reprodukcie.

Protirecivy postoj k mangelstou

Napriek tomu, Ze vicsina respondentov katolikov nepokladd manzelstvo
za zastarané (84 %) a uznava ho ako celozivotny zvizok (88,4 %), sti¢asne mierna
vicsina respondentov katolikov suhlasi s jeho ukon¢enim, ak si manzelia pre-
stanu dobre rozumiet (50,9/43 %), s jeho rozvodom, ak si bezdetni manzelia
nerozumeju (59,3), a kladie manzelstvo a kohabitacie na jednu uroven, ak to
partnerom vo vztahu klape (65,1/56,3 %). Vzhladom na to, Ze manzelstvo, ro-
dina, ochrana Zivota patria k ,zidkladnym hodnotam, ktoré nepripustaju vy-
nimky, kompromisy“, nemozno hovorit o ich zasadnej akceptacii slovenskymi
katolikmi. Aj autori konstatuju, ze vyskum potvrdil ,pomerne vysoku mieru
benevolencie obyvatelov Slovensku, aj veriacich, ku kohabitaciam, k sexualnym
stykom maloletych i k hormonalnej antikoncepcii®, ¢o stvisi s permisivnou
atmosférou v spolo¢nosti. Na druhej strane, vyskum ukazal velmi pozitivny
vplyv religiozity. ,Religioznejsi respondenti prisudzuju manzelstvu vyssiu
hodnotu, vo vicsej miere odmietaju mimomanzelské sexualne styky, maju
vyssie hodnoty v ukazovateli zamyslanej plodnosti, vo vi¢sej miere odmietaju
potraty i hormonalnu antikoncepciu a vo viésej miere prijimaju prirodzené
metddy planovania rodi¢ovstva.“?

Preferovanie nizkej plodnosti

Celkova zamyslana plodnost respondentov v roku 2007 bola relativne
nizka 2,06 (pre katolikov 2,18) dietata, pre Zenatych/vydaté 2,36 a pre
slobodnych 1,65 dietata.’ Slovensko je s realizovanou tthrnnou plodnostou
(1,24 v roku 2006) na chvoste EU, ktor4 je zas (1,56 v roku 2006) na chvoste
sveta a daleko pod urovitou zachovnej hodnoty (2,1).* Aj ked religioznejsi
respondenti maju vyssiu zamyslanu plodnost, ktora je vyssia ako realizovana
(v roku 2007 bola na Slovensku vyssia o 0,81 dietata), obidve potvrdzuju
nedostato¢nu otvorenost vodi zivotu.

1JAN PAVOL 1L.: Discorso ai partecipanti (27. 8. 1999), 4.

*MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, ].: Religiozita, rodina a reprodukéné spré-
vanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analyza religiozity katolikov na Sloven-
sku : Poznatky zo sociologického viskumu. Bratislava : Teologicka fakulta TU, 2008, 5. 223.

? Porov. MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, ] : Religiozita, rodina a reprodukéné
spravanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analyza religiozity katolikov na
Slovensku : Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 200.

* Porov. INSTITUTE FOR FAMILY POLICIES: Report on the Evolution of the Family in Europe
2008, s. 18.
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Newvjznamnost otcov vo vichove k viere

Hlavnym praktickym problémom v oblasti odovzdavania viery v rodine
je slaba ucast otcov. ,,Deti ucili modlit sa hlavne matky, staré matky a knazi.
Viac ako polovica otcov chodila menej ¢asto na sviti omsu ako raz do tyzdiia.“®
Pritom sa ukazalo, ze z hladiska buducej nabozenskej praxe ma rozhodujucu
ulohu vychovné posobenie obidvoch rodicov. Uvedend otazka zrejme suvisi
s preukdzanou silnejsou inklinaciou Zien k nabozenstvu (viac osobnej modlit-
by a vhimanie Boha ako osoby)® a najmi s mensou u¢astou muzov na vychove
vo vieobecnosti.

Kriza rodiny ako sucast novej antropologickej otizky predstavuje velku
vyzvu pre Zapad i Slovensko, ktora si urgentne vyzaduje odpoved: od katolikov
i od vietkych krestanov, aj od veriacich inych naboZenstiev a od vsetkych ludi,
ktorym lezi na srdci jedine¢na hodnota [udskej osoby a rodiny. Odpoved treba
artikulovat na mnohych rovinach, analogicky, ako je komplexna samotna an-
tropologickd otazka: ma sa dotykat vietkého, ¢o tvori kultiru naroda, cize
konkrétneho a kaidodenného spravania, vedeckého vyskumu, socialnej ko-
munikdcie a umeleckej sféry, politickych, legislativnych a ekonomickych roz
hodnuti. Podmienkou t¢innej odpovede na krizu rodiny je, aby nebola obra-
nou a re§tauraciou minulosti, ale vyuZitim pokladov krestanskej antropolégie,
ktora je schopna interpretovat a rozvijat autentické aspiracie moderného ¢lo-
veka. Nazdavame, sa e prave adekvatna antropoldgia Jana Pavla II. ma v sebe
tento prorocky potencidl.

ADEKVATNA ANTROPOLOGIA JANA PAvLA II. A EVANJELIUM RODINY

Jan Pavol II. cez cely svoj pontifikat venoval mimoriadnu pozornost pro-
blematike manzelstva a rodiny, lebo si bol vedomy hlbokého neporiadku an-
tropologického charakteru, ktory zatietiuje pravdu o ,jednote dvoch®, pravdu
o ludskej sexualite a laske. V snahe celit sekularnej kulture, vypracoval v nad-
viznosti na koncilové magistérium adekvatnu antropolégiu, ktord spaja teolo-
giu a filozofiu, vieru a rozum.” Svojou antropologickou reflexiou a najmi teo-
logiou tela origindlnym sposobom prehlbuje chapanie sexuality, manzelstva
a rodiny v ramci Cirkvi.® Bez naroku na uplnost sthrnne na¢rtneme niekto-
ré nosné myslienky adekvitnej antropologie, ktoré treba valorizovat v ohlaso-
vani evanjelia rodiny ako odpoved na krizu rodiny.

5 MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, J.: Religiozita, rodina a reprodukéné spra-
vanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku :
Poznatky zo sociologického viskumu, s. 222-223.

¢ Porov. KUNIKOVA, M.: Ndbozenskd prax, viera, skiisenost a poznatky slovenskych katolikov. In:
MATULNIK, J., a i.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického vyskumu,
s. 30, 41-45.

" Adekvétna antropoldgia alebo ,integralny pohlad na cloveka® ,,chépe a interpretuje ¢loveka v tom,
¢o je podstatne Tudské,” zachytavajuc trvalé vyznamy ludskej existencie prostrednictvom
skusenosti toho, v ¢om sa prejavuje fudska osoba, uskuto¢tiovanim principu redukcie.
Podrobnejsie o adekvatnej antropologii a ]e] metdde: CAFFARA, C.: Vseobecny tvod. In:
JAN PAVOL I1.: Ako muza a fenw ich stvoril. Bratislava : Metodické centrum, 2007, s. 9-25.

8 Porov. JAN PAVOL I1.: Ako muza a Zenu ich stworil; ; JAN PAVOL 11.: Familiaris consortio; JAN
PAVOL IL.: Mulieris dignitatem; JAN PAVOL H Evangelium vitae; JAN PAVOL IL.: List ze-
ndm, JAN PAVOL I1.: List rodindm. Na ne nadvizuje Benedikt XVI. encyklikou Deus caritas est.
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Zdkon daru

Jan Pavol II., ktory sa ,naucil milovat ludsku lasku®, vie e manzelstvo
treba predstavit v personalistickej perspektive ako cestu ,krasnej lasky®.” Zmy-
sel Zivota, ktory si mlady ¢lovek planuje v nadeji, spociva v asili urobit zo svojej
existencie milujuci Zivot a prezivat realnu, krasnu lasku, ktora odraza Absolut-
nu Lasku, pretoZe ,vytvorit nieco, ¢o odraza Absolutne Bytie a Lisku, je azda
najmimoriadnejsia vec, ktord existuje“!°, Namiesto akcentovania moralnych
a institucionalnych aspektov manzelstva odhaloval ludsky a humanizujuci zmy-
sel lasky medzi muzom a Zenou. Boh, ktory je Laska, stvoril muza a Zenu na
svoj obraz a podobu, ¢im ich ur¢il pre lasku. Preto je osoba maximalne sama
sebou v tkone lasky, ktory sa realizuje v sebadarovani. Nezi§tné sebadarova-
nie nielenZe neniéi prirodzenost osoby, ale ju plne realizuje.!! Zakon daru sa
prirodzenym a jedine¢nym spdsobom vztahuje na rodinu ako spolo¢enstvo
lasky (communio personarum), v ktorom sa osoba realizuje. V pravde svojej muz-
skosti a Zenskosti sa obaja stavaju vzajjomnym darom eminentnym spdsobom
v manzelskom spojeni, ktoré z nich vytvara ,jedno telo“. Vdaka svojej plodi-
vej schopnosti mozu priviest na svet dieta, nova [udsku osobu, ktora je im -
otcovi a matke - zverend ako dar. Preto je rodina, ,svityfa Zivota®, v istom
zmysle pociatkom dejin ludstva, ktoré st podstatne dejinami lasky.

Instituciondlny roxmer mangelstva

Je zrejmé, %e dar osoby nemozno kvantifikovat: bud je uplny bez akych-
kolvek ohraniceni, alebo sa autenticky nerealizuje. V tomto zmysle manzelska
zmluva predstavuje formu interpersondlneho vztahu v sulade s poziadavkami
autentickej fudskej lasky. Laska totiZ nie je len cit (smerujuci k transformacii
druhého na iluzérnu projekciu seba) a eros (redukujtci druhého na predmet),
ale pevné rozhodnutie vole, ktora chce dobro druhej osoby, a preto sa angazu-
je vsebadarovani, s cielom realizovat manzelské communio. Preto je manzelstvo
hrobom divokej, nezrelej lasky. Afektivna cesta muza a zeny prijima manzel-
stvom formu vylu¢nosti (zahtfia vernost), tplnosti (spoc¢iva v plnom a neod-
volatelnom sebadarovani) a verejnosti (zahfiia zodpovednost pred spolo¢-
nostou). Vernost i socidlny a instituciondlny rozmer nie st vonkajsimi faktor-
mi vnatenymi slobode ¢i brzdou spontannosti lasky, ale vnttornymi poziadav-
kami jej pravdivosti a rastu. Dovodom je fakt, ze osobné a vzajomné manzelské
,ano"“ muza a feny otvara priestor pre buducnost, pre autenticku [udskost obi-
dvoch a stcasne je urcené pre dar nového Zivota. V personalistickej optike plu-
ralizmus modelov spoluzitia, vratane kohabitacie, je viac vyzvou, nez ohroze-
nim nerozlu¢itelného a monogamného manzelstva: ,Ak hovorite, Ze nerozluci-
telné a monogamné manzelstvo je plnostou lasky a $tastia, potom nam ukdz-
te svojim manzelstvom, Ze je to redlne tak. Ak v iom objektivne prekvita viac
neznosti a radosti, nemodzeme to neuznat a nedat sa nim nakazit a inspirovat.“!?

9 Porov. JAN PAVOL I1.: Prekrocit prah nddeje. Bratislava : Nové mesto; SUCM, 1995, s. 120.
OWOJTYLA, K.: Tutte le opere letterarie. Milano : Bompiani, 2001, s. 869.

I Porov. FULA, M.: Antropolégia zeny a nduka Jana Pavla 1. Bratislava : Don Bosco, 2004, s. 173-178.
2DISANTE, C.: La fragilita dell‘amore e la realta delle convivenze coniugali. In: Matrimonio,

2001, 1,s. 9.
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Krestansky manzel ma , mat radost z pravdy”. Jeho sucasnici ,musia vediet, ze
preziva to, o ¢om hovori, ze ma z toho radost, ze je to autentické“?’.

Sviatostnd a zdsnubnd povaha tela

Telo je ,najprvotnej$ou sviatostou®, je ,znak, ktory uc¢inne prenasa do
vidite[ného sveta neviditelné tajomstvo od vekov ukryté v Bohu. ... Telo, a iba
ono je schopné urobit viditelnym to, ¢o je neviditeIné: duchovné a Bozie®.1*
Sebadarovanie v manzelstve, s uplnou otvorenostou vo¢i telu druhého, je iko-
nou vnutorného Zivota Trojice (ve¢nej vymeny lasky). Stucasne existuje tzka
spojitost medzi manzelstvom (sviatostou muza a Zeny) a eucharistiou (sviatos-
tou Zenicha a Nevesty).

Proti akémukolvek gnostickému pokuseniu adekvatna antropologia po-
tvrdzuje plne [udsky, ¢ize personalny charakter pohlavnosti. Telo zjavuje ,,du-
su” ¢cloveka, ,vyjadruje osobu® v jej muzskosti a zenskosti: ,V tom tele je »od
pociatku« obsiahnutd »snubna« vlastnost, ¢ize schopnost vyjadrovania lasky,
ktorou sa ¢lovek-osoba stava darom a prostrednictvom tohto daru splia sa-
motny zmysel svojej existencie a bytia.“"> Re¢ muzskosti a Zenskosti nie je len
indikativnou re¢ou, poukazujicou na uréenie ¢loveka k medziosobnému spo-
locenstvu cez vzajomné sebadarovanie, ale je aj performativnou (realizuja-
cou) rec¢ou: sebadarovanie osoby sa realizuje cez muzské a zenské telo a v fiom.

Spojivy a plodivy aspekt manzelstva

V personalistickej perspektive je manzelstvo trvalym a celostnym vzajom-
nym sebadarovanim muza a Zeny (spojivy rozmer). Cez vzijomné sebadarova-
nie manZelia daruju zo seba novu, origindlnu skuto¢nost - dieta, ktoré je
Yivym obrazom ich tvorivej lasky, trvalym znakom manzelskej jednoty a synté-
zou ich otcovstva a materstva (plodivy rozmer). ,,Priviest na svet deti si vyzadu-
je, aby sa »eros« sustredeny na seba samych naplnil kreativhou »agapés, za-
korenenou vo velkodusnosti a charakterizovanou doverou a nadejou v buduc-
nost. Laska zo svojej prirodzenosti smeruje k ve¢nosti.“!® Teoretické a existen-
cialne objavenie zikona daru, ¢iZe ozivenie tvorivej a doverujucej lasky, je ces-
tou k novej valorizacii manzelstva ako spolocenstva a personalno-etického
rozmeru materstva a otcovstva.

Dar dietata

,Ludsky Zivot je darom, ktory prijimame na to, aby sme ho znovu da-
rovali.“!” Nepritomnost deti sved¢i, ze tejto pravde prestdvame rozumiet. Ide
o vazny kulturny problém denatality, aj s jeho praktickymi, socidlnymi a eko-
nomickymi aspektmi, spojeny paradoxne s tuzbou po dietati (formou vyssej
zamyslanej plodnosti, ale i praxou umelej reprodukcie). Pastora¢ne a kulturne

B REMBIERZ, M.: Filozofia i Eklezjologia : Dziedzictwo II Soboru Watykanskiego w interpretacji
Stefana Swiezawskiego. In: WOLSZA, K. (ed).: Dziedzictwo soboru. Opole : RW WT Uni-
~ wersytetu Opolskiego, 2007, s. 51.
" ]AN PAVOL I1.: Ako muza a Zenu ich stvoril, s. 75.
B JAN PAVOL I1.: Ako muza a genu ich stvoril, s. 66.
16 BENEDIKT XVL.: Lettera alla Pontificia Accademia delle Scienze Sociali (27. 4. 20006).
7JAN PAVOL I1.: Evangelium vitae, 92.
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treba valorizovat tuto hlboku rodic¢ovsku tuzbu a intimny vztah rodi¢ - die-
ta: diefa je synom ¢i dcérou rodicov (nie jednotlivca), je predlienim ich Zivota
a lasky, pricom nikdy nemo#no byt exotcom ¢i exmatkou, ani exsynom ¢i
exdcérou. V tomto ohlade stojime na Slovensku i v Eurépe pred socio-politic-
kym problémom, lebo podpora deti je otazkou spravodlivosti: (aj ekonomicka)
solidarita vo¢i rodinam s detmi nie je privilégiom udelenym tymto rodinam,
ale povinnostou celej spolo¢nosti. Este zavaznejsi je kultirno-existencialny
problém, ktory si vyzaduje prorockt odpoved krestanov, nielen velkodusnou
prokredciou, ale aj prezivanim zmyslu Zivota. Odpoved mozno n4jst iba v logi-
ke lasky - realizaciou zdkona daru. Celocirkevna a celospolo¢enska sensibili-
zacia a formdcia moze prispiet k postupnému dozrievaniu slobodnych a pre-
meditovanych rozhodnuti ohladom plodenia a vychovy deti.

Reciprocita muga a geny v rodine, Cirkvi aj v spolocnosti

Adekvatna antropologia prijima najplatnejsie vysledky dejinného vyvi-
nu feministického hnutia (od rovnosti, ku komplementarite az k reciprocite)
a integruje ich do fundamentéalnej analyzy, odkazujticej na stvorenie ¢loveka
ako ,jednoty dvoch“ na obraz ,jednoty Troch®. Zenskost a muzskost odlisuje
dvoch jednotlivcov rovnakej dostojnosti, ¢o neodréaza statickt a homologicka
rovnost, ale ani priepastny a netprosne konfliktny rozdiel. Zenska $pecific-
kost (génius) a komplementarna muzska $pecifickost st navzajom obohacu-
juce a nutné pre budovanie civilizacie lasky. Uz v ramci manzelstva maju muz
a Zena preZivat recipro¢nu sluzbu a podriadenost v laske. ,\Vedomie, Ze v man-
Zelstve jestvuje vzajomné »poddanie manzelov v bazni Kristovej«, a nie iba
»poddanie« Zeny muzovi, si musi postupne razit cestu v srdciach, vo svedomiach,
v konani, v oby¢ajoch.“’® Manzelska a plodna vzajomnost sa ma rozsirit aj do
#ivota spolo¢nosti a Cirkvi: ,Tejto »jednote dvoch« Boh zveril nielen dielo
plodenia a rodinny #ivot, ale aj tvorenie dejin.“" Preto ma Cirkev podporovat
rozvoj a autenticku emancipaciu Zeny vo vetkych socidlnych oblastiach, v rodi-
ne i v praci mimo rodiny, v $irokom priestore kultury, ekonomiky a politiky,
lebo jej duchovny, kultirny, socio-politicky a ekonomicky prispevok je pre
spolo¢nost nenahraditelny.

Tradi¢né delenie roli (muz - verejnd sféra, zena - privatna sféra) presta-
lo byt prijatelné, ale alternativne modely sa este len hladaju. Tézu o uplnej
zamenitelnosti roli medzi muzom a Zenou treba odmietnut v prospech tézy
o vzajomne obohacujucom, rovhocennom prinose muzov a Zien vo verejnej
i privatnej sfére, v spolo¢nosti aj v Cirkvi. V tomto smere je nevyhnutné zno-
vuobjavit otcovstvo (ako korelat materstva) a jeho ucast na vychove a kazdo-
dennom rodinnom Zivote. V spolo¢nosti ma znova zavladnut ,presvedcenie,
e uloha a poslanie otca v rodine a pre rodinu maju jedine¢ny a dolezity vy-
znam". Tak ,otcova nepritomnost®, ako aj jeho ,,deprimujica pritomnost* spd-
sobuju psychologické a mravné poruchy a vaine tazkosti vo vychove a v ro-
dinnych vztahoch.?® Rovnako treba valorizovat ,,rodinnu pracu® (pracu v do-

18 ]AN PAVOL I1.: Mulieris dignitatem, 24.
" JAN PAVOL 11.: List gendm, 8.
2 Porov. JAN PAVOL 11.: Familiaris consortio, 25.
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madcnosti), na ktorej sa maju zacastiiovat obidvaja. Okrem odsudenia ,$truk-
turdlnej bezohladnosti hospodarstva a $tatu voci situdcii rodicov®, ¢o privile-
guje bezdetnost a penalizuje rodicovstvo, treba realizovat konkrétne socidlne
opatrenia, ktoré povedu k zosuladeniu prace s rodinou.

TEORETICKE A PRAKTICKE VYZVY PRE RODINNU PASTORACIU

V usili evanjelizovat rodinu ako prirodzenu i sviatostnt hodnotu, v jej
antropologickom i socidlnom rozmere, treba teoreticky prehlbit poznanie nau-
ky Cirkvi v radoch kléru i laikov. Pritom treba valorizovat filozoficky i teolo-
gicky pristup, ktory umozni argumentovat na zaklade viery i s pouzitim ra-
cionalnych dévodov. Efektivne $irenie radostnej zvesti o rodine v cirkevhom
prostredi i vo verejnej sfére si vyzaduje:

1. Poznavat a uvadzat do Zivota adekvatnu antropoldgiu a teoldgiu tela
(sustredentt do 130 obsaznych katechéz, ktoré predstavuju v slovenskom pro-
stredi nedoceneny poklad). Toto origindlne, inova¢né a oslobodzujuce chapa-
nie sexuality, lisky a manzelstva nezacalo este vo viciej miere formovat teo-
logiu, kizanie a krestanské vzdeldvanie. Zial, ani na Slovensku nie je vidy do-
lezitou sucastou kurzov zdkladného teologického studia. Napriek tomu, Ze po-
dla Weigela predstavuje ,akusi teologicku ¢asovant bombu®, sexudlnu kon-
trarevoluciu, ktora sa moze stat zasadnym ,,predelom v dejindch moderného
myslenia®.?!

2. Studovat a 8irit ,krestansky“ feminizmus, rozpracovany najmi v do-
kumentoch Mulieris dignitatem, List Zendm, List kriiazom, List o spoluprdci muzga
a zeny v Cirkvi a vo svete.”? Jan Pavol II. opakovane vyzyval kiazov ku studiu
otazky Zeny. V liste kfiazom na Zeleny $tvrtok (1995) pise: ,,Je mojim hlbokym
prianim, aby ste Mulieris dignitatem v priebehu tohto roku znovu ¢itali a aby sa
stala predmetom zvlastneho rozjimania.“?* Ako hovori kardinal C. M. Martini,
mnohi si neuvedomuju, ani vo vnutri Cirkvi, Ze téma Zeny je predmetom ka-
techéz papeza Jana Pavla II. a systematickej nauky, ktora vytvara suvislu ststa-
vu ucenia o celej feministickej problematike a o spojitostiach tejto témy so
zdkladnym ucenim Cirkvi a s nosnymi aspektmi sucasnej kultury.” Pausilne
odsudzovanie feminizmu v slovenskom prostredi sved¢i nielen o neznalosti
komplexnosti feminizmu, ale aj o neakceptovani inovovanej nduky Cirkvi.
Bez rozlisovania medzi opravnenymi a pomylenymi aspektmi feminizmu, bez
prekonania rodovych stereotypov viazanych na patriarchalnu kultaru nemoz-
no doéveryhodne hlasat evanjelium rodiny.

2 Porov. WEIGEL, G.: Svedok nddeje : Zivotopis pdpeza Jana Pavla II. 2. zv. Bratislava : Slovart,
2000, s. 23.

22 JAN PAVOL 1L.: Mulieris dignitatem; JAN PAVOL IL.: List zendm; JAN PAVOL 1L.: List kitazom
(25. 3. 1995); KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY: List o spoluprdci muzov a gien v Cir-

ki a vo svete (31. 5. 2004).

BJAN PAVOL I1.: List kitazom (25. 3. 1995), 2.

% Porov. MARTINI, C. M.: Presentazione. In: VANZAN, P., AULETTA, A. (ed.): Lessere a 'agire
della donna in Giovanni Paolo II. Roma : AVE, 1996, s. V.
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3. Prehibit poznanie a aplikéciu socidlnej nduky o rodine, ktorej modernu
syntézu pontka Kompendium socidlnej nduky Cirkvi.”> Medzi prirodzenou rea-
litou manzelstva (i rodiny) a manzelstvom ako sviatostou existuje hlboka su-
¢innost. Obidva rozmery rodiny maju byt plnym a integralnym sposobom
pritomné v rodinnej pastoracii (teda v homilidch a katechézach, v duchovnom
sprevadzani a na manzelskych stretnutiach). V kurzoch socialnej nduky Cirkvi
treba ozrejmit vyznam rodiny ako tvorcu ludského i socialneho kapitalu, ako
privilegovaného miesta humanizacie osoby a spolo¢nosti, od ktorej zavisi bu-
ducnost sveta a Cirkvi. ,V rodine sa rodia ob¢ania a v nej nachadzame prvua
skolu socialnych cnosti, ktoré rozhoduju o Zivote a rozvoji samotnej spolo¢-
nosti.“?® Uspe$na obhajoba ,prirodzenej“ rodiny nie je mozna bez rodinne;j
kultary a politickych, legislativnych, ekonomickych zasahov v jej prospech.
Pozornost treba venovat aj socio-politickym aspektom bioetickej problema-
tiky suvisiacej s rodinou.

Na praktickej rovine mozno v rodinnej pastoracii zvyraznit niektoré aspek-
ty vyplyvajuce z faktu, ze rodinna pastoracia nie je sektorom pastoracie, ale jej
zdkladnym rozmerom, ako to potvrdzuje aj Pastoracny pldn Katolickej cirkvi na
Slovensku 2007 — 2013. V celej pastoricii, v jej cirkevnom, ako aj v socidlnom
rozmere prinaleZi rozhodujuca tloha rodine, ktora nie je len objektom, ale aj
aktivhym subjektom rodinnej pastoricie.?”’

Uzka spojitost pastordcie mlddeze s pastordciou rodin

Spojitost pastoracie mladeze s pastordciou rodin osobitne zvyraznil Be-
nedikt XVI. aj v prihovore k salezidanom: ,Prednostnu lasku a usilie v prospech
mladych, ¢o su charakteristické prvky charizmy dona Bosca, treba pretlmocit
do rovnakého usilia zaangaZovat a formovat rodiny. Vasa pastoracia mladeze
sa teda rozhodne musi otvorit pastoricii rodin. Venovat sa rodindm nezna-
mena ubrat sily, ktoré sa venuju praci s mladezou; naopak, znamen4 urobit ju
trvalejsou a uc¢innejsou.“?® Od chvile puberty a rozvoja sexuality s jej osobit-
nou afektivnostou je nutna integrdlna formacia mladého ¢loveka aj v zmysle
vzdialenej pripravy na krestanské manzelstvo. Malo by ist o seridznu, pozitivhu
a propozitivnu vychovu sexuality a afektivity, zahffajucu aj eticky rozmer, ¢o
bude v sulade s vyvojom adresatov (deti, adolescentov a mladych) a s rozvojom
ich afektivnych vztahov.

Animdcia Stdtnych a cirkevnych $kol

Treba pokracovat v skvalitiiovani krestanskej i odbornej formacie perso-
nalu 8kol, osobitne formou $koleni aj o problematike sexuality, feminizmu,
manzelstva a rodiny. Naliehavo sa Ziada vypracovat konkrétne itinerare a ob-
sahy vychovy k manzelstvu a rodicovstvu pre zakladné a stredné skoly. Malo
by ist o komplexny material, ktory pretlmo¢i do zrozumitelnej a pritazlivej

5 PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej nduky Cirkvi.
Trnava : SSV, 2008.

20 CADER, S.: Rodzina srodowiskiem wychowawczym w swietle nauczania Jana Pawta 1. Krakow :
PAT, 2004, s. 55.

7 Porov. FULA, M.: Pastoracia rodiny ako socidlneho subjektu. In: Acta, 2003, 3/4,s. 369-384.

B BENEDIKT XVL.: Prihovor k nicastnikom 26. GK (31. 3. 2008).
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formy Bozi plan s osobou, manzelstvom a rodinou: v jednej katolickej verzii
pre vyucovanie nabozenskej vychovy, v druhej viac filozoficko-etickej verzii
pre etickt vychovu. M4 byt alternativou k neprijatému nédvrhu sexudlnej vycho-
vy, ktory potvrdil, Ze synovia sveta byvaju chytrejsi ako synovia a dcéry svetla.

Skvalitnit a rozvinit pougivané programy predmangelskej pripravy

Okrem ndukového aspektu by mali ponuknut skusenost viery a spolo-
¢enstva. Preto sa ziada obohatit ich o rozmer komunity a realneho priatelstva
medzi zi¢astnenymi manzelskymi parmi, kflazom a animatormi. Treba hladat
sposoby, ako pokracovat v nadviazanych vztahoch aj po sobasi. Mimoriadne
dolezita je formacia rodin inymi rodinami formou manzelskych spolocenstiev,
katechéz, duchovnych obnov a cvi¢eni. Velkym prinosom mozu byt diecézne
centrd pre rodinu, ak budu mat primerané personilne obsadenie (manzelia,
lekdr, bioetik, psycholog, knaz).

Podpora prorodinngch organizdcii

Okrem podpory rodiny ako cirkevného subjektu, treba rozvijat aj socidlnu
a politicku subjektivitu rodiny formou rodinnych zdruzeni a rozli¢nych
prorodinnych organizicii, ktoré sa angazuju v legislativnej podpore Zivota a ro-
diny. Organicka pastoracia rodiny mé venovat ,ob¢ianstvu“ rodiny a jej socidl-
nemu svedectvu primeranu a konkrétnu podporu. Konkrétne si to vyzaduje
ucinne prispievat ku koordinacii a zdruzovaniu mimovladnych organizacii na
ochranu Zivota a rodiny, na $irenie evanjelia a kultury Zivota.

Vytudranie prorodinnej verejnej kultiiry

Zakladnu tazkost pre preZivanie evanjelia rodiny predstavuje socio-kul-
tirna situacia, ktora rodindm a mladym vnucuje #ivotné modely a spravanie
v rozpore s krestanskou perspektivou a s poziadavkami adekvatnej antropolo-
gie. Verejna kultura priaznivo naklonend rodine je prilis slaba a médiami cas-
to odmietand: chyba kulturne uznanie socidlnej hodnoty rodinnych roli (otca,
matky, deti, sirodencov), dosledkom ¢oho sa straca socidlna prijatelnost pro-
krea¢ného a eduka¢ného poslania rodiny. Preto je nevyhnutné vytvorit pro-
rodinnu atmosféru v spolo¢nosti a rodinu viemozne podporovat z legislativne-
ho, socialno-ekonomického, pracovnopravneho a duchovného hladiska.

Vzhladom na fakt, %e verejna kultira a médiami propagované zivotné
$tyly maju mimoriadne velky vplyv na spravanie a tisudok jednotlivcov i naroda,
treba skvalitnit krestanski medialnu komunikiciu a prezentaciu. Namiesto
odkazovania na laickiit masmedialnu hegemoniu (s jej erotizmom a bulvarom)
treba s odvahou reagovat nielen skvalitiiovanim katolickych masmédii (Kato-
licke noviny, radio Lumen, televizia Lux), ale aj pritomnostou katolikov v §tit-
nych a stkromnych masmédiach, a nakoniec aj rastticou schopnostou kres-
tanov rozliSovat a vyberat si z masmedialnej ponuky. Medialny priestor treba
vyuzit na §irenia posolstva o rodine v ramci krestansky orientovaného kultur-
neho projektu. V tomto smere treba viac animovat a pastora¢ne sprevadzat ve-
rejnych ¢initelov (politikov, pracovnikov masmédii, umelcov atd.) a ponukat
im kurzy kultary Zivota a evanjelia rodiny.
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Valorizicia adekvatnej antropoldgie v pastoracii rodiny moze pripravit
Slovensko na zvlddnutie celoeurdpskeho kulturneho zapasu medzi zastanca-
mi tradi¢nej rodiny a alternativhych modelov rodiny.
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