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rOCNIK VIII, 2010, c¢isLo 1

Predhovor

Ani v Jezisovych ¢asoch situacia manzelstva a rodiny nebola bez kom-
plikdcii. Prave z tej praxe vznikla otazka o rozvode: ,»Smie ¢lovek prepustit
svoju manzelku z akejkolvek pri¢iny’« On odpovedal: »Necitali ste, ze Stvoritel
ich od pociatku ako muza a genu stvoril a povedal: Preto mug opusti otca i matku
a pripuita sa k svojej manzelke a budit dvaja v jednom tele! A tak uz nie st dvaja, ale
jedno telo. Co teda Boh spojil, nech ¢lovek nerozlucuje.« Povedali mu: »Preco
potom Mojzi§ rozkdzal dat priepustny list a prepustit’« Odpovedal im: »Mojzis
vam pre tvrdost vasho srdca dovolil prepustit vase manzelky; ale od pociatku
to nebolo tak.« (Mt 19,3-9) Je#is vyzdvihol manzelstvo na osobitnu déstojnost
sviatosti. Kristus si bol vedomy, Ze je poslany vybudovat Bozie kralovstvo, a nie
usporiadat veci tohto sveta. Ak dal smernice o manzelstve, znamena to, %e
chcel, aby bolo chapané ako prvok Bozieho krilovstva, ako udalost v ramci
Bozieho zdkona, ktory ohlasoval. A tak jeho smernice o manzelstve suvisia
s ohlasovanim evanjelia a st sucastou tohto ohlasovania.

Znamy text z Listu sv. Pavla apostola Efezanom je dobré uviest v celku na
lepsie pochopenie tejto dolezitej skuto¢nosti krestanského manzelstva a na
ftlom zalozenej rodiny. ,,Podriadujte sa jedni druhym v bazni pred Kristom. Ze-
ny svojim muzom ako Panovi, lebo muz je hlavou Zeny, ako je aj Kristus hlavou
Cirkvi, on, Spasitel tela. Ale ako je Cirkev podriadend Kristovi, tak aj Zeny
muzom vo vietkom. Muzi, milujte manzelky, ako aj Kristus miluje Cirkev a se-
ba samého vydal za tiu, aby ju posvitil o¢istnym kupelom vody a slovom, aby si
sam pripravil Cirkev slavnu, na ktorej niet skvrny ani vrasky ani ni¢oho po-
dobného, ale aby bola sviti a neposkvrnend. Tak st aj muzi povinni milovat
svoje manzelky ako vlastné teld. Kto miluje svoju manzelku, miluje seba samé-
ho. Ved nik nikdy nemal v nenavisti svoje telo, ale %ivi si ho a opatruje, ako aj
Kristus Cirkev, lebo sme udmi jeho tela. Preto muz zanechd otca i matku a pripiita
sa k svojej mangelke a budi dvaja v jednom tele. Toto tajomstvo je velké; ja
hovorim o Kristovi a Cirkvi. Ale aj vy, kazdy jeden nech miluje svoju manzelku
ako seba samého. A manzelka nech si cti muza.” (Ef 5,21-33) Tento text je
zacleneny medzi poziadavky a smernice spravneho nazivania krestanov medzi
sebou. Usiluje sa ur¢it spravny vztah medzi muzom a zenou. DoleZité je najmi
Pavlovo zddvodnenie podriadenosti a lasky. Ako dovod pre svoje poziadavky
uvadza, Ze manZelstvo je postupnym uskuto¢nenim vzijomného vztahu Kris-
ta a Cirkvi. Vzajomné spravanie muza a Zeny musi zodpovedat spravaniu Kris-
ta a Cirkvi a naopak. Vztah Krista k Cirkvi sa zakladal na Jezisovej oddanosti,
teda na tom, %e sa obetoval za Cirkev. JeziSova iniciativa oddvodniuje jeho
postavenie ako Hlavy Cirkvi a zaroveni nesie so sebou jeho tlohu ako Vy-
kupitela. Kristus posvitil Cirkev. Preniesol ju do sféry Bozej sviitosti a krstom
ocistenu ju priviedol ako neposkvrnenu nevestu. Od muza sa teda vyzaduje,
aby aj on uskutocnoval tuto Kristovu lasku. Apostol pridava aj druha myslien-
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ku. Kristus zivi Cirkev a stard sa o fu, lebo je jeho Telom. Podobne aj muz,
ktory nasleduje vzor Jezisa Krista, ma svoju Zenu Zivit a starat sa o fiu. Zena tu
tvori paralelu s Cirkvou ako Kristovym tajomnym telom. Bohom zalozené
manzelstvo predstavuje vztah Krista k jeho Cirkvi, lebo ¢lenovia Cirkvi su
udmi jeho tela. Vztah Krista a Cirkvi zasa osvetluje krestanské manzelstvo.
Uzavretie manzelstva pokrstenych je v dosledku svojho vztahu ku spojeniu
Krista s Cirkvou novozakonnym znakom spasy. Muz a Zena pritom hraju za-
stoj Krista a Cirkvi.

Z udajov Statistického tiradu Slovenskej republiky sa dozveddame, ze roz-
vodovost na Slovensku je velmi vysoka. Pocet rozvodov v roku 1993 bol 8 143
a v roku 2007 az 12 174, ¢o je rast takmer o 50 %. Hrozivo narasta aj pocet
rozvodov v prepocte na 100 sobasov, hoci v roku 1993 to bolo uz 26,5, v roku
2007 to bolo az 44,4.! Tento problém zasahuje aj katolicke manzelstva a tak
dnes prichadzame do styku s viacerymi situaciami. Aj u katolikov mame do
¢inenia s rastom kohabitacii a s takym chapanim manzelstva, ktoré sa znac¢ne
odchyluje od jeho sviatostného chapania. Daju sa teda rozlisit tri skupiny
katolikov z pohladu vytrvalosti v sviatostnom manzelstve: katolici, ¢o %ju vo
sviatostnom manZelstve; ti, ktorym sa nevydarilo sviatostné manzelstvo a teraz
#iju rozvedent; ti, ktori sa rozviedli a vstupili do druhého nesviatostného man-
Felstva. Tejto tretej skupine, ktorej situacia je najzlozitejsia, bol v ramci projektu
VEGA 1/0217/08 Formy spirituality katolikov, ¢o Zijii v nesviatostnom mangelstve
venovany 5. ro¢nik konferencie Rodina v siicasnom svete, ktora sa konala na
Teologickej fakulte Trnavskej univerzity v Bratislave 20. novembra 2009.
Prispevky z konferencie prind$ame v prvom tohtoro¢nom ¢isle nasho casopisu.

LapisLav CsONTOS SJ

! Porov. Tabulka 10. Vybrané charakteristiky rozvodovosti v SR, 1993 - 2007. In: http://
portal.statistics.sk/showdoc.do?docid=2464
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Svedomie ako hladanie zmyslu
v existencialnej analyze V. E. Frankla

MARTIN SARKAN

SARKAN, M.: Conscience as a Search for Meaning in Existential Analysis by V. E.
Frankl. Teologicky casopis, VIII, 2010, 1,s.9 - 15.

The presented paper analyses concept of conscience perceived as a psychological phe-
nomenon in work of V. E. Frankl. Starting point of his concept is meant as a critical
response to the Freud’s theory which sees conscience as a representation of social and
moral norms integrated by an individual through process of socialization. Frankl pointed
out that conscience as a mental phenomenon cannot be reduced neither to an instinct
nor to an imprinting of external cultural norms. An inevitable prerequisite for its
existence is a free, autonomous and self-conscious individuality - the fact overlooked by
Freud in his mechanistic anthropology. Existential analysis by V. E. Frankl comprehends
conscience as a essential anthropological structural dimension of personality, as a body
of meaning which is able to perceive unique values attached to specific situations. Con-
science as an existence towards responsibility is the personal axis of every human being.
Dialogical character of the conscience reveals the transcendental aspect of the personal
spiritual unconsciousness. In the light of Frankl’s approach toward topic of presented
paper, conscience, with its spiritual meaning-manifesting and value-revealing attributes,
may be seen as a inner sacramental structure of human personality and no relationship
evolving in accordance with conscience could be completly excluded from authentical
communio with God.

Keywords: conscience, sacraments, search for meaning, existential analysis, transcen-
dence, spiritual dimension of personality

ABSENCIA SVIATOSTI A ULOHA SVEDOMIA

Formulacia charakterizujuca sviatost ako ,viditelny znak skrytej skuto¢-
nosti spasy”! zviditeltiuje zvlastny aspekt duchovného Zivota, ktorym je esen-
cialne neredukovatelné napitie medzi momentom mystéria a momentom jeho
epifdnie. Sviatosti ako znaky odkazuji na tajomstvo, pricom, ako zdoraziiuje
sv. Augustin: ,Niet iného Bozieho tajomstva, iba Kristus.“? Boho¢love¢enstvo
Krista presahujice nase poznavacie kapacity ostdva ¢loveku skryté. Niekedy
tato bytostna skrytost bohoc¢lovecenstva moze prinasat konfronticiu s utrpe-
nim kriza, ktory je vSak centrom krestanskej spirituality. Bozia skrytost vola
veriaceho ku hladaniu a [udska existencidlna situovanost in via je hladanim
Krista. Ak je Kristus ,,cesta, pravda a zivot“ (Jn 14,16), cesta zivotom je hladanim
pravdy. Ak je Kristus laska, Zivot v pravde je hladanim lasky. Hladanie pravej

! Katechizmus Katolickej cirkvi (KKC). Spolok Svitého Vojtecha : Trnava, 1999, 774.
2 SVATY AUGUSTIN: Epistula 187, 11, 34: CSEL 57, 113 (PL 33, 845). Citované podla
KKC 774.
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lasky je potom zostupovanim do hlbin skrytosti bohoclovecenstva. Vztah lasky
medzi muzom a Zenou je sviatostnym znakom par excellence, je obrazom pravej
lasky medzi Zenichom Kristom a nevestou Cirkvou. Prava laska svojou iko-
nickostou teda vidy odkazuje na Cirkev ako primarnu sviatostni manifestaciu
tajomnej Kristovej pritomnosti. Skuto¢nost, ze dejiny hladania pravej lasky
muza a feny su prestipené duchom tragédie, odhaluje fakt, ze prava laska nie
je vidy najdena, %e hladanie sa ¢asto meni na bludenie. Bolest, rozvratené
rodiny a priblizne 50 % rozvodovost slovenskej stcasnosti dokazuju, Ze ndjst
pravu lasku nie je samozrejmostou. Tvarou v tvar antinomickej povahe pravej
lasky, jej zjavnosti, verejne sa ohlasujucej a vietkym pritomnej, a zaroven skry-
tosti, prehliadanej, nerozpoznanej a nenachadzanej, sa vyndra otazka orientd-
cie, otazka prostriedkov hladania a nachadzania skrytého. V odpovedi na po-
lozenu otazku sa opit vraciame ku sviatostiam Cirkvi, ktoré st vo svojom in-
strumentalnom’ aspekte ndstrojom nachadzania toho, ¢o ostava esencidlne
skryté, a prevenciou schadzania z cesty.

Vyplyva z toho, Ze Iudia, ktori sa z roznych ddévodov nachadzaju v situa-
cii, ked nemaju pristup ku sviatostnému slaveniu Cirkvi, st definitivne zbaveni
moznosti autenticky sa stretnut s Kristom a tajomstvo pravej lasky pre nich
ostane navzdy skryté! Nie. Sv. Pavol prinasa slova o zdkone vpisanom v srdciach
(porov. Rim 2,15). Hoci je pravda, ze Boh ostiva pre ¢loveka skryty, je skryty
v ¢loveku. Tymto miestom Bozej pritomnosti v ¢loveku je podla krestanskej
tradicie nescudzitelna zlozka ludského vnutra - svedomie. Zd4 sa, ze pri absencii
,armatury® sviatostného slavenia vystupuje svedomie do popredia ako naj-
dolezitejsi instrumentilny prvok orientacie pri hladani pravej lasky, ¢i uz vo
svojom ludskom rozmere lasky medzi muzom a Zenou, alebo vo vertikalnom
rozmere doverného spolo¢enstva s Bohom.

Predkladany prispevok je sondou do skimania povahy svedomia zo stra-
ny psychologie osobnosti. Zameriava sa na zdkladné atribaty svedomia ako
psychologického fenoménu, tak ako ich odkryva svoju existencidlnou analy-

zou V. E. Frankl.

KONTEXT FRANKLOVHO PRISTUPU KU SVEDOMIU
— KRITIKA PSYCHOANALYZY

Franklovej koncepcii svedomia ako orginu zmyslu je mozné v uplnosti
porozumiet iba v kontexte jeho tsilia o personaliziciu psycholdgie jednotlivea,
¢o je v mnohom kritickou reakciou na freudovsky ladeny pristup ku psychike
¢loveka. Frankl poukazuje na to, ze Freudov pristup viedol ku zvecneniu oso-
by. V prici Neuvedomenj Boh pise: ,Podla psychoanalyzy pacienta ovladaju
»mechanizmy« a lekar je v jej chapani ten, kto vie s nimi zaobchadzat, a teda
zvladol techniku, pomocou ktorej tieto mechanizmy, len ¢o st narusené, moze
dat znova do poriadku. (...) Iba »¢lovekstroj« potrebuje lekara technika.“t
Frankl sa nevie stotoinit s Freudovym materialistickym atomizmom, ktory
spociva v Gsili o rozlozenie psychiky na jednotlivé separovatelné elementy,

3 K instrumentalite sviatosti porov. KKC 774.
*FRANKL, V.: Neuvedomeny Boh. Bratislava : Lu¢, 2005, s. 14.
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redukovatelné na fyziologické procesy organizmu: ,To, ¢o je duchovné, bolo
(...) nielen atomizované, ale aj anatomizované: analyza dusevného Zivota sa
postupne stiva jeho anatémiou. Tymto spdsobom je vsak dusa, osoba ¢love-
ka, jej celok, v istom zmysle zni¢end: psychoanalyza teda depersonalizuje ¢lo-
veka.“> Frankl upozoriiuje na to, Ze ,,v zmysle tejto atomizujticej, energetickej
a mechanistickej koncepcie chape nakoniec psychoanalyza v ¢loveku auto-
maticky pracujuci dusevny aparat“®. Dosledkom vyplyvajucim z psychoana-
lytickej koncepcie je, ze model mechanizmu podliehajuci prisnemu kauzalne-
mu determinizmu nie je schopny vyrovnat sa s fenoménom slobodnej vole.
Co predstavuje problém v momente tematizicie etického rozmeru Iudského
tivota.” Freudovské svedomie, Nadja®, ktoré by malo byt teoretickou reakciou
psychoanalyzy na eticky fenomén v psycholdgii osobnosti, je prinajlepsom funk-
ciou heterondmnej mravnosti. Z dynamického pohladu Freudov pristup redu-
kuje svedomie na sekundarny medzistupeni v retazci pric¢in. Svedomie vnima
ako zlozku adapta¢nej reakcie ¢loveka, a nie ako autenticky zdroj autondomne-
ho etického konania ¢asto navzdory pri¢cinnému pdsobeniu prostredia.

PERSONALITA - EXISTENCIALNY ROZMER
LUDSKEHO BYTIA PODIA FRANKLA

Najdolezitejsim Franklovym prinosom na poli psycholégie osobnosti bo-
la akcentédcia personidlneho rozmeru psychiky ¢loveka, s jeho etickym a du-
chovnym aspektom: ,tam, kde psychoanalyza videla automatizmus dusevné-
ho aparitu, vidi existencialna analyza autonémiu duchovnej existencie. Proti
Freudovmu ponimaniu ¢loveka ako prisne deterministicky uré¢ovaného fyzio-
logickymi procesmi zdoraziiuje chdpanie ludského jestvovania v jeho najhlb-
Som rozmere, ,ako »jestvovanie v zodpovednosti« (Verantwortlichsein)“!°.
Osoba, ktora je nielen nositelom, ale aj centrom duchovnych aktov, ,zostava
(...) neredukovatelnym »prvotnym fenoménom«“!'. Aj kazdy z jej aspektov,
t. j. ,byt vedomym a byt zodpovednym (...) ma charakter prvotného feno-
ménu“!?, Inymi slovami, vo Freudovom pristupe je akéné centrum na strane
pudového Ono, a v tom pripade je ¢lovek bytim determinovanym, vo Frank-
lovom pristupe je akéné centrum na strane Ja a ¢lovek je slobodnym, rozhodu-
jucim sa bytim."” | Autentické ludské bytie sa prejavuje iba tam, kde rozhoduje
Ja, a nie tam, kde ¢loveku vladne Ono.“!* Frankl, prizvukuje, Ze ¢lovek je od-

> FRANKL, V.: Neuvedomens Boh, s. 14.

¢ FRANKL, V.: Neuvedomeny Boh, s. 16.

" Blizsie o Freudovej tematizacii etiky z pohladu psychologie porov. FREUD, S.: Psycholégia masy a ana-
lyza ja. Bratislava : Archa, 1996; FREUD, S.: O ¢lovéku a kultute. Praha : Odeon, 1990.

8 Viac o koncepcii Freudovej koncepcii ,Nadja“ porov. FREUD, S.: Za principom slasti. Bratislava
: Kaligram, 2005.

° FRANKL, V.: Neuvedomeny Boh, s. 16.

© FRANKL, V.: Neuvedomeny Boh, s. 17.

' Porov. FRANKL, V.: Psychoterapie pro laiky. Brno : Cesta, 1998, s. 29.

2 FRANKL, V.: Neuvedomeny Boh, s. 25.

B Porov. RABAN, Milos: Duchovni smysl clovéka dnes : Od objektivniho k existencidlnimu a véénému.
Praha : Vysehrad, 2008, s. 109.

*FRANKL, V.: Neuvedomeny Boh, s. 21.
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delen¢, vidy individualizované bytie'®. Personalita predstavuje duchovno-exis-
tencidlny stred'® [udskej individuality alebo skor personalnu os prechadzaju-
cu psychofyzicnom - vrstvami vedomia, ale aj nevedomia.” To je dovod, pre-
¢o Frankl zaviedol popri pudovom nevedomi koncept duchovného nevedo-
mia. Clovek teda moze byt autenticky, aj ked je nevedomy. Frankl hovori
o nevedomom Ja ako o hlbinnej osobe. Toto autentické Ja, Ja osebe (an sich),
existuje iba vo svojich vykonoch a ako také je nevedomé, pretoze je pred-
reflexivne. Persondlna existencia je prvotnym, neanalyzovate/nym, neredu-
kovatelnym fenoménom.'® Frankl uvadza analdgiu so slepou skvrnou na siet-
nici oka, miestom vstupu zrakového nervu, kde oko nevidi. Podobne pocia-
tok ducha nie je schopny sebapozorovania, preto Ja vo svojom prvotnom
zdroji, kde je tplne ,,samym sebou®, je nevedomé seba samého.?

SVEDOMIE AKO UHOLNY KAMEN PERSONALITY

Po akcentovani personalneho charakteru Ja, persondlneho aj vijeho neve-
domom rozmere, pristupuje Frankl k existencidlnej analyze svedomia. Svedo-
mie ponorené v nevedomej hlbke personality je podla neho predmorilnym
chapanim hodnot, ktoré zasadne predchadza vietku explicitni moralku.?°
Explicitny mravny kédex reprezentuje podla Frankla hodnoty ako univerzalie
s nad¢asovou a nadindividualnou platnostou, svedomie ako koren personali-
ty sa viak dotyka absolutne individualneho bytia. Jeho ulohou ma byt od-
kryvanie jednorazovych a jedine¢nych moznosti konkrétnej osoby v jej
konkrétnej situdcii, t. j. nachadzanie situa¢nych hodnot?. Individualna bytost-
na povinnost ukazujuca sa svedomiu je ¢osi, ¢o nemozno zachytit v nijakom
vieobecnom mravnom zikone.?? Tato skutoé¢nost modze prinasat so sebou
antinomické napitie medzi univerzdlnou normou a individualnou hodnotou
situacie.”? Frankl preto tematizuje problematiku subjektivity - objektivity
hodnot. Vo Franklovej psycholdgii zmyslu Zivota’* ma svedomie ako organ
zmyslu buduicnostnu, na ciele orientovanu dimenziu. Jeho anticipa¢ny aspekt
sa prejavuje v aktoch intuitivneho nazerania (Schau) toho, ¢o nie je, ¢o iba

15 Podobne, ako sme to videli u Junga. Porov. JUNG, C. G.: V§bor z dila IV. Brno : Nakladatelstvi
Tomase Janecka, 2001, s. 224. ]

' Smékal napr. hovori o svedomi ako o jadre charakteru. Porov. SMEKAL, Vladimir: Pozvdni do
psychologie osobnosti : Clovék v zrcadle védomi a jedndni. 2. oprav. vyd. Brno : Barrister & Prin-
cipal, 2004, s. 363.

" Porov. RABAN, Milos: Duchovni smysl cloveka dnes : Od objektivniho k existencidlnimu a vécnému,
s. 110.

18 Porov. RABAN, Milo§: Duchovni smysl clovéka dnes : Od objektivniho k existencidlnimu a véénému,
s. 108.

¥ Porov. FRANKL, V.: Neuvedomeny Boh, s. 28.

20 Porov. FRANKL, V.: Neuvedomeny Boh, s. 28.

2'1de o pojem, ktory zaviedol Max Scheler. Porov. RABAN, Milos: Duchovni smysl clovéka dnes : Od
objektivniho k existencidlnimu a vécnému, s. 112.

22 Porov. FRANKL, V.: Neuvedomeny Boh, s. 30. )

2 K téme antinomickosti moralneho rozhodovania porov. GRAC, Jan: Psycholgia mravnosti v teo-
retickych a empirickych analyzach. Trnava : Typi Universitatis Tyrnaviensis, 2008, s. 63-65.

2 Zmysel zivota, Logos, je objektivna danost, ktorti osobnost nachadza v priebehu svojej historie.

Porov. FRANKL, V.: Viile k smyslu. Brno : Arch, 1997.
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ma byt (Sein-sollendes).”’ Akt svedomia je tak zaujatim postoja k vyzve, ktoru
kladie pred individualitu jedine¢na Zivotna situdcia ako mozny ciel.?® Charak-
ter konfrontacie svedomia s vyzvou situdcie, s moznostou este neuskutocne-
nou, ktord sa pred subjekt kladie, odhaluje transsubjektivitu tejto udalosti. Si-
tuacné hodnoty chape Frankl ako objektivne kvality,’” a preto moze na jedi-
nec¢nost viazané svedomie predstavovat premostenie protikladu univerzalneho
nadc¢asového mravného zakona a konkrétnej situicie konkrétnej osoby. In-
dividualny aspekt personalneho svedomia teda v nijakom pripade nemoze byt
vysvetlovany ako subjektivisticky v zmysle svojvolného vytvérania si indivi-
dualnych hodnét.

Miestom, v ktorom sa Franklova logoterapia jednoznacne otvéara oblasti
viery, je jeho tematizacia transcendencie svedomia. Frankl sa k nej prepracu-
va rozvijanim konzekvencii personalnej povahy ludskej existencie: ,Sloboda
ludskej vole je teda sloboda »od« bytia pod nadvladou pudov »k« bytiu v zod-
povednosti, »k« svedomiu.“*® Pojem zodpovednosti evokuje dialdg, zodpo-
vedanie predchadza otazka. Zodpovedanie si vyzaduje prekroc¢enie horizontu
subjektu k pytajucemu sa Ty.” Tento transcendentny moment personality
Frankl zdoraziiuje upozornenim na etymoldgiu pojmu persona: personare, ¢o
znamend preznievat. Zodpovedanie, ak nema byt iba monoldgom, si vyzadu-
je prexnievanie pytajuceho sa hlasu mimoludskej instancie personalneho
charakteru.?®

Ako vidiet, Frankl kladie korene personality do transcendentna. Sve-
domie poklada za kltucové miesto v strukture duchovného bytia, odkazujice
na svoj transcendentny zdroj, podobne ako pupok odkazuje na matku ako na
svoj biologicky zdroj.’! Svedomie ako také je vsak stale iba predposlednou
instanciou, ndjst zmysel je mozné az za iou. Svedomie je hranicou ludske;j pri-
rodzenosti, za ktorou presvitd Ty Boha. Tym sa etickd problematika meni na
nabozensku.*

ZAVER

V predlozenom prispevku sme sa zaoberali psychologickou tedriou sve-
domia koncipovaného ako organ zmyslu. Frankl poukazal na skuto¢nost, ze
svedomie ako psychicky fenomén je neredukovatelné na pudovost (ako to
bolo napr. u Freuda), naopak, je nevyhnutne viazané na slobodnu, autonémnu
a seba-vedomu individualitu. V existencialnej analyze V. E. Frankla je duchov-

3 Porov. FRANKL, V.: Neuvedomeny Boh, s. 29. 5 )

20K téme anticipacie v suvislosti so zivotnym zmyslom porov. KRIVOHLAVY, Jaro: Psychologie
smysluplnosti existence : Otdzky na vrcholu fivota. Praha : Grada Pub., 2006, s. 29.

2T Porov. FRANKL, V.: Neuvedomeny Boh, s. 77.

B FRANKL, V.: Neuvedomeny Boh, s. 44.

2 Ku Franklovmu chapaniu sebatranscendencie osoby porov. FRANKL, V.: Lékaiskd péce o dusi.
Brno : Arch, 1995, 5.147.

0 Porov. RABAN, Milos: Duchovni smysl clovéka dnes : Od objektivniho k existencidlnimu a véénému,
s. 114.

3L Porov. FRANKL, V.: Neuvedomeny Boh, s. 46.

32 Porov. RABAN, Milos: Duchovni smysl clovéka dnes : od objektivniho k existencidlnimu a vécnému,

s. 115.
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no so svojim ,svedomym® rozmerom ako bytie k zodpovednosti personalnou
osou ¢loveka. Frankl kladie taZisko ludskej existencie v zodpovednosti do Ja,
ktoré chape ako apriornu, neredukovatelnu a prvotnu instanciu.

Franklovo svedomie, hrani¢na in3tancia piasma prechodu vedomého Ja
do svojej nevedomej hlbky, je miestom transcendencie, ¢o znamen4, %e ako
organ personilneho zmyslu nachadza jedine¢né, ale napriek tomu objektivne
situa¢né hodnoty v autentickom dialogu s Ty Boha. Atributy svedomia, tak
ako ich osvetluje Franklova existencidlna analyza, nam umozfiuju svedomie
chapat ako antropologicku dynamicku strukttru odhalovania existencialneho
zmyslu ¢loveka, ktoré je mo#né iba v personalnom, bytostne vztahovom dialogu
s ludmi a s Bohom. Duchovna cesta ku zmyslu, logosu, osciluje medzi vedomym
a nevedomym, medzi manifestaciou a mystériom, postupuje uskuto¢tiovanim
a prezivanim situaénych, ako aj univerzidlnych hodnot, ale vysostne utrpenim.
Realizicia tejto cesty je vrcholnym aktom slobodnej persondlnej existencie a je
moznd iba na zaklade plnej a autondmnej aktualizicie svedomia.

Ak uvedieme Franklovu koncepciu svedomia do stvisu s témou svia-
tostnej manifestacie a instrumentalizicie BoZieho tajomstva, mdZme hovorit
o svedomi ako sviatostnej $trukture®® osobnosti. Vdaka svojmu sviatostnému
rozmeru je svedomie eklezialnym principom zakorenenym hlboko v podstate
kazdého jednotlivea. Partnersky vztah rozvijany v stlade s krizom autentické-
ho a autondmneho svedomia moze byt preto naplhany prisflubom, ze nebude
uplne odrezany od mystického tela Cirkvi, a to ani v pripadoch bolestného
ochudobnenia o instrumentialnu pomoc sprostredkovantt manifestnym sla-
venim cirkevnych sviatosti. Na zaver mozno konstatovat, e antropologicka
realita svedomia je ew-angelion parov Zijucich v nesviatostnych zvizkoch.
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Kanonicko-pravne postavenie veriacich,

v vee 4

¢o zZiju v neregularnych manzelskych zvizkoch

Mirostav Apam OP

ADAM, M.: The Canonical and Juridical Status of those Faithful in Irregular Marriage
Situations. Teologicky casopis, VIII, 2010, 1,s. 17 - 27.

One of the most difficult and critical pastoral issues facing the Church today involves
Catholics who have been married in the Church and then have divorced and remarried.
It is clear, then, that divorce by itself does not prohibit a person from receiving Holy
Communion. It is engaging in a subsequent relationship, possibly resulting in a civil
marriage apart from the Church, which causes the problem. Divorced and remarried
persons who cannot separate or live in complete continence, and therefore are prohibited
from receiving the Eucharist, are not excommunicated from the Church. But their
participation in the Church is limited by their condition. Yet, the Church has a special
concern for such persons and invites them to share in the life to the extent that the
Church allows. As the Congregation for the Doctrine of the Faith states, pastors have
a special responsibility to instruct divorced and remarried persons that their participation
in the life of the Church is not reduced to the reception of the Eucharist. Pastors
should rather emphasize to such persons the value of sharing in the sacrifice of Christ
in the Mass, of spiritual communion, of prayer, of meditation on the word of God, and
of works of charity and justice.

Keywords: admission to Eucharistic communion, divorced and remarried members of

the faithful
Uvob

Neregularne situdcie, ¢o pozbavuju veriaceho katolika stavu milosti, kto-
rd je zdkladnou poziadavkou na to, aby mohol pristupit k eucharistickému pri-
jimaniu, st rozli¢né. Je ulohou pastierov Cirkvi, aby k veriacim Zijucim v ne-
reguldrnych situaciach pristupovali s laskavou trpezlivostou a pastora¢nou sta-
rostlivostou. Maju im pomahat dostat sa z takychto situacii, aby sa nijaky veria-
ci nevzdialil od Cirkvi, alebo aby sa azda nepokladal za exkomunikovaného,
a to len preto, Ye nemdze prijimat Eucharistiu.

Kvoli tomu, aby sme sa vyhli véeobecnym zdverom, treba rozlisovat medzi
viacerymi neregularnymi situdciami, ktoré nie st rovnaké. Veriaci katolici sa
v podstate mozu dostat do jednej z piatich nasledujtcich nereguldrnych situacii;
modzu byt: 1. separovani, 2. rozvedeni a znovu nezosobdseni, 3. rozvedeni a zno-
vu zosobaseni, 4. zijuci iba v civilnom manzelstve, 5. #ijuci vo volnom zvizku.

V dalsej ¢asti sa budeme zaoberat len skupinou rozvedenych a znovu zo-
sobasenych veriacich, lebo oni zapasia s najvicsimi moralnymi a kanonicko-
pravnymi problémami.

17
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CIRKEV A NEROZLUCITELNOST MANZELSKEHO ZVAZKU

Doéverné spolo¢enstvo manzelského Zivota a lasky ustanovil Stvoritel a vy-
bavil ho vlastnymi zdkonmi. Sam Boh je povodcom manzelstva. JeZi§ vo svojom
kazani jednoznaé¢ne ucil, aky je povodny vyznam zvizku muza a zeny, takého,
aky ho chcel Stvoritel na zaciatku. Manzelsky zvizok muza a Zeny je nerozlu-
¢itelny. Uzavrel ho sam Boh: ,,Co teda Boh spojil, nech ¢lovek nerozlucuje.”
(Mt 19,6) ,,Z platného manzelstva vznika medzi manzelmi zvizok, ktory je svo-
jou prirodzenostou trvaly a vylu¢ny; okrem toho v krestanskom manzelstve st
manzelia osobitnou sviatostou posilneni a akoby posviiteni na povinnosti a do-
stojnost svojho stavu.“ (KKP, kan. 1134)

Manzelsky zvizok ustanovil teda sam Boh, takZe platne uzavreté a manzel-
skym ukonom zavf$ené manzelstvo medzi pokrstenymi nemdze byt nikdy roz-
viazané. Cirkev nema moc vyslovit sa proti tomuto ustanoveniu Bozej mudrosti
(porov. KKP, kan. 1141). ,

Druhy vatikansky koncil prehlbil u¢enie Cirkvi o manzelstve a rodine
v personalnej rovine.! Kvoli tomu, Ze sa dala prednost pozitivnym formuldciam,
na koncile sa prili§ nehovorilo o manzelskych tazkostiach a problémoch. Otaz
ky dotykajuce sa rozvedenych a znovu zosobasenych veriacich neboli v centre
pozornosti koncilovych otcov, a tak sa o nich nezmieriuju ani koncilové doku-
menty. Napokon, vtedy ani neboli také aktuilne ako dnes. Napriek tomu
vsak Druhy vatikansky koncil u¢i, ze rozvod tito¢i na ddstojnost manzelstva
a rodiny? a je nezlucitelny s manzelskou laskou’.

Uz na konci 18. stor. v niektorych krajinach bol rozvod zavedeny do stat-
nej legislativy ako pravna moznost; v 60. a 70. rokoch 20. stor. bol zavedeny
do civilného prava takmer vietkych $tatov s katolickou vicsinou obyvatelstva.
Dnes je v mnohych krajindch velky pocet katolikov, ktori sa uchyluju k rozvo-
du podla ob¢ianskych zdkonov a civilne uzatvaraju novy zvizok. Cirkev, verna
slovam Jezisa Krista (,Kazdy, kto prepusti svoju manzelku a vezme si inu, dopusta
sa voc¢i nej cudzolozstva. A ak ona prepusti svojho muza a vyda sa za iného,
cudzolozi“, Mk 10,11-12), je presvedéena, ze nemdze uznat novy zvizok za plat-
ny, ak je platné prvé manzelstvo. Ak sa rozvedeni zosobasili civilne, nachadzaju
sa v situacii, ktora objektivne porusuje Bozi zdkon.

Podla Kédexu kdnonického prdva z roku 1917 takito veriaci boli pokladani
za ,ipso facto infames“ (Codex Juris Canonici - CJC, kan. 2356) a ,,publice
indigni“ (CJC, kan. 855 § 1). Pre svoj Zivot v hriechu nielenze boli vyluceni
z moznosti pristupit ku sviatosti zmierenia a sviitého prijimaniu, ale boli po-
kladani aj za verejnych nehanebnikov.

Z niektorych krajin, najmi z USA, sa opakovane ozyvali hlasy, e takyto
cirkevny postoj je prili§ prisny a neprimerany. Zdoraziiovalo sa najmi to, Ze
k takymto veriacim treba pristupovat so zretelom na rozli¢nost ludskych osudov,

! Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastordlna konstitiicia »Gaudium et spes« o Cirkvi v sii-
casnom svete, ¢. 47-52.

2 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastordlna konstitiicia »Gaudium et spes« o Cirkvi v sii-
casnom svete, €. 47.

3 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastordlna konstitiicia »Gaudium et spes« o Cirkvi v sti-

casnom svete, &. 49.
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najmi vtedy, ak veriaci majui pochybnosti o platnosti svojho predchadzajuceho
manZelstva, ale nemodzu to dokazat v procese o vyhldseni neplatnosti manzelstva.

11. aprila 1973 Kongregicia pre nauku viery v Rime rozposlala neverejny
List biskupom Katolickej cirkvi*, v ktorom uviedla isté usmernenia v tejto oblasti.
V dokumente sa zddraziiovalo, Ze vietci sa musia drzat u¢enia o manzelskej ne-
rozlucitelnosti. Pokial ide o otazku, ¢i veriacim Z#ijucim v neregularnych man-
zelskych situaciach by bolo mo#né dovolit pristupovat ku sviatostiam, smerni-
ca sa v tejto veci odvolavala na vtedy platné cirkevné zakony a takisto na vy-
skusanu prax Cirkvi vo vnttornom fore. Cielom tohto listu bolo branit neroz-
lucitelnost manzelstva voci istym liberalnym pradom vo vnutri Cirkvi. Odkaz
na vyskusanu prax vo vnutornom fore viak spustil zaplavu rozli¢nych interpre-
tacii. Diskutovalo sa najmi o probléme, ako sa mal zabezpecit vykon spravod-
livosti pre tych veriacich, ¢o vo svedomi boli presvedéeni o neplatnosti svojho
predchddzajuceho zviizku, nemohli to viak dokazat vo verejnom fore prostred-
nictvom nejakého svedectva. 5

Takéto a podobné problémy si vyzadovali isté usmernenie. Coraz viac a na-
stojcivejsie sa vyndrala poziadavka vydat smernice, nielen negativne, ale aj po-
zitivne, aby duchovni pastieri vedeli, aku pastora¢nu starostlivost mozu po-
skytnut rozvedenym a znovu zosobasenym veriacim. Biskupska synoda v roku
1980 v Rime sa odvazne postavila voci tymto nastoj¢ivym problémom a pripra-
vila viaceré navrhy.

Vychdadzajuc z tychto navrhov, papez Jan Pavol I1. vo svojej posynodalne;
apostolskej exhortacii Familiaris consortio 22. novembra 1981 ponukol sériu
moznosti, ako postupovat.’ Text tejto exhortacie jasne dokumentuje, ako sa
Cirkev, matka a ucitel'ka, stard aj o veriacich, ktori #iju v neregularnych man-
telskych situaciich.

KODEX KANONICKEHO PRAVA Z ROKU 1983
A NASLEDUJUCE DOKUMENTY MAGISTERIA CIRKVI

V roku 1983, po takmer dvadsiatich rokoch priprav, bol promulgovany
novy Kédex kdnonického prdava. Tento kddex, na rozdiel od predchadzajaceho
kodexu z roku 1917, obsahuje formulacie o rozvedenych a znovu zosobasenych
veriacich v inom duchu. Predsa vsak pripomina, Ze ti, ,ktori tvrdosijne zotr-
vavaju v zjavne tazkom hriechu®, sa nesmu pripustit na svité prijimanie.® Je
to pripad rozvedenych a znovu zosobasenych veriacich, preto nemdzu pristu-
povat ku prijimaniu Eucharistie, kym tato situdcia trva. Z toho istého dovodu
nemozu vykonavat v Cirkvi isté zodpovedné funkcie. Zmierenie sviatostou
pokania sa moze udelit len tym, ¢o lutuju, Ze porusili znak zmluvy a vernosti
Kristovi, a zavizuju sa zit v uplnej zdrzanlivosti.

*# Porov. SACRA CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI: Epistola »Haec Sacra Congregatio«
omnibus episcopis de indissolubilitate matrimonii. In: Enchiridion Vaticanum, ro¢. 4, 1971 -
1973, ¢. 2363.

> Porov. JAN PAVOL I1.: Exhortdcia »Familiaris consortio«. Trnava : Spolok sv. Vojtecha, 1993, ¢. 84.

¢ Kédex kdnonického prava (KKP), kin. 915; porov. Codex canonum Ecclesiarum orientalium (CCEQO),
kan. 712.
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Novy Kédex kdnonického prdva okrem iného zdoraziiuje kompetentnost
cirkevného sudu, pokial ide o preskimanie platnosti manzelstva katolikov.
Vytvoril priestor aj na to, e v pripadnom kanonickom procese sa za dokaz
poklada aj vyhlasenie manzelskych stranok. Takto sa vytvorili nové moznosti
na dokézanie neplatnosti predchadzajuceho manzelského zvizku. Touto
pravnou inovaciou je mo#né vyriesit aj mimoriadne komplikované manzelské
situdcie vo vonkajsom fére, ktoré je kompetentné na to, aby sa zaoberalo ve-
rejnym instititom manzelstva.

Aj napriek usmerneniam Familiaris consortio, ktoré sa stali pramenom
niektorych formulacii Katechizmu Katolickej cirkvi z roku 19927, a normativom
uvedenym v oboch kodexoch®, odlisnd pastora¢na prax, najmi v oblasti
prijimania sviatosti, sa stala v niektorych krajinach predmetom zasahu cirkev-
nej autority. Dovodom bolo to, Ze viaceri teoldgovia publikovali studie, ktory-
mi sa usilovali teologicky zddvodnit takuto prax. Mnohi kiazi totiz rozhreso-
vali rozvedenych a znovu zosobasenych veriacich, ak o to poziadali. Jedni im
odporucali prijat Eucharistiu, ini im tolerovali to, ak z vlastnej iniciativy pri-
stupili ku svitému prijimaniu.

Preto, aby sa tomu zamedzilo, biskupi Hornorynskej cirkevnej provincie
v Nemecku 10. jula 1993 vydali spolo¢ny Pastiersky list o pastordcii rozvedenych
a rogvedenych a xnovu zosobdsenych wveriacich.’ Ich umyslom bolo zjednotit pas-
toraénu prax na uzemi svojich diecéz v tejto delikatnej a nie jednoduchej
oblasti. V liste jasne zdoraznili JeZiSove slova o manzelskej nerozlucitelnosti.
Stcasne pripomenuli, Ze nie je moZné vo vieobecnosti dovolit pristupovat ku
sviatostiam tym rozvedenym veriacim, ktori sa znovu civilne zosobasili. Biskupi
viak pripustili moznost, Ze takito veriaci by v istych pripadoch mohli pristupit
k Panovmu stolu, ak po rozhovore s nejakym rozumnym a skiisenym kiiazom,
poverenym biskupom, by sa vo svojom svedomi utvrdili, Ze si to mdzu dovolit.

Tato iniciativa troch nemeckych biskupov'® vyvolala pozitivny ohlas v mno-
hych krajinach. Na druhej strane nie malo kardinalov a biskupov sa obratilo
na Kongregaciu pre nduku viery v Rime so ziadostou o publikovanie nejakého
zavizného pokynu v tejto veci. Niektori teoldgovia boli vsak este radikalnejsi
a pozadovali zmenu doktriny a discipliny v oblasti manZelskej nerozlucitelnosti.
Presadzovali mienku, ?e po nejakom obdobi pokania, ulozeného rozvedenym
a znovu zosoba$enym veriacim, by sa im malo oficidlne povolit pristupovat ku
sviatostiam. Ini teoldgovia argumentovali v tom zmysle, aby kiazi pdsobiaci

" Porov. Katechizmus Katolickej cirkvi (KKC). Trnava : Spolok sv. Vojtecha, 1999. ¢. 1650-1651.

8 Ide o Kédex kdnonického prdva z roku 1983 a Kédex kdnonov vichodnych cirkvi - Codex canonum
Ecclesiarum orientalium (CCEO) z roku 1990.

° Porov. DIE BISCHOFE DER OBERRHEINISCHEN KIRCHENPROVINZ: Hirtenwort zur
seelsorglichen Begleitung von Menschen aus zerbrochenen Ehen, Geschiedenen und Wiederver-
heirateten Geschiedenen. August 1993. Dokument ma dve Casti: Pastiersky list a Zdkladné prin-
cipy pastordcie 0sob, ktorym stroskotalo manzelstvo, rozvedenych a rozvedenych a xnovu zosobd-
senych. Taliansky preklad pdvodného nemeckého textu bol publikovany in: Il Regno-Documen-
ti, roc. 38,1993, €. 19, s. 613-622. Spanielsky preklad bol publikovany in: AZNAR GIL,
F.R. - FLECHA ANDRES, J. R.: Divorciados y Eucaristia. Salamanca : Universidad Pontificia,
1996, s. 85-132.

1 Boli to tito biskupi: arcibiskup Oskar Seier (Freiburg im Breisgau), biskup Karl Lehmann
(Meinz) a biskup Walter Kasper (Rottenburg-Stuttgart).
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v pastoracii rozhodli, komu povolia pristupovat ku svitému prijimaniu. Na-
pokon boli aj taki, ¢o sa zasadzovali za to, aby rozvedeni a znovu zosobaseni ve-
riaci sami rozhodli, ¢i budu pristupovat k Panovmu oltiru.

Ked?Ze islo o verejnu diskusiu a nepovolenu prax, ktora priamo utocila
na katolicku doktrinu, Kongregacia pre nauku viery v Rime, s tmyslom po-
skytnut spravne usmernenie, 14. septembra 1994 vydala List urceny biskupom
Katolickej cirkvi, ktory sa tyka pripustenia rozvedenych a znovu zosobdsenych veriacich
k eucharistickému prijimaniu.!!’ Tymto dokumentom, ktory podpisal aj papez
Jan Pavol II., bolo odmietnuté riesenie, ktoré navrhli hornorynski biskupi.
Tito biskupi oficidlne zareagovali novym pastierskym listom, ktorym ozna-
movali, Ze prax, ¢o oni skor navrhovali, nemoze byt pastoracne zavizna.'?

KedZe Organizacia spojenych narodov vyhlasila rok 1994 za Medzin4-
rodny rok rodiny, papez Jan Pavol I1. vyuzil prilezitost a vo svojom Liste rodindm"
z 2. februara 1994 vhodne pripomenul nezmenené katolicke uc¢enie o neroz-
lucitelnosti manzelského zviizku dvoch pokrstenych.

Problémom rozvedenych a znovu zosobasenych veriacich sa nanovo zao-
berala Pape#ska rada pre rodinu na svojom plendrnom zhromazdeni v Rime
v januari 1997. Na tomto zhromazdeni 24. januara toho istého roku mal aj
papez Jan Pavol II. prihovor, v ktorom zhrnul niektoré hlavné zisady sfor-
mulované v 84. ¢lanku posynodélnej exhortacie Familiaris consortio. 25. janua-
ra 1997 toto dikastérium vydalo isté pastora¢né odporucania.'

To isté stanovisko potvrdila 24. juna 2000 v Rime aj Papeiska rada pre
interpretaciu legislativnych textov,” pricom zdoraznila, ze kone¢né rozhodnu-
tie nepodat niekomu svité prijimanie patri knazovi zodpovednému za svoje
spolo¢enstvo veriacich. On ma poskytnut presné pokyny svojim pomocnikom
v pastoracii, diakonom, pripadne mimoriadnym vysluhovatelom svitého
prijimania, aby vedeli, ako sa maju zachovat v konkrétnych situacidch. Pritom
nijaka cirkevna autorita nemoze dispenzovat vysluhovatela sviitého prijimania
od tejto zodpovednosti, ani vydat pokyny, ktoré by tomu protirecili.

I Porov. CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEI: Epistula »Annus internationalis« ad
catholicae Ecclesiae episcopos de receptione communionis eucharisticae a fidelibus qui post
divortium novas inierunt nuptias. In: Enchiridion Vaticanum, ro¢. 14, 1994 - 1995, ¢. 1451 -
1464.

12 Porov. DIE BISCHOFE DER OBERRHEINISCHEN KIRCHENPROVINZ: An die
hauptberuflich in der Seelsorge titigen Damen und Herren in der Didzesen Freiburg i. B., Mainz
und RottenburgStuttgart. Oktober 1994. Taliansky preklad tohto dokumentu bol publikovany
in: Il Regno-Documenti, ro¢. 39, 1994, ¢. 19, 5. 581-583. Spanielsky preklad bol publikovany
in: AZNAR GIL, F. R. - FLECHA ANDRES, ]. R.: Divorciados y Eucaristia. Salamanca :
Universidad Pontificia, 1996, s. 145-158. Porov. NEMEC, D.: Mangelské prdvo katolicke
cirkve s ohledem na platné eské prdvo. Praha : Krystal OP; Kostelni Vydii : Karmelitanské
nakladatelstvi, 2006, s. 44.

B Porov. List pdpeza Jana Pavla I1. rodindm. Trnava : Spolok sv. Vojtecha, 1994.

1 Porov. PONTIFICIO CONSIGLIO PER LA FAMIGLIA: Raccomandazioni »Teniamo ad
esprimerex circa la pastorale dei divorziati risposati. In: Enchiridion Vaticanum, ro¢. 16, 1997,
¢ 72-85.

15 Porov. PONTIFICIO CONSIGLIO PER CINTERPRETAZIONE DEI TESTI LEGISLATIVI:
Dichiarazione »The Code« con la quale si ribadisce la non ammissione alla comunione eucaristica

dei divorziati risposati (CIC can. 915). In: Enchiridion Vaticanum, ro¢. 19, 2000, &. 964-973.
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Napokon, papez Jan Pavol 1. vo svojej encyklike Ecclesia de Eucharistia zo
dna 17. aprila 2003 okrem iného napomina kfiazov, aby nepodavali svité
prijimanie rozvedenym a znovu zosobd$enym veriacim lahkomyselne.

SUCASNY PONTIFIKAT

Svity Otec Benedikt XVI. ani nie tri mesiace po svojom zvoleni za Pet-
rovho nastupcu, pocas svojho stretnutia a dialégu s duchovenstvom talian-
skej diecézy Aosta vo farskom kostole v Introde 25. jula 2005, na otazku jed-
ného knaza, ktora sa dotykala povolenia prijimat Eucharistiu pre rozvedenych
a znovu zosobasenych veriacich, okrem iného povedal toto: ,Vsetci vieme, Ze
tento problém je osobitne bolestny pre osoby, ktoré ziju v situdcii, ked st vy-
lugené z eucharistického prijimania, a pre kfazov, ktori chcii pomoct takym-
to osobam, aby milovali Cirkev, aby milovali Krista. Je to problém. Nikto z nds
nema pripraveny recept, aj preto, lebo situdcia je vidy ina. Osobitne bolestna
je situdcia tych, ¢o mali cirkevny sob4s, neboli v§ak skuto¢nymi veriacimi a uro-
bili tak len kvoli tradicii. Neskor sa ocitli v novom neplatnom manzelstve,
pri¢om sa obritili, nasli vieru, ale st vyluc¢eni od prijimania sviatosti. Je to na-
ozaj velké utrpenie. Ked som bol prefektom Kongregacie pre nauku viery, vy-
zyval som viaceré biskupské konferencie a odbornikov, aby $tudovali tento
problém: sviatost vysluzena bez viery. Ci by sa tu naozaj nemohol najst nejaky
zneplatiiujuci prvok, kedze sviatosti chybal zakladny rozmer, odvazujem sa
povedat. Osobne som si to myslel, ale z diskusii, ktoré sme mali, som pocho-
pil, e tento problém je velmi tazky, a preto sa este musi prehlbit jeho $ta-
dium. Musi sa studovat, lebo si to vyzaduje utrpenie osob, ktoré ziju v takych-
to situdciach.“"

V podobnom duchu, avsak viac oficidlne, sa vyjadril Sviity Otec Benedikt
XVL. 28. januara 2006 vo svojom prihovore, ktory mal v Klementovej séle
Apostolského paldca vo Vatikdne pri prilezitosti inauguricie sidneho roku
Rimskej roty.'®

K téme Eucharistie, ktori nemdzu prijimat rozvedeni a znovu zosobaseni
veriaci, sa Sviity Otec Benedikt XVI. vratil vo svojej posynodilnej apostolskej
exhortacii Sacramentum caritatis z 22. februara 2007, osobitne v jej 29. ¢lanku."”
Citate] moze mat dojem, e formuldcie neprindsaju ni¢ nové, len opakuju
nemenné stanovisko Magistéria. Ich podkladom su viak navrhy XI. plenarne-
ho riadneho zhromazdenia biskupskej synody, ktoré boli odsthlasené 22. ok-
tobra 2005 vo Vatikane. V 40. navrhu tejto synody biskupi navrhuju, ,aby sa

16 Porov. GIOVANNI PAOLO II: Lettera enciclica »Ecclesia de Eucharistia« sull’ Eucaristia nel
suo rapporto con la Chiesa. In: Enchiridion Vaticanum, ro¢. 22, 2002 - 2003, ¢. 213-325;
v nasom pripade ide o ¢. 272-275.

" Porov. BENEDETTO XVI: Lincontro e il dialogo con il clero della Diocesi di Aosta. 25. 7. 2005.
In: Insegnamenti di Benedetto X VI, ro¢. 1, 2005. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana,
2006, s. 361-362.

18 Porov. BENEDETTO XVI: Lallocuzione in occasione dell'inaugurazione dell’anno giudiziario.
28. 1. 2006. In: Quaderni dello Studio Rotale, ro¢. 16, 2006. Citta del Vaticano : Libreria
Editrice Vaticana, 2007, s. 11-14.

19 Porov. BENEDICTUS XVLI.: Adhortatio Apostolica Postsynodalis »Sacramentum caritatis«. In:
Acta Apostolicae Sedis, ro¢. 99, 2007, s. 128-130.
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nanovo prestudovali podstatné prvky potrebné na platnost manzelstva a aby
sa pritom vzali do uvahy aj problémy, ktoré vznikli v kontexte hlbokej an-
tropologickej premeny nasej doby a ktoré sa u veriacich prejavuji najmai tym,
e im chyba solidna krestanska formacia“*

Napokon, 5. aprila 2008 Svity Otec Benedikt XVI. vo Vatikane prijal
ucastnikov medzinarodného kongresu, ktory pod nazvom Olej na zranenia :
Odpoved na rany po potrate a roxvode zorganizoval Papesky institut Jana Pavla II.
pre studium manzelstva a rodiny. Obsahom papezovho prejavu, okrem po-
tvrdenia ucenia Magistéria, bolo definovanie ,rany”, ktora sposobuje tolko
utrpenia v zivote osob, rodin a spolo¢nosti a zanechava zranenia, ¢o nezma-
zatelne poznacuju Zivot. Cirkev, ako zddraznil Benedikt XVI., m4 povinnost
priblizit sa k takymto osobam ldskavo a taktne, s materskou starostlivostou
a pozornostou, a tak im zvestovat milosrdnu blizkost Boha v JeZisovi Kristovi.
Papez povedal: ,Len s pristupom milosrdnej lasky je mozné priblizit sa k nie-
komu s tym, aby sme mu poskytli pomoc a umoznili obetiam, aby sa realizova-
li a znova sa vydali na zivotnu cestu.“?!

SITUACIA ROZVEDENYCH A ZNOVU ZOSOBASENYCH VERIACICH

Niektori rozvedeni katolici nemaju uplnti vedomost o tom, Ze ich novy
civilny zviizok by mohol odporovat Bozej voli. Dalsi takito s tym nemaju nija-
ky problém, pretoze sa vzdialili od Cirkvi, aj od akéhokolvek praktizovania
viery. Napokon su taki, ktori maju tuzbu po vicsej angaZovanosti v Zivote cir-
kevného spolocenstva.

Objektivne povedané, situacia rozvedenych a znovu zosobasenych veria-
cich je v rozpore s evanjeliom, ktoré hldsa nerozlucitelnost manzelstva dvoch
pokrstenych. Novy civilny zvizok nemoze rozviazat predchadzajuce platne
uzavreté sviatostné manzelstvo a priamo protireci JeziSovmu prikazu.

Ak taky pripad nastane, treba dobre zvazit rozli¢né okolnosti, pretoze
nie vsetci rozvedeni veriaci vstupili do nového civilného zvizku lahkomysel-
ne. Su pripady, ked sa pre takyto krok rozhodli s bolestou, s duchovnym utr-
penim, ¢asto z nevyhnutnosti, alebo vtedy, ked vo svojom svedomi nadobudli
presvedcenie o neplatnosti svojho predchadzajuceho manzelstva.

V posledne uvadzanom pripade sa predsa odporuca, aby veriaci katolik
podriadil svoje vnutorné presvedcenie rozsudku cirkevného sudu, aby sa ove-
rilo, ¢i naozaj boli splnené vietky podmienky na platné uzavretie sviatostného
manzelstva. Cirkev, ktora je strazkytiou dostojnosti krestanského manzelstva,
je kompetentna na to, aby zodpovedne preskimala, ¢i nejaké manzelstvo bolo
skutoc¢ne uzavreté platne, alebo neplatne.

Treba jasne povedat, citkevné sudy nerozvadzaju, ani nerozvizuji man-
zelské zviizky, ale po vaZnom vysetrovani a dokazovani vyhlasuju ich neplatnost.

2 SINODO DEI VESCOVI: LEucaristia: fonte e culmine della vita e della missione della Chiesa.
LElenco Finale delle Proposizioni dell’XI Assemblea Generale Ordinaria. 2-23 ottobre 2005.
Proposizione 40. In: Synodus Episcoporum Bollettino. http://www.vatican.va/news_services/
press/sinodo/documents/bollettino_21_xi-ordinaria-2005/01 _italiano/b31_01.html.

A BENEDETTO XVI: Discorso al Congresso del Pontificio Istituto »Giovanni Paolo I«. 5. 4. 2008. In:
http://www.zenit.org/article-13979?1=italian. Porov. PULEO, F. P. (ed.): Quale comunione?

Divorziati, risposati e sacramenti. Roma : Citta Nuova Editrice, 2009, s. 5-6.
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Cirkevny sudca je povinny nadobudnut vnutorné presvedéenie - tzv. moralnu
istotu - pozadované na to, aby mohol vydat rozsudok, ktorym vyhlasi platnost
alebo neplatnost manzelského zviizku; musi si byt isty, e spoznal pravdu, totiz,
7e nejaké manzelstvo je platné, alebo neplatné, a to od chvile uzavretia. Cielom
cirkevného manzelského sudneho procesu je teda potvrdit a vyhlasit pravdu,
a nie zvafovat, ¢i z pastoraénych dévodov by nebolo vhodnejsie, aby manzelstvo
dvoch rozvedenych veriacich bolo vyhlasené za neplatné, a tak aby sa vyriesil
problém, toti? v tom pripade by mohli pristupovat ku sviatostiam.?

KANONICKO-PRAVNE OBMEDZENIA ROZVEDENYCH
A ZNOVU ZOSOBASENYCH VERIACICH

Samozrejme, nie vo vietkych pripadoch je mozné #iadat cirkevny sud o pre-
Setrenie a pripadné vyhlasenie neplatnosti manzelstva, a to preto, lebo vicsi-
nou sviatostné manzelstvo bolo uzavreté platne a tak zostava jedinym platnym
manzelstvom pred Bohom. Preto novy zvizok protireci JeZiSovym slovam
v evanjeliu a brani rozvedenym a znovu zosobasenym veriacim pristupovat ku
sviatosti zmierenia a ku svitému prijimaniu.

Okrem toho, rozvedeni a znovu zosob4seni veriaci pre svoju objektivnu
situdciu, v ktorej sa nachddzaju, nemozu brat na seba isté cirkevné poverenia.
Napriklad, rozvedeny a znovu zosobaseny veriaci

- nemdze byt krstnym ani birmovnym rodi¢om, pretoze podla kdnonic-
kého prava musi viest , ¥ivot primerany viere a ulohe, ktort ma prijat* (KKP,
kan. 874, 8§ 1, 3°a 893, § 1);

- nemodze mu byt zverena liturgicka sluzba (lektor, mimoriadny rozdava-
tel sviitého prijimania - porov. KKP, kan. 230 a 910, § 2);

- nemdze mu byt zverené vyucovanie katechizmu alebo nabozenstva v sko-
lach vsetkych druhov a stuptiov (porov. KKP, kan. 759 a 855);

- nemdze byt ¢lenom diecéznej ani farskej pastora¢nej rady, pretoze do
tychto uloh musia byt vybrani veriaci, ,ktori sa vyznacuju pevnou vierou,
dobrymi mravmi a rozumnostou® (KKP, kin. 512, § 3);

- nemoze predsedat nijakému verejnému zdruZeniu veriacich, ktoré po-
#iva verejnu cirkevnu pravnicka subjektivitu, aby plnilo ,,v mene Cirkvi podla
predpisov prava vlastnu ulohu® (KKP, kan. 116, 316, § 1 a 317, § 1);

- nemdZe mat Ucast na vykonavani pastoracnej starostlivosti o farnost
tam, kde diecézny biskup pre nedostatok knazov usudi, Ze starostlivost o far-
nost zveri osobe, ktora nie je vyznacena kiazskym znakom (porov. KKP, kan.
517, § 2);

- nemdze byt vymenovany za sudcu, ak by konferencia biskupov povo-
lila, aby sa aj laici ustanovili za sudcov (porov. KKP, kin. 1421);

- nemdze byt vymenovany za prisediaceho samosudcu (porov. KKP,
kan. 1424);

- nemodze byt vymenovany za promotora spravodlivosti ani za obhajcu

zvizku (porov. KKP, kan. 1435);

22 Porov. MAZZOLA, L.: Levoluzione della normativa ecclesiale. In: PULEQO, F. P. (ed.): Quale

comunione? Divorziati, risposati e sacramenti, s. 33.
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- teoreticky by mohol byt svedkom sobasa, ale aj tu sa odporuca, aby
nebol, a to z ddvodu pastora¢nej mudrosti;

- Zivotny stav takychto osob je pramenov prekazky verejnej mravopo-
Cestnosti, ktord ,vznikd z neplatného manzelstva po zacati spolo¢ného Zivota
bud zo vieobecne znameho, alebo verejného konkubinatu; zneplatfiuje man-
felstvo v prvom stupni priamej linie medzi mufom a pokrvnymi Zeny a obra-

tene“ (KKP, kan. 1093).

TEOLOGICKE ZDOVODNENIE KANONICKO-PRAVNYCH OBMEDZEN(

Rozhodnutie nedovolit pristupovat ku sviatostiam rozvedenym a znovu
zosobasenym veriacim je zdovodnené objektivnou situaciou, v ktorej sa na-
chadzaju:

- V skuto¢nosti takito veriaci protirec¢ia poziadavke obratenia, ktoré je
sucastou sviatosti pokdnia, Ze totiZ maju pevné predsavzatie, Ze viac nespacha-
ju hriech, z ktorého sa spovedaju.

- Takisto protirecia nerozlucitelnej zmluve ldsky medzi Jezisom a Cirkvou,
ktora sa naznacuje a uskutoc¢niuje pocas slavenia eucharistie.**

Prijat svité prijimanie je zakladnym pravom v Zivote veriaceho. Pretoze
Eucharistia je predovsetkym darom, nikdy nemdze byt pokladané za absolutne
pravo, tobdz nie vlastnictvo. Kto sa teda sprava tak, ze tazko, verejne a trvalo
porusuje mravné predpisy, nemdze pristupovat k eucharistickému prijimaniu.

Pape? Jan Pavol II. vo svojej posynodélnej exhortacii Familiaris consortio
sa jednoznac¢ne vyjadruje, ze ,,Cirkev zotrvava vo svojej doterajsej praxi, zaloze-
nej na Svitom pisme, Ze nepripusta k eucharistickému prijimaniu tych veria-
cich, ktori sa po rozvode znova zosob4sili. Sami totiz brania tomu, aby boli pri-
pusteni, kedZe ich stav a Zivotné okolnosti su v objektivnom rozpore s tym
zviizkom lasky medzi Kristom a Cirkvou, ktory sa prave v Eucharistii naznacu-
je a uskutociiuje?.

Zmierenie vo sviatosti pokania, ktoré otvara cestu k Eucharistii, sa moze
udelit len tym, ¢o [utuju, Ze porusili znamenie zmluvy a vernosti s Kristom a st
uprimne ochotni viest taky Zivot, ktory nie je v rozpore s nerozlucitelnostou
manzelstva. V praxi to znamend zanechat druhy civilny zvizok a obnovit prvy
manzelsky zvizok. Ak to nie je mo#né, potom muz a %ena, ktori s povinni
vychovavat deti narodené z ich civilného zviizku, maju premenit svoje civilné
manzelstvo na priatelstvo, #ivot vo vzajomnej ticte a pomoci a napokon sa
musia zaviazat, ,,ze budu zit v iplnej zdrzanlivosti, ¢ize zdrzia sa aktov, ktoré su
manzelstvu vlastné“?,

Duchovni pastieri aj celé spoloc¢enstvo veriacich maju rozvedenym a zno-
vu zosobasenym pomadhat a starostlivou ldskou sa usilovat zbavit ich pocitu, Ze

3 Porov. MAZZOLA, L.: Levoluzione della normativa ecclesiale. In: PULEQ, F. P. (ed.): Quale co-
munione? Divorziati, risposati e sacramenti, s. 35; AZNAR GIL, F. R.: Uniones matrimoniales irre-
gulares : Doctrina y pastoral de la Iglesia. Salamanca : Universidad Pontificia, 1993, s. 163-169.

#* Porov. MAZZOLA, L.: Levoluzione della normativa ecclesiale. In: PULEQO, F. P. (ed.): Quale

~ comunione? Divorziati, risposati e sacramenti, s. 35-36.
» JAN PAVOL I1.: Exhortdcia »Familiaris consortios, ¢. 84, s. 155-156.
20 JAN PAVOL 11.: Exhortdcia »Familiaris consortioc, ¢. 84, s. 156.
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su odluceni od Cirkvi, lebo aj oni, ako pokrsteni, mozu a vlastne sa maju zu-
Castiiovat na jej Zivote. Okrem toho, Cirkev sa ma za nich modlit, posiliiovat
ich, ukazat im, Ze je milosrdnou matkou, a tak ich udrziavat vo viere a nadeji.

Zaujimav4 je pritom kdnonicko-pravna terminoldgia, ktord sa v tejto su-
vislosti nevyjadruje len o rozvedenych a znovu zosobasenych, ale o ,rozvede-
nych a znovu zosobdsenych veriacich®. Je to preto, aby sa zd6raznilo, %e aj na-
priek tomu, Ze takito veriaci #iju v situacii, ktora odporuje posolstvu evanjelia,
predsa nie su vylti¢eni z cirkevného spolocenstva, pretoze prijali krst a ucho-
vavaju si krestansku vieru.

MOZNOSTI ROZVEDENYCH A ZNOVU ZOSOBASENYCH VERIACICH

Cirkev poklad4 rozvedenych a znovu zosobdsenych veriacich za svoje de-
ti, vyzyva ich, aby sa aktivne ztucastnovali na jej Zivote. Rozhodnutie neumoz-
nit rozvedenym Zijucim v novom manzelstve pristup k eucharistickému priji-
maniu nie je ,trestom, ani ,sankciou®. Eucharistia je prirodzenym prostried-
kom posvicovania, no vobec nie je vylu¢nou cestou. Keby sme ju vnimali tak-
to, znamenalo by to, Ze Panovi v Eucharistii prizndvame jediny spdsob posvi-
covania. A hoci ho ur¢il sam Kristus, ked ustanovil tuto sviatost, nejestvuje ni-
jaka prekazka, aby sa dotkol srdca ¢loveka mnohymi inymi prostriedkami, od-
lisnymi od eucharistického prijimania.?’

V exhortécii Familiaris consortio sa zddraziiuje, ze rozvedenych a znovu zo-
sobasenych veriacich treba ,povzbudzovat, aby po¢uvali Bozie slovo, zacastiio-
vali sa na obete svitej omse, vytrvalo sa modlili, konali skutky lasky a napo-
méahali podujatia miestneho spolo¢enstva v prospech spravodlivosti, vychova-
vali svoje deti v krestanskej viere, pestovali ducha kajucnosti a skutky poka-
nia, a tak si deni ¢o deni vyprosovali Boziu milost*“%,

Podobnym spdsobom sa o tom zmiefiuje papez Jan Pavol II. vo svojej
apostolskej posynodalnej exhortacii Reconciliatio et paenitentia z 2. decembra
1984, kde rozvedenych, ktori uzavreli nové manzelstvo, povzbudzuje takto:

»Vsetkym tym, ktori nateraz nespliaju objektivne podmienky potrebné
na prijatie sviatosti pokdnia, rozne prejavy materskej dobroty zo strany Cirkvi,
posila plyntica z mimosviatostnych ukonov nabo#nosti, uprimné usilie udrzo-
vat styk s Panom, ucast na svitej omsi a ¢asté opakovanie ukonov viery, nade-
je, lasky a [utosti ¢o mozno najdokonalejsim spdsobom, budu moct pripravit
cestu k plnému zmiereniu v hodine, ktoru pozn4 len Bozia prozretelnost.“?’

Toto je mozné uskutoénit iba tam, kde je veriacim jasné, ze nabozensky
#ivot veriacich katolikov nespociva len v prijimani sviatosti, a teda Ze aj ucast
na Zivote cirkevného spolocenstva sa nemodze zredukovat len na prijimanie
Eucharistie.

2 Porov. MARTIN-PREVEL, M..: Slovo rozvedenym. Liptovsky Mikul4s : Komunita blahoslavenstiev,
2008, s. 45-46.
*8 JAN PAVOL I1.: Exhortdcia »Familiaris consortioc, ¢. 84, s. 155.
2 JAN PAVOL 11.: Exhortdcia »Reconciliatio et paenitentia«. Trnava : Spolok sv. Vojtecha, 1993, ¢&. 34,
s. 127-128.
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ZAVER

Stcasnu kanonicku disciplinu Katolickej cirkvi, ktora sa vztahuje na roz-
vedenych a znovu zosob4senych veriacich, mozno zhrnut do nasledujucich os-
mich formulAcii:

1. Rozvedeni a znovu zosobaseni veriaci sa nachadzaju v situdcii, ktora
objektivne protire¢i manzelskej nerozlucitelnosti.

2. Rozvedeni a znovu zosobaseni veriaci zostavaju ¢lenmi Bozieho ludu
a musia zakusat Kristovu lasku a matersku blizkost Cirkvi.

3. Stic pokrstenymi, rozvedeni a znovu zosobaseni veriaci st pozvani, aby
sa aktivne zucastiiovali na Zivote Cirkvi, natolko, nakolko je to zlucitelné s ich
objektivnou situaciou.

4.7 dovodu ich objektivne;j situacie rozvedeni a znovu zosobaseni veriaci
nemozu byt pripusteni k svitému prijimaniu a ani z vlastnej iniciativy nemozu
pristupit k Panovmu stolu.

5.7 dovodu ich objektivnej situdcie rozvedeni a znovu zosobaseni veriaci
nemozu ,vykondvat v Cirkvi isté zodpovedné funkcie® (KKC, 1650).

6. Ak sa rozvedeni a znovu zosobdaseni veriaci separuju alebo #ija ako brat
a sestra, mozu byt pripusteni ku sviatostiam.

7. Ak su rozvedeni a znovu zosobaseni veriaci subjektivne presved¢eni
o neplatnosti svojho predchadzajuceho manzelstva, musia si to dat usporiadat
aj vo vonkaj$om fore.

8. Rozvedeni a znovu zosobaseni veriaci nesmu nikdy stratit nadej, ze do-
siahnu spasu.*

prof. ICDr. MVDr. MirosLav Abam OP
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava

e-mail: adam.miroslav@gmail.com

30 Porov. CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE (ed.): Sulla pastorale dei
divorziati : Documenti, commenti e studi. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 1998,

s. 11-19.
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Sviatostnost manzelstva
z pohladu systematickej teologie
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BRAUNSTEINER, G.: The Sacrament of Marriage in the Specific Way of Systematic
Theology. Teologicky casopis, VIII, 2010, 1, s. 29 - 35.

The paper refers to the problem of divorced couples in the specific way of systematic
theology and its aim is to offer a background to the considerations from the practical
point of view of the disciplines, present at the conference: canon law, moral, pastoral
and spiritual theology as well as psychology. Some biblical references and a short look
at the development in dogmatic history is followed by a systematic reflection of the
sacrament of marriage. As a conclusion the aspect of faith according to this sacrament
is being stressed.

Konferencia o rodine v si¢asnom svete tento rok venuje osobitnut pozor-
nost problematike rozvedenych a zijucich v novom manzelstve. K téme sa pri-
blizujeme z pohladu viacerych disciplin, vi¢sinou z praktického hladiska a so
zamerom orienticie a Zivotnej pomoci - pravnej, moralnej, pastoralnej, spiri-
tualnej a psychologickej. Zo zorného uhla systematickej teoldgie sa na danu
problematiku pozrieme nie hladanim praktickych rieseni, ale predovsetkym
upriamime pozornost na vyznam sviatostnosti manzelstva. Prehlbenie chapa-
nia teologického vyznamu sviatostnosti manzelstva moze azda podnietit zas
inym sposobom a povzbudit ku hladaniu rieseni v danej situacii ur¢itého kon-
krétneho zviizku a vztahu, s tizbou priblizit sa k tejto skuto¢nosti a istym moz-
nym spdsobom Cerpat a #it z nej; moze posilnit nadej a ovplyvnit rozhodnutia.

Velkost a ndro¢nost manzelstva sa prejavuje na mnohorakych trovniach
[udského bytia. Specialne discipliny, ktoré su schopné ich zachytavat, su tu
pocetne zastupené a do hlbky uvazuja o dovodoch a dosledkoch konfliktov,
o zraneniach a neprekonatelnych situaciach. Chcela by som sa preto zamerat
skor na pokus o celostny pohlad, aj ked nedopovedané otazky ostanu pritom
otvorené. Zd4 sa napomocné zamerat sa predovsetkym na reflexiu toho, ¢o to
znamend, ze manzelstvo je v chapani katolickej teologie sviatost.

Skor nez pristupime k reflexii, uvediem najprv niekolko tazkosti a nedo-
rozumenti, ktoré mozu vznikat v savislosti so sviatostou manzelstva a ktoré mo-
feme priradit ku problémom na poli systematickej teologie.

Na dne$né chidpanie manzelstva vplyvaju jednak zmeny sociokulturne;j
situacie a vedeckého pokroku, zmeny v chapani pojmu osoby, individuality
a zmeny hodnotového systému. Na druhej strane je to silny prelom a sekulari-
zacia na cirkevnom poli, kde mnohé z uvedenych problémov nemusia byt ani
uvedomované, a o to taZsie sa riesia v Zivote.
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Institucia manZelstva je neraz precenovana vysokymi ocakdvaniami na
splnenie osobného $tastia. Na tomto naroku sa lamu mnohé zvizky aj preto,
%e krestansky pojem lasky nie je dostato¢ne definovany. Mnohi stratili pojem
domova a radsej #iju v nemanzelskych zviizkoch, ¢im klesa aj zaujem o sviatostnu
zmluvu. V mnohych pripadoch to zrejme spdsobuje nedostato¢na nabozensko-
teologicka priprava a nedostato¢né uvedenie do tajomstva sviatosti manzelstva.

V dosledku hlbsieho nabozenského vzdelania oproti minulosti mnohi
pochopili, Ze sviatost manzelstva nevysluhuje iba kiiaz, ktory de facto ,len®
reprezentuje Cirkev, ale vysluhuju si ju navzajom snubenci. V désledku tohto
chapania sa moze obraz o sviatosti manzelstva postvat na ludska troven, na
ktorej Boh len participuje ako svedok, namiesto toho, aby manzelsky par par-
ticipoval na Bozej laske. Ak sa nepestuje rast v poznani a vo viere v osobnom vzta-
hu k Bohu, odriza sa to na zvladani nevyhnutnych konfliktov.

Ak by sme sa obmedzili na definiciu klasického katechizmu, ze sviatost je
vonkajsi znak, ustanoveny Kristom, ktory poukazuje a pdsobi neviditelnu
milost, je to ponajprv tazko zrozumitelné. Ved Kristus neustanovil manzelstvo
a nedal mu vonkajsi znak. Tazkosti mnohych [udi sa dotykaju aj predstavy, Ze
uzavretim sviatosti dostavaju svojské milosti stavu, ktoré ich pripodobnia ta-
jomstvu Kristus - Cirkev. Takisto mnohi nie st schopni ¢erpat ani len silu z tej-
to sviatosti pre spolo¢ny Zivot.

BIBLICKY ZAKLAD MANZELSTVA

Podla poriadku stvorenia patri manzelstvo podla svedectva Starého zi-
kona od pociatkov k ¢love¢enstvu, ale pre tvrdost srdca ¢loveka sa vo vyvole-
nom narode nemohlo dostat k plnosti (Mt 19,6). Stary zikon zisadne uznava
rovnaku dostojnost muza a Zeny, hoci sprava o stvoreni informuje o ich ,hie-
rarchickom® poriadku. V zidovskom chipani je manzelstvo skor naturalistické
nez sakrilne a sluzi na zachovanie rodu. Novy zédkon pokracuje v linii toho, ze
manzelstvo m4 zmysel v zjednoteni muza a zeny. Stary zakon a #idovstvo hodno-
ti ako najvyssie dobro zvizok muza a Zeny; novozikonna doba uz pozna hodno-
tu panenstva pre Bozie kralovstvo: v nebi sa [udia uz nebudu Zenit a vydavat,
ale budu ako anjeli (porov. Mk 12,25) - tym sa vyjadruje relativizacia a limito-
vany vyznam manZelstva a dostdva sa do vnutrosvetskej dimenzie.

Ak vychadzame z biblického svedectva, vidime dalej, ze Jezi§ sa dotyka
Mojzisovho zdkona, teda pravnych predpisov v Izraeli s dejinnou platnostou,
a poukazuje predovsetkym na Bozi poriadok stvorenia. Teda ked hovori o man-
selstve, neriesi kazuistiku, ale vracia sa od toho, ¢o je starodavne zauZivané, ku
povodnému, ¢o sa skryva za uroviiou zdkona. Pripomina tym Bozie volanie,
oslovenie ¢loveka a kladie ho nad zikon; svojimi slovami nevytvira nova
podobu zikona (bol by to fundamentalisticky vyklad), ale vol4 k nasledovaniu
a vyzyva k zivotu viery. Kona tu podobne charakteristicky ako pri proklamova-
ni naro¢ného programu v kazni na vrchu: tomu, ¢o je dejinne uznavané a zau-
*ivané v sposobe Zivota, dava do protikladu bezpodmiene¢nu Boziu volu. Jezis
tym otvira novu situdciu a novy zmysel, ktory mozno akceptovat len vo viere.
Ak Zidom pripomina ,tvrdost ich srdca®, ponuka zaroven cestu viery, na kto-
rej moze srdce zmiknut a Boh privedie ¢loveka znovu k jeho povodu. Jezis
vyklad4 manzelstvo slovami Adama o jednote muza a zeny v pribehu o stvoreni
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(Gn 2,24). Tento text sa stava v JeZisovych tstach kristologickym proroctvom,
v zmysle tajomstva v interpretacii listu Ef 5,21-33.' V tajomstve stvorenia muza
a Zeny je pritomné tajomstvo Krista a Cirkvi, pretoze manzelstvo je kristologické
tajomstvo. Manzelstvo ako centrum poriadku stvorenia je zaroven konkreti-
ziciou staro- a novozdkonnej jednoty stvorenia a zmluvy, preto je rozhodujuce
aj pre obraz o Bohu.

Uz Ozeas a Malachias (Mal 2,14) rozvinuli pomocou manzelského obra-
zu teoldgiu zmluvy; neverou a nevdac¢nostou znazoriiovali odpadnutie od vie-
ry v Boha (Oz 2n; 1z 54; Jer 31; Ez 16). Novozikonny list Ef 5,21-33 vyklad4
krestanské manzelstvo ako obraz snubeneckého vztahu Krista a Cirkvi. Zna-
mena viak nielen obraz, prirovnanie, ale ma svoj zaklad v Kristovi. Ak teda
muz miluje svoju Zenu ako seba, kona to isté ako Kristus voci Cirkvi. Podria-
denost Zeny muzovi v tomto texte m4 ten zmysel, Ze muz ma slazit Zene na jej
spasu - tak ako Kristus. Manzelstvo ako obraz vztahu Kristus - Cirkev je viac
ako vzor: pozemské manzelstvo prijima, prebera a reprezentuje vzor vo svojej
podstate. Preto ho moZno vylozit ako sviatost - nie preto, ze v Liste Efezanom
sa spomina mysterion (sacramentum).’

DOGMATICKY VYVIN SVIATOSTI MANZELSTVA

V prvom tisicro¢i nie je manzelstvo vyslovne formulované ako sviatost,
az po dhsom vyvine v plnom vyzname.

Autori v prvotnej Cirkvi jednozna¢ne uznavali dobro manzelstva a vy-
jadrovali sa proti sexudlnej volnosti. Tazsie bolo postavit sa proti hnutiam,
ktoré odsudzovali telo, sexualitu a manzelstvo (ako manicheizmus, priscillia-
nizmus). Situdciu komplikovalo vzrastajuce uznanie hodnoty stavu panenstva.
V kaidom pripade aj Augustin uznaval podla biblického ucenia, Ze spojenie
muza a zeny je dobré, hoci bol presved¢eny, Ze dedi¢ny hriech zasiahol ¢loveka
aj v tejto jeho hlbke. Uz za jeho ¢ias je vernost konstitutivnou kvalitou man-
zelského zvizku, ale este sa nechdpe ako sviatost v zmysle posvicujuceho znaku,
len posviitnej povinnosti prijatim a vychovou deti. Formalne uzavretie man-
telstva v dobe antiky este nebolo zalezitostou Cirkvi, Cirkev mala zaujem len
o usporiadany spdsob sexudlneho Zivota. A% po viac nez tisicro¢nom vyvine,
na Tridentskom koncile (1545 - 1563) dostala Cirkev kompetenciu urcovat
formu a podmienky na uzavretie manzelstva, ako aj preskiimat pripadné
prekazky. Bolo zname aj velké mnozstvo tajne uzavretych manzelstiev, preto
sa neraz vyskytovali prosby o verejné uzavretie manzelstva, ktoré Cirkev ne-
mohla zakazat.

V dobe prvotnej Cirkvi bol v popredi problém morélnej legitimnosti
manZelstva, v stredoveku zaujimali predovietkym pravne otazky a ai vo
vrcholnej scholastike dochadzalo k prehlbenej dogmatickej reflexii. V ranej
scholastike, ked sa ustalil pocet siedmich sviatosti, bolo manzelstvo sice prijaté

! Porov. RATZINGER, ].: Zur Theologie der Ehe. In: Theologie der Ehe. Veroffentlichung des
dkumenischen Arbeitskreises evangelischer und katholischer Theologen. Ed. G. Krems,
R. Mumm. Regensburg; Gottingen, 1969, s. 84-86.

? Porov. SCHLIER, H.: Brief an die Epheser. Diisseldorf, 1959, s. 252-280.
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medzi ne, ale nepripisovali mu silu posobiacej milosti. Vseobecne platny prin-
cip efficiunt quod figurant (podsobia, ¢o oznac¢uju) mal podla vtedajsich teologov
vynimku. Sviatostnost manzelstva videli len v tom, Ze v krestansky uzavretom
manzelstve bolo dovolené, ¢o bolo inak zakizané. Na Florentskom koncile
(1439) v dekréte pre Arménov sa uz opisuju jednotlivé sviatosti aj s milostivym
ucinkom, pre sviatost manzelstva chyba takato informdcia.’ Avsak podla dog-
matického chipania sviatost posobi vo svojich zakladoch milost: spaja v Kristo-
vi s Bohom a s [udmi.

Na rozdiel od Luthera, ktory neuznava manzelstvo ako sviatost, Trident-
sky koncil sa zastava sakramentality*, hoci este stale uci, Ze je lepsie neZit v man-
selsve®. Uz o nieco jasnejsie sa vyjadruje o milosti tejto sviatosti, zasltzenej Kris-
tovym utrpenim, a vidi ju v zdokonaleni prirodzenej lasky, upevneni jednoty
a v posviteni manzelov.®

V 19. storoc¢i sa dostal do popredia novy, romanticky idedl manzelstva,
kde sa oproti vecnym, tc¢elovym aspektom plodenia a hospodarskeho zabezpe-
Cenia zdoraziiovala persondlna laska aj pre teoldgiu manzelstva. Zmyslom
manzelstva sa stalo Zivotné spoloc¢enstvo. Ak predtym bol centrom chapania
sviatostného znaku vzajomny konsens, dnesny pohlad sa pre #ivot v manzelstve
sustreduje na vieru. Namiesto predovsetkym pravneho chdpania sa dostava do
popredia dynamicky pohlad, ktory vidi sviatost nielen ako akt uzavretia, ale
ako uskutoc¢iiovanie a rast vo viere, nadeji a laske, v suvislosti s krizom a zmftt-
vychvstanim.

Druhy vatikansky koncil sa vyhyba formulacii hierarchického poradia man-
selskych dobier a zdoraznuje persondlny aspekt, zamerany na rodinu. , Kres-
tanski manzelia sviatostou manzelstva, ktorou naznac¢uju tajomstvo jednoty
a plodnej lasky medzi Kristom a Cirkvou a maji na niom ucast (Ef 5,32), na-
vzdjom si pomdhaju k svitosti manzelskym suzitim, ako aj plodenim a vycho-
vou dietok, takie maju v Bozom lude zvlastny dar pre svoj Zivotny stav a udel
(1 Kor 7,7).%7

V teoldgii koncilu - oproti scholastike - vo sviatosti sa milujtca jednota
Krista a Cirkvi nielen naznacuje, ale manzelia maji na tom aj podiel. Juristicko-
institucionalny pohlad teoldgie ustupuje v prospech spasnodejinného a bib-
lickozmluvného pohladu.

Uloha dnesnej teologie spociva v tom, aby jasne sprostredkovala, Ze svia-
tostny znak a sviatostna uc¢inna milost vnutorne suvisia.

ASPEKTY SAKRAMENTALITY MANZELSTVA

Z hladiska vyvinu dogmatickych dejin mozno povedat, ze manzelstvo ma
Ucast na sviatosti spasy; na prasviatosti, ktorou je Kristus sam. Stav manzelstva
je spasny, pretoze m4 $pecialnym spdsobom ui¢ast na vykupeni. Jedine milostou
dostiva ¢lovek v kazdej sviatosti zvlastnym sposobom dar pripodobnenia

3 Porov. NEUNER, J., ROSS, H.: Viera Cirkvi v tiradnych dokumentoch jej magistéria. Trnava :
Dobra kniha, 1995, ¢. 730.

*Porov. NEUNER, J., ROSS, H.: Viera Cirkvi v iradnych dokumentoch jej magistéria, ¢. 73

5> Porov. NEUNER, J., ROSS, H.: Viera Cirkvi v tiradnych dokumentoch jej magistéria, &. 74

¢ Porov. NEUNER, J., ROSS, H.: Viera Cirkvi v siradnych dokumentoch jej magistéria, ¢. 73

" Lumen gentium, &. 11.
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Kristovi skrze jeho spasne ¢iny. Sviatost manzelstva je prislubenim tohto omi-
lostenia, a v tom je pokracovanim sviatosti krstu, ktord umoziiuje a uskutocniu-
je premenu ¢loveka. Spominana dispozicia sviatosti aktualizuje milost a zname-
n4 tieZ, e m4 charakter znaku a svedectva pripodobnenia Kristovi skrze pritom-
nu Boziu lasku. Sviatostny znak sa realizuje aktom uzavretia manzelského zviiz-
ku a ako obraz Kristovej lasky k Cirkvi (Ef 5,21-23) poukazuje na toto tajomstvo
vyktpenia. V kristocentrickosti tejto milosti je manzelska milost vidy poznace-
na aj krizom, vychadzajuc zo skuto¢nosti stvorenia, a preniknuta dynamikou
premeny formujutcej lasky. Z prirodzenosti Bozej lasky, v ktorej je sviatost
manzelstva zakorenend, vychadza poziadavka uzatvarat tento zvizok s ocho-
tou na cely Zivot.

Podla poriadku stvorenia je teda manzelstvo dozivotny vztah s partne-
rom. Len bezpodmiene¢nd oddanost zodpovedd naplno dostojnosti [udskej
osoby, pretoze len tak je partner prijaty v tej miere, ktord patri k celostnému
duchovno-telesnému zjednoteniu v manzelstve. Z toho vychadza ucenie Cirkvi
o nerozlu¢nosti - ale samozrejme dovoluje z urcitych dévodov rozvod.®

Zmyslom zvizku je podla Gn 2,18 a Ef 5,21-33 vzdjomné doplnanie,
zjednotenie a zdokonalenie partnerov, dalej viak poukazuje na transcendentny
zmysel personalnej a fyzickej plodnosti v rodine a v sluzbe svetu. Zdokonalenie
sa tyka nielen partnerov individualne, ale aj ich jednoty. Preto sa personilne
ziednotenie v manzelstve moze uskutoc¢nit jedine jednotou s Bohom a otvéra-
nim sa vo¢i bliznym, aby zasiahlo vsetky dimenzie bytia.

Milujtce prijatie partnera v slobode zobrazuje Bozie milujuce prijatie
¢loveka ako realny symbol. Clovek prijima seba a partnera ako dar z Bozich
ruk a takisto si uvedomuje, %e jeho oddanost je darom. Manzelstvo je teda
znak, ktory uskutoc¢iiuje, preto je realnym symbolom.

Hoci [udia vstupuju do manzelstva obyc¢ajne preto, ze chct zit v Zivotnom
spolocenstve, a nie preto, aby prijali sviatost, v tejto strukture jednoty lasky
k Bohu a k bliznemu sa velmi intenzivne spaja vnutrosvetské konanie so zna-
kom viery vo sviatosti, kedZe svetské manzelstvo sa stava miestom pre Boha.
Dévera v Boha ddva manzelstvu pevnost a hlbku, Boh je prameniom a perspek-
tivou lasky manzelov.

Kede sviatostna milost sa nemd chapat exkluzivne, sviatostné manzelstvo
sa stava prikladnym znakom, ktory poukazuje dalej od seba, na Boziu blizkost
a milost, ktora sa sklafia verne a spasne k ¢loveku. To si vyzaduje vypracovat aj
ekleziologicky aspekt sviatosti manzelstva. ManZelstvo teda nie je len prirov-
nanim zmluvy medzi Kristom a Cirkvou, ale konkrétne prispieva k tomu, ze
sa Cirkev formuje ako Nevesta svojim bytim, a to definitivne. Univerzalna
Cirkev nie je len sumou lokalnych spolocenstiev, pretoze ich sebarealizaciou
vystupuje zjav celej Cirkvi na povrch; teda vo sviatosti manzelstva sa spritom-
fiuje Cirkev. Z toho vyplyva dalsia dolezita ekleziologicka dimenzia manzel-
stva: otvara manzelov na spolo¢enstvo a jednotu s celym ludstvom oproti vy-
lu¢ne intimnemu a exkluzivhemu chapaniu tejto sviatosti, a tak vylucuje ego-
isticku lasku dvojice uzavretej do seba. Napriek $pecifickosti lasky dvoch je
realnym symbolom lasky Cirkvi, ktora je univerzalna. Z toho vyplyva, zZe man-

8 Odkazujeme tu na tzv. ,privilegium Paulinum® na zdklade 1 Kor 7,15.
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Felstvo je udalost milosti, otvorena ldska ku vietkym, a prave to uréuje jej svia-
tostny charakter.

O eschatologickej dimenzii manzelstva sa tieZ treba zmienit, pretoze jed-
nota, ktoru reprezentuje, je radikdlna, od korenov; prispieva k jednote Cirkvi
a milostivo prekracuje hranice dotykom celej spolo¢nosti. Ak konkrétne man-
felstvo urobi lo# z charakteru znaku zjednocujucej lasky, o ktorej ma svedcit,
skrze eschatologické vitazstvo milosti uz nemdze zasadne znicit spolupatric-
nost znaku a toho, ¢o oznacuje.” Vieobecne pritom plati, ze Cirkev je sama
osebe len vzdjomnou ldskou medzi fiou a Kristom.

VZTAH SVIATOSTI A VIERY

Pohlad viery umoziiuje objavovat manzelstvo v suvislosti s Cirkvou, ktora
»je v Kristovi akoby sviatostou®, ¢ize znakom a prostriedkom doverného spoje-
nia s Bohom a jednoty celého ludského pokolenia.™

Z tejto formuly mozno vycitat sticasne roztrhnutost a uzdravenie, a v tom-
to procese sa javi Cirkev ako dynamické zmierenie. Vztah Krista a Cirkvi v tej-
to dynamike je zobrazeny podla Ef 5,21-33 v manzelstve, ktoré mozno chapat
ako miesto a ponuku ocistenia a uzdravenia zraneného Zivota skrze zmierenie
s najhlbsim zdkladom Zivota. Preto je nebezpecné idealizovat samotné man-
felstvo na spasu - inym slovom, povysit ho na modlu; aj ked manzelstvo sym-
bolicky reprezentuje spasu, este nie je totalnym naplnenim.

Aj v realite kazdodenného Zivota manzelstvo reprezentuje nielen Bozie
bezvyhradné ano k ¢loveku v Kristovi, je schopné dokonca obsiahnut Iudské
ynie“ v konfliktoch: v dialektike prijatia a odmietnutia, prislubu a naroku,
hnevu a zmierenia. Odzrkadluje tak zmluvu medzi Bohom a Izraelom s dy-
namikou putovania na ceste. Tento charakter cesty obsahuje v sebe vzajomnu
podporu na obratenie, v premene Zivota a u¢enim sa navzajom prijimat milos-
tou sviatosti krstu, birmovania, zmierenia a Eucharistie. Symbol manzelstva
ostava trvalo v dynamickom napiti premeny, stavanim sa samym sebou; ako
aj rastom v jednote, ddvanim a dostdvanim, vzajomnou pomocou ku svitosti,
uplatnenim vseobecného knazstva vo sviatosti.!!

Podobne ako cely nas Zivot nesie na sebe znaky roztrhnutosti bytia a de-
di¢ného hriechu, nemoéze byt z toho vynaté ani manzelstvo - ved cela Cirkev
je simul iustus et peccator. Ved Boh prijima ¢loveka v hlbke jeho hriesnosti.
Kristus v inkarnacii ide a% na kriz, teda sprevadza manzelov v ich nudzi; trpi
spolu s nimi a vykupuje ich v napiti medzi potrebou sebarealizacie a snahou
milovat, dokonca aj keby ich manzelstvo stroskotalo. Dimenzia viery tu zna-
men4, Ze ani v tom pripade sa ¢lovek neocita pred nicotou, ale pred Bohom.

Na zaver teda ostava uz len zddraznit, akou nezanedbatelnou kategériou
pre Zivot v sviatostnom manzelstve je viera, e Boh kona (v zmysle teoldgie
milosti). Podla Lehmanna [udsk4 skuto¢nost nikde inde nie je tak hlboko

 Porov. RAHNER, K.: Leiblichkeit der Gnade. Schriften zur Sakramentenlehre, Bd. 18. Bearbeitet
von W. Knoch, T. Trappe. Freiburg, 2003, s. 648n.

1 Porov. Lumen gentium, &. 1.

1 Porov. Lumen gentium, ¢&. 11.
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preniknutd milostou ako vo sviatosti manzelstva.!? Preto je krestanské man-
zelstvo miesto, ktoré musi byt vo vietkych dimenziach Zité z viery a kde sa vie-
ra moze stat stelesnenym Zivotom. Ved pre mnohych je stastie v konkrétnom
Zivote spojené prave s tym, ako sa stvariiuje vztah muza a Zeny v rodine.” Vie-
ra a zivot suvisia v manzelstve bytostne a bezprostredne vdaka tomu, %e patri
tak do poriadku stvorenia, ako aj vyktpenia.

Dr. teol. GLORIA BRAUNSTEINER, PhD.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava

e-mail: gloria29@gmx.de

12 Porov. LEHMANN, K.: Die christliche Ehe als Sakrament. In: Internationale katholische Zeitschrift
Communio, 1979, s. 391.
B Porov. KASPER, W.: Zur Theologie der christlichen Ehe. Mainz, 1977, s. 9n.
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Mravno-moralny aspekt povolania
k inovovanej forme fantazie lasky

Ivan KUTNY

KUTNY, L.: Moral Aspect of Vocation to Innovated Form of Fantasy of Love. Teologicky
¢asopis, VIII, 2010, 1, s. 37 - 45.

The article deliberates some aspects concerning a sensitive and ever more actual issue of
more appropriate perception of love. This perception is contextualized in personal and
moral manifestation of an individual person in the journeying Church seeking new
inspiration of love. The primal impulse, uprising from the Creator, to share the loving
life of the tri-personal God awaits the Christian, who realizes that the God of Bible
does not reveal some kind of codex at first instance but it is himself whom he unfolds
in his mystery and mystery of his will. In the context of fantasy of love it is intended to
point out not only the continuity in tradition of love, but also an enhanced resource-
fulness, as this is the time of new fantasy of love.

Clovek tuziac po vnutornom pokoii, laske a $tasti spoznava, ze tato ttzba
je hlboko vryta do jeho srdca. Vlastne od nepamiiti hlada nielen zmysel, ale aj
Stastie. Takéto konstatovanie obsahuje ,,problém napitia medzi hlbokou tuz-
bou [udského bytia a jeho viac menej vedomymi moralnymi rozhodnutiami®!.

Ak vnimame znamenia ¢asu a ¢asov, zda sa, e uz nadisiel cas, ked je
potrebné prinasat konstruktivnejsie vizie a navrhy, ktoré by naleZite garanto-
vali kontinualny rozvoj a blahobyt suc¢asnych a prichadzajtcich generacii.

V sirokom horizonte nielen biddania a objavov, ale aj spdsobu ich poutzitia
a vyuzitia, s eventudlnymi dosledkami a nasledkami na jednej strane a mrav-
nomorilnej koncepcie postoja k nim na strane druhej, sa aj z historického
hladiska evidentne tiahne tieft bipolarneho napitia. Plati to v istej analogii aj
v oblasti interdisciplinarity a institucionalizovaného aspektu rodiny; jej vznik
v tradi¢cnom koncepte predchddza utvorenie partikularnej jednoty dvoch -
v krestanskom koncepte niektorych denominacii - umocnenej sakramental-
nym putom.

Problematika v oblasti interdisciplinarity si vidy vyzaduje nielen $peci-
fikovat ciel a limity toho-ktorého zdberu ¢i platformy, ale aj nalezité prostriedky
a formy prijatelné pre jednotlivca a spolo¢nost. Od tejto prijatelnosti vak ne-
mozno oddelovat eticko-morilny rozmer, ktorému by sa nemal upierat primat?

' PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Biblia a mordlka : Biblické korene krestanskej cinnosti. Trnava :
Spolok sv. Vojtecha, 2009, ¢. 1.

2 Nie nalezite pochopeny horizont realizicie vlastnej [udskosti, v ktorom neuznanie prvenstva etiky
v porovnani s technikou, ako aj nadradenosti osoby nad vecami, ale aj prevahy ducha nad
hmotou, mdze viest nielen jednotlivcov k jednostrannému postoju nezadostuc¢iniacemu vlast-
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v sirokej spletitosti suvislosti a zmien dotvarajucich formu nového prekonste-
la¢ného vedecko-kulturneho a nabozensko-socialneho prostredia, v ktorom su-
casny ¢lovek rozvija svoje predispozicie a schopnosti a v ktorom je zaroven po-
volany k inovovanej forme fantdzie ldsky.

Do popredia sa dostava partikularnost inteligencie a dlhodob4 naro¢na
priprava, dovtip a invencia, osobnd nimaha, obetovanie ¢i zrieknutie sa mno-
hych ¢asovych dobier, o ekonomickej naro¢nosti nehovoriac. V rovine tohto
putovania v ¢ase a priestore je aj z krestanského hladiska potrebné nielen
nalezité uznanie, ale predovsetkym vovadzanie v dimenzii srdca a svedomia
(nadprirodzeny potenciil’) do osobnej, jedine¢nej a nescudzitelnej skisenos-
ti. Na druhej strane treba zaujat postoj k tym, ktori sa primerane nezdokonalu-
ju vzrastanim v laske* a poznani, teda k tym, ktori st v istom zmysle tcastni za-
hmlievania krestansko-morilneho rozpoznavania aspektu novosti a skuto¢né-
ho navratu k Otcovi skrze Krista vo Svitom Duchu. No aj k takym jednot-
livcom - ako uviedol sv. Augustin -, ktori by sa starali o Bozi [ud tak, ako keby
patril im, a nie Kristovi, ktori by zrejme milovali predovietkym seba a hladali
najma svoje zaujmy.

PREDSTAVENIE PROBLEMATIKY

Uz ndzov témy naznacuje, fe chceme poukézat na potrebu nie rozdelovat
a oddelovat, ale rozlisovat a odligovat, bertic do tvahy jedine¢nost a neopa-
kovatelnost Tudskej osoby - ¢lena a subjektu rodiny’ ako zdkladnej bunky
vyjadrujucej vztahovost v multipluralitnej sfére.

Nie je sice naou tlohou v tomto prispevku poukazat na jednotlivé kultury
¢oraz viac sa navzijom prelinajace, aj ked je potrebné na jednej strane trvat
na odliseni medzi politickou sférou a nabozenskou oblastou, aby bola zachova-
na sloboda vierovyznania ob¢anov a zodpovednost §tatu vo¢i nim, a na druhej
strane si byt vedomi nenahraditelnej ulohy nabozenstva pri spoluformova-
ni moralneho svedomia a prinosu pri utvarani zakladného etického suhlasu
v ramci spolo¢nosti, pre adekvatny rozvoj kazdého jednotlivca. Ide o to, aby sa
mu nedavalo z lasky to, ¢o mal dostat zo zakladného principu spravodlivosti.

Sme si vedomi skuto¢nosti, ze ak sa bude tedria moralky ¢i sama moralka
yredukovat na kodex individualneho a kolektivneho spravania, alebo na ¢nosti,

nej neopakovatelnosti §pecifickej dimenzie. (KUTNY, L: Bytostnd dimenzia svedomia cloveka.
Rim; Bratislava; Nitra, 2001, s. 28.)

3 Teda milost, ktord stoji v zaklade vychodiskového impulzu konania moralneho dobra.

*Vzrastanie v laske sa d4 vyjadrit aj takym konanim, aby sme ,uskuto¢tiujiic pravdu a lasku, vie-
mozne vzrastanim v Kristovi, ktory je nasou Hlavou (porov. Ef 4,11-16)“ (Lumen gentium, &. 7).

>V kontexte Magistéria Cirkvi od druhej polovice dvadsiateho storocia subjekt rodiny ¢i manzelskej
l4sky je predstaveny ako ten, ktory je stvoreny na Bozi obraz a je povolany k takej forme zivota,
ktorou na jednej strane odpoveds na povolanie ku svitosti vedome a slobodne, podla mudreho
a laskyplného Bozieho planu; na druhej strane, v aspekte dejinnej bytosti, sa zo diia na defi
rozvija a zadostuciniuje svojej ludskosti a dostojnosti slobodnymi rozhodovaniami. Preto ako
jednota dvoch, poznavanim pravdy a Pravdy, motivovany laskou, nielenze miluje svojho
manzelského partnera, ale konajiic moralne dobro primerane jednotlivym stuptiom svojho
rastu, naplna rozmer symbidzy manzelskej lasky, vyjadrenej tazbou po cieli vztahom, smeruje
asmeruju k cielu Zivota - k Laske.
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ktoré treba uskutoc¢niovat, alebo aj na imperativy prirodzeného zdkona, ktory
sa povazuje za univerzilny, tak sa nikdy nebude moct dostatocne pochopit
$pecifickost, dobrota a aktualnost biblickej moralky“®. Ved ,Boh Biblie ne-
zjavuje v prvom rade nejaky koédex, ale »samého sebac, vo svojom tajomstve
a »tajomstvo svojej vole«*”. Toto dolezité vyjadrenie tzko suvisi s povolanim
¢loveka a formou jeho realizacie. ,,Hoci st niektori z Kristovej vole ustanoveni
pre inych za ucitelov, vysluhovatelov tajomstiev a pastierov, predsa je medzi
nimi vietkymi ozajstna rovnost z hladiska dostojnosti a spolo¢nej ¢innosti“®
pri budovani Kristovho tela. Moralka, bez toho, Ze by bola sekundarna ¢i ved-
lajsia, je v poukazani na princip druha. Prva a podstatna je totiz Bozia iniciativa.
Moralku by sme nemali chapat a interpretovat predovsetkym ako odpoved
¢loveka, ale ako odhalenie Bozieho projektu a daru vytvirat doverné spolo-
Censtvo s Bohom.

Stanovenie platformy nasho zamerania suvisi s aspektom transcendent-
nej skuto¢nosti ¢loveka v kontexte niektorych $pecifickych vizieb aspektov
lasky, v teologickej reflexii a so zretelom na vyjadrenia v dokumentoch Magis-
téria Cirkvi ostatnych desatroci.

SUBJEKT POVOLANIA A LASKY

V kontexte zjavenej pravdy: ,,Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz; na Bozi
obraz ho stvoril, muza a enu ich stvoril® (Gn 1,27) je evidentng, ze ¢lovek je
osobou, tak muz, ako aj zena;’ obaja boli stvoreni na obraz, na podobu osobné-
ho Boha. Toto vyjadrenie, tvoriace bazu krestanského presved¢enia, poukazu-
je nielen na skutoc¢nost, ze kazdy ¢lovek - stvoreny na Bozi obraz - je obdare-
ny rozumom a slobodnou volou®, moze poznavat a milovat, ale ze ¢lovek je
explicitne ,stvoreny pre lasku“!!. Krestan vie, ze ,laska je motivom, pre ktory

§ PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Biblia a mordlka : Biblické korene krestanskej cinnosti. Trnava :
Spolok sv. Vojtecha, 2009, ¢. 4. Aspekt novosti krestanského posolstva a navrat k Otcovi
skrze Krista vo Svitom Duchu sa zahmlieva, ked sa v duchovno-intelektudlno-vychovnych
aktivitach v su¢innosti s ndbozenskou dimenziou viery jednoznac¢ne trva len na prezentovani
povinnosti, cnosti, zla, trestov a vo vieobecnosti na tom, ¢o by mal ¢lovek robit. Krestanska
dimenzia sa zahmlieva, ked sa milost prezentuje ako pomocka, ktora prichadza k ¢loveku
pocas doby jeho zaviizku nahradit to, o nie je sam schopny urobit, ale nie opa¢ne - ako to,
¢o prichadza pred touto snahou a ¢o ju umoztiuje. Zahmlieva sa, ked sa povinnost vytvori
zakonom, a nie milostou, ale i vtedy, ked sa moralka vzdaluje od kerygmy. Stane sa to vsak
ivtedy, ked sa stredobod dorazu nepozorovane premiestni z Boha na ¢loveka a z milosti na
zikon. Porov. CANTALAMESSA, R.: Life in the Lordship of Christ, s. 152-153; KUTNY, L.:
Uvod do stiidia mordlne;j teoldgie : Delineacns aspekt. Nitra : Univerzita Komenského - Teologicky

~ ingtitut, 2003 s. 43-44.

"PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Biblia a mordlka : Biblické korene krestanskej cinnosti, ¢. 4.

$ DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstitucia Lumen gentium, ¢&. 32.

° Hoci st muz a zena dva samostatné, telesne odlisné a moralne zodpovedné ludské subjekty, st
rovnako schopni zit ,v pravde a laske” (2 Jn 3). Tato schopnost, charakteristicka pre ¢loveka
ako osobu, ktora ma sucasne duchovny a telesny rozmer, poukazuje aj na ich mravno-morélny
aspekt.

1 Pre ttito svoju schopnost mus# a zena mozu vladnut nad viditelnym svetom (porov. Gn 2,23).

' PAPEZSKA RADA PRE RODINU: Ludskd sexualita — pravda a poslanie. Trnava, 1996, ¢. 8.
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Boh vstupuje do vztahu s clovekom“!2. Bol obdareny ,,najvicsou déstojnostou,

ktora je zakorenena vo vnutornom spojeni so Stvoritelom“". Tato skuto¢nost
je explicitnejsie vyjadrend v novozdkonnom texte, v ktorom sa uvadza, ze ,laska
je z Boha“ (1 Jn 4,8), ze ,,Boh je laska“ (1 Jn 4,16). Boh ,sam v sebe Zije z ta-
jomstva osobného spolocenstva lasky“!*. Laska je nielen hlavnym a prirodze-
nym ,povolanim kazdého ¢loveka“?, ale je aj najvysSou a najvznesenejsou for-
mou vztahu a vztahovosti ludskych osdb navzajom.!

Prvotny impulz vychadza od Stvoritela, teda ,,na zac¢iatku toho, e je niekto
krestanom, nestoji etické rozhodnutie alebo velkolepa myslienka, ale skor
stretnutie sa s udalostou, s Osobou, ktora pontuka zivotu celkom novy horizont
a tym aj zdsadné smerovanie“!’. Krestan v ontologickej a sakramentalnej ko-
munikacii so zmftvychvstalym Kristom a silou jeho Ducha je pritomny v exis-
tencii sveta a jeho historie, a zdroven je aj povolany prinasat ovocie Zivota pre
svet v eschatologickom napiti dejin spasy. Zivot krestana v teologickej dimenzii
je spoluticastou na zivote lasky trojosobného Boha. Tato forma ucasti bola
¢loveku darovand uz pri jeho stvoreni, narusena sice hriechom, aviak znovu
obnovena spasonosnym dielom JeZ#isa Krista a neustale obrodzovana Svitym
Duchom. Krestan je povolany k inovovanej forme fantdzie ldsky.

V kontexte u¢enia Druhého vatikdnskeho koncilu, ktory vniesol nové
svetlo na sluzbu Cirkvi ¢loveku, sa na jednej strane javi evidentnym, ze Boh
chce, aby vietci [udia vytvorili jednu rodinu; na druhej strane, ze kazdy ¢lovek
je povolany k jednému a tomu istému cielu, ktorym ,,je sam Boh“®, O tejto
pravde, patriacej do dejin spasy, nachadzame velmi vyznamnu vypoved v pas-
toralnej konstitticii Gaudium et spes, uvadzajucej biblicky text Jezisovej modlitby
k Otcovi ,aby vsetci boli jedno (...) ako sme my jedno“ (Jn 17,21-22), ktorou
Je#is otvara obzory nedostupné ludskému rozumu, naznacujuc, ,%e jestvuje
istd podobnost medzi jednotou bozskych 0sob a jednotou Bozich deti v prav-
de a laske. Toto podobenstvo ukazuje, ze ¢lovek - jediny tvor na zemi, ktorého

12JAN PAVOL IL.: Un impegno sempre attuale : Messaggio per la XXXVII giornata mondiale della
~ pace. In: Il Regno-documenti, 1, 2004, s. 4.

P JAN PAVOL IL.: Encyklika Evangelium vitae, ¢. 34.

4 PAPEZSKA RADA PRE RODINU: Ludskd sexualita — pravda a poslanie, ¢. 8. Jan Pavol I1.
dovodi, ze ,,do tejto zdkladnej pravdy o Bohu Novy zakon prinasa zjavenie nevyspytatelného
tajomstva o vnttornom #ivote Boha samého. Boh, ktory sa skrze Jezisa Krista ddva ludom
poznat, je jednotnost v Trojici, jednotnost v spolubyti. Odtial dopada nové svetlo aj na Bozi
obraz a na Boziu podobu v ¢loveku, o ¢om hovori Kniha Genezis. To, Ze clovek, stvoreny ako
muz a Zena, je obrazom Bozim, znamena4 nielen to, Ze kazdy z nich jednotlivo sa podoba Bohu,
stic obdareny rozumom a slobodnou volou; znamena to tie#, e mu? a ena, stvoreni ako
»jednota dvoch« v spolo¢nej ludskej prirodzenosti, st povolani zit v spolocenstve ldsky, a tak
predstavovat vo svete to spolocenstvo lasky, ktoré je v Bohu a v ktorom sa navzdgjom miluju tri
Osoby v hlbokom tajomstve jediného bozského zivota. Otec, Syn a Duch Sviity, jeden Boh
pre jedinost bozstva, st osoby pre svoje nevyspytatelné bozské vztahy. Iba takto je pochopitelnou

~ pravda, Ze Boh je laska vsebe samom® (JAN PAVOL I1.: Apostolsky list Mulieris dignitatem, &. 7).

" JAN PAVOL I1.: Exhorticia Familiaris consortio, &. 11.

16 Porov. JAN PAVOL IL.: Un impegno sempre attuale : Messaggio per la XXXVII giornata mondiale
della pace. In: Il Regno-documenti, 1, 2004, s. 4.

"BENEDIKT XVL.: Encyklika Deus caritas est, ¢. 1.

18 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstittcia Gaudium et spes, ¢. 24.
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Boh chcel pre neho samého - nemoze ndjst saim seba v plnej miere, iba ak v ne-
zistnom sebaobetovani“?.

Kristus ako prvorodeny a hlava Cirkvi ustanovil darom Svitého Ducha
nové bratské spolocenstvo tych vietkych, ktori ho prijimaju vo viere a laske.?°
Svity Duch je vsak aj silou, ktord enigmatickym spdsobom premienia ,srdce
cirkevného spolocenstva, aby bolo vo svete svedkom lasky Otca, ktory chce
nielen urobit z ludstva zjednoteného v jeho Synovi jedinu rodinu“?, ale chce
aj spasit vietkych ludi jemu zndmym sposobom. Jezi§ Kristus ako ,cesta k Ot-
covi (porov. Jn 14,6) vyzyva vietkych tych, ktorych mu dal Otec, aby sli za nim,
a tak dali svojmu Zivotu smer“??.

POSTAVENIE DUCHA A LASKY CARITAS V ZIVOTNOM ASPEKTE

Na primeranejsie vyjadrenie postavenia lasky v Zivote krestana je vhodné
zahrnut i jej trojic¢ny aspekt premietnuty do konania moralneho subjektu tak,
aby plne formalne rozhodnutie bolo preziarené svetlom moralneho svedomia.

V plane Otca, ,ktory tak miloval svet, ze dal svojho jednorodené¢ho Syna®
(Jn 3,16) z lasky, aby vykupil ¢loveka, bolo aj naplnenie prislubu ,pradov Zivej
vody® (Jn 7,38), ktoré vdaka Svitému Duchu mali vytrysknut v srdciach ve-
riacich. V kontexte Kristovho spasitelného diela je Svity Duch ,spojeny ta-
jomnym putom bozského spoloc¢enstva s Vykupitelom ¢loveka, zabezpecuje tr-
vanie jeho diela, berie od Krista a odovzdava vsetkym, neprestajne vstupujic
do dejin sveta cez srdce ¢loveka“?’. Tento Duch lasky je vnutornou silou, ktora
zosuladuje srdcia Iudi s Kristovym srdcom.? ...ked Duch pravdy ukazuje sve-
tu, ¢o je hriech, streta sa s hlasom ludského svedomia.“?

V encyklike Dominum et vivificantem Jan Pavol II. poukazal na Svitého
Ducha, ktory na jednej strane ,,je laskou Otca i Syna a ako laska je troji¢nym
Darom a zaroven ve¢nym prameniom vietkého Bozieho darovania zamerané-
ho na stvorenie“?®, Laska caritas, ktorej venuje priestor Benedikt XVI. v en-
cyklike Deus caritas est a v encyklike Caritas in wveritate, je nielen prijatd a daro-
vand laska, ale je aj milostou, ktorej zriedlom je laska prystiaca z Otca k Syno-
vi vo Svitom Duchu. Je to laska, ktora v Synovi zostupuje aj na [udi. Je to stvo-
ritelskd laska a vykupitelska laska, prostrednictvom ktorej sa stivame novym
stvorenim.?’

Y DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstitucia Gaudium et spes, &. 24.

2 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstittcia Gaudium et spes, &. 32.

“ BENEDIKT XVL.: Encyklika Deus caritas est, &. 19.

*2JAN PAVOL I1.: Exhortacia Vita consecrata, ¢. 18.

BJAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, &. 67.

* Porov. BENEDIKT XVL.: Encyklika Caritas in veritate, ¢. 19.

 JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢. 44.

26 JAN PAVOL IL.: Encyklika Dominum et vivificantem, &. 39. Sviity Duch ,ako laska a dar v istom
zmysle zostupuje do samotného srdca obety, ktord sa prinasa na krizi. Nadvizujtic na biblicka
tradiciu, mozeme povedat, ze on spaluje tuto obetu ohfiom lasky, ktora zjednocuje Syna s Ot-
com v troji¢nom spoloc¢enstve (¢. 41).

77 Porov. BENEDIKT XVL.: Encyklika Caritas in veritate, &. 5.
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Biblickou reflexiou o pojme ldska a o jeho dynamickom vyvoji sa Benedikt
XVL. prepracovava ku konstatovaniu, Ze laska na jednej strane zahtfia plnost
existencie vo vSetkych jej rozmeroch, vratane ¢asu, pretoze je vyjadrenim pri-
slubu smerujtceho k nie¢comu definitivnemu: laska je zamerand na ve¢nost.
Na druhej strane je ldska extazou, v zmysle cesty ako kontinualneho vychadzania
z ,ja“, ,uzatvoreného do seba samého, k jeho oslobodeniu v darovani sa a pra-
ve tym aj v znovunajdeni sa, ba a# k objaveniu Boha“?. V krestanskom kon-
cepte ,kazdy ¢lovek potrebuje orientaciu na posledny ciel, aby mohol kracat
spravnym smerom. Tato najvyssia méta je v skuto¢nosti sam Kristus“.

Clovek hladajuci pravdu a posledny ciel sa neraz prostrednictvom zlozitych
uvah dopracuje k uzurpovaniu si prava na stanovenie toho, ¢o je dobré a ¢o je zlé.

V encyklike Dominum et vivificantem je explicitne zddraznené, ze iba Boh
Stvoritel je nielen jedinym, ale aj definitivnym zdrojom morilneho poriadku
vo svete. Boh je ,prvym a zvrchovanym zdrojom rozhodovania o tom, ¢o je
dobré¢, alebo zl¢, prostrednictvom vnutornej pravdy bytia, ktora je obrazom
Slova, ve¢ného Syna, jednej podstaty s Otcom. Clovekovi stvorenému na Bo-
#i obraz Duch Svity na jednej strane ddva dar svedomia, aby obraz verne od-
zrkadloval svoj pravzor, ktory je su¢asne Mudrostou i ve¢nym Ziakonom, zdro-
jom moralneho poriadku v ¢lovekovi i vo svete“®. Svity Duch, ktory dava
dar svedomia, ,zostava v ludoch a skrze [udi prvym a nadradenym subjektom
uskutociiovania“®! spasitelného Kristovho diela.’” Na druhej strane je tym,
kto ukazuje, ¢o je hriech,®® ktorého prvotnou dimenziou je odmietnutie zdroja
poznania, vlastne, ako sa uvadza v texte, neposlusnost*. V evanjeliu zvestova-
na ¢innost Ducha pravdy ukazovat, ¢o je hriech, ,ktorej sa ujima novym spo-
sobom mocou vykupenia, uskuto¢neného krvou Syna ¢loveka“®| sa nemoze
v Clovekovi prejavit ina¢ ako prostrednictvom svedomia‘“*®.

Encyklikou Dominum et vivificantem je v kontexte ukazovania, ¢o je hriech,
zvyrazneny partikularny aspekt posobenia Svitého Ducha pri obrateni srdca.
Jan Pavol II. doslovne uvadza, e Duch pravdy sa streta s ,ndmahou ludského
svedomia®, ktora vyznacuje aj cesty [udskych konverzii: ,,odvratit sa od hrie-
chu, aby sa budovala pravda a laska v samom srdci ¢loveka®. Ved uznat v sebe
zlo stoji neraz mnoho namahy a sil. Namaha ludského srdca, ndimaha svedo-
mia, ktorou sa uskuto¢iuje ukonom dokonalej lutosti opravdivé obritenie

2 BENEDIKT XVL.: Encyklika Deus caritas est, &. 6.
* BENEDIKT XVL.: Posynodalna apostolska exhortacia Sacramentum caritatis, ¢. 30.
0 JAN PAVOL I1L.: Encyklika Dominum et vivificantem, &. 36. Ovocim ,spravneho svedomia je pre-
~ dovsetkym to, ze dobro i zlo sa nazjva jeho pravym menom*® (¢. 43).
3 JAN PAVOL I1L.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢&. 42.
32 Krv Krista, ktory skrze ve¢ného Ducha sam seba priniesol Bohu na obetu bez poskvrny, ocisti
nam svedomie od mftvych skutkov, aby sme mohli sluzit zivému Bohu.” (Hebr 9,14)
33 Ukazat, ¢o je hriech, zna¢i poukazovat na zlobu, ktora sa v ilom nachadza.“ (JAN PAVOL I1.:
Encyklika Dominum et vivificantem, ¢&. 39.)
¥ Neposlusnost vyjadruje ,,prekrocenie hranice, ktora je pre volu a slobodu ¢loveka ako stvoreného
bytia neprekrocitelna. Lebo Boh Stvoritel je jedinym a definitivnym zdrojom morilneho
~ poriadku vo svete, ktory stvoril JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢. 36).
*JAN PAVOL IL.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢. 42.
36 JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, &. 43.
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srdca, je odrazom toho procesu, v ktorom sa vycitka svedomia meni na spaso-
nosnu lasku, ktora vie trpiet.”” Rozdavatelom tejto spasonosnej sily je Svity
Duch, ktoré¢ho Cirkev nazgva svetlom svedomia; ten nielen prenika, ale aj
napliia hlbiny fudskych stdc ¢i svedomi.”® Pdsobenim Tesitela sa ,uskutocnuje
to obrétenie ludského srdca, ktoré je nevyhnutnou podmienkou na odpuste-
nie hriechov*?”.

V tejto teologickej perspektive vyzrieva ¢lovek pre to kralovstvo, v kto-
rom bude Boh definitivne ,v$etko vo vietkom* (1 Kor 15,28) ako dar a laska.
V kontexte encykliky Dominum et vivificantem st tento dar a laska nielen vec-
nou silou otvarania sa trojosobného Boha ¢lovekovi a svetu vo Svitom Du-
chu,* ale aj zmyslom principidlneho konania na ceste #ivota k poslednému
cielu - k ucasti na laske trojosobného Boha.

ASPEKTY FORIEM POVOLANIA LASKY

Vieme, ze Cirkev - osvietena vierou, ktora jej umoznuje poznat celu
pravdu® o ¢loveku - sa usiluje v duchu dynamiky evanjeliového daru rozliso-
vania, ktory sa stdva smernicou na udrzanie a uplatnenie celej pravdy a plnej
dostojnosti kazdej formy povolania, ohlasovat Krista, ktory najplnsie odhalu-
je ¢loveka a ,,d4dva mu najavo vznesenost jeho povolania“*.

Konkretizacia inspira¢nych vyziev Lasky sa dotyka vsetkych krestanov.
Uvedomiac si dar $pecifickej dobroty a aktualnosti biblickej moralky, v ktorej
Boh nezjavuje predovsetkym nejaky kodex, ale ,,samého seba“,* tak zaroven
v istom zmysle dosved¢uje dynamiku spristupiiujicu strukturalne vyjadrenie
teologalneho aspektu Zivota ¢loveka, odkryvajuceho krestanské bytie a kona-
nie nielen v jeho horizontilnej, ale najmi vertikalnej orientacii. Vertikilny
rozmer, vyjadrujuci vztah k Bohu, je v skuto¢nosti sucastou ,,bytia“ a ,existen-
cie ¢loveka. Ved v Bohu ,Zijeme, hybeme sa a sme® (Sk 17,28).

Pokial ide o jednotlivcov po¢uvajucich Bozi hlas, ktory ich vola do usta-
novenych alebo jednoducho uznanych sluzieb, ako su katechéza, liturgicka
animadcia, vychova mladych ¢i iné netradi¢né prejavy dobroc¢innej a nezi$tnej

TV texte encykliky sa uvadza, ze , ked Duch pravdy dovoli [udskému svedomiu mat ti¢ast na tejto
bolesti, vtedy sa utrpenie svedomia stdva mimoriadne hlbokym, ale aj mimoriadne spasonos-
nym. Vtedy sa tiez tkonom dokonalej [tatosti uskuto¢nuje opravdivé obratenie srdca: evan-
jeliova »metanoia«“ JAN PAVOL IL.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢. 45).

% Porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, ¢. 45.

% JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, &. 42. Vyzaduje sa teda skuto¢né obratenie,
zahrnujuce nielen vniatorn latost, ale aj Gtprimné a pevné rozhodnutie polepsit sa.

4 Porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Dominum et vivificantem, &. 59.

4 Stali sme sa ,,ucastnymi na poslani Krista-Proroka a prostrednictvom tohto poslania slazime
lovat a usilovat sa ju ¢o najpresnejsie pochopit tak, aby sme sa k nej priblizili v celej jej spa-
sonosnej sile a jase, v jej hlbke a zéroven jednoduchosti® JAN PAVOL IL: Encyklika Redemptor
hominis, ¢. 19.) )

“# DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Konstitacia Gaudium et spes, ¢. 22. ,Aby sme poznali
&loveka, pravého, celého ¢loveka, musime poznat Boha.“ JAN PAVOL I1.: Encyklika Centesimus
annus, &. 55.)

# Porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Biblia a mordlka : Biblické korene krestanskej cinnosti, & 4.
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lasky,* mozno konstatovat, ze takito jednotlivci Bozieho ludu su povolani, st
Bozim darom. Prijimaja ,,prvotiny Ducha® (Rim 8,23), ktoré ich robia schop-
nymi plnit novy zdkon lasky.

Ti, ktori st povolani k autentickej manzelskej forme realizacie lasky, na-
preduju ,k medziosobnému spolo¢enstvu“® jemnocitnou a zavizujucou las-
kou, ktorou sam Stvoritel podnecuje a vedie kazdého jednotlivca - enigmatic-
kej jednoty dvoch - k jeho autentickému $tastiu. Je len logicke, Ze sa to deje,
kracajtc cestou Zivota, postupne. Preto ako jednota dvoch, motivovana laskou
a Laskou, konajuc moralne dobro primerane jednotlivym stupfiom svojho ras-
tu a s vynaliezavostou, smeruje a smeruju k cielu #ivota - k Laske.

Tych, ktori st povolani k roznecovaniu lasky na zaklade osobitnej vy-
sviacky, objaviac jednotlivé aspekty svojho povolania a poslania, Duch povzbu-
dzuje k neustélej duchovnej obnove a rastu, aj k intelektudlnemu ,zosucasno-
vaniu“ poznania a rozvoja, aby sa stali aktivnym nastrojom Bozej prozretelnosti
i v naro¢nom intelektudlnom dialogu*® globalizujticej sa spolo¢nosti. Kiaz,
aplikujuc princip autority a poslusnosti Duchu, spoluparticipuje na tom, aby
mohlo vzkli¢it to, ¢o Duch Pana rozsieva v Bozom Iude.# Ako ¢len Bozieho
ludu sakramentilne spity s Cirkvou je pozyvany k naleZitej ic¢asti na premene
a posvicovani sveta ohlasovanim primétu lasky a Bozieho planu spasy.

Zaverom moz#no konstatovat, ze v teologickom podani Boziu lasku moz-
no vnimat aj ako zakladnu podmienku Zivota, ktora kladie ,,rozhodujuce otazky
o tom, kto je Boh a kto sme my“*. Laska, ktor4 je v kontexte novoziakonného
zjavenia syntézou celého Zakona (porov. Mt 22,36-40), je aj podstatou osobné-
ho vztahu s Bohom a s bliznym. Z ,,Bozej lasky vietko pochadza, z nej vietko
nadobuda svoju formu a k nej vietko smeruje. Laska je najvicsi dar, ktory
Boh daroval ludom; je jeho prislubenim a nasou nadejou.*

A ked sa pise o fantazii lasky, chce sa poukazat na pokracovanie tradicie
lasky, ktora mala pocas obdobi putujicej Cirkvi mnoho foriem. V stcasnosti
si viak vyzaduje azda vidsiu vynaliezavost, lebo je ¢as novej fantazie lasky.”
,Ducha neuhasajte, proroctvami nepohtdajte! Ale vietko skumajte a ¢o je
dobré, toho sa drite!” (1 Sol 5,19-21) Prostrednictvom svedomia, ktoré je darom
Ducha, ¢lovek obdivuhodnym spdsobom poznava zakon, ktory nachadza svo-

# Porov. JAN PAVOL I1.: Apostolsky list Novo millennio ineunte, & 46.

“JAN PAVOL I1.: Apostolsky list Mulieris dignitatem, &. 7.

# Hoci takyto dialog je naro¢ny, ak chce respektovat dostojnost Bohom stvorenej ludskej osoby
a napredovat v adekvatnom rozliSovani, musi sa usilovat dosiahnut, vdaka pdsobeniu nad-
prirodzeného existencidlu, stav vnatorného duchovného videnia a vnimania skuto¢nosti.

#T Logos, skrze ktory povstalo vietko, vsttipil do dejin sveta ako dokonaly ¢lovek. On sam nam zja-
vuje, ze Boh je ldska, a zaroveni ,uci, ze zdkladnym zdkonom ludskej dokonalosti, a teda aj
pretvorenia sveta, je nové prikazanie lasky. A tak tym, ¢o veria Bozej laske, d4va istotu, Ze ces-
ta lasky je otvorena vsetkym ludom“ (BENEDIKT XVL.: Encyklika Deus caritas est, &. 38).

®BENEDIKT XVI.: Encyklika Deus caritas est, &. 2.

#“BENEDIKT XVL.: Encyklika Caritas in veritate, ¢. 2.

*® Porov. JAN PAVOL I1.: Apostolsky list Novo millennio ineunte, ¢. 50. Pojem fantdzia ldsky sme
zamerne $pecifikovali az v tejto Casti nasho prispevku. Hoci je tento pojem nasmerovany skor
do socidlno-ekonomicky neutesenej situacie, je prezentovany v irSom kontexte vsadenia na
ldsku. Ide vlastne o dynamické vyjadrenie spolupatri¢nosti s tymi, ktori trpia.
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je naplnenie v laske k Bohu a k bliznemu. ,,Ak Zijeme v Duchu, podla Ducha
aj konajme.” (Gal 5,25)

Z krestansko-katolickeho uhla nazerania na moralne konanie ¢loveka
mozno konstatovat, Ze sa rozvija na zaklade stretnutia s Bohom, teda konanie
¢loveka nie je nikdy iba jeho vlastnym konanim - sebesta¢nym a autonom-
nym, striktne Tudskou ¢innostou, ale je odpovedou na dar komunikovane;
lasky. Jednotlivec je tak vtiahnuty do dynamiky troji¢nej lasky samotného
Boha, ktory jediny ho skuto¢ne oslobodzuje a privadza k naplneniu jeho pra-
vej velkosti.

prof. ThDr. Ivan KUTny, PhD.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava

e-mail: ivankny@gmail.com
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Problém rozvedenych a znovuzosobasenych
v Cirkvi z pastoralno-teologického hladiska

MICHAEL SIEVERNICH SJ

SIEVERNICH, M.: The Problem of Divorces and Remarriages in the Church from
Standpoint of Pastoral Theologie. Teologicky casopis, VIII, 2010, 1, s. 47 - 58.

In western countries, a considerable majority prefer marriage as a long-term stable
relationship and consider fidelity and love of utmost importance for a successful marriage.
At the same time many numbers of divorces and remarriages seem to place in question
the concept of marriage as being “till death do us part“. The sacramental indissolubility
of marriage on the one end and the reality of divorce and remarriage on the other
obviously are irreconciliable and cause significant tensions. The Church calls divorced
people to remain faithful to the sacramental bond by not remarrying, and those who
remarry are not allowed to receive the sacraments, unless the partners live together as
brother and sister, that means without sexual relations. As there is no general solution
to this problem, but room for further interpretation, some theologians and bishops
offer several ideas and suggestions, referring either to the moral quality of the second
marriage and the rights of children impacted by the divorce, or applying the principles
of canonical equity and conscience. The openess to the idea of “Oikonomia“ by which
the Orthodox Church is able to stick at sacramental marriage and tolerate remarriage
may be helpful for further consideration. From a faith perspective, any pastoral solu-
tion should foster conjugality and family as paths of life and love.

Keywords: (sacramental) marriage, indissolubility, divorce, remarriage, pastoral guidance

Uz desatrocia narasta v Nemecku a v inych krajindch Europy pocet rozvo-
dov. Na jednej strane signalizuju hlboku spolo¢ensku premenu vo vnimani
manzelstva a rodiny a v Cirkvi vedu k pastora¢nym problémom primerané-
ho zaobchadzania s tymito osobami. Manzelia, ktori maju skusenost so zdnikom
vlastného manZelstva, musia spracovat mnohé pocity zranenia, objasnit prav-
ne zaleZitosti a postarat sa o ,siroty z rozvodu®. Pre veriacich katolikov sposo-
buje civilny rozvod a opitovny sobas $pecifické tazkosti, pretoze Cirkev nepo-
znd rozvod sviatostného manzelstva.

Tejto problematickej situacii sa budeme venovat z pastoralno-teologickej
perspektivy, pricom sa najprv budeme pytat na premeny v chapani manzelstva
v dnesnom kulturnom kontexte. Nato kritko na¢rtneme tradi¢né cirkevné po-
zicie k otazke rozvedenych a znovuzosobasenych, a nakoniec predstavime ,,pas-
toralne rieSenia®, ktoré sa v suc¢asnosti navrhuju.

1. MANZELSTVO V PREMENE

Pod ,,manzelstvom® v nasom kultirnom ramci rozumieme monogamné,
(celo)zivotné partnerstvo dvoch osdb odlisného pohlavia, ktoré je otvorené pre
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rodic¢ovstvo (rodinu). V sucasnosti sa institticia monogamného, dozivotného
manzelstva nachddza v zdvaznej premene, ktort mo#no oznacit aj ako krizu
(porov. Gruber 1994).

Zmena sa napriklad prejavuje v klesajucom pocte uzatvaranych man-
Zelstiev a v raste nemanzelskych zivotnych spolocenstiev; v legislativnej ¢innosti
v zrovnopravneni manzelskej formy Zivota s homosexualnymi partnerstvami.
Okrem toho existuje trend samostatného a slobodného spdsobu Zivota (single),
ktory vylucuje trvalost spolo¢ného Zivota. Rovnako rastie aj pocet samostatne
vychovévajucich matiek (a otcov). Okrem toho mozno pozorovat tstup v priani
mat dieta a vo faktickom pocte deti (demograficka premena). K tomu sa na-
koniec skoro vsade v Eurdpe pripaja narastajuci pocet rozvodov a narastajuci
pocet druhych ¢i tretich manzelstiev, takie mo#no ironicky hovorit takmer
o ,sukcesivnej polygamii®.

Rozvop

Ak obratime svoju pozornost najmi na fakt rozvodu (data podla Eurostat
Database), najvyssie pocty rozvodov (2003) sa nachadzaju v Eurépe v Belgicku
(75 %) a v Ceskej republike (67 %), zatial ¢o najnizsie pocty rozvodov mozno
zaznamenat v Irsku (13 %) a v Taliansku (15 %). Nemecko sa so svojim po¢tom
rozvodov 52 % (2005) nachddza v hornom eurépskom priemere. Na porov-
nanie, podiel pocetu rozvodov pred sto rokmi, okolo roku 1900, bol asi 2 %
a v roku 1960 asi 10 %.

Obratme pozornost na susedov v Rakusku, aj tam je podiel rozvodov po-
dobny ako v Nemecku - 49 % (2006); pre Viedeni dosahuje az 66 %, to zna-
men4, Ze sa tu dve tretiny vietkych manzelstiev koncia rozvodom. Hoci sa
Slovenskd republika nepriblizuje Vieden¢anom, predsa sa priblizuje zapado-
europskym hodnotam, ked na 100 manZelstiev pripada okolo 41 rozvodov
(2003), pricom Statisticky urad uvadza ako hlavné dovody neveru, alkoholiz-
mus a zanedbavanie rodiny. Slovensko teda leZi v porovnani s Eurépou v spod-
nom priemere, v Cislach nabera skor rakusky trend, nez trend inych katolic-
kych krajin.

Rozvody sa nedotykaju len manzelov, ale aj deti. Rozvody v Nemecku po-
stihuju ro¢ne priemerne asi 150 000 maloletych deti, ktoré st vo svojej detskej
dusi tazko poznacené rozvodom svojich rodi¢ov a potom vyrastaju v ,patchwork-
rodinach®. Dieta z rozvedeného manzelstva, ktorého partneri sa opit zosoba-
$ia a maju deti, stratilo svoju povodnu rodinu a #ije vo dvoch novych rodinach.

OCAKAVANIA VOCI MANZELSTVU

Tieto $tatistické data viak nepodavaju celkovy obraz, lebo hoci na jednej
strane prejavuje manzelstvo znaky erdzie, predsa na druhej strane nadobuda
manzelstvo ako instittcia doZivotnej vernosti a spolahlivosti doteraz nebadanu
vysoku Uctu. Prevazna vicsina [udi by chcela Zit svoje partnerstvo a vzijjomnu
lisku v manzelstve a uprednostiiuje rodinu. Este stale vyrasta viac ako 80 %
vietkych deti v uplnych malych rodinach, t. j. u zosobasenych vlastnych rodicov.

Ak sa demoskopicky pytame na dnesné ocakdvania vo¢i manzelstvu a ro-
dine, potom vyskumy v ramci eurdpskej studie hodnot (European Values Study)
potvrdzuju, %e za najdolezitejsiu oblast Zivota sa poklad4 rodina, a to pred
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pracou ¢i volnym ¢asom. Vicsina [udi v Europe ma nézor, Ze trvalé manzel-
stvo patri ku $tastnej existencii, a viac ako 80 % obyvatelstva akceptuje man-
zelstvo a vobec ho nepoklad4 za prekonané zriadenie. Ako podmienky dobré-
ho manzelstva st vnimané re§pekt, tolerancia a vernost, zatial ¢o socialne, po-
litické a nabozenské zhody sa pokladaju za marginalne.

Pokial ide o rozvod, jeho akceptacia je rozli¢na: za¢ina od malej akceptacie
najmi vo vychodoeuropskych krajinach, pokracuje cez priemernu akceptaciu
v stredoeuropskych krajinach ako Nemecko, Taliansko a Slovensko, az k velmi
vysokej akceptacii v $kandinavskych krajinach, ako je Svédsko a Dansko (Denz
2002, 123-131).

OBRAZY MANZELSTVA

Dnes prevladaju ako moderné obrazy ,manzelstvo z lasky a ,,manzelska
rodina®, ktoré vznikli v dobe mestianstva v Eurdpe a v Severnej Amerike v 19.
storoci. ,Manzelstvo z lasky“ je spojené s predstavou, ze do manzelstva sa vstu-
puje z lasky a slobodného rozhodnutia oboch partnerov, teda nie kvoli majetku
¢i voli rodicov. Pod ,manzelskou rodinou“ sa mysli samostatnd domacnost
zosobaseného paru s neplnoletymi detmi a so zamestnanim mimo domdacnosti
aspon jedného z manzelov. Tato forma manZelstva a rodiny je relativne auto-
nomna a jej vykonom je zabezpecenie predovsetkym emocionalne;j stabilizacie,
fyzickej regeneracie, vzajjomnej pomoci a solidarity, rodenia a vychovy deti.
KedZe uz nie je (agrarnym) vyrobnym spolo¢enstvom, ziju ¢lenovia rodiny aj
v mimorodinnych socidlnych vizbach, ako $kola, zamestnanie ¢i spolok.

Pre katolikov znamena manzelstvo okrem toho aj sviatostnt formu Zivo-
ta, ktorej puto (vinculum) je nerozlu¢né, ,a# kym ho nerozdeli smrt“. Pritom
treba upozornit na vynimoc¢nu sluzbu cirkevnej nauky o manzelstve v dejinach.
Lebo na jednej strane spojila koncept (rozlucitenej) manzelskej zmluvy v rim-
skom prave s myslienkou biblicky zdovodnenej Tudskej dostojnosti a z tejto
syntézy vznikol dovtedy historicky neznamy princip nerozlu¢nosti. Tymto spd-
sobom a pomocou obrazu sviatostného manzelstva ako symbolu vztahu Kris-
ta k Cirkvi (porov. Ef 5,25-32) sa stali laska a vernost nabozensky zaviznymi
a postavenie Zeny sa socidlne a pravne posilnilo. Tento civilizujuci u¢inok na
vyvoj zipadného vnimania manzelstva a rodiny nemozno vsak precenit.

Na Druhom vatikanskom koncile naértla Katolicka cirkev na tomto
pozadi obnoveny obraz manzelstva, ktory prebera klasické prvky, no je dopl-
neny a rozvinuty. Novy obraz manzelstva, ktory nac¢rtavaju koncilovi otcovia
v pastorilnej konstittcii Gaudium et spes, vychiddza programovo z toho, ze man-
zelstvo treba chapat ako osobny, dohodou potvrdeny zviizok (foedus), a nie ako
szmluvu® (contractus), v ktorom sa vyjadruje vzdjomna laska manzelov. Toto
manzelstvo zalozil Stvoritel a vznikd na zaklade slobodného ukonu (actus hu-
manus), v ktorom sa manzelia navzajom daruju, prijimaja a spajaju v ,,posvit-
nom zvizku, ktorym uz viac nemozu disponovat. Manzelstvo je preto ,,vnutor-
nym spolo¢enstvom zivota a lasky” (Gaudium et spes, 48).

Tym sa po prvykrit prijali do definicie sviatosti manzelstva spolocenstvo
tivota a laska. Manzelska laska je prijata do Bozej lasky a vykupitelskou silou
Krista a sviatostnym sprostredkovanim Cirkvi je formovana a obohatena. Ako
dva vyznamné ciele manzelstva si vymenované manzelska laska (amor conjugalis)
a plodnost manzelstva (fecunditas) v plodeni a vychove. Pritom ostava zrejmym,
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e obojstrannd odovzdanost oboch partnerov, blaho deti a bezpodmienec¢na
vernost si vyzaduju nerozlué¢nu jednotu (porov. Gaudium et spes, 48).

2. ROzZvOD A OPATOVNY SOBAS Z CIRKEVNEHO ASPEKTU

Na ambivalentnom pozadi zmeny vo vnimani manzelstva je zrejmé, ze
tato instittcia je v neskorej moderne vystavena zvlastnym rizikdm zlyhania.
O tom sved¢ia spomenuté pocty rozvodov v Eurdpe a v USA. Ak v Nemecko
pocitame ro¢ne s asi 200 000 rozvodmi (2005), dotyka sa to 400 000 dospelych,
ako aj priemerne 150 000 maloletych, teda spolu viac nez pol miliona osob,
v priebehu desiatich rokov teda skoro viac ne# 5 miliénov osob, ktoré na vlast-
nej kozi prezili a pretrpeli skusenost zlyhania manzelstva.

Dovody pre oddelenie a rozvod st mnohoraké a suvisia so situaciou ne-
skorej moderny, ktora sa dotyka procesov individualizicie a pluralizicie Zivot-
nych foriem.

e K tymto dovodom patria prehnané ocakdvania voc¢i manzelstvu. Ak sa
od manzelstva ocakava plnost $tastia, lahko mozno dospiet k precetiovaniu
partnerov. Aj stracajuca sa nabozenska vizba oslabuje silu zvladnut krizy (do-
zrievanie cez krizy).

e K tomu sa priddvaju problémy prili§ skorého alebo neskorého uzavre-
tia manZelstva. Na zaklade psycho-socidlneho moratoria sa moze stat problé-
mom nedostato¢na zrelost partnerov a slaba priprava a tvorba vztahu v pare
(skoré uzavretie), rovnako sa problémom moze stat relativne neskoré uzavretie
manzelstva po dlhom vzdelavani a pracovnej ¢innosti, ked sa splnenie tuzby
po dietati stdva tazsim.

¢ Okrem iného, tradi¢né opory manzelstva miznu, ked (katolicke) pro-
stredie uZ nie je viac posilou, par nachadza malu oporu vo vlastnych rodinach
a v priateloch a stdva sa ¢oraz viac sam zodpovedny za svoje §tastie ¢i nestasie.
A strata prikladov dlhotrvajuicich a §tastnych manzelstiev robi vetko ostatné.

e Nakoniec mobilita a fukcionalizacia vztahov v diferencovanej spo-
lo¢nosti vedu k pomalej strate schopnosti pre celozivotny a spolo¢ny projekt
a k neochote priputat sa (singles su flexibilnejsi). Aj starosti s peniazmi, o pra-
covné miesto, planovanie kariéry, ucast ¥ien v zamestnani a narastajuci tlak
vydavkov, ¢i nedostato¢na $tatna podpora pripievajua ku zneisteniu rodin.

Nech su uz v zasade jednotlivé dovody akékolvek, rozdelenie a rozvod
predstavuju enormu zataz pre vietkych zacastnenych. Sklamanie a rezigndcia,
oslabena sebadovera (,,zlyhal/a som*) a strata dovery (,nikdy viac“) patria k do-
sledkom, ktoré nemoze vyriest ani rozvodovy sudca. Este raz: obetou a trpitel-
mi v rozvodoch st predovsetkym deti, ktoré sa stavaju rozvodovymi sirotami,
ktoré musia ¢asto pendlovat medzi otcom a matkou a nezriedka sa stavaju
sloptou® v hre zaujmov.

Slovom, v sucasnosti vznika ambivalentny obraz, ktory mozno v jeho pro-
tireCeniach opisat takto:

* Najednej strane narastajuce hodnotenie stabilného manzelstva, na dru-
hej narastajuce zlyhanie manzelstva.

* Na jednej strane vyrazna orientdcia na manzelstvo a rodinu, na druhe;j
strane obava pred putom a povinnostami v manzelstve.

* Na jednej strane vieobecne rozsirena predstava dietata ako hodnoty,
na druhej strane klesajuci pocet porodov.
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* Na jednej strane tuzba po liberalizacii sexudlnych noriem, na druhe;j
strane poziadavka jasnych noriem a istoty.

e Na jednej strane tizba po rodine (ideal rodiny s dvoma detmi), na
druhej strane praca oboch rodic¢ov ako spolo¢enska hodnota (porov. Kiefer
1995, 48f).

Na pozadi tychto ambivalencii treba ¢itat a vykladat zlyhanie a rozvod,
nemanZelské spolocenstva a opitovné sobase. To sa vztahuje, proporciondlne
na pocet obyvatelov, aj na katolikov a katolicky, ktori st nasimi stucasnikmi
a sucasnickami v kontexte nasej kultary. Preto sa Cirkev nenachddza len pred
otazkou primeranej pastoracie manzelstiev, ktord sa deje mnohorakym spo-
sobom v priprave na manzelstvo, rozhovormi a sobasom, duchovnou pastora-
ciou manzelov a rodiny, pastoralnou ucastou a pomocou v krizach, stoji aj
pred otazkou pastoracie osdb, ktorych manzelstvo zlyhalo. Tato otazka je dvo-
jaka: pastoracia rozvedenych a rozbitych rodin, ako aj pastoracia znovu zosoba-
Senych. V ¢om spociva repertodr Cirkvi, aby uskutocnila najvyssi zakon pas-
toracie a prava, ktorym je salus animarum (KKC, kin. 1752)!

CIRKEV A ROZVOD

Ak zlyh4 platne uzavreté a realizované manzelstvo katolikov, podla
cirkevnej normy ho nemozno rozlugit alebo rozviest (KKP, kian. 1141), no
podla civilného prava krajin ano. Katolici tak #iju v dvoch odlisnych prav-
nych okruhoch.

Pokial ide o cirkevny pravny okruh, mozu sa partneri zo zlyhaného man-
telstva dozadovat anuldcie manzelstva prostrednictvom manzelskych sudov,
ak sa v okamihu uzavretia manZelstva vyskytovali ur¢ité dovody ako zabrana
manzelstva (napr. jestvujuce manzelstvo), formalna chyba alebo nedostatok
vo voli manzelov (napr. neakceptovanie nerozlucitelnosti ¢i potomstva). Tato
moznost sa viak tyka len niektorych. Okrem toho sa mézu manzelia dozado-
vat cirkevnej rozluky, ,odlucenia od stola a 16zka“, ako docasného zrusenia
spolo¢nej domacnosti, no za podmienky trvania manzelského puta (KKP,
kan. 1152 - 1153). Pre rozvedenych podla civilného prava, ktori viak nevsta-
pili do iného pohlavného zvizku, aj ked druhy partner Zije, nejestvuje nijaké
obmedzenie v prijimani sviatosti.

Na to, aby bolo mo#né zvladnut tuto tazka situdciu civilného rozvodu
alebo cirkevnej odluky s ich dusevnymi tazkostami, ma Cirkev rad pastorac-
nych nastrojov, ako napriklad odborné poradenstvo a duchovné sprevadzanie.
Okrem tychto moznosti sa na niektorych miestach ponuka liturgia pre roz-
vedenych a samostatne Zijucich partnerov. Skusenost ukazuje, Ze tieto boho-
sluzby slova s dobre navstevované, napriklad v dome diecézy Osnabriick.
Alebo sa slavia ,bohosluzby ¢repin®, v ktorych sa prosi tvarou v tvar ,crepi-
ndm* zlyhanych manzelstiev o novy sposob Zivota.

Hladiac cez konfesionalny plot, v protestantizme sa pontkaji problema-
tické formy, ako napriklad ,rozvodovy ritual® v luterdnske;j cirkvi vo Svédsku,
o ktorom sa diskutuje aj v evanjelickej cirkvi v Nemecku. Hlavnymi prvkami
tohto ritualu st: podakovanie za to, ¢o bolo, prosba o odpustenie, pastorovo
odpustenie ,,§kod vo vztahu®, pozehnanie na oddelené cesty. Hlavny problém
viak spociva v tom, Ze rozvod nemozno pozehnat.
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/NOVUZOSOBASEN{ ROZVEDEN{ PARTNERI

Zatial ¢o ,len“ rozvedeni a odluceni maju slobodny pristup ku sviatostiam,
situdcia rozvedenych a civilne znovuzosobasenych katolikov predstavuje zavaz-
ny pastora¢ny problém. Spo¢iva v tom, Ze znovuzosobaseni rozvedeni [udia st
v Katolickej cirkvi vyluceni z prijimania sviatosti (spoved, svité prijimanie,
pomazanie chorych), ale aj z moznosti byt krstnymi rodi¢mi a ¢lenmi pasto-
ra¢nych rad.

Zaklad tvoria uréenia cirkevného prava o spravnej dispozicii pre prijimanie
sviatosti (KKP, kan. 843 § 1) a o nepripusteni tych, , ktori tvrdosijne zotrvavajua
v zjavne tazkom hriechu® (KKP, kan. 915). Dogmatické zddévodnenie tejto
praxe spociva vo dvoch axiémach:

e Prijatie sviatosti je nezlucitelné so Zivotom v tazkom hriechu.

e Prijatie Eucharistie ako sviatosti jednoty je mozné len za plnej jednoty
v nduke a mravoch s Cirkvou.

Pri opitovnom sob4si sa teda cirkevnopravne neplatné manzelstvo ddva
na druhé miesto, na prvom mieste je moralne tazky hriech, t. j. oddelenie sa
od Boha permanentnym porusovanim manzelstva a bigamiou, ked?e man-
telsky zvizok prvého manzelstva je jure divino nerozlu¢ny.

Nech je tato nauka akokolvek jasna, vicsina znovuzosobasenych parov
nepreziva svoje druhé, civilnopravne platné manzelstvo spravidla ako hriech ale-
bo ako trvalé porusenie manzelstva, ak sa druhému manzelstvu dari a je po-
Yehnané detmi. Teda existuje vyrazny rozdiel medzi objektivnou situaciou a sub-
jektivnym vnimanim.

Okrem toho treba vziat do uvahy, Ze permanentné vylucenie zo sviatosti
mnohym berie moZnost Zit so sviatostami a zo sviatosti, ktoré maju silu potlacat
hriech. Tak sa niektori odcudzia Cirkvi, a to s dosledkami pre rodiny a deti.
Preto sa uz dlhsiu dobu hladaju privne a pastoraéné cesty rozrieSenia tejto
dilemy, aj ked niet hladkych rieseni. Aké pozicie sa zastavaju a ktoré su teo-
logicky a pastoracne schodné?

CIRKEVNE POZICIE

V roku 1975 sa vo Wiirzburgu konala spolo¢nd synoda nemeckych bis-
kupstiev, ktora nenasla vo svojom zavere¢nom vyhlaseni Ehe und Familie (Man-
telstvo a rodina) jednoznaénu liniu pre tento problém, vyjadrila sa vsak v bo-
doch, o ktorych bola zhoda, alebo nie.

e Zhoda bola v tomto, Ze a) nduku viery o nerozlucitelnosti manzelstva
treba zachovéavat; b) uzavretie civilného manzelstva pocas trvajuceho man-
felského zviizku znamend tazké previnenie; ¢) zotrvavanie v takomto zviizku
predstavuje objektivny protiklad vo¢i mravnému poriadku; d) vola k pokaniu
a naprave je predpokladom pre mozné zmierenie a navrat do sviatostného
spoloc¢enstva.

* Nejednotnost panovala v otazke umoznenia pristupu ku sviatostiam.
Tu existovali dve diametrilne odlisné pozicie: a) znovuzosobaseni sa dopusta-
ju trvalého porusenia manzelského zvizku, zatazuju sa tazkou vinou a davaju
verejné pohorsenie; Cirkev nesmie udelit uplné sviatostné spolocenstvo, pre-
toze by tak suhlasila s tymto spojenim. Krestania v neplathom manzelstve nie
su viak ,odpisani®, Boh je im nakloneny vo svojom slove, modlitbe a liturgii
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(s vynimkou prijimania). b) Opa¢na pozicia tvrdila, ze kazda vina najde od-
pustenie a novy zviizok sa ¢asto stdva mravnym zavizkom. Cirkev by mala
povolenim pristupovat k Eucharistii zabezpecit odpustenie.

KedZze synoda v tejto otazke neprisla k jednoznaé¢nému votu, posunula
tieto otazky biskupskej konferencii a prosila zaroven papeza, aby ,poskytol
pastoracne uspokojivé riesenie (Spolo¢na synoda 1976, 452).

O niekolko rokov neskor Jan Pavol II. vo svojom apostolskom liste Fa-
miliaris consortio posilnil cirkevné stanovisko. Papez potvrdzuje: ,Cirkev viak
na Svitom pisme zaloZzenu prax potvrdzuje v tom, Ze znovuzosobaseni rozvede-
ni [udia nie st pripusteni k eucharistickej hostine. Nemozu byt pripusteni;
lebo ich Zivot a Zivotné vztahy stoja v objektivnom protiklade k onomu zviizku
lasky medzi Kristom a Cirkvou, ktory Eucharistiu zviditelfiuje a spritomnuje.
Okrem toho jestvuje este jeden dovod pastoracnej povahy: ak by takito ludia
boli pripusteni k Eucharistii, vyvolalo by to u veriacich ohladom nauky Cirkvi
o nerozlu¢nosti manzelstva omyly a zméitok.“ (Familiaris consortio, 84)

Pre nemoznost pripustit znovuzosobasenych rozvedenych [udi k Eucharistii
sa teda uplatiuju dva dovody: po prvé, teologickd a kdnonicka zasada neroz-
lu¢nosti sviatostného manzelstva, ktoré ,nemozno zrusit nijakou ludskou mo-
cou a na zaklade ni¢oho iného, s vynimkou smrti“ (KKP, kan. 1141), takze
manzelské puto ostava platné a zaviizné aj pri civilnom dal§om sobasi; na dru-
hej strane ,,pastorac¢ne” charakterizovana zasada vieobecnej prevencie: je nutné
chranit veriacich pred omylom a zneistenim.

3. VYCHODISKA PRE RIESENIE PASTORACNEHO PROBLEMU

Uz desatrocia jestvuje na mnohych miestach Siroka diskusia o pastorac-
nych mozZnostiach pre katolikov, ktori po zlyhanom manzelstve vstupili do
druhého civilného manzelstva, z ktorého sa ¢asto rodia deti. Pre mnohych pre-
sved¢enych katolikov je tazke, Ze sice pridu na bohosluzby v nedelu, no nemozu
ist na prijimanie. Alebo povedané este ostrejsie: nezriedka stoja civilne zno-
vuzosobasené matky a otcovia pred dilemou, ked pripravuju svoje deti z druhé-
ho manzelstva na prvé svité prijimanie, no oni sami nesmu prijat sviatost.
Pozrime sa na rozli¢né vychodiska riesenia na ucitelskej, teologickej a ekume-
nickej urovni.

PoziCIE UCITEISKEHO URADU

Apostolsky list Familiaris consortio, ktory bol napisany v nadviznosti na
biskupsku synodu (1980), chape problematiku a dava veriacim a zodpovednym
citilivé rady, ktoré maju problém pastora¢nym spdsobom riesit. Podlla nazoru
papeza sa ma Cirkev ,spravat ako milosrdna matka® a vSetci veriaci su vyzvani
»pomdhat rozvedenym starostlivou laskou, aby sa necitili byt opusteni Cirkvou*
(Familiaris consortio, 84), ti st vsak vyzvani, ,,aby nac¢uvali Boziemu slovu a za-
¢astiiovali sa na bohosluzbach, pravidelne sa modlili, aby podporovali
spoloc¢enstvo v skutkoch lasky k bliznemu a iniciativy pre podporu spra-
vodlivosti, aby vychovavali deti v krestanskej viere a robili skutky pokinia“
(Familiaris consortio, 84).

Jadrom v zaobchadzani so znovuzosobasenymi vsak ostava vylucenie z pri-
jimania. Principialne jestvuje len jedno riesenie problému: ak sa znovuzosoba-



54

TeorLoacicky ¢asoris VII/2010/1

Seny par nemoze rozist napriklad pre spolo¢né povinnosti a staroslivost o spo-
lo¢né deti, potom sa musia zaviazat zit ako brat a sestra, t. j. zriecknut sa se-
xualnych vztahov, aby sa nedostali do sporu s nerozlu¢nostou stale existujtce-
ho sviatostného manzelstva. ,Konkrétne to znamena, 7e ked sa obaja partneri
z vaznych dovodov - napriklad kvoli vychove deti - nemdzu zas rozist, no za-
viazu sa it Uplne zdrzanlivo, t. j. zdrZiavat sa ukonov, ktoré patria len man-
selom.“ (Familiaris consortio, 84)

Popri tomto posilneni tradi¢nej nauky sa v apostolskom liste Familiaris
consortio nachddza dolezité upozornenie pre diferencované vnimanie rozli¢-
nych situdcii. Je zdsadnym rozdielom, ¢i je jeden z manzelov nepravom opuste-
ny, alebo ¢i tazko a vinne rozvritil platné manzelstvo. Aj ked je toto upozor-
nenie bez nasledkov, odkazuje sa pre tieto situdcie na mravné zavizky a svedo-
mie: ,Niektori vstupili do nového manzelstva kvoli vychove deti a niekedy ma-
ju subjektivne presvedéenie vo svedomi, Ze prvé, neuzdravitelné zaniknuté
manzelstvo nebolo nikdy platné.“ (Familiaris consortio, 84) Tym vstupuje do
pozornosti pripad, ktory mdze obsahovat mravné zavizky a rozhodnutia vo
svedomi.

Biskupsky ucitelsky urad ma na zreteli viac jednotlivy pripad nez (nepo-
pieratelnu) vieobecnt normu. V roku 1993 uverejnili traja biskupi hornoryn-
skej cirkevnej provincie (Freiburg - arcibiskup Oskar Saier, Mainz - biskup
Karl Lehmann, Rottenburg-Stuttgart - biskup Walter Kasper) dokument Zur
seelsorglichen Begleitung von Menschen aus zerbrochenen Ehen, Geschiedenen, und
Wiederverheiratet Geschiedenen (Pastora¢né sprevidzanie Iudi zo zlyhanych
manzelstiev, rozvedenych a znovuzosobasenych rozvedenych).

Biskupi st vzhladom na ,,osvedéenu prax Cirkvi“ (probata praxis Ecclesiae),
ktora uklada pre znovuzosobasenych Zivot ako brat a sestra, skor skepticki.
Hoci niektori sa podujali na tuto ,heroicku cestu odvahy a obety*, ¢o si zasluhuje
reSpekt od ostatnych, predsa ,tento spdsob Zivota nemozu realizovat vsetci
znovuzosobazeni rozvedeni [udia, najma mladsie pary “ (s. 28).

Biskupi vychadzaja pritom z rozdielu medzi objektivhou vieobecnou
normou a subjektivnym jednotlivym pripadom a pouzivaju princip epikie, teda
princip interpreticie, ked koliduje individualny pripad a platny zakon. Zaroven
poukazuju na rozhodnutia vo svedomi.

Preto sa biskupi sice hlasia k objektivnej norme Cirkvi, podla ktorej ne-
mozno generdlne pripustit znovuzosobasenych rozvedenych Tudi k Eucharis-
tii, pretoze je to v objektivnom protiklade s podstatou krestanského manzelstva.
Zaroveni sa vSak prihovaraju za posudzovanie jednotlivych pripadov: ,Ak vo
svojom svedomi dospeli k odovodnenému rozhodnutiu o neplatnosti svojho
prvého manzelstva, a v ich pripade nie je mozny ani proces pred citkevnym
sudom, v tychto a podobnych pripadoch moze pomdct duchovno-pastoracny
rozhovor, v ktorom sa pomdze ndjst osobne zodpovedné rozhodnutie vo
svedomi, ktoré potom musi respektovat Cirkev a spolocenstvo.“ (s. 13) V jed-
notlivom pripade sa teda moze objavit, Ze obaja manzelia sa citia vo svedomi
opravneni ,,pristupit k stolu Pana“ (s. 30).

Pre takéto rozhodnutie vo svedomi vsak podavaju biskupi rad kritérii,
ktoré treba vopred preskimat; tymito kritériami su:

* prevziat zodpovednost za zlyhanie prvého manzelstva;

e navrat do prvého manzelstva nie je mozny;

* sposobené skody st napravené dohodou o starostlivostis
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¢ druhé¢ manzelské spolocenstvo sa musi zachovat;

* je nevyhnutné preskimat, ¢i druhé puto obsahuje mravné zavizky;

e obaja partneri musia mat krestanska motivaciu. (s. 29)

Znovuzosobaseni rozvedeni [udia teda vo vieobecnosti a iradne nemdzu
byt pripusteni k prijimaniu, no v jednotlivom pripade po duchovno-pasto-
ra¢nom rozhovore modzu na zaklade rozhodnutia vo svedomi ,pristupit* ku
prijimaniu. Doraz teda lezi na rozlieni medzi oficialnym nepripustenim a pas-
toraénym dovolenim ,pristupit®.

Kongregicia pre nduku viery viak tuto cestu rieSenia odmietla a zdorazni-
la vaznu starostlivost pastierov a spovednikov o to, aby tych Iudi upozornili, ze
ich mylny sud vo svedomi je v otvorenom protiklade so zasadou nauky Cirkvi.
Okrem toho odporuca ako vychodisko ,,duchovné prijimanie®. Na to hor-
norynski biskupi zddraznili, Ze sa citia byt zaviazani tak vo¢i vieobecne platnej
nduke Cirkvi, ako aj vo¢i ludom v ich existencialne tazkej situdcii ako pastieri,
¢o maju docinenia s tymito pripadmi.

Ako ziver mozno povedat: Vzhladom na dogmaticka, morilnu, ki-
nonicku a pastora¢nu okolnost niet hladkého a vieobecného riesenia pre pri-
jatie sviatosti rozvedenymi; no podla nazoru troch biskupov jestvuju jednot-
livé pripady rozhodnuti vo svedomi, ktoré treba riesit spolu s usudkom kiiaza
ad casum.

TEOLOGICKA REFLEXIA

Z velkého postu teologickych tvah k tejto téme (porov. Gruber 1994,
Schneider 1995, Dinges 1999) treba poukazat na centralnu otazku, ktoru
franctzsky dominikan Daniel Bourgeois pastoralno-teologicky sformuloval
takto: Ak sa rozvedenym a znovuzosobasenym objasni, Ze ,ich situacia je
prakticky jedinym neodpustitelnym hriechom, ktory dnes Cirkev pozna, a Ze len
zdrzanie sa sexudlnych vztahov im umozni znovu prijat sviatost”, mozno man-
zelsky par takto presvedcit, aby zili ako brat a sestra! (Bourgeois 2004, 710)

Problematickost tohto riesenia sa nachadza aj v pozoruhodnom prispevku
Josepha Ratzingera z doby, ked bol profesorom na univerzite v Regensburgu
(1972). Vo svojej prednaske Zur Frage nach der Unaufloslichkeit der Ehe (K otézke
nerozlu¢nosti manzelstva) prichadza ,stredny“ Ratzinger po vyzdvihnuti
pastordlneho a dogmaticko-dejinného zistenia k zaveru, Ze tam sa cirkevna
nauka o nerozlu¢nosti manzelstva pokrstenych nespochybnuje. No jestvuju
vynimoc¢né opatrenia a pomoc v dobe nudze. Pre nudzové situdcie sucasnosti
preto formuluje nasledujuci navrh:

,Kde sa prvé manzelstvo uz dlho a pre obe stranky nachadza v nenapra-
vitelnom stave; kde sa v§ak naopak nasledujuce druhé manzelstvo uz dlhsi cas
osvedcilo ako mravn4 realita a je naplnené duchom viery, najmai aj vo vychove
deti (takZe by znicenie tohto druhého manzelstva spdsobilo zanik mravnej
veli¢iny a moralne $kody), potom by mimostdnou cestou na zaklade svedectva
farara a cirkevného spolocenstva malo byt tym, ktori Ziji v tomto druhom
manzelstve, dovolené pristupit ku sviatosti.“ Dalej pokracuje: ,,Ak teda z mo-
rdlnych dovodov je zrusenie druhého manzelstva nepripustné a na druhej
strane zdrzanlivost nepredstavuje redlnu moznost (magnorum est, hovori Gregor
I1.), zd4 sa otvorenie sviatostného spolo¢enstva po dobe osved¢enia spravne
a uplne v linii cirkevnej tradicie: pripustenie ku prijimaniu tu nemoze zavisiet
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od ukonu, ktory je bud nemoralny, alebo by bol fakticky nemozny.“ (Ratzin-
ger 1972, 54f)

Ak porovname tato poziciu s tou, ktoru zastdvali spomenuti traja bisku-
pi, mozno konstatovat istt zhodu: obe pozicie sa pevne drzia cirkevnej nauky
o manzelstve, no povoluju prijimanie, aj ked z odlisnych dévodov. Ak biskupi
zdoraznuju rozhodnutie vo svedomi jednotlivca, Ratzinger zdoraziiuje viac
mravnu kvalitu druhého manzelstva, ako aj fakticki nemoz#nost zdrzanlivosti
a vnima svoju poziciu ,uplne v linii cirkevnej tradicie®. Hladiac na patristiku,
historicky existovala ,,v konkrétnej pastoracii jemnejsia prax®, ktora je sice vie-
rouc¢ne nie uplne konformn4, no nebola ani vylu¢ena (Ratzinger 1972, 40).
No podobnu jemnej$iu prax navrhuju traja biskupi, ked sa odvolavaju na prin-
cip epikie a rozhodnutia vo svedomi.

EKUMENICKA PERSPEKTIVA

Pohlad ponad konfesionalne hranice mdze byt obohacujuci. Pozrime sa
preto na prax Pravoslavnej cirkvi, ktord pri zlyhanych manzelstvach toleruje
druhé alebo dokonca tretie manzelstvo.

Ako Katolicka cirkev, aj Pravoslavna cirkev zdoraziiuje sviatostny charak-
ter manzelstva a charakterizuje ho ako mystérium lasky, dokonca ako ikonu
trojjediného Boha a Cirkvi. Vyrazom a znakom mystéria je pri uzatvoreni man-
telstva ritus korunovacie, ktoré véleriuje manzelstvo do soteriologického ta-
jomstva Cirkvi. Symbolizuje si¢asne mucenicku korunu, nie preto, ze by man-
felstvo bolo mucenictvom (aj ked i to sa modze stat), ale pretoze si partneri
manzelskym zviizkom maju dat svedectvo v sebaobetovani v spolo¢nom Zivot-
nom boji.

Pritom vychadza Pravoslavna cirkev z procesudlneho charakteru lasky,
ktora sa rozvija, ale moze aj ochladnut alebo dokonca odumriet. To znamen4,
#e manzelstva mozu ,umriet®, aj ked to zaiste nazodpoveda Bozej voli. Cirkev
teda manzelstva nerozvadza, ale vystavuje len ,umrtny list” pre odumreté
manzelstvo. Ako pri¢iny smrti manzelstva sa uvadzaju napriklad: a) moralna
smrt (nevera); obc¢ianska smrt (tazky zlo¢in) alebo ndbozenska smrt (odpadnu-
tie od viery). Pritom jestvuju dovody rozluky podla principu zavinenia, ako
napriklad nevera, sexualna perverzia alebo umely potrat, ale aj dovody rozlu-
ky bez zavinenia, ako napriklad fyzickd impotencia ¢i vstup do rehole.

Po vystaveni rozlukového listu a dobe pokania sa dalsi sobas toleruje, no
len za zvlastnych podmienok. Symbolicky sa zvyraziiuje nizsia turovent druhého
manzelstva tym, Ze ritus sobasa je namiesto korunovécie ritus pokania a du-
chovny sa nesmie zucastnit na svadobnej hostine...

Ortodoxia pozna a zastdva trvalost a nerozlu¢nost manzelstva. No pozna
aj opitovny sob4as rozvedenych v manzelstve druhej arovne. Deje sa to podla
pastora¢ného principu ,ekondémie®, ktora nie je pravnym, ale ,pastoracno-
soteriologickym principom konania“ (Anastasios Kallis). Nepozbavuje pravo
sily a nie je vyrazom laxnosti, ale vyrazom laskavej starostlivosti a filantropie
Boha, ktory pozn4 slabost [udi. Vo vychodnej cirkvi teda ide o situa¢no-prav-
ne riesenie jednotlivého pripadu, vzhladom na spasu a dobro Iudi (porov.
Pfammatter 2002, 111-186).

Prirodzene, princip ekonomie ortodoxie nemoze zdpadna cirkev jedno-
ducho prevziat, ale ddva podnet pre zamyslenie pri tazkej otazke pastoracne
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primeraného zaobchadzania so znovuzosobisenymi rozvedenymi ludmi. Aj
zdpadnd cirkev pozna vo vyraze ,kinonicka vyrovnanost® (aequitas canonica)
milosrdenstvo ako princip uplatnenia prava v konkrétnom pripade, ktoré
viak stoji vo vietkych pripadoch v sluzbe ,spase dusi® - salus animarum. (KKP,

kan. 1572)

Vyzvy

Vzhladom na rastuce ¢isla rozvedenych a znovuzosobasenych v Katolic-
kej cirkvi, ako aj vzhladom na deti z tychto manzelstiev, stoja Cirkev a pastora-
cia v buducnosti pred teoretickou a praktickou vyzvou, ktoré treba prediskuto-
vat (porov. Burggraeve 2007).

e Prakticko-pastoracna vyzva je v rozvinuti pastoracie manzelstiev, ktora
sa neza¢ina len pri rozhovore a priprave na manzelstvo, ale ako celozivotny
projekt pastora¢ne sprevadza manzelstvo v jeho tsekoch od detstva az po
starobu. Pri manzelstve a rodine by mala Cirkev, od diecéz a# po farnosti, pou-
#ivat cely repertoar, ktory je naporudzi. K tomu patri sprevadzanie manzelstiev,
ale aj symbolické sprevddzanie pomocou sviitenin, ako zasntbenie, opitovné
pripomienky uzatvorenia manzelstva po niekolkych rokoch, pouzivanie pri-
slusnych ritov v benedikcionale, ako aj - novy prvok - bohosluzby s pozeh-
nanim na deti sv. Valentina (14. februar).

Na to, aby manzelskym parom a rodinam bola poskytnuta Iudsk4 a du-
chovna pomoc aj v konfliktnych a nadzovych situaciach, je potrebna kompe-
tentna socialna, spiritudlna, pravna a pastora¢na poradenskd ponuka v kon-
fliktnych situaciach, ktoru robia profesionali. Okrem toho, krestanské spo-
locenstva potrebuju prikladnych manzelov, ktori prijmu Zeny, muzov a deti,
ktori to potrebuju, a staraju sa o nich, aby tak nasli ludsky a duchovny domov
a napriklad pocitili arému milosrdenstva. Predovsetkym st vyzvani farari a kiia-
zi so $pecializaciou na pastoraciu rodin, aby tymto ludom poradili v ich otdz-
kach svedomia, aby stali pri nich a hladali pastora¢ne schodné riesenia.

e Teoreticka vyzva spoc¢iva v koncentrovanom usili teologickych disciplin,
vychddzajuc z koncilového obrazu manzelstva (Lumen gentium, 11; Gaudium et
spes, 48) a normativnych predloh kdnonického prava, aby znova premysleli
otazky sviatostného manZelstva a jeho nerozlu¢nosti, ako aj sucasnu proble-
matiku znovuzosobasenych rozvedenych Iudi. Pritom by mala patrit osobitna
uloha principu milosrdenstva, a neponechat bez zvazenia ani ortodoxny prin-
cip ekonomie ako riesenie sesterskej cirkvi. Tu by sa mohli otvorit v zmysle
Ratzingerovho vota miesta iivah a vzhladom na ,,miernejsiu® pastora¢nu prax
preverit a preskimat, akd mravna hodnota patri druhému manzelstvu a ¢i zdr-
sanlivost predstavuje fakticki nemoznost. Okrem iného by sa mal silnejsie
zohladnit princip epikie, ktory uvadzaju hornorynski biskupi, aby nastalo spro-
stredkovanie v napiti medzi mravnymi a pravnymi normami a konkrétnymi
Yivotnymi okolnostami.

Je otazka, ¢i je vobec mo#né najst nové teoretické ,rieSenia“, no oplati sa
pre teologiu a ucitelsky urad, aby po tom synergicky patrali. V kaidom pripa-
de viak ulohou Cirkvi je celostna pastorac¢na starostlivost o sviatost manzel-
stva a manzelov, a to aj v pripade zlyhania a opitovného sobasa.

(Z nem¢iny prelozil Michal Chabada)
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The Church takes great care of the institution of marriage. The Church’s teaching
reveals the greatness and dignity of Christian spouses. Their faithful and lifelong love
is an obvious sing of the Covenant of love between Christ and the Church. However,
many believers, for one reason or another, reject this Christian ideal, building their
quasi-married lives around non-sacramental unions. Pastors of the Church regard this
negative phenomenon with due care, sparing no pains to help the confused people.
These still remain in the boson of the Church, even though they incur heavy canonical
sanctions; they will not receive absolution and have no access to Holy Communion.
However, they have the right to pastoral care which should enable them to return to
the complete unity with Christ and the Church, even if the road may be hard and
painful.

WSTEP

Kosciot uwaza malzenstwo i rodzine za najcenniejsze dobra ludzkosci, ktore
zostaly jej darowane przez samego Stworce i podniesione do godnosci sakra-
mentu przez Zbawiciela. Szczeécie i pomyslnosé cztowieka i catej spotecznosci
oraz chrzescijanstwa $cisle sie wiaza z pomyslnoscia wspélnoty matzenskiej i ro-
dzinnej (KDK 47). Niestety ta podstawowa spotecznos¢, cho¢ obdarzona przez
Boga szczegolna godnoscia i taska, narazona jest na wiele degradujacych ja
wplywéw: bledne pojmowanie malzenstwa, mitosci i plciowosci cztowieka, an-
tykoncepcja, aborcja i plaga rozwodéw (FC 6). Kosciot stara sie ukazaé prawdzi-
wa wartos¢ malzenstwa i rodziny oraz ich piekno, zamierzone przez Boga. Poprzez
nowa kulture zycia rodzinnego Kosciol stara sie ewangelizowad $wiat i przyczynia¢
sie do budowania cywilizacji mitosci. Wielu jednak ludzi znajduje sie w sytuacji
zagubienia, nie potrafiac odnalezé wlasciwej, wskazanej przez Kosciot drogi zy-
cia. Niestety wspolczesnie Kosciot oskarzany jest o bezduszne i odstajace od no-
woczesnego $wiata stanowisko w sprawach matzenskich i rodzinnych. W pogla-
dach wielu wierzacych mozemy dostrzec rozgoryczenie, zal a nawet odrzucenie
tradycji koscielnej. Tymczasem Kosciot wspotcezuje kazdemu nieszezesciu ludz-
kiemu, ale sam nie moze zaprze¢ sie nauki Chrystusowej i oddali¢ sie od prawdy
ewangelicznej. Kosciol nie ekskomunikuje ludzi zyjacych w zwiazkach niesa-
kramentalnych, ale nie moze im nadaé wszystkich praw, ze wzgledu na nie-
zgodnos¢ ich egzystenciji z wymaganiami Chrystusa.

59
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JEDNOSC 1 NIEROZERWALNOSC MAEZENSTWA

Zanim zaczniemy omawia¢ problematyke zwiazkéw niesakrametalnych
przedstawimy podstawowe prawdy o malzenstwie sakramentalnym. Porzadek
stworzenia stanowi podstawe chrzescijaniskiego pojmowania malzenstwa i ro-
dziny. Czlowiek zostal stworzony przez Boga jako mezczyzna i kobieta, jako
pierwsza para malzenska. Czlowiek jest szczytem stworzenia. Caly $wiat jest
stworzony ze wzgledu na czlowieka, a on ze wzgledu na samego Boga (KDK 24).
Tylko czlowiek jest stworzony na obraz i podobienstwo Boze (Rdz 1,27). Takze
milo$¢ miedzy mezczyzna i kobieta stanowi o podobienstwie cztowieka do Bo-
ga i jest obrazem odwiecznej mitosci Boga do czltowieka (KKK 1604).

Ze wzgledu na akt stworczy matzenstwo moze by¢ zawarte tylko pomiedzy
mezczyzna i kobieta. Chrystus przypomina nienaruszalna jednosé zycia mat-
zenskiego, przypominajac zamyst Stworey: , A tak juz nie sa dwoje, lecz jedno
ciato.“ (Mt 19,6)

Szafarzami taski sakramentu malienstwa sa sami mationkowie, ktorzy
wypowiadaja wobec Ko$ciota swoja kanoniczna zgode. Ten sakramentalny akt
zgody posiada charakter osobowy. Musi on by¢ wolny od jakiegokolwiek przy-
musu oraz nie moze by¢ obarczony zadna przeszkoda z prawa naturalnego lub
koscielnego (KKK 1625). Jest to akt, przez ktory matzonkowie wzajemnie sie
sobie oddaja i przyjmuja (KDK 48). Ta zgoda znajduje swoje spelnienie w tym,
ze malzonkowie staja sie jednym ciatem (Rdz 2,24; Mk 10,8). Dla katolikow
wazna jest publiczna, koscielna forma zawarcia matzenstwa. Nie jest to tylko
sprawa prywatna ani administracyjna. Malzenstwo nie jest tylko najmniejsza
komorka spoteczna, ale stanowi niejako domowy Kosciot (KK 11) i przyczynia
sie aktywnie do budowania Kosciota.

Przymierze malzonkow jest wlaczone w Przymierze Boga z ludzmi. Posiada
ono charakter nierozerwalny: ,co Bog ztaczyt...” (Mk 10,9). Wezet matienski
jest rzeczywistoscia nieodwotalna i daje poczatek przymierzu zagwarantowane-
mu wiernoscia Boga. Kos$ciol nie ma takiej wiadzy by go rozerwad. Laska sakra-
mentu przeznaczona jest do udoskonalenia mitosci matzonkéw oraz dla umoc-
nienia ich nierozerwalnej jednosci (KKK 1641).

Mitos¢ malzenska ze swej natury wymaga jednosci i nierozerwalnosci wspol-
noty obejmujacej cate zycie. Sakramentalna wspolnota matzenska jest oczysz-
czana, poglebiana i umacniana przez zycie wiara, praktyke sakramentalna a prze-
de wszystkim przez przyjmowanie Eucharystii (KKK 1644). Milo$¢ ta wymaga
rowniez od malzonkéw nienaruszalnej wiernosci wobec Boga, Kosciota i wobec
siebie nawzajem. Istotna cecha tej mitosci jest ptodnos¢. Poprzez ptodnosé mat-
zonkowie maja udzial w stwdrczej mitosci Boga Stworzyciela. Plodnos¢ mitosci
malzenskiej nie ogranicza si¢ tylko do zrodzenia potomstwa. Wyraza si¢ ona
takze poprzez proces wychowawczy. Stuzba zyciu jest podstawowym zadaniem
malzenstwa i rodziny (KDK 50; FC 28).

Trzy najwazniejsze dobra malzenstwa: proles, fides, sacramentum, sa darami
przekazanymi przez Boga malzonkom, ale nie do ich prywatnego uzytku. Sa to
dobra dane od Boga przez malzonkéw dla catej ludzkosci, a Kosciota w szcze-
golnosci. Potomstwo, wiernosé¢ i sakramentalna jednos¢ sa darami stuzacymi
rozwojowi calej spotecznosci. Sa to dary wielkie a staja sie owocne, gdy przy-
jete sa w pokorze i rozwijane przy pomocy taski Bozej. Nauka o matzenstwie sa-
kramentalnym jest niezwykle wzniosla, ale jego wykonanie nie jest tatwe i na-
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razone na wiele trudnosci i porazek. Kosciot jest swiadom niebezpieczenstwa
grzechu, ale nie poddaje si¢ mu bezradnie, tylko szuka srodkéw zaradczych
naturalnych i nadprzyrodzonych.! W swoich dziataniach Kosciét musi pozostac
wierny wymaganiom Chrystusa, ktore sa niezmienne.

(GRZECH ROZPADU POZYCIA MAEFZENSKIEGO

Kosciot od poczatku swego istnienia zdawat sobie sprawe, ze grzech nie-
ustannie zagraza czlowiekowi. Kazdy cztowiek posiada wlasne doswiadczenie
zta w swoim zyciu. Od najdawniejszych czaséw zwiazek pomiedzy kobieta i mez-
czyzna byl zagrozony niezgoda, checia panowania, niewiernoscia, zdrada, za-
zdroscia i licznymi konfliktami, ktore prowadza do nienawisci, rozstania i zer-
wania. Ten nieporzadek ma charakter powszechny i dotyczy takze ludzi ochrz-
czonych (KKK 1605). Ten nieporzadek nie jest wpisany w nature mezczyz-
ny i kobiety, ani w ich relacje, ale wynika z grzechu. Pierwszym skutkiem grze-
chu pierworodnego, byta utrata wiezi z Bogiem i utrata pierwotnej komunii
mezczyzny i kobiety, ktora zmienita sie w relacje panowania i pozadliwosci
(Rdz 3,12-16).? Bez pomocy taski Bozej cztowiek nie jest w stanie uleczy¢ rany
grzechowej i nie moze urzeczywistnic¢ wzajemnej jednosci zycia, dla ktorej Bog
ich stworzyt (KKK 1608).

Swiadomos¢ dotyczaca jednosci i nierozerwalno$ci matzenstwa rozwijata
sie pod wplywem pedagogii Starego Testamentu. Wyltaczna i wierna mitos¢
matzenska jest u prorokéw obrazem Przymierza Boga z Izraelem.’ Jej poetycki
przykltad znajdziemy w tradycji odczytywania Piesni nad Piesniami oraz w Ksie-
gach Rut i Tobiasza. Stary Testament prezentuje jednakze przyktady swoistej
akceptacji grzechowego nieporzadku jakim sa poligamiczne matzenstwa pa-
triarchow oraz mojzeszowe pozwolenie na wreczenie listu rozwodowego.

Chrystus okresla postepowanie Mojzesza jako ustepstwo wobec ludzi o za-
twardziatych sercach (Mt 19,8). W swoim nauczaniu przypomina on o pierwot-
nym sensie zwiazku mezczyzny i kobiety. Zwiazek ten jest nierozerwalny, po-
niewaz taczy go sam Bog: ,,Co wiec Bog ztaczyt cztowiek niech nie rozdziela.”
(Mt 19,6) Chrystus nie pozostawia matzonkéw samych wobec cigzaru nie do
uniesienia, ale daje im taske, aby matzenstwo przezywac¢ w wymiarze Krélestwa
Bozego. Laska ta jest owocem Krzyza, ktory jest zZrodlem calego zycia chrzes-
cijanskiego. Od tej pory sakramentalna mitos¢ matzonkéw jest obrazem mitosci
Chrystusa do Kosciota (Ef 5,31-32). Sakrament malzenstwa wymaga mitosci
niepodzielnej i wiernej. Miloé¢ ta prowadzi do jednosci osobowej, ktéra faczy
matzonkow w jedno ciato, ale zmierza do tego, aby byto jedno serce i jedna du-
sza (FC 13). Kosciol nie moze zgodzi¢ sie na poligamie, ktdra jest przeciwna
rownej godnosci i mitosci matzenskiej (KKK 1645).

Cztonkow pierwszej wspolnoty jerozolimskiej nazywano, co prawda, $wie-
tymi (Dz 26,10). Kosciot docenia $wieta mitos¢ matzenska i wyraza wdziecznosc¢
matzonkom dajacym $wiadectwo wiernej mitosci Boga, pomimo licznych

I Por. SMOLENSKI, S.: Duszpasterstwo rodzin niesakramentalnych. In: Wroctawskie Wiadomosci
Koscielne, 33, 1979, nr. 11-12, 5. 277-285.

2 Por. OZOROWSKI, E.: Matzeristwo i rodzina w zamysle Bozym. Warszawa, 2009, s. 174-180.

3Por. Oz 1 - 3; 1z 54; 62; Jr 2 - 3; 31; Ez 165 23.
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trudnosci i niebezpieczenstw (FC 20). Zdajemy jednakze sprawe, ze cztowiek
ochrzczony takze narazony jest na grzech i upadek. Jezeli wiec wspdlne zycie mat-
zenskie staje sie niemozliwe, Kosciét dopuszcza fizyczna separacje matzonkow
i zaprzestanie wspolnego zycia (KPK, kan. 1151-1155). Kos$ciot wierny Chrys-
tusowi nie moze zaakceptowad instytucji rozwodu, ktora prowadzi do zawarcia
nastepnego zwiazku. Takie postepowanie Kosciol ocenia negatywnie, jako po-
wazne wykroczenie przeciwko prawu Bozemu. Z tego powodu osoby, ktére za-
warly ponowny zwiazek cywilny, nie moga przystepowa¢ do Komunii eucharys-
tycznej: ,W wielu krajach sa obecnie liczni katolicy, ktérzy na podstawie prawa
cywilnego decyduja sie na rozwdd i zawieraja cywilnie nowy zwiazek. Kosciot,
bedac wierny stowom Jezusa Chrystusa: »Kto oddala zone swoja, a bierze inna,
popelnia cudzotostwo wzgledem niej. I jesli zona opusci swego meza, a wyjdzie
za innego, popetnia cudzotostwo« (Mk 10,11-12), nie moze uznaé nowego
zwiazku za wazny, jesli wazne bylo pierwsze matzenstwo. Jesli rozwiedzeni zawarli
cywilnie drugi zwiazek malienski, znajduja sie w sytuacji, ktéra obiektywnie
wykracza przeciw prawu Bozemu. Dlatego nie moga oni przystepowaé do Ko-
munii eucharystycznej tak diugo, jak dlugo trwa ta sytuacja. Z tego samego
powodu nie moga oni petni¢ pewnych funkcji koscielnych. Pojednanie przez
sakrament pokuty moze by¢ udzielane tylko tym, ktorzy zatuja, ze ztamali znak
Przymierza i wiernosci Chrystusowi, i zobowiazuja sie 2zy¢ w catkowitej wstrze-

miezliwosci. (KKK 1650)

NIEMOZNOSC ZYCIA SAKRAMENTALNEGO

Kosciot zarzuca zyjacym w zwiazkach niesakramentalnych, ze w zasadniczej
sprawie powolania zyciowego w malzenstwie nie dochowali wiernosci Ewangelii.
Osoby, ktore zawarly po rozwodzie ponowny zwiazek cywilny, nie sa jednak
ekskomunikowane ani nie sa odrzucone przez Kosciél. Nie moga jednakze
uczestniczyé w pelnej komunii sakramentalnej. Nie moga otrzymac rozgrzesze-
nia, ani nie moga same przystapic¢ do stotu eucharystycznego (KKK 1651). Nie
pozwala si¢ im podejmowa¢ zadan rodzicéw chrzestnych i swiadkéw bierzmo-
wania. Norma ta nie powinna by¢ rozumiana jako kara albo jakas forma dys-
kryminacji osob rozwiedzionych i zyjacych w nowych zwiazkach. Przedstawia
ona sytuacje obiektywna, ktéra sama przez sie uniemozliwia przystepowanie
do Komunii $wietej.* Jednakze osoby zyjace w takich zwiazkach niejednokrotnie
odczuwaja taka sytuacje w sposob bolesny, czuja sie sktdceni z Kosciolem i uwa-
zaja sie za odepchnietych. Kongregacja Nauki Wiary poucza o jedynym moz-
liwym rozwiazaniu: ,Dla wiernych, ktorzy pozostaja w takiej sytuacji malzen-
skiej, jedyna droga do Komunii $§w. jest rozgrzeszenie sakramentalne, ktore
moze by¢ udzielone tylko tym, »ktorzy zatujac, ze naruszyli znak Przymierza
i wiernosci Chrystusowi, sa szczerze gotowi na taka forme zycia, ktora nie stoi
w sprzecznosci z nierozerwalno$cia matzenstwa«. Oznacza to konkretnie, ze
gdy mezczyzna i kobieta, ktérzy z waznych powodow - jak na przyktad wycho-
wanie dzieci - nie moga uczynic zado$¢ zobowiazaniu separacji, »postanawiaja
zy¢ w pelnej wstrzemiezliwosci, czyli powstrzymywac sie od aktow, ktore przy-

* Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY: Przyimowanie Komunii swietej przez wiernych roz-
wiedzionych zyjacych w nowych zwigzkach. Watykan (14. 9. 1994), nr. 4.
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stuguja jedynie matzonkom«. Wtedy moga oni przystepowaé do Komunii $w.,
przestrzegajac jednak obowiazku unikniecia zgorszenia.*

[stnieje tylko jeden jakby wyjatek od wyzej przedstawionych zasad. Roz-
grzeszenie moze by¢ udzielone ze wzgledu na szczegodlne okolicznosci. Zalicza
sie do nich: czynny zal za ztamanie znaku Przymierza i wiernosci Chrystusowi,
catkowita wstrzemiezliwo$¢ oraz unikniecie zgorszenia. Taka sytuacja podlega
osadowi doswiadczonego spowiednika, ktéry po odpowiednim okresie roz-
poznania moze podjac¢ decyzje o udzieleniu rozgrzeszenia i dopuszczeniu do sa-
kramentalnej komunii. Taki sposob rozstrzygania tego problemu nie moze sie
sta¢ jednak powszechna regula. Duszpasterz zanim podejmie decyzje powinien
by¢ przekonany, ze zostata naprawiona krzywda w stosunku do wspotmatzonka
z malzenstwa sakramentalnego. Powinien réwniez osiagnac pewnoscé o powstrzy-
maniu sie od wspotzycia seksualnego. W stosunku do ludzi w sile wieku zamiesz-
kujacych razem wskazany bytby pewien okres proby, po ktorym mozliwe bytoby
dopuszczenie do Komunii $wietej. Waznym wymogiem jest tez unikanie zgor-
szenia. W duzych miastach o anonimowej atmosferze jest to tatwiejsze. Rodzinie
i blizszym znajomym zainteresowani powinni wyjasni¢ obecny sposob zycia
i zgode Kosciota na przyjmowanie sakramentow.® Taka sytuacja zaktada rowniez
statg opieke kierownika duchownego. W niebezpieczenstwie $mierci duszpasterz
moze rozgrzeszy¢ cztowieka, zyjacego w zwiazku niesakramentalnym, po przyje-
ciu przyrzeczenia, ze w razie wyzdrowienia ureguluje on swoje zycie wedtug nau-
ki Kosciota.

Kongregacja przypomina réwniez, ze nikt sam nie moze dokonywac oceny
swojego sumienia i siebie rozgrzeszaé. Nikt tez sam nie moze stwierdzic, czy po-
przednie malzenstwo zaistnialo i byto wazne. Malzenstwo jest aktem publicznym
i zewnetrznym. Ocena prawna tego zwiazku nalezy do odpowiednich wtadz
koscielnych, ktére moga orzec brak wezta matzenskiego i stwierdzenie niewaz-
nosci malzenstwa. Prawidtowo uksztattowane sumienie jest bardzo wazne przy
podejmowaniu decyzji o przystepowaniu do Komunii $wietej, ale nie dotyczy
ono oceny aktu zewnetrznego i publicznego, jakim jest malzenstwo. ,Jest nie-
watpliwie prawda, ze sad na temat wtasnych dyspozycji do przystapienia do Ko-
munii $w. powinien by¢ wyrazony przez wlasciwie uformowane sumienie mo-
ralne. Jest jednak rowniez prawda, ze zgoda, dzieki ktdrej zaistnialo matzenstwo,
nie jest zwyczajna decyzja prywatna, gdyz stawia kazdego z matzonkéw i oboje
razem w specyficznej sytuacji koscielnej i spolecznej. Dlatego tez sad sumienia
na temat wlasnej sytuacji malzenskiej nie dotyczy jedynie bezposredniego
stosunku pomiedzy cztowiekiem i Bogiem, tak jak gdyby mozna bylo pomina¢
posrednictwo Kosciota, ktore obejmuje rowniez przepisy kanoniczne obowia-
zujace w sumieniu. Nieuznawanie tego istotnego aspektu w praktyce oznaczato-
by zaprzeczenie faktu, ze malzenstwo istnieje jako rzeczywistos¢ Kosciota, to
znaczy jako sakrament.*

> KONGREGACJA NAUKI WIARY: Przyjmowanie Komunii swietej przez wiernych rozwiedzionych
gyjacych w nowych zwigzkach, nr. 4.

8 Por. MIZIOLEK, W.: Duszpasterstwo matzenstw niesakramentalnych. In: Tesknota i Gtéd : O lu-
dziach #yjacych w zwiazkach niesakramentalnych. Ed. M. Paciuszkiewicz. Warszawa, 1993, s. 148.

TKONGREGACJA NAUKI WIARY: Przyjmowanie Komunii swietej przez wiernych rozwiedzionych
gyjacych w nowych zwigzkach, nr. 8.
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Kosciot zacheca zyjacych w ponownych zwiazkach, aby poddali ocenie
kompetentnych trybunatow koscielnych badanie waznosci matzenstwa ka-
tolikow. Subiektywna prawda sumienia powinna zosta¢ potwierdzona i spraw-
dzona w odpowiednim procesie, przewidzianym dyscyplina koscielna. Zdanie
sie na osad Kosciota stuzy duchowemu dobru zainteresowanych wiernych.
Komunia i jedno$¢ w Kosciele jest uwidoczniona i realizowana przez sakrament
Eucharystii. Komunia sakramentalna z Chrystusem zaklada przestrzeganie
porzadku koscielnego. Nie mozna zblizy¢ sie bezposrednio do Chrystusa nie
respektujac tego porzadku. W dziatalnosci duszpasterskiej powinno sie dotozy¢
staran, aby stawiane wymagania nie byly rozumiane jako dyskryminacja, ale
absolutna wierno$¢ woli Chrystusa. ,,Pasterze i wspélnota wiernych musza zatem
cierpie¢ i mitowaé wraz z zainteresowanymi osobami, aby mogly one dostrzec
takze w swym ciezarze stodkie jarzmo i lekkie brzemie Jezusa.“® Niekiedy czto-
wiekowi potrzeba upadku, aby zrozumial wspaniatos¢ Bozej mitosci. W Wiel-
ka Sobote Kosciot w liturgii $piewa ,0 blogostawiona wina“ Adama, ktora
sprowadzita na $wiat Zbawiciela. Jezeli to zrozumiemy w swoim zyciu, potrzeba
ciezkiej pokuty bedzie réwnie zywa jak tesknota za sakramentalnym spotka-
niem z Chrystusem.’

PRAWA OSOB ROZWIEDZIONYCH W KOSCIELE

Kosciol stwierdza stanowczo, ze zycie osob bedacych w zwiazkach niesa-
kramentalnych stoi w sprzecznosci z Ewangelia. Mozna powiedzie¢, ze Kosciol
ma zal do malzonkéw, ktorzy rozerwali wiezy malzenskie i przez nowy zwiazek
pogtebili stan buntu wobec przepiséw religii katolickiej. Kosciot ich zycia nie
uznaje za normalne. Z drugiej strony Kosciot zdaje sobie sprawe, ze jest szafarzem
Bozego Milosierdzia. Uznaje wiec w tych grzesznych ludziach moc niezatartego
charakteru chrztu i bierzmowania. Zdaje sobie sprawe, ze ci ludzie sa nadal
cztonkami Ciata Chrystusa i nadal naleza do ludu Bozego. Nie sa oni wykluczeni
z Kosciota i nalezy sie im odpowiednia opieka duszpasterska, cho¢ nie moga
oni uczestniczy¢ w pelni zycia sakramentalnego.

Maja oni wiec prawo do kontaktow z duszpasterzami oraz do godnego
i pelnego milosci pasterskiej traktowania.!® Kosciol odzegnuje sie od dawnej
praktyki izolowania i publicznego pietnowania takich ludzi. Duszpasterska troska
powinna opierad sie jednak na prawdzie i na unikaniu pozoréw falszywego zro-
zumienia, tak jakby Kosciot traktowat ten stan jako normalny. Duszpasterze
nie powinni unika¢ takich ludzi ani nie powinni im odmawia¢ postugi, ktora
sie im nalezy. Oczywiscie nalezy zdawac sobie sprawe, ze kazda rodzina nie-
sakramentalna stanowi odrebny przypadek, ktéry powinien by¢ odpowiednio
potraktowany.!

8 KONGREGACJA NAUKI WIARY: Pryyjmowanie Komunii swietej przez wiernych rozwiedzionych
gyjacych w nowych xwigzkach, nr. 10.

9 Por. SALI], J.: Kosciot a malzenstwa osob rozwiedzionych. In: Tesknota i Gléd : O ludziach zyjacych
w zwigzkach niesakramentalnych, s. 136.

1 Por. WIELEBSKI, T.: Duszpasterstwo malzenstw niesakramentalnych. In: Duszpasterstwo specjal-
ne. Lublin, 1998, s. 301.

' Por. PACIUSZKIEWICZ, M.: Drogi powrotu : O ludziach #yjacych w zwigzkach niesakramental
nych, w separacji i roxwiedzionych samotnie. Zabki, 1999.
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Osoby zyjace w zwiazkach niesakramentalnych powinni uczestniczy¢
w zyciu religijnym Kosciota w stopniu dla nich dostepnym, a ich dzieci w stopniu
petlnym.'? Nalezy zapewni¢ takim osobom kontakt ze stowem Bozym, aby
potrzymad w nich wiare, otrzymana na chrzcie §$wietym, oraz ducha nawrocenia
i pokuty. Z tego powodu powinno sie zorganizowac takim wiernym specjalis-
tyczne duszpasterstwo. Maja oni prawo uczeszczac na rekolekcje, kazania i bra¢
udzial w liturgii Kosciola. Maja prawo do osobistej lektury i studium Pisma
Swigtego. Moga tez i powinni czytac literature teologiczna i religijna.

Zycie wiary powinno by¢ poglebione przez modlitwe osobista i wspol-
notowa, udzial w Mszy $wietej, w liturgii godzin. Niekiedy zycie wewnetrzne
ludzi bedacych w zwiazkach niesakramentalnych jest dos¢ zaawansowane, cho¢
powaznie naruszone niepostuszenstwem wobec nakazéw Kosciota. Tacy ludzie
nie moga przystapi¢ do Stotu Panskiego, ale moga adorowac¢ Najswietszy
Sakrament i trwa¢ w komunii duchowej.”” Moga duchowo taczy¢ sie z Bogiem
i utwierdza¢ swoja $wiadomos¢ dziecka Bozego. Bog jako mitosierny Ojciec nie
opuszcza swoich dzieci, nawet wowczas, gdy ich zycie ulegto powaznemu skom-
plikowaniu. W ten sposob wspomaga sie wiare ludzi zagubionych w nowych
zwiazkach oraz zmniejsza sie poziom ich frustracji i rozgoryczenia.'

Ludziom rozwiedzionym i zyjacych w niesakramentalnych zwiazkach nale-
2y przypominac, ze Bog nie jest Bogiem kary, lecz Bogiem mitosci i mitosierdzia.
Nie powinno sie dramatyzowa¢ takiego nieuporzadkowanego stanu zycia i rzucac
wzajemne oskarzenia, ktore wzniecaja uprzedzenia i niezdrowe emocje. Nale-
zy szukaé wzajemnego zrozumienia, cierpliwie przyjmowac sankcje kanoniczne
i spokojnie szuka¢ drog rozwiazania sytuacji, ktore przynajmniej cze$ciowo
umocnia duchowa postawe cztowieka.

Duszpasterze powinni pouczaé wszystkich wiernych o aktualnym stano-
wisku Kosciota wobec ludzi zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych. Powinni
uczy¢ wiernych ostroznosci w formutowaniu sadow, tak aby nie odrzuca¢ takich
ludzi ani nie uwaza¢ ich za potepionych juz za zycia. Chrystus przyszedt przede
wszystkim do grzesznikéw. Wierni zagubieni w grzesznych zwiazkach maja pra-
wo do szczegdlnej mitosci Chrystusa i Kosciota.

Wiernym pozostajacym w zwiazkach niesakramentalnych wladze kosciel-
ne odmawiaja wypelnienia wielu postug (ministranta, lektora, akolity, ojca
chrzestnego, $wiadka przy bierzmowaniu). Takie osoby nie moga rowniez
naucza¢ w imieniu Kosciola, nie moga by¢ katechetami. Mozna jednakze ich
energie i zdolnosci ukierunkowa¢ na dziatalnos$¢ charytatywna i spoteczna,
a nawet apostolska (FC 84). Wazna rzecza jest, aby wychowali swoje dzieci
w duchu chrzescijanskim. Kosciol powinien wiec im pomoc w religijnym wy-
chowaniu ich potomstwa. Czgsto bowiem mamy do czynienia z zaniedbaniami,
ktore sa konsekwencja wlasnego oddalenia sie od praktyki wiary. Duszpasterze
powinni udzieli¢ chrztu dzieciom poczetym w malzenstwie niesakramental-

12 Por. MIZIOLEK, W.: Duszpasterstwo malzetistw niesakramentalnych. In: Tesknota i Gtod : O lu-
dziach #yjacych w zwigzkach niesakramentalnych, s. 145.

B Por. SALI], J.: Ko$ciot a matzenistwa oséb rozwiedzionych. In: Tesknota i Gléd : O ludziach zyjacych
w zwigzkach niesakramentalnych, s. 137.

¥ Por. PAEYGA, J.: Rozwiedzeni - Kosciot ich nie opuszcza. In: Tesknota i Gtéd : O ludziach yjacych
w zwigzkach niesakramentalnych, s. 164.
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nym, wymagajac zapewnienia, ze zostanie ono wychowane po katolicku. Dzieci
urodzone w taki zwiazkach nie sa niczemu winne i nie powinny pokutowac za
grzechy swoich rodzicow. Ich glebokie i aktywne zaangazowanie w zycie kosciel-
ne (np. schola, ministranci, lektorzy, oaza itp.) moze pozytywnie oddziatywac
na cala rodzine.”

Osoby zyjace w zwiazkach niesakramentalnych maja prawo do odpowied-
niego pouczenia w zakresie sakramentu malzenstwa. W sposob szczegolny
dotyczy to tych wiernych, ktorzy zyli w takim zwiazku chociaz nie byto przeszkod
do zawarcia matzenstwa. Takich ludzi nalezy otoczy¢ szczegdlna opieka, aby
umocni¢ ich wiare i aby odkryli prawdziwa warto$¢ sakramentu malzenstwa.
Wydaje sie, ze zastuguja oni na specjalne potraktowanie oraz na kompetentna
katecheze przedmatzenska, ktora umocni ich wybdr w wierze oraz wartosé sa-
kramentow. Powinni oni sobie dobrze uswiadomi¢, ze Chrystus i Jego taska
stanowia fundament i zrodto ich zycia rodzinnego. Odcieci od tego zrédia na-
razaja siebie i swoja rodzine na powazne zagrozenie. Zadaniem duszpasterzy
jest dotarcie do tego typu wiernych, rozmowa z nimi oraz kompetentna ar-
gumentacja i pomoc. Duza role do odegrania maja tu ludzie $wieccy, ktorym
tatwiej odnalez¢ i zblizy¢ sie do tego typu wiernych, ktorzy czesto powaznie roz-
luznili swoja wiez z Kosciotem i Chrystusem.

/AKONCZENIE

Kosciot z wielka troska odnosi sie do instytucji matzenstwa. W swojej
nauce przedstawia wielkos¢ i godnosé chrzescijaniskich matzonkow. Ich wierna
i dozgonna mito$¢ jest wyraznym znakiem Przymierza mitosci pomiedzy Chrys-
tusem i Kosciotem. Jednakze wielu ludzi wierzacych, z réznych wzgledow odrzu-
ca ten chrze$cijanski ideal, podejmujac zycie quasi matzenskie w zwiazku niesa-
kramentalnym. Duszpasterze Kosciota z troska patrza na to negatywne zjawisko
starajac sie przyj$¢ z pomoca zagubionym ludziom. Pozostaja oni bowiem nadal
w tonie Kosciota, chociaz ponosza uciazliwe sankcje kanoniczne. Nie moga
bowiem otrzymad rozgrzeszenia ani przystapi¢ do Komunii $wietej. Maja oni
jednak prawo do opieki duszpasterskiej, ktéra powinna im pomoc wroci¢ do
pelnej jednosci z Chrystusem i Kosciotem, chociaz niekiedy jest to droga trudna
i bolesna.

prof. Dr. hab. MiEczystaw OzOROWSKI

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
Wydziat Teologiczny

Instytut Studiow nad Rodzina

ul. Dewaijtis 5

01-815 Warszawa

Polska

15 Por. MIZIOLEK, W.: Duszpasterstwo matzeristw niesakramentalnych. In: Tesknota i Gtéd : O lu-
dziach #yjacych w zwigzkach niesakramentalnych, s. 146-147.
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Vyvoj praxe pokania
v krestanskom staroveku a stredoveku

JUurA] DOLINSKY SJ

DOLINSKY, J.: The Development of Praxis of Repentance in Christian Antiquity and
Middle Ages. Teologicky casopis, VIII, 2010, 1,s. 67 - 71.

Repentance is one of the expressions of piety of man who is aware of his/her inner
state. Its development finds its forms both in the Old and in the New Testament. The
Church that is the bearer of Christ, has practised repentance throughout its history.
Moreover, the development of man is marked by social and cultural history as well as by
the understanding of juridical awareness of guilt and punishment.

Keywords: repentance, canonical repentance, sin, forgiveness

Sviatostné pokanie je nepochybne udalost, ktora patri ku spasonosne;
ekonomii Nového zakona a ¢asu Cirkvi.

Na dobré preskiumanie praxe pokdnia je potrebné jasné rozlisenie medzi
dogmatickym faktom obsiahnutym v zjaveni (moc odpustat hriechy, ktoru
zveril Cirkvi Kristus) a spdsobom, akym bol tento fakt prezivany (vykonavanie
tejto moci pocas storoc¢i). Ak budeme mat jasné toto rozlisenie, nebudeme sa
cudovat, ze slavenie sviatostného pokania pocas storoci preslo takymi rozli¢ny-
mi formami. Ide stile o tu istt a jedinti moc, ktoru udelil Kristus vo velkono¢né
rdno apostolom, slavenu a vysluhovanu rozli¢nymi formami a spdsobmi ako
odpoved na cirkevné svedomie a na poziadavky doby. Ved odpustenie je najdo-
lezitejsie v spolo¢nom a osobitne v rodinnom zivote, pretoze vidy budu situa-
cie, ktoré si budu vyzadovat odpustenie.!

Stary zakon nepoznal $pecidlny technicky termin pre pokanie a ¢init po-
kanie, ale skuto¢nost bola velmi znama. Pokéanie sa prezentovalo vo dvoch
formach: v kulticko-ritudlnom pokani a v prorockom postulate obratenia ale-
bo ,navratu k Jahvemu“.?

Staroveké pokanie sa totdlne odlisovalo vo forme od vysluhovania poka-
nia dnes. Staroveké pokénie bolo verejné a neopakovatelné, na rozdiel od
dnesného sukromného usného vyznania. Podnes sa diskutuje, ¢i existovalo aj
sukromné sviatostné pokanie aj pred 6. - 7. storo¢im. Obmedzime sa len na
preskimanie prvého spdsobu, ktory mozeme nazvat cirkevné pokanie alebo
kanonické pokanie’, vyhnuc sa adjektivu verejné, ktoré je sice pravdivé, ale

' Porov. CSONTOS, L.: Duchovnd cesta pre katolikov, ¢o #iju v nesviatostnom manzelstve. In:
Rodina v siicasnom svete : Socidlna slugba a pastordcia rodin. Zbornik z vedeckej konferencie
23. novembra 2007 v Bratislave. Trnava : Dobra kniha, 2007, s. 118.

? Porov. FEDERICI, M.: Penitenza. In: Enciclopedia cattolica. 9. zv. Vatican, 1952, s. 1104.

3 Kdnonické preto, lebo v prvych storoc¢iach ho upravovali kdnony koncilov.
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vystihuje pokanie len scasti, pretoze hriesnik nebol povinny robit verejné
obvinenie sa z hriechov, aj ked nechybali jednotlivci, ktori tak robili.

Hriechy, ktoré patrili pod cirkevné pokanie, boli vietky tazké hriechy
bez vynimky. Lahké hriechy sa naopak odpustali modlitbou, postom, dobry-
mi skutkami a almu#nou. Sucasni historici, vychddzajuc z diel apostolskych
a cirkevnych otcov, zaraduju medzi tazké hriechy: 1. odpadnutie od viery a ido-
latriu, 2. vrazdu, 3. smilstvo, 4. magiu, 5. lakomstvo, 6. inos, 9. hnev, 10. py-
chu, 11. nestalost, 12. opilstvo. Je jasné, 7e rozlisovanie medzi tazkymi a [ahkymi
hriechmi v starovekej Cirkvi len s¢asti zodpoved4 ndasmu sticasnému rozliso-
vaniu medzi smrtelnymi a véednymi hriechmi. Vyznamny vplyv na toto dele-
nie mal Tertulidn este pred svojim prechodom k montanizmu.

Fazy liturgického vysluhovania pokania boli v podstate tri: 1. vstup hries-
nika medzi kajucnikov, 2. skutky pokdnia a 3. zmierenie.

Ak i8lo o verejné hriechy, rozhodnutie o vstupe, ¢i zaradeni pokrsteného
do skupiny kajtcnikov patrilo priamo biskupovi alebo v niektorych pripadoch
knazom. Castejsie, predovsetkym vsak v pripade tajnych hriechov, veriaci isiel
vyznat svoj hriech biskupovi alebo knazovi. Biskup posudil, ¢i ten hriech treba
alebo netreba podriadit cirkevnému pokaniu. Ak rozhodol, Ze 4no, urcil ¢as
a sposob pokania a# do udelenia absolucie. Su¢asne sa hriesnik podrobil li-
turgickému obradu, ktory ho priradil k ostatnym kajucnikom. Tento obrad ne-
mal v umysle pokorit hriesnika, ale predovietkym zviditelnit ,duchovné od-
delenie” od plného spoloc¢enstva s Cirkvou, do ktorého ten hriesnik upadol svo-
jim hriechom, a Ziadat komunitu o modlitbu a sprevadzanie hriesneho brata
na jeho ceste pokania a obratenia. Obrad obsahoval vkladanie ruk zo strany
biskupa a prijatie presne ur¢eného skutku pokania zo strany hriesnika. Tieto
skutky pokania boli rozli¢né, napriklad v Galii ostrihat sa dohola, v Spanielsku
naopak, prestat si ¢esat vlasy a neholit sa, ¢i v Syrii nosit cilicium.

Svojim vstupom do radu kajucnikov hriesnik zacal obdobie pokania skut-
kami, ktoré mu udelili vykonat. Sikromne bol povinny zachovavat prisny
post, spat na tvrdej posteli posypanej popolom, zachovavat smutok a dlhsie sa
modlit. Na verejnosti mal chodit obleceny vo vrecovine, prosit o prihovor
mucenikov, vyznavacov a vietkych veriacich. Toto sa odohravalo mimo kostola,
pri vchode ¢i vo vestibule kostola. V kostole mal zaujat miesto vyhradené pre
kajucnikov, samozrejme, bez moznosti svitého prijimania.

Dlzka kajuceho obdobia kolisala z miesta na miesto. Napriklad v syrsko-
palestinskej oblasti takéto verejné pokanie trvalo dva aZ sedem tyzdniov. V dal-
sich oblastiach dokonca az tri roky. No vyskytovali sa aj pripady omnoho dlhgie.
Sv. Bazil Velky napriklad stanovil dlzku pokania v pripade vraidy na dvadsat
rokov, pri¢om tieto roky boli rozdelené na styri stupne. Styri roky bol kajucnik
zaradeny medzi placucich, pit rokov medzi poc¢uvajucich (mohli byt pritomni
len na bohosluzbe slova), sedem rokov medzi postiacich sa a posledné styri
roky medzi takzvanych presvedc¢ujucich (svojim spravanim mali presvedcit
ostatnych veriacich o svojej ndprave). V pripade, ak kajucnik zanechal svoj
stav, teda presnejsie porusil pokanie, bol postihnuty trvalou exkomunikéciou
alebo interdiktom, teda postihol ho ten isty osud ako odpadlika od viery.*

*Porov. ROCCHETTA, C.: Penitenza. In: Dizionario enciclopedico di spiritualita. 3. zv. Ed. E. An-
cilli. Citta Nuova, s. 1918.
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Zmierenie, ktorym sa kon¢ilo obdobie pokania, sa vykonavalo v kostole.
Hriesnik bol zmiereny s Cirkvou a prostrednictvom nej s Bohom pocas slav-
nostnej liturgie, ktorej predsedal biskup a zac¢astnila sa na nej celd komunita ve-
riacich. Po zmiereni, samozrejme, mohol takto omilosteny kajucnik pristapit
ku svitému prijimaniu.

Od 5. storocia sa toto zmierenie vysluhovalo najéastejsie na Zeleny $tvr-
tok, s vynimkou blizkeho nebezpecenstva smrti. V takychto pripadoch sa vyslu-
hovalo zmierenie aj mimo kostola.

Toto cirkevné pokanie bolo umoznené iba raz za Zivot. Preco bola takéto
prax! Bola totiz silne zakorenena analégia medzi sviatostnym pokanim a krs-
tom, ktory sa tiez udeloval len raz. Ak cirkevné pokanie chapala rana Cirkev
ako isty ,druhy krst* alebo - ako to nazyvali - ,namahavy krst“, nemohlo sa
opakovat.

Tento princip bol zachovany takmer absolutne az do konca 6. a zac¢iatku
7. storocia, ked sa objavuje novy typ pokania, ktory mozno nazvat ,sadzobnym
pokanim®. Treba pripomenut, ze Cirkev nezavrhla ¢loveka, ktory znovu upa-
dol do hriechu po citkevnom pokéni. Modlila sa za neho, umoznila mu vratit
sa medzi kajucnikov, aj ked mu uz neudelila ,,zmierenie“ ani na smrtelnej po-
steli, hoci v niektorych pripadoch, ak sa prejavil ako napraveny, povolila, aby
mu na smrtelnej posteli bola podan4 Eucharistia ako viatikum.

Z uvedeného jasne vysvita, ze Cirkev staroveku mala silné povedomie vaz-
nosti tazkého hriechu, ktorého sa dopustil pokrsteny, a sti¢asne silné povedomie
ekleziologického rozmeru sviatostného pokania. Preto vyzadovala obratenie
srdca a zmenu Zivota, ¢o sa prejavovalo aj navonok skutkami. Ak aj jestvovala
prisna neopakovatelnost pokania, predsa len obsahovala zakladné jadro pravdy.

Je jasné, Ze takato prax nemohla trvat dalej. Najmi po velkej expanzii
krestanstva vo 4. - 5. storo¢i a udelovanim krstu detom bol tento systém ne-
udrzatelny. Z ¢asu na ¢as dochadza k paradoxnym momentom. Niektori pas-
tieri, vedomi si toho, %e len malo krestanov sa vie vyhnut znovuupadnutiu do
nejakej viny po cirkevnom pokani (najmi mnohi mladi krestania nie su toho
schopni), za¢inaju veriacim odporucat, aby sa podrobili takémuto pokaniu
druhykrat alebo aby ho odlozili na ¢o najneskorsi usek svojho #ivota. Toto ne-
vyhnutne viedlo k tomu, %e starovek4 prax pokania bola rezervovana len pre
starych [udi, alebo len pred smrtou. Ku koncu 6. storoc¢ia nastava neudrzatel-
na situacia, ¢o prispela v zna¢nej miere k radikalnej zmene praxe pokania,
ktord sa zac¢ina priblizne v 6. storo¢i, k takzvanému tarifnému pokaniu.

Tento systém, ktory sa spociatku rozvija medzi mnichmi a krestanmi
najmai v Irsku, v Anglicku a na severe Europy, sa coskoro vel'mi rychlo rozsiri
po celej Europe. Ide o pokanie, ktoré ma privatny a opakujuci charakter.

Ak krestan, ktorému u? raz bolo odpustené, znovu upadol do vazneho
alebo tazkého hriechu, mohol znovu predstupit pred kiiaza a vyznat vlastny
hriech. Kiiaz mu nariadil skutky pokania, usilujuc sa zamerat ich tak, aby ¢o
najlepsie zodpovedali vaznosti a po¢tu hriechov. To bolo mozné na zaklade
akéhosi ,sadzobnika“ ¢i ,tarifnika“, ktory bol zostaveny uz skor. Z toho sa
odvodil aj nazov ,sadzobné® ¢i tarifné pokanie. Kajucnik sa vyznal a obvinil
z hriechu a knaz mu na zaklade knihy pokania, ktora mal so sebou, udelil
podrobné skutky pokania. Potom kajucnik odisiel, aby splnil predpisané skut-
ky, a vratil sa druhykrat ku svojmu spovednikovi, aby prijal rozhresenie. V ta-
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kych pripadoch, ak hriesnik bol chory, alebo podla vyrazov niektorych knih
pokania bol taky nevedomy alebo primitivny, Ze neporozumel, alebo ak bola
velka vzdialenost, aby sa mohol vratit po druhykrat, alebo dokonca ak bolo
zIé pocasie (najmi v zime), kiiaz, spovednik, sa hned po vyznani modlil modlit-
bu absolucie a prikazal kajucnikovi, aby vykonal predpisané skutky v nasle-
dujicom case.

Vsimli sme si, Ze v tomto druhom pripade dochadza ku zmene. Ak do-
vtedy najprv bolo vyznanie, pokanie a absolucia, tak odteraz po vyznani na-
sleduje absolucia a ako tretie v poradi su skutky pokania. Tato nova §truktura
sa presadi v celej Cirkvi v 12. respektive 13. storo¢i. Priblizne v tom istom ob-
dobi dochadza aj ku prechodu vysluhovania sviatosti vyslovne cirkevného ty-
pu na nové slavenie prevaine sukromného a individualneho typu. To, ¢o zo-
stava zo starého cirkevného pokdnia, je len prisnost skutkov pokdnia, ktoré
ma hriesnik kajucnik vykonat. Tresty stanovené pre kazdy hriech sa znasobova-
li vzhladom na pocet a vaznost hriechov a tak sa prislo k zosumarizovaniu
skutkov pokania, ktoré¢ dokonca prevysovali priemerny ludsky zivot. A aby sa
vyhlo tymto pripadom, samotné liturgicko-penitencialne knihy boli upravova-
né $pecidlnymi tabulkami na nahradenie dlhodobych trestov trestami kratsi-
mi, no o to prisnej$imi a tvrd§imi. Najstarsie knihy pokdnia su irskeho povo-
du, po nich nasleduju knihy pokéania breténskeho povodu.’

Okrem iné¢ho, v sulade s pouzivanim germdnskeho a keltského prava,
tzv. ,Wehrgeld“, podla ktorého trest za isty delikt mohol byt zameneny pro-
porcionalnou sumou penazi, sa v Cirkvi dospelo k ,,zamene“ alebo ,,vykupeniu®
skutkov pokénia istou ekvivalentnou sumou penazi alebo cenou jedného otro-
ka. Dalsim prostriedkom zameny skutku pokdnia bolo odsluzenie presne ur-
¢eného poctu svitych omsi. V tomto obdobi sa rozvinul aj dalsi druh vynahrady,
ktory mohli vyuzivat hlavne bohatsi, a to dat urobit skutok pokénia inej osobe.

Takéto prax viak prindsala so sebou aj vazne prehresky a popieral sa aky-
kolvek nabozensky vyznam na ceste osobného obrétenia a pokania. Ak mohol
byt skutok pokania nahradeny inym, nemalo viac zmysel néstojit na skutkoch
pokania. Preto viaceré koncily a synody bojovali proti takymto prehreskom a ne-
$varom, ¢o nakoniec postupne viedlo k vytrateniu sa taxativneho pokénia.

Karolinska reforma chcela znovu nastolit staroveky princip pokania, pre-
sadzujuc princip ,verejné hriechy - verejné pokanie, sukromné hriechy - su-
kromné pokanie“. Verejné pokdnie za verejné hriechy, najmi svitokradez,
vrazdu a smilstvo, bolo neopakovatelné a bolo vysluhované zvlastnou litur-
giou, ktory sa za¢inala na Popolcovi stredu a koncila sa na Zeleny stvrtok ude-
lovanim zmierenia.

Ku koncu 12. a v prvych rokoch 13. storocia doslo k istej reorganizacii
discipliny pokania v latinskej Cirkvi, ku zmene, ktord predpokladala tri formy
pokénia: sukromné pokanie, slavnostné verejné pokanie a neslavnostné verej-
né pokanie. Neslavnostné verejné pokanie sa stotoznilo s kajucim putovanim.
Pred dverami kostola fardr odovzdal odchadzajucim symboly ich stavu - mus-
Iu a palicu. Kajtcnici sa vydali do presne uréeného kostola, zvicsa putnické-

> Porov. FEDERICI, M.: Penitenziali libri. In: Enciclopedia cattolica. 9. zv. Vatican, 1952,s. 1121 - 1132.
¢ Porov. FEDERICI, M.: Penitenziali libri. In: Enciclopedia cattolica. 9. zv. Vatican, 1952, s. 1920.
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ho, kde mohli byt absolvovani od svojich hriechov. V 13. a 14. storo¢i procesie
flagelantov konkurovali kajucemu putovaniu a ¢asto sa s nim zamienali.

Ku koncu tohto obdobia sa konéil vyvoj od starovekého cirkevného po-
kania k sacasnému spdsobu pokania, k pokaniu stkromnému a unému.

Pokial ide o miesto usného a sukromného pokania, na zaciatku sa vy-
sluhovalo v dome kiiaza, ale od zaciatku 11. storocia sa obrad za¢ina vykonavat
v kostole pred oltidrom, pricom vysluhovatel sedel na jednoduchej stolicke.
Ku koncu stredoveku a predovietkym vdaka nariadeniam Tridentského
koncilu bol predpisany uzavrety priestor, ktory priblizne od 17. storo¢ia na-
dobudol formu suc¢asnych spovednic.

Na zéver v kratkosti spomenieme este astost alebo frekvenciu pokania.
Uz od 9. - 10. storocia zac¢inaju viaceré synody vyzadovat istu periodicitu.
A v 13. storoci sa ro¢né prijatie sviatosti pokania stane zaviznym pre vietkych
krestanov, ktori si boli vedomi tazkého hriechu. Zasluhou sv. Margity M. Ala-
coque, ale aj mnohych dalsich sa v Zivote Cirkvi za¢ina presadzovat mesacné
pokanie - spovedanie. Aj v neokatechumendtnych spoloc¢enstvéich sa ,pribliz-
ne raz mesa¢ne namiesto zvycajnej bohosluzby slova kon4 bohosluzba poka-

nia tym spdsobom, ako to predklad4d Ordo penitentiae™”.
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Pastoral care centre’s for non-sacramental unions that have been emerging in Poland
for some time are a response of the Catholic Church to the situation of the faithfuls
who, for various reasons, found themselves in a deplorable marital and family situation.
This paper makes an attempt at outlining the forms of assistance provided to people
living in non-sacramental unions. In Poland, pastoral care for non-sacramental unions
is still in the initial stage, calling for further development involving the creation of
appropriate organizational structures and perfecting forms and methods of apostleship.
This article includes some postulates aimed at improving the current state of affairs.

Powstajace od pewnego czasu w Polsce duszpasterstwa zwiazkow niesakra-
mentalnych sa odpowiedzia Kosciota katolickiego na sytuacje wiernych, ktérzy
znalezli sie z roinych przyczyn w trudnej sytuacji matzenskiej i rodzinnej. Kieru-
jac sie Chrystusowa nauka, Kosciot katolicki pragnie stuzy¢ kazdemu i otoczy¢
opieka duszpasterska wszystkich wiernych, a w tym takze osoby zyjace w zwiaz-
kach niesakramentalnych. Opracowanie to ma na celu probe ukazania duszpas-
terskiej pomocy udzielanej osobom zyjacym w zwiazkach niesakramentalnych
w Polsce.

PRZYCZYNY 1 SKALA ZJAWISKA

Nie sposob uchwyci¢ i skatalogowac wszystkich przyczyn rosnacego stale
zjawiska zwiazkow niesakramentalnych. Jest ono nam znane bardziej w swoich
skutkach. Podjecie dziatan likwidujacych przyczyny daje perspektywe zmniej-
szenia zakresu zjawiska, podczas gdy zaradzenie skutkom - juz powstalym pro-
blemom ogranicza te mozliwosci do minimum.

Najpierw zwrdémy uwage na przyczyny natury religijnej z powodu kto-
rych narasta zjawisko zwiazkow niesakramentalnych. Trudno jest ustali¢ hie-
rarchie przyczyn obiektywnych, gdyz subiektywnie, to znaczy w przezyciu czlo-
wieka, kazda z nich wydaje sie najwazniejsza, prowadzac do rozpadu matzenstw
i nowych zwiazkow.

Do przyczyn natury religijnej nalezy m. in.: niezrozumienie warto$ci sakra-
mentu malzenstwa oraz rodziny, jako $srodowiska zbawczego i poprzestawa-
nia na naturalnej wspolnocie losu; religijnos¢ zewnetrzna i niepogtebiona;
wybiorceza akceptacja wartosci moralnych, zwlaszcza w dziedzinie zycia seksu-
alnego; lekcewazenie warto$ci wynikajacych z wiary oraz taski sakramentalnej;
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nieumiejetnosé oraz brak pomocy w rozwiazywaniu konfliktow matzenskich
i rodzinnych.!

Druga grupe przyczyn odnajdujemy na plaszczyznie socjologiczno-
psychologicznej i kulturowej. Uwzglednié¢ tutaj trzeba: emigracja za praca,
konflikty ideologiczne i inne, atmosfera w srodowisku pracy i grupie spoteczne;j,
duza swoboda spoteczna przy jednoczesnym zmniejszeniu autorytetu Kosciota,
oddzialywanie $rodkéw masowego przekazu, brak nalezytego wychowania do
wartosci i szereg innych.?

Wystarczy spojrze¢ na wymienione wyzej przyczyny by zorientowac sig, iz
wielu z nich Kosciél nie jest w stanie zaradzié, gdyz nie posiada ani mozliwosci,
ani tez srodkow. Jednakze jest i wiele takich, wobec ktorych nie moze on przejs¢
obojetnie i jest zobowiazany podjac wysitek duszpasterski. I w tym wlasnie rzecz,
by nie zarzuci¢ problemoéw, ktorych rozwiazanie lezy bezposrednio w gestii
Kosciota.?

Analizujac wyzej wskazane przyczyny zagrozenia zbawienia nalezy dostrzec
jeszcze inny aspekt podziatu.

Na pierwszym miejscu trzeba postawic¢ przyczyny, ktore wynikaja z woli
cztowieka. To sam czlowiek, jako osoba podejmuje decyzje, stawia siebie w sy-
tuacji konfliktu z Ko$ciotem. Przypadki, w ktorych nastapit swiadomy niepra-
widlowy wybor, z cala pewnoscia sa trudne duszpastersko, a pomoc okazuje sie
mozliwa czesto dopiero po wielu latach. Dopiero przeiycie negacji wartosci
chrzescijanskich i jej skutkéw, przezycie zta i pustki w odniesieniu do sensu zy-
cia, sktania tych ludzi do zmiany postawy i préby szukania pomocy w Kosciele.

Druga grupe stanowia przyczyny wynikajace z okolicznosci zycia, men-
talnosci srodowiska, sytuacji wymuszonych konfliktami, alkoholizmem i jeszcze
wiele innych. W tych przypadkach pomoc duszpasterska wydaje sie nieco tat-
wiejsza, gdyz jest juz punkt odniesienia. Mozna sie¢ odwota¢ do cztowieka, jego
godnosci, wartosci ewangelicznych, poniewaz w nim samym jest dazenie do
wyjscia z patowej sytuacji. Dotyczy to szczegolnie tych sytuacji, w ktorych chodzi
o dobro dzieci. Pamietaé trzeba o tym, iz niejednokrotnie nie bedziemy mogli
zmienié sytuacji formalnej - prawnej matzonkéw, mozemy im natomiast pomac
zachowad wiare i przygotowac ich do pojednania z Bogiem i Kosciolem w mo-
mencie, kiedy okaze sie to mozliwe.

Rozwazajac zjawisko od strony religijnej, nalezy stwierdzié, ze ostatecznie
przyczyna podstawowa jest stabos¢ ludzkiej natury. Dotkniecie tych ludzi przez
Chrystusa taska zmieni¢ moze ich nastawienie do zycia, ich wewnetrzna posta-
we. Do tych wartosci ewangelicznych nieustannie odwotuje sig¢ Kosciot, chcac
by¢ wiernym postannictwu, jakie otrzymat od Chrystusa.*

! Por. GORALCZYK, P.: Powtérne zwiqzki matseriskie w teologicznym i etycznym swietle. Zabki,
1995.

* Por. GRZYBOWSK], J.: Przezwyciezy¢ koszmar. In: W drodze, 2, 1998, s. 72-78.

3 Por. SMOLENSK], S.: Duszpasterstwo rodzin niesakramentalnych. In: Wrocltawskie Wiadomosci
Koscielne, 33, 1979, nr. 11-12, s. 277-285.

* Por. MIZIOLEK, W.: Duszpasterstwo malzenstw niesakramentalnych. In: Homo Dei, 50, 1981,
117-129.
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Nalezy doda¢, ze kazdy praktycznie zwiazek niesakramentalny stanowi
osobny przypadek, przedstawia odrebna sytuacje duszpasterska i stanowi nowe
wyzwanie dla duszpasterzy.’

(GENEZA 1 PODSTAWY DUSZPASTERSTWA
ZWIAZKOW NIESAKRAMENTALNYCH

Chrystus zawsze stawiat bezkompromisowe wymagania dotyczace zacho-
wywania wierno$ci malzenskiej. Jego nauka dotyczaca ponownego zwiazku mat-
zenskiego jest jednoznaczna: ,Kazdy kto oddala swoja zone, a bierze inna, po-
pelnia cudzotéstwo; i kto oddalona przez meza bierze za zone, popetnia
cudzotdostwo.* (Lk 16,18) Cztowiek nie moze rozdziela¢ tego, co zlaczyt Bog
(zob. Mk 10,2n).

Z drugiej jednak strony Chrystus podkreslajac, ze nie przyszedt wzywac¢ do
nawrocenia sprawiedliwych, lecz grzesznikow (zob. Lk 15,1n), nie unikat okazji
do nawiazania dialogu z kazdym czlowiekiem. Wzorem duszpasterskiego dia-
logu z osobami zyjacymi w zwiazkach niesakramentalnych jest rozmowa Jezusa
z majaca kilku mezow Samarytanka (zob. | 4,1-42). Chrystus przezwyciezajac
pewne stereotypy i troszczac sie przede wszystkim o zbawienie swojego rozmow-
cy, pierwszy nawiazuje rozmowe z osoba potrzebujaca duchowej pomocy.

Podstawowym dokumentem dla duszpasterstwa matzenstw niesakramen-
talnych w Kosciele katolickim jest adhortacja apostolska Jana Pawta II Familia-
ris consortio (1981), w ktorej wskazuje sie na wzrost liczby osob rozwiedzionych
i zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych, wzywa sie duchownych i swieckich
do dziatann duszpasterskich na ich rzecz oraz okresla sie zakres i warunki tego
postepowania. W innym dokumencie, adhortacji Reconciliatio et paenitentia zna-
lez¢ mozna zachete skierowana do 0sob pozostajacych w zwiazkach niesakramen-
talnych do korzystania z pozasakrametalnych drég poboznosci i otwarcia sie
na milosierdzie Boze przy zachowaniu zasady wspolczucia i mitosierdzia, opie-
rajacej sie na przyktadzie Chrystusa, ktory nie tamie trzciny nadtamanej i nie
gasi dogasajacego knota (Mt 12,20), oraz zasady prawdy i wiernosci, niepozwa-
lajacej Kosciotowi zaciera¢ granic miedzy dobrem i ztem (34). W podobnym
duchu utrzymana jest rowniez adhortacja Ecclesia in Europa (2003). Papiez mowi
tam m. in. o koniecznosci podchodzenia z macierzyriska dobrocia do ludzi
wierzacych, ktorzy rozwiedli sie i zawarli nowe zwiazki. Wzywa tez Kosciot do
rozja$niania mrokow licznych ludzkich dramatow swiatlem stowa Bozego (93).
Do duszpasterskiej troski wzgledem osob zyjacych w zwiazkach niesakramen-
talnych wzywa tez nauczanie Ko$ciota w Polsce.® Wymieni¢ tu nalezy gtéwnie 11
Polski Synod Plenarny (1991 - 1999)7 oraz Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin®.

> Por. PACIUSZKIEWICZ, M.: Drogi powrotu : O ludziach zyjacych w zwigzkach niesakramentalnych,
w separacji i roxwiedzionych samotnie. Zabki, 1999.

8 Por. I Polski Synod Plenarny 1991 - 1999: Powotanie do #ycia w matzeristwie i rodzinie. Przemysl,
2001, nr. 53; Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin. Warszawa, 2003, nr. 74.

" Przemysl 2001. Por. Powolanie do #ycia w malzenistwie i rodzinie, nr. 53.

8 Warszawa 2003. Por. nr. 74.
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Duszpasterstwo zwiazkéw niesakramentalnych w Polsce rozwija sie od
konca lat osiemdziesiatych XX w., z oddolnej inicjatywy duchownych pragnacych
otoczy¢ opieka pastoralna osoby niemogace z roznych powodow w petni uczest-
niczy¢ w zyciu Kosciota. Szczegdlna role odegrali ojcowie: R. Dudak OFMCap,
J. Brzan OCD, M. Paciuszkiewicz S].” Podejmowane przez nich dziatania (reko-
lekcje i dni skupienia, spotkania modlitewne, indywidualne rozmowy z duszpas-
terzami) od samego poczatku spotkaly sie z duzym zainteresowaniem wiernych.©

Dzisiaj grupy duszpasterstwa osob zyjacych w zwiazkach niesakramental-
nych sa juz czym$ niemal powszechnym w Kosciele polskim, chociaz nie
znajdziemy ich w kazdej parafii. Na stronie internetowej prowadzonej przez
fundacje Veritas znalez¢ mozna spis 13 duszpasterstw niesakramentalnych pro-
wadzonych w réznych miejscowosciach naszego kraju. Nie oznacza to weale, ze
tylko tam Kosciol katolicki troszezy sie o wiernych tej kategorii. Wydzialy Dusz-
pasterstwa Rodzin poszczegélnych Kurii diecezjalnych oraz zgromadzenia
zakonne (jezuici, dominikanie, pallotyni, kamilianie i inne) podejmuja roz
maite inicjatywy na rzecz takich oséb. Sa to: spotkania przynajmniej raz w mie-
siacu, specjalne rekolekcje, wspolne wyjazdy na dni skupienia, na pielgrzymki,
spotkania w domach, adoracje Najswietszego Sakramentu i inne.

Gdy chodzi o sam charakter i przebieg spotkan duszpasterskich, maja
one najkrécej mowiac potréjny wymiar: modlitewny, wyktadowy i dyskusyjny.
Modlitwa jest niezbednym i pierwszorzednym fundamentem, na ktérym stara-
ja sie duszpasterze budowa¢ spotkania. Wyktady dotykaja roznorakiej tematy-
ki, zaréwno tej dotyczacej czynnego udziatu osob bedacych w zwiazkach nie-
sakramentalnych w zyciu Kosciota, jak i wiary i moralnosci chrzescijanskiej
oraz palacych problemow spoteczenstwa obecnego czasu. Czes¢ dyskusyjna jest
wzajemnym dzieleniem si¢ osobistymi refleksjami i przemysleniami uczestni-
kow w odniesieniu do poruszanych zagadnien oraz proba wyznaczenia wspol-
nych rozwiazan zgodnych z nauczaniem Kosciota.

CELE I MOZLIWOSCI POMOCY

Podstawowym zadaniem duszpasterskim jest cierpliwe i wnikliwe zbada-
nie, czy poprzednie matzenstwo bylo waznie zawarte i czy nie nalezatoby sprawy
przedstawi¢ w Sadzie Biskupim (por. Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin, nr. 74).

Dyrektorium Duszpastetwa Rodzin zaleca: ,Tym, ktérzy nie moga w sposédb
poprawny uregulowaé swego zwiazku, nalezy przypominac, ze mimo wszystko
sa dalej w Kosciele, ze moga i powinni stucha¢ Stowa Bozego, uczeszcza¢ na
Msze $w., wytrwale sie modli¢, pielegnowaé ducha i czyny pokutne, bra¢ udziat
w zyciu parafii i w jej dzietach mitosci, ale nade wszystko cierpliwie wychowy-
wacd dzieci w wierze chrzescijanskiej. Dla takich osob urzadza sie czasem specjal-
ne rekolekcje, a nastepnie organizuje si¢ dla nich comiesigczne spotkania mod-
litewne, z Msza $w., homilia i dyskusja.

? Por. WIELEBSKI, T.: Duszpasterstwo matzenstw niesakramentalnych. In: KAMINSKI, R.,
DROZDZ, B. (ed.): Duszpasterstwo specjalne. Lublin, 1998, s. 291-309.

10 Por. MACHINEK, M.: Duszpasterstwo powtdrnie zaslubionych jako wyzwanie pastoralne. In:
Roczniki Teologiczne, 2001, z. 6, s. 143-160.
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Trzeba pamietad, ze spotkania takie, cho¢ bardzo wskazane, moga budzi¢
zdziwienie, gdy tylko dla takich zwiazkéw jest organizowane nadzwyczajne dusz-
pasterstwo. Nie bedzie zdziwienia, gdy wezesniej zaistnieja w parafii spotkania
np. dla mtodych matzenstw, dla Oazy Rodzin, dla Stowarzyszen Rodzin Katolic-
kich; gdy beda organizowane systematyczne spotkania dla rodzicéw w parafii
itp.“ (Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin, nr. 74.)

Podstawowy cel wszelkiego rodzaju oddzialywan duszpasterskich na zwiaz-
ki niesakramentalne mozna odczytaé w stowach Jana Pawta II: ,Ukazanie moz-
liwosci kontaktu z Bogiem poprzez obcowanie z Jego stowem, pomoc w odkry-
ciu bogactwa liturgii, w tym réznych wymiaréw Mszy $wietej, wprowadzenie
w modlitwe i w dynamike zycia duchowego, wszystkie te dziatania nie sa czyms,
co wykracza poza ramy zwyczajnej postugi duszpasterskiej. Dlatego, moim
zdaniem, pomoc tym ludziom nie wymaga jakiego$ specjalistycznego przygo-
towania, a jedynie odwagi wyjscia ku nim i zaproszenia do poglebiania swojej
wiary. Zapomina sie o tym, ze mimo nieuregulowanej sytuacji malzenskiej sa
to przeciez osoby ochrzczone i wierzace.“!!

Waznym celem oddzialywania duszpasterskiego jest tez przezwyciezenie
samotnosci ludzi zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych.!? Kontakt ten ma
by¢ okazja do wyrazenia troski ze strony Kosciola o uregulowanie spraw zgodnie
z nauka koscielna, co jest ich podstawowym dobrem, a jesli to nie jest mozliwe,
to okazania im zainteresowania i zlozenia propozycji do wiezi z Bogiem i Kos-
ciolem, przez modlitwe i inne praktyki. Ludzie tacy nie powinni odnosi¢ wraze-
nia, ze Kosciol nimi sie nie interesuje i ze wszelka nadzieja zbawienia jest dla
nich przekreslona. Kosciot ma troszczyé sie o wszystkie swoje owce i zabiegac nie-
ustannie o ich dobro. Duszpasterze, po ustaleniu obiektywnego stanu rzeczy
dotyczacego natury danego zwiazku moga proponowac wiernym roznorodne
formy zycia religijnego: stuchanie stowa Bozego, uczeszczanie na msze Sw., wy-
trwata modlitwe, pomnazanie dziel mitosci, wychowywanie dzieci w wierze
chrzescijanskiej, pielegnowanie ducha i czynow pokutnych.

Szczegolnej roztropnosci duszpasterskiej i indywidualnego podejscia wy-
maga postepowanie wobec osob rozwiedzionych, ktére zawarly juz nowy zwia-
zek. Inna jest sytuacja oséb, ktore probowaly ocali¢ swoje pierwsze malien-
stwo, a mimo to zostaly niesprawiedliwie porzucone, a inna sytuacja osob, kto-
re z wlasnej winy zniszczyly wazne kanonicznie matzenstwo. Spotyka sie tez oso-
by nie majace $wiadomosci niewaznie zawartego malzenstwa (por. FC, 84).
Obowiazkiem kaptana jest udzielenie pomocy rozmdéwcom w ustaleniu obiek-
tywnego stanu rzeczy i w uzasadnionych przypadkach skierowanie sprawy do
sadu koscielnego, celem ewentualnego stwierdzenia niewaznosci zawartego
wezesniej malzenstwa.

Wpatrujac sie w metody pracy Chrystusa nalezy dostrzec, ze i tych ludzi
zamiast wzgarda nalezy otoczy¢ miloscia, ze i oni godni sa szacunku i wreszcie
duszpastersko kaplani sa za nich takze odpowiedzialni. Swiety Jan Ewangelista
umiescit epizod z niewiasta cudzotozna (8,1-11). Warto zauwazy¢ iz cata sprawa
rozegrala sie na terenie $wiatyni. Pomijajac problem zasadzki na Jezusa, ujawnia

1 Familiaris consortio, nr. 84.

12 Por. PAEYGA, J.: Oni tez cheag by¢ wierni. Zabki, 1999.
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sie postawa represyjna faryzeuszy. Jezus nie pochwala grzechu, ale i nie potepia
cztowieka, wzywajac do porzucenia grzechu.

Potrzebny jest w sytuacji tych ludzi kontakt ze stowem Bozym gloszonym
w rdznej formie przez Koscidl zaréwno w celu podtrzymania wiary otrzymanej
na chrzcie $wietym, jak tez nawrocenia i ducha pokuty. Cho¢ malzonkowie ci
nie moga przystapi¢ do Sakramentu Pokuty, to jednak obowiazuje ich - jak
kazdego chrzescijanina - duch pokuty. Dlatego powinni uczeszczaé na kaza-
nia, konferencje, rekolekcje.!

Dla zycia wiary potrzebna jest obok stuchania stowa Bozego modlitwa.
Modlitwa jest koniecznym wyrazem zywej wiary, a w sytuacji matzenstwa nie
pobtogostawionego sakramentalnie - duza duchowa pomoca. Zachecaé trzeba
malzonkéw do modlitwy osobistej i rodzinnej, zwlaszcza we wspdlnym pacierzu
wieczorem; szczegdlnie zas - do uczestnictwa w niedzielnej i $wiatecznej Mszy
$wietej, ktora stanowi podstawowy element zycia i religijnosci ludu Bozego.

FORMY I METODY DUSZPASTERSTWA

W nauczaniu koscielnym znajdujemy zachete, aby duszpasterze szukali
roznorodnych sposobow dotarcia do 0sob zyjacych w zwiazkach niesakramen-
talnych. Spojrzmy na te najczesciej proponowane.

Podstawowa okazja do nawiazania z nimi kontaktu stwarza wizyta dusz-
pasterska (koleda)."* Dawniej duszpasterz w czasie wizyty zwanej koleda zazwy-
czaj pomijal tego rodzaju rodziny w celu okazania dezaprobaty Kosciota i od-
streczenia innych od tej drogi. Dzi$ ta metoda, zwlaszcza, gdy w rodzinie nie-
sakramentalnej sa juz dzieci, nie zdaje egzaminu ani w miescie, ani na wsi.
Wiele matzenstw niesakramentalnych zerwato swoj zwiazek z Kosciotem. Nie
mozna im pomoc, gdyz brak kontaktu osobowego. W tym przypadku duza
role moze spetni¢ wizyta koledowa. Jest to moment, gdy przynajmniej raz w ro-
ku kaptan moze zapoznac sie¢ z problemami, jakie maja rodziny w parafii,
problemami matzonkéw." Prowadzenie rozmowy duszpasterskiej w domu mat-
zonkow w sytuacji skomplikowanej zajmie duzo czasu, to z kolei moze stac sie
przyczyna domystow ze strony sasiadéw o stanie rzeczy, wiec najlepiej tych matl-
zonkow zaprosi¢ do kancelarii parafialnej. Nalezy uwzgledni¢ moment, ze to
nie oni sami zglosili sie ze swoim problemem, tylko wyplywa on podczas kole-
dy. Wowczas nalezy poda¢ konkretna date i godzine spotkania. Taki gest ze
strony kaptana bardziej mobilizuje do dziatania malzonkow.

Zatatwianie formalnosci w kancelarii parafialnej stanowi kolejna okazje
do ,prostowania‘“ spraw matzenskich. Gdy ludzie tacy przyjda zatatwic¢ roznego
rodzaju zaswiadczenia lub zaméwic intencje Mszy $w., to spotkanie takie moze
sta¢ sie okazja do szczerej rozmowy i ukazania mozliwosci rozwiazan.

B Por. PACIUSZKIEWICZ, M.: Tesknota i gléd : O ludziach #yjacych w zwigzkach niesakramentalnych.
Warszawa, 1993.

14 Por, POTOCKI, A.: Odwiedziny koledowe jako forma d. m. n. i rozbitych. In: Ewangelizacja
wspélnoty matzenskiej i rodzinnej : Program duszpasterski na rok 1993 - 1994. Katowice, 1993,
s. 541-554.

15 Por. WIELEBSKI, T.: Duszpasterstwo malzenstw niesakramentalnych. In: Duszpasterstwo specjalne.
Lublin, 1998, s. 301.
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Zdarza sie, ze tacy malzonkowie sa proszeni jako rodzice chrzestni albo
sami sa rodzicami dzieci, ktore chea ochrzci¢. Spora czes¢ tych ludzi, swiadoma
skutkow whasnych btednych decyzji, zarliwie zabiega o chrzest whasnych dzieci.
W czasie rozmowy przygotowujacej do sakramentu chrztu dziecka, kaptan musi
wypelni¢ ksiege ochrzczonych. Wtedy stawia pytanie dotyczace slubu rodzicow
i chrzestnych. Kiedy ci przyznaja sie, ze nie maja $lubu koscielnego, najpierw
duszpasterz bada sytuacje, czy nie ma przeszkod do zawarcia zwiazku malzen-
skiego. W przypadku, jezeli nie ma zadnych przeszkod proponuje, aby chrzest
dziecka odlozy¢, a tym samym zacheca rodzicéw do zawarcia zwiazku sakra-
mentalnego. Powinien wowczas wyjasni¢ im dlaczego tak powinni postapié.
Oto6z podczas chrztu ich dziecka potrzebne jest wyznanie wiary rodzicow.
Wyrazenie jej na zewnatrz zaktada, ze rodzice sa praktykujacymi katolikami
i pielegnuja swoja wiare. Pasterska troska w tym przypadku polega na dostrze-
zeniu problemu i udzieleniu pomocy w rozwiazaniu zaistnialej sytuacji na tyle,
na ile pozwala obecny stan tych ludzi.'

Skadinad wiadomo, ze wielu z rodzicow poprzestaje na osiagnieciu
zamierzonego celu. Jest wiec rzecza wiadoma, ze z tych wzgledéw spotkad ich
moze odmowa. Prawo kanoniczne (kan. 868) nie stawia wlasciwie zadnych
przeszkod do udzielenia chrztu, z wyjatkiem zdecydowanej odmowy rodzicow.
Natomiast stawia wymog duszpasterski, koniecznosé zagwarantowania wycho-
wania religijnego dziecka tak, aby mogto uczestniczy¢ w zyciu sakramentalnym
Kosciola. Stad sakrament ten powinien by¢ udzielany w parafii macierzystej
dziecka, a nie innej, jak to czesto bywa, gdyz w parafii wlasnej mozna zagwa-
rantowa¢ pomoc rodzicom w wychowaniu religijnym dziecka.

Przygotowanie do pierwszej Komunii Swigtej dziecka jest kolejna okazja
do kontaktu z ludZmi zyjacymi bez sakramentu matzenstwa. Kontakty osobiste,
spotkania grupowe, jak katecheza przygotowujaca do zycia sakramentalnego
ich dzieci, katecheza o sytuacji rodzicow, moze im pomodc w utrzymaniu wiezi
z Ko$ciotem, mimo pozbawienia udziatu w sakramentach. W oparciu o nau-
czanie Lumen Gentium (14, 15, 16) trzeba stwierdzi¢, ze jest wola Kosciota, aby
utrzymad tych ludzi bedacych w konflikcie ze wspodlnota zbawienia na plaszczyz-
nie wiary przez gloszone im stowo i zycie modlitwy. Bowiem tylko na tej drodze
mozna ich przygotowaé do petnego udzialu w ofierze Chrystusa i zbawienia.
Oczywista jest rzecza, ze praca ta nie moze sie odbywac kosztem tych, ktérzy
w pelni sa zwiazani z Ko$ciotem.

Organizowane spotkania, katechezy, rekolekcje, winny ukazywac takim
matzonkom nadzieje, perspektywe eschatologiczna, ktéra i dla nich jest otwarta.
Nalezy tez szukac¢ okazji odpowiednich dla wyjasnienia probleméw osobistych
i podtrzymania w zmaganiu o utrzymanie sie na gruncie wartosci chrzescijan-
skich. Moze rowniez stuzy¢ przygotowaniu matzonkéw do zycia w celibacie
(zwtlaszcza starszych). Innymi stowy chodzi tutaj o forme posrednictwa dusz-
pasterskiego, ktore jest droga do kontaktu i zachowania wiezi z Kosciolem.

Problemem szczegdlnym jest $mierc¢ i potrzeba katolickiego pogrzebu.
Zabiega o to olbrzymia wiekszo$¢ tych ludzi. W konicu swego zycia zabiegaja oni

16 Por, WIELEBSKI, T.: Duszpasterstwo malzenstw niesakramentalnych. In: Duszpasterstwo specjalne,
s. 300.
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o pojednanie z Kosciolem i te ostatnia postuge. Aby duszpasterz nie stawat
w drastycznej sytuacji konfliktu z rodzina, dobrze bedzie jesli podejmie dziatanie
wezesniejsze, przygotowujace do rozwiazania tych trudnosci. Na wzor dnia
chorych, ktérych odwiedza sie z postuga sakramentalna mozna zorganizowac
odwiedziny ludzi chorych i starszych chcacych powrécié na fono Kosciota. Z ca-
ta pewnoscia moga tu pomoc wierzacy $wieccy, przygotowujacy grunt do takiej
wizyty. Stwarza to rowniez szanse dotarcia do catej rodziny, jesli potrzebuje po-
mocy duszpasterskiej.

Waznym miejscem spotkan z matzonkami niesakramentalnymi jest kon-
fesjonal, gdyz wielu z nich pragnie otrzymad sakramentalne rozgrzeszenie i przy-
stapi¢ do komunii $w. Nie jest to mozliwe, gdyz ich ,stan i sposob zycia obiek-
tywnie zaprzecza tej wiezi mitosci miedzy Chrystusem i Ko$ciotem, ktora wyra-
za Eucharystia“ (FC, 84). Podejscie duszpasterza do malzonkéw niesakramen-
talnych w konfesjonale musi by¢ nacechowane wielka delikatnoscia i taktem.
Trzeba kazdemu uswiadamia¢, ze Mitosierny Bog nikomu nie odmawia taski
przebaczenia i odpuszczenia grzechow, ale jej otrzymanie wiaze sie z postanowie-
niem poprawy, ktérego wyrazem powinno stanowic rozejscie sie lub wstrzemiez-
liwos¢ seksualna. Brak takich decyzji uniemozliwia udzielenie rozgrzeszenia.

W uzasadnionych przypadkach mationkom zyjacym w zwiazkach nie-
sakramentalnych udziela sie sakramentalnego rozgrzeszenia i dopuszcza ich do
pelnego udziatu w Eucharystii, zgodnie z zaleceniem Dyrektorium Duszpasterstwa
Rodzin. Mozliwo$¢ taka pojawia sie po spelnieniu nastepujacych warunkow:
» 1. Niemoznos¢ rozejscia sie np. z powodu wychowania dzieci, czy potrzeby
pomocy w chorobie i w podeszlym wieku. 2. Zdecydowana wola nie wspotzycia
ze soba na sposob malzenstwa; najczesciej ta wola jest poparta dtuzsza prakty-
ka zycia w ten sposob. Decyzje swoja niech potwierdza przysiega przed kapta-
nem. Niektore diecezje maja praktyke notowania tego faktu w kartotece
parafialnej. 3. Uregulowanie ewentualnych krzywd i niesprawiedliwosci, popel
nionych w poprzednim zwiazku. 4. Unikniecie zgorszenia; z tej racji, zwlaszcza
w mniejszych miejscowosciach, zaleca sie przystepowanie do Komunii $w. w in-
nym $rodowisku.“"

Ludzie zyjacy w zwiazkach niesakramentalnych potrzebuja takze pomocy
prawnej. Wydaje sie koniecznym by zorganizowaé poradnictwo prawne dla
rozeznania ludzkich probleméw i znalezienia najlepszych sposobéw pomocy.
Na pierwszym etapie moze to uczyni¢ sam duszpasterz podajac tresci zawarte
w Kodeksie Prawa Kanonicznego. Duszpasterz tez opiniuje sprawe przy wniesie-
niu jej do sadu koscielnego. Jezeli rozezna, ze istnieje mozliwosé stwierdzenia
niewaznosci zwiazku, sprawe powinien skierowa¢ do kompetentnej instytucji
koscielne;.

Kosciot realizuje swoja misje takze na plaszczyznie charytatywnej. W od-
niesieniu do tej grupy ludzi, szczegolnie rodzin wielodzietnych, nalezy najpierw
zorientowac sie na ile tej pomocy potrzebuja. Dotyczy to przekazania pomocy
materialnej, zorganizowania pomocy lekarskiej, troski o opieke nad samotnymi
i w podesztym wieku. Sa to raczej $rodki ubogie, mate, ale otwierajace ludzi,
budzace zaufanie, tworzace atmosfere.

1" Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin, nr. 74.
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Zwickszajaca si¢ liczba 0séb zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych
wymaga tworzenia w kazdej diecezji specjalnego osrodka duszpasterskiego,
w prace ktérego powinni by¢ zaangazowani odpowiednio przygotowani $wieccy
psycholodzy, pedagodzy i prawnicy. Istnieje szereg osrodkow, o ktérych wezes-
niej juz byla mowa, ale nie sa one dostatecznie znane. Nalezaloby bardziej
rozpropagowac strona internetowa, na ktérej znalez¢ mozna linki do istnieja-
cych duszpasterstw.!® Informacje o takim osrodku duszpasterskim powinny sie
znalez¢ sie nie tylko w Internecie, ale réwniez w gablotach parafialnych, pra-
sie katolickiej, specjalnych folderach. Wydaje si¢ by¢ stusznym postulat, aby
w pracy duszpasterskiej z matzenstwami niesakramentalnymi nalezy bardziej
korzysta¢ ze srodkow spotecznego przekazu. Szczegdlna wartos¢ maja tu audy-
cje radiowe z telefonicznym udziatem stuchaczy. Duza pomoca moze tez by¢ te-
lefon zaufania.

* % %

Podsumowujac nalezy zauwazy¢, ze w Polsce duszpasterstwo zwiazkéw nie-
sakramentalnych jest jeszcze ciagle w fazie poczatkowej, wymagajacej dalszego
rozwoju, zwiazanego z tworzeniem odpowiednich struktur organizacyjnych i do-
skonaleniem form i metod.” Istotna sprawa jest, aby duszpasterze w trakcie
roznorodnych kontaktéw z osobami zyjacymi w zwiazkach niesakramental-
nych, z pasterska mitoscia podkreslali, ze chociaz sposéb zycia tych osodb stoi
w sprzecznodci z nauczaniem Ewangelii, to jednak na mocy niezatartego cha-
rakteru chrztu i bierzmowania sa one nadal cztonkami Kosciota oraz ze moga
i powinni uczestniczyé w Jego zyciu. Réwnoczesnie nalezy wsrod wiernych ksztat-
towad $wiadomos¢, ze duszpasterska troska o osoby zyjace w zwiazkach niesakra-
mentalnych nie jest rownoznaczna z aprobata ich stylu zycia, ale wiaze sie z uka-
zywaniem nieskonczonego Mitosierdzia Bozego i wskazywaniem im drog pro-
wadzacych do uczestnictwa w zyciu Kosciota.?® Ks. Mirostaw Paciuszkiewicz, wie-
loletni duszpasterz osob zyjacych w niesakramentalnych zwiazkach i autor wielu
ksiazek poswieconych tej tematyce, stusznie uwaza, ze takie duszpasterstwo po-
winno ,stuzy¢ utrwalaniu zdrowego modelu rodziny. W przeciwnym razie bedzie
pomytka i szkodliwa apoteoza tego, co wsrdd ludzi ochrzczonych i wierzacych

. i , «1
nie powinno by¢ norma“?.
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18 Por, www.fundacjaveritas.org/niesakramentalni/index.php/menu=5

¥ Por. WIELEBSKI, T.: Zwiazkéw niesakramentalnych duszpasterstwo. In: Encyklopedia Katolicka
KUL, t. 11, Lublin, 2006, s. 1053-1054. )

20 Por. WIELEBSKI, T.: Zwiazkéw niesakramentalnych duszpasterstwo. In: KAMINSKI, R.,
PRZYGODA, W., FIALKOWSKI, M. (ed.): Leksykon Teologii Pastoralnej. Lublin, 2006, s. 930.

2 www.gdansk.dominikanie.pl/zwiazki_niesakramentalne.php
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Modlitba ako liek pre katolikov,

¢o Ziju v nesviatostnom manzelstve

MicHAL HOSPODAR

HOSPODAR, M.: The Prayer as a Medicine for Catholics Who Live in Non-Sacramental
Marriage. Teologicky casopis, VIII, 2010, 1, s. 83 - 90.

The prayer has substantial importance for every Christian’s life of faith. However, it
has distinctive meaning within life temptations, among that belong unfulfilled or
unavailing interpersonal relationship, too. The intention of this contribution is to
indicate the need and effectiveness of persistent prayer to those, who live in non-
sacramental marriage. Analytical part is based on thematic quotations of the Scripture,
which are interpreted in context of posed problematics. The contribution also includes
practical application of prayer forms for those who live non-sacramental marriage.
Pastoral solution of some forms of non-sacramental cohabitation is discussed in the last
section. The result of searching which position has the prayer in watched cohabitations
is the finding that the prayer has key role in ,sanation“ of aggrieved individuals’ hearts
and thus returns them in possible social and personal normal status.

Keywords: marriage, divorce, prayer, faith, forgiveness, pastoral care

Uvobp

Ceska modelka Simona K. (36) sa len prednedédvnom rozisla po velkom
skandile s hokejistom Jitim H. (25) a uz sa udajne po jej boku objavil novy
muz. Najhorsie ma vsak zrejme uz za sebou.! Je to len jeden z podobnych pri-
behov, ktoré zapliaju stranky dennej (nielen bulvérnej) tlace a spoluvytvara-
ju spolo¢ensku mentalitu pohladu na rozvod, respektive na takzvanu volnu
lisku. Dnes uz nie je v spoloc¢enskom meradle rozvod pokladany za hanbu,
naopak, stiva sa sucastou ,normalneho® stylu Zivota. Tolerancia spolo¢nosti
vodi rozvodom sa netimerne zvysila. Profesijny slub, ktory si na zac¢iatku vyko-
nu povolania davaju napriklad lekari (Hippokratova prisaha), vojaci (vojen-
skd prisaha), advokati (advokatsky slub), si v ka?dodennej praxi ¢oraz menej
vazime. Vrcholom tejto moralne neZelanej $pirdly umelého zmensovania vaz
nosti profesijnych slubov je porusovanie manzelského slubu, daného v den
uzavretia manzelstva ¢i uz nabozenskym alebo civilnym obradom.

Rozvedeni tvoria v sti¢asnej spolo¢nosti vyznamnu, ale nie jedinu skupi-
nu tych pokrstenych, ktori neZiju vo sviatostnom zvizku a pritom nadalej
ostavaju ¢lenmi Cirkvi. K nim treba priradit eSte suc¢asny trend Zivota v ,man-
Felstve na skusku® pred pripadnym uzavretim sobasa a spoluzitie civilne rozve-
denych katolikov s novym partnerom. Tieto rozsirené deviantné pripady spo-
luzitia sa stdvaju coraz naliehavejSou vyzvou pre pastoriciu zo strany sluzobni-

! Porov. Kaufland (reklamné noviny, 9. 10. 2009)

83



84

TeorLoacicky ¢asoris VII/2010/1

kov Cirkvi, ktora aj dnes brani jednotu a nerozlucitelnost sviatostného man-
Zelstva. A tym, ktori sa ocitli v nesviatostnom manzelstve, poddva pomocnu
ruku v cirkevnopravnej, psychologickej, ale najmi duchovnej oblasti. V tomto
prispevku sa budeme zaoberat jednym z najdolezitejsich prostriedkov na
ulah¢enie stavu tych, ¢o %iju v nesviatostnom manzelstve, a to modlitbou.

MODLITBA V ZIVOTE KRESTANA

Modlitba patri k zakladnym prvkom v Zivote viery kazdého ¢loveka.
Katechizmus Katolickej cirkvi definuje modlitbu ako ,,pozdvihnutie duse k Bohu
alebo prosba k Bohu o vhodné dobra“?. Oby¢ajne prvé, ¢o sa dieta nauci v na-
bozenskej praxi, je prezehnanie a kratka modlitba. Ak je viera prijatd uprimne,
modlitba sprevadza ¢loveka pocas celého Zivota. Na druhej strane moino tvr-
dit, ze bez modlitby ako zivého dialogu ¢loveka s Bohom sa prakticky straca aj
kazdy iny prejav nabozenskosti. Jezi§ Kristus nam svojim prikladom i slovom
naplno zjavil dramu modlitby.> V evanjelidch je zachovanych niekolko jeho
modlitieb, ktoré su ukazkou spravneho postoja S(s)yna k Otcovi. Skor ako ten-
to postoj podrobnejsie opiseme, pripomerime si, e modlitba sa podla viditel-
nych faktorov deli na osobnu a spolo¢nu, konanu obyc¢ajne vo vymedzenom
sakralnom priestore. Spolo¢nd modlitba moze byt este liturgicks, t. j. konana
podla schvaleného liturgického kultu, alebo ludova. Jezi§ odporucal obidva
typy modlitieb. Na jednej strane skrytu, preto, aby sa pripadna vsimavost
inych ludi nestala pohnutkou vyvysovania seba samého (porov. Mt 6,6). Na
druhej strane spolo¢nu, aby spolo¢enstvo rastlo a posilfiovalo sa v jednote du-
cha (porov. Lk 11,1-4).

Dnes$na doba nas priam nuti venovat sa ¢innostiam, ktoré prinasaju
rychlu efektivitu. Moderné je venovat pozornost a ¢as tomu, ¢o prinasa rychly
uspech. Preto aj ,modlitba® moderného ¢loveka zaznieva ¢asto v duchu pros-
by: Boze, ak si, daj mi uispech. A ked sa uspech nedostavi podla zelania, moderny
¢lovek je nakloneny ,zavrhnut“ dalsiu ndbozenska prax, vratane modlitby.
Lenze kazda modlitba je pre ¢loveka predovsetkym moznostou, nie povinnos-
tou. Prava a skuto¢na modlitba je jednym z prostriedkov poznania Bozej vole.
Sucasne v modlitbe sa ¢lovek uci podrobit sa Bozej voli. Naopak, zanedbava-
nie modlitby spdsobuje, ze ¢lovek akoby opustal mapu, na ktorej mu Boh uka-
zuje zivotny smer. Rozjimava modlitba (kontemplativna) zjavuje Boziu tvar.
Preto kriza dne$ného, rozumovo a technicky zdatného, ¢loveka je z velkej cas-
ti krizou deficitu hlbavej modlitby a kontemplacie. Jednym z dalsich uc¢inkov
modlitby je, Ze rozpaluje srdce, aby udrziavalo ohen lasky.* Kde sa udia v ro-
dine modlia, tam sa popri pokrvnych zvizkoch spajaju do tajomnej jednoty.
Modlitba je tiez odporu¢anym prostriedkom na zahnanie vnutornych pokuse-
ni, roztrzitosti a pozornosti svedomia (porov. Mt 26,41). Modlitbou jednoducho
¢lovek prekracuje seba a zvolava do svojho Zivota pomoc inej dimenzie, ako si

? Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : SSV, 1998, 2590.

3 Porov. Katechizmus Katolickej cirkvi, 2598. 5

# Podrobnejsie o ,,modlitbe srdca“ a dalsich aspektoch modlitby v ruskej spiritualite pozri SPID-
LIK, T. - RUPNIK, M. L.: Nowé cesty pastordlni teologie. Olomouc : Refugium Velehrad-
Roma, 2008.
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je sam schopny dat. V tom je jej nezastupitelnd hodnota aj pre veriaceho kres-
tana dneska.

NIEKTORE ASPEKTY DOBRE] MODLITBY

a) Modlitba s déverou. K dovere pri modlitbe priamo vyzyva Jezis Kristus
a navyse svoju vyzvu podporuje analdgiou s prosbou dietata voc¢i pozemskému
otcovi, ktory vie davat dobré dary svojim defom (porov. Lk 11,9). Ti, ktori sa
nachadzaju v nesviatostnom manzelstve a chcu it svoj Zivot viery, musia
predovietkym sami verit, ze modlitba im skutoéne mdze pomdct udrzat kon-
takt s Bohom a nadobudnut duchovnu rovnovihu. Aj ked ¢ast z nich nemoze
pristupovat ku sviatostiam,’ nemaju zatvorené dvere k verejnej modlitbe Cir-
kvi. Este viac je pre nich dolezité praktizovanie osobnej modlitby. Lebo ako
povedal Bozi sluzobnik Jan Pavol II.: ,Modlitba ndim pomaha verit, dufat, aj
ked nam v tom prekaza nasa ludska slabost.*

b) Odpustenie ako predpoklad prijatej modlitby. V evanjeliu nachadzame aj
dalsiu Jezisovu podmienku vyslysania modlitby. ,Ked teda prin4sas dar na ol-
tar a tam si spomenies, Ze tvoj brat ma nieco proti tebe, nechaj svoj dar tam
pred oltarom...“ (Mt 5,23-24) Odpustenie je cestou k uzdraveniu zraneného
srdca. Bez odpustenia niet obnovenia lasky ako dispozicie potrebnej na pri-
padné obnovenie roztrhnutého manzelského spoluzitia. Stic¢asne neodpustenie
sposobuje v dusi stav tazkého hriechu s jeho nasledkami. Je preto pochopitel-
né, ze v takomto dusevnom stave je modlitba pred Bohom neucinna, ba pokry-
teckd. Na modlitbu sa treba ¢o najlepsie pripravit, disponovat, aby sme neklad-
li Sviatému Duchu prekazky na jej u¢innost. Modlitbu musi predchadzat i spre-
vadzat proces ,uzdravenia® srdca. Len také srdce, v ktorom nepanuje nenavist,
ale laska, je schopné sa uprimne pozdvihnut k Bohu, modlit sa. Na zaklade
vtedajsieho vzitého presvedcenia slepec z evanjelia, ktorého Jezis uzdravil, tvrdi:
,Vieme, ze Boh hriesnikov nevyslysi; ale vyslysi toho, kto si Boha cti a plni je-
ho volu.“ (Jn 9,31) Uverit, ze vzijomné odpustenie je velkym darom a zdrojom
opravdivého vnutorného pokoja, je pre spolo¢ny Zivot rozhodujuce. ,,Odpuste-
nie je najdoleZitejsie v spolo¢nom a osobitne rodinnom Zivote, pretoze velmi
pravdepodobne budu jednotlivé situdcie, ktoré si budu Vyzadovat zmierenie.
V situacii znovusobdsenych to plati este viac, lebo tie situacie odlucenia a roz-
delenia uz prisli. Tak ako nie je lahké prosit, tak isto nie je lahké dat opravdivé
odpustenie.“®

¢) Modlitba za nepriatelov. Od odpustenia musime prejst v konkretizovani
krestanskej lasky este dalej. Odpovedou Zida v Starom ziakone na sposobené
zlo bol zdkon spravodlivej odvety (lex talionis). Zname pravidlo ,oko za oko,

zub za zub* nachadzame na viacerych miestach Pisma (Ex 21,23-25; Lv 24,17-19;

> Cirkev nemdze uznat novy zviizok za platny, ak je platné prvé manzelstvo. Ak sa rozvedeni zosoba-
§ili civilne, nachadzaju sa v situdcii, ktora objektivne porusuje Bozi zikon. Preto nemozu
pristupovat ku prijimaniu Eucharistie, kym tato situdcia trva.

¢ CSONTOS, L.: Duchovni cesta pre katolikov, ¢o %iji v nesviatostnom manzelstve. In: Rodina
v sticasnom svete : Socidlna sluzba a pastordcia rodin. Zbornik z vedeckej konferencie 23. novem-
bra 2007, s. 118.

" Porov. WOJTOWICZ, K: O kdzni a ddzdnikoch. Bratislava : Lug, 1992, s. 124.
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Dt 19,21). Odpovedou veriaceho moslima na postoje nemoslima je ,svita
vojna“ (dzihad). Jej cielom je rozsirenie zvrchovanosti moslimskej moci na
ukor tizemi ovlddanych nemoslimami. Odpovedou krestana na spdsobené zlo
podla uc¢enia Jezisa Krista m4a byt laska a modlitba. ,Milujte svojich nepriate-
lov, robte dobre tym, ¢o vis nenavidia, Zehnajte tym, ¢o vas preklinaju, a mod-
lite sa za tych, ¢o vas potupuja!® (Lk 6,27-28) Tato Kristova vyzva, presahujuca
prirodzené ludské sily, by mala byt akymsi rukopisom, teda poznavacim zna-
kom Kristovych ucenikov. Modlit sa za nepriatelov je dokazom uprimného
obratenia a odpustenia. Zo sktisenosti vieme, Ze zlo v akejkolvek podobe ni-
kdy nemdze dobehnut zlo. Povedané plati aj pri manzelskych kauzach. Len
dobrom sa da zvitazit nad zlom. Takto sa modlitba za nepriatelov stava $peci-
ficky krestanskym postojom a prostriedkom na uzdravenie zranenych medzilud-
skych vztahov.

MODLITBA AKO LIEK PRE DUSU

»Modlitba je azylom vsetkych starosti,“ hovori sktseny u¢itel duchovnosti
sv. Jan Zlatousty.” Ak po psychologickej traume, akou je zaiste napriklad aj
rozvod, sa dusa zotavi a ¢lovek za¢ne novy aktivny Zivot, akasi nedefinovana
sprazdnota® ho bude naplnat aj nadalej. Pravidelna modlitba s ukonom
odovzdavania problémov Bohu je tym najlep$im prostriedkom, ktory pomdha
¢loveku ziskat vnutorny pokoj a vyrovnanost. Jedno slovenské prislovie hovori,
Ye Cas je najlepsi lekar. Iste, nieco z ludskych tazkosti akosi spontanne vylieci
¢as (zabudne sa na to). Nie¢o vaznejsie v zivote pomaha vylie¢it iny ¢lovek
(odbornik) svojim Iudskym a tiez odbornym pristupom. Pastora¢na prax v te-
réne viak ukazuje, Ze tie vaZnejsie zranenia duse moze vyliecit len Boh sam.
Absolutne neobmedzenym nastrojom na takéto vyliecenie pre kazdého jednot-
livca je modlitba. Modlitba naprava srdce ¢loveka a otvara ho pre u¢inkovanie
uzdravujucej Bozej milosti. Tak sa modlitba stava nesakramentilnym pro-
striedkom na Zivotné spojenie ¢loveka s Bohom. Skusenost modliacich sa Tu-
di dosvedcuje, ze pri modlitbe zaZivaju velkt oporu a utechu.

Treba viak este pripomendt, ze modlitba je v istom zmysle spolupraca
&loveka s Duchom Svitym. Cim je ¢lovek svitejsi, tym viac ma Ducha Svité-
ho a tym je jeho modlitba u¢innejsia. Preto mnohi prosia vo svojich problé-
moch o modlitbu kiazov alebo dobrych krestanskych laikov. ,Tak aj Duch
prichddza na pomoc nasej slabosti, lebo nevieme ani to, za ¢o sa mame mod-
lit, ako treba; a sam Duch sa prihovara za nas nevyslovitelnymi vzdychmi.*
(Rim 8,26) Duch Svity nase modlitby nielen posiliiuje, ale ddava im smer,
obsah. To m4 vplyv na samotnt prosbu, s ktorou sa k Bohu obraciame. Poso-
beniu Ducha Svitého vsak moze ¢lovek klast aj prekazky. Ak po prosebnej
modlitbe nedostaneme to, ¢o sme si Zelali, sme nestastni, e nas Pan Boh
nevyslysal. Boh ndm nedava vidy to, o ¢o ho prosime, ale dava ndm silu na to,
aby sme sa bez toho obisli. Neskor sa ukaze, Ze to druhé je ovela lepsie.®

Cennu radu pre katolikov Zijucich v nesviatostnom zviizku déva aj cesky
pastoralny teoldg A. Opatrny. ,Dolezité je, aby sa ¢lovek nekoncentroval na
to, ¢o nemdze, ale na to, o moze. Predovsetkym moze a ma, ako vsetci kresta-

8 Porov. SPIDLIK, T.: Liturgické meditace A. Olomouc : Refugium Velehrad-Roma, 2006, s. 98.
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nia bez rozdielu, verit Bohu a modlit sa k nemu. Ked sa to takto povie, vyzera
to ako velmi slaba utecha, ale zvaZme jednu vec: Modlitba je velkou sancou
a velkou konkrétnou sluzbou druhym ludom. A tiez - nikto nemoze a ani
nechce zabranit rozvedenému, Zijucemu v druhom manzelstve, v po¢uvani
Bozieho slova, v #ivote z neho a v tom, aby bol svedkom vzkrieseného Krista.“’

MODLITBOVE AKTIVITY NA UPEVNENIE MANZELSTVA

Pastora¢né aktivity pre dobro rodiny su v Katolickej cirkvi na Slovensku
podla Pastora¢ného planu 2007 - 2013 jednou z prioritnych aktivit. V ¢asovej
osi programu ,,Stabilna rodina“ sa nachadzame v etape budovanie diecéznych
centier pre rodinu, ktoré by koordinovali pastoraciu rodin v jednotlivych
diecézach (eparchiach). Specidlna pastora¢na starostlivost o manzelské pary
%ijuce v nesviatostnom manzelstve je na Slovensku pomerne v zaciatkoch. Z je-
zuitskej internetovej stranky slovenskych jezuitov sa mozno dozvediet o duchov-
nej obnove pre nesviatostné manzelstva, ktoré chct aj napriek nemoznosti
sviatostného Zivota 7it ¢o najplnsim Zivotom viery. Duchovné obnovy organizu-
je a vedie P. Ladislav Csontos S]J.

Jednu z organiza¢ne nenaro¢nych iniciativ na podporu rodiny predstavu-
je komunita Utecha - Solace, ktora zahtfia Modlitby matiek (MM), Modlitby
otcov a Deti viery. Modlitba otcov (MO) je spolo¢enstvom otcov, fyzickych i du-
chovnych, ktori sa usiluju o obnovu svojho otcovstva prostrednictvom modlit-
by. Klu¢ovym prvkom spirituality je uplné odovzdanie sa do Bozich ruk a do-
vera Bohu. Pravidelne sa konaju stretnutia v malych skupinkach (2 - 8 otcov),
oby¢ajne raz do tyzdna, aby sa modlili za seba, svoje manzelky, deti a svoje sta-
rosti. V modlitbe je prioritou odovzdavat Bohu vietky starosti a radosti a pro-
sit Pana o jeho vedenie, ochranu a pozehnanie. Koordinatorom (a zakladate-
lom) MO vo svete je trvaly diakon Maurice Williams, otec dsmich deti, brat
Veroniky - zakladatelky Modlitieb matiek. Na Slovensku koordinuja MO
laici Ivan Melo a Petr Maxa zo Ziliny. Komunita Utecha je ekumenicka. Jej
zakladatelia su katolici, vicsina skupiniek je katolicka, ale v Rusku sa MO
a MM modlia aj pravoslavni, v Nemecku evanjelici, v Anglicku anglikéni a exis-
tuju aj zmiesané skupinky.

Podla informa¢ného obcasnika komunity' vedenie skupinky MO, tak
ako vedenie celého spolo¢enstva Utecha, sa odovzdava Sviitému Duchu. Pre-
to hovorime skor o koordinovani ako o vedeni. Skupinku koordinuje vic¢sinou
ten, kto ju zakladal, modlil sa za jej vznik a stale sa modli za Bozie vedenie v sku-
pinke a za jednotlivych ¢lenov skupinky. Koordinator je zodpovedny za to, aby
skupinka isla spravnym smerom, aby vietci spravne chédpali spiritualitu odo-
vzdania sa a dovery, aby bol v skupinke priestor na vzajomnu komunikaciu.

FORMY SPOLUZITIA V NESVIATOSTNOM MANZELSTVE
A NAZNAK ICH RIESENIA

Pred niekolkymi desatro¢iami americky sociolég Pitirim Sorokin a mnohi
ini vyslovili obavy, Ze rozklad rodiny bude za¢iatkom upadku spolo¢nosti a za-

? OPATRNY, A.: Rozvedeni — fivot rozvedenych v Cirkvi. In: http://www.pastorace.cz
10 Porov. Modlitby otcov z komunity Utecha. 16/2009, s. 4.
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niku nasej civilizcie.!! Dnes konstatujeme opréavnenost tejto obavy. Statisti-
ky dokazuju, 7e na rozklad tradi¢nej rodiny najviac pdsobi rozvod.!? Rozkladu
manzelského zviizku civilnym rozvodom podliehaju aj deti Cirkvi. Kedze ich
slub pri sobasi spojil na cely Zivot, rozvod je pre nich nielen osobnym, spolo-
¢enskym, ale aj moralnym zlom. Ak rozvedeni vstupia do nového manzelské-
ho zviizku, nastdva ohrozenie spasy trvalym hriesnym stavom, ktory je verejnym
cudzolozstvom.! Ak si po civilnom rozvode usporiadali Zivot tak, Ze #iju sami,
bez tazby hladat si nového partnera, hovorime o rozluke partnerov pri trvani
zvizku. Pastora¢ny knaz nema byt k takémuto pripadu pasivny, ale naopak,
odportca sa, aby vedel uznat svedectvo vernosti toho, ktory je v danej manzel-
skej krize menej vinny, povzbudzovat k plnému Zivotu vo farskom spolocen-
stve, nevynimajuc pristupovanie ku sviatostiam.!*

V pastorac¢nej praxi je potrebné rozligovat kazdy pripad rozvodu osobitne.
K tomu nabidda duchovnych pastierov exhortacia Jana Pavla II. Familiaris
consortio. ,Duchovni pastieri maju vediet, Ze z lasky k pravde su povinni dobre
rozliSovat rozli¢né situdcie. Je naozaj rozdiel medzi tymi, ¢o sa usilovali zachra-
nit prvé manzelstvo a boli celkom nespravodlivo opusteni, a tymi, ¢o z vlastnej
tazkej viny rozvratili kdnonicky platné manzelstvo. Napokon su aj taki, ¢o
uzavreli nové Zivotné spoloc¢enstvo len z ohladu na vychovu deti a niekedy su
vo svojom svedomi subjektivne presvedceni, 7e predchadzajuce manzelstvo,
u? nenapravitelne rozvratené, nebolo vlastne nikdy platné.“® Rozvedeni patria
do Cirkvi, aj napriek obmedzeniam nie st exkomunikovani ani inak vyluceni. '

V snahe zabranit rozvodu si partneri niekedy nechavaju otvorené ,,zadné
dvierka® a sviatostné manzelstvo neuzavru. Vysledkom moze byt takzvana
volna laska alebo len civilne uzavreté manzelstvo. Voln4 laska jestvuje vtedy,
ked muz a Zena odmietaju dat pravnu a verejnu formu vztahu, ktory v sebe
zahfiia sexudlnu intimnost."” Takéto spoluzitie moze mat viaceré formy (kon-
kubindt, odmietanie manzelstva ako takého, neschopnost zaviazat sa dlhodo-
bymi zdvizkami). , K tym, ¢o takto #iju, sa ma priblizovat diskrétne a ohladupl-
ne a pdsobit na nich trpezlivym vysvetlovanim, laskavym dohovaranim a sve-
dectvom krestanskej rodiny, predchadzat pestovanim zmyslu pre vernost ce-
lou mravnou a nabozenskou vychovou mladeze, bez ktorej nie je mo#na skuto¢-
na sloboda.“!8

Magistérium Cirkvi d4dva ku problematike Zivota katolikov Zijucich v ne-
sviatostnych manzelstvach popri vierou¢nych a cirkevnopravnych aj pastorac-
né smernice a odporucania. Predovsetkym ,papez rodiny® Jan Pavol II. pocas
svojho pontifikatu jasne vnimal systematicky utok na rodinu a z postavenia

' Porov. TOMKO, J.: Krestan a svet. Rim : SUSCM, 1974, s. 158.

12 Rozvodovost na Slovensku od roku 1992 narasta. Na 100 uzavretych manzelstiev pripadd v prie-
mere asi 40 rozvodov.

13 Porov.,Katechizmus Katolickej cirkvi, 2384.

* TIRPAK, P.: Pastoracnd odpoved Cirkvi na sicasnii krizu manzelstva. Krakow : Wydawnictwo
Naukowe PAT, s. 248.

5 Familiaris consortio. Apostolska exhortacia Jana Pavla II. biskupom, kiiazom a veriacim celej
Katolickej cirkvi o ulohach krestanskej rodiny v dnesnom svete. Trnava : SSV, 1993, ¢. 84.

16 Porov. TIRPAK, P.: Pastoracnd odpoved’ Cirkvi na sii¢asnii krizu manZelstva, s. 254.

17 Porov.rKatcchizmus Katolickej cirkvi, 2390.

B TIRPAK, P.: Pastoracnd odpoved Cirkvi na siicasnii krizu manzelstva, s. 246.
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svojho uradu citlivo reagoval na tento neblahy vyvoj. V uz citovanej exhortacii
o rodine adresuje duchovnym pastierom aj takuto vyzvu: ,,Spolu so synodou
vyzyvam duchovnych pastierov i celé spolocenstvo veriacich, aby rozvedenym
pomahali a starostlivou laskou sa usilovali zbavit ich pocitu, ze su odluceni od
Cirkvi, lebo aj oni, ako pokrsteni, md#u a vlastne sa maju zucastiiovat na jej
%ivote. Treba ich povzbudzovat, aby poc¢uvali Bozie slovo, zucastiiovali sa na
obete sviitej omse, vytrvalo sa modlili, konali skutky lasky a napomahali po-
dujatia miestneho spolo¢enstva v prospech spravodlivosti, vychovavali svoje
deti v krestanskej viere, pestovali ducha kajucnosti a skutky pokania, a tak si
den ¢o dent vyprosovali Boziu milost. Cirkev sa ma za nich modlit, posilfiovat
ich, ukdzat im, ze je milosrdnou matkou, a tak ich udrziavat vo viere a nadeji.“"

Sucasny Sviity Otec Benedikt XVI. naértol dva pristupy k citlivej téme
rozvedenych a znova sobasenych alebo Zijucich v inych nesviatostnych zviizkoch.
Prvym by mala byt prevencia, ¢ize lepsia predmanzelska priprava, a druhym
citlivd spoluti¢ast na utrpeni tych, ktori #iju v novych zvizkoch, ¢o Benedikt
XVL vyjadril slovami: ,Kanonické pravo hovori, ze ¢lovek ako taky, bez ne-
jakych velkych instrukcii, ma sklon k manzelstvu zodpovedajucemu ludskej
prirodzenosti, tak ako je vykreslené v prvych kapitolach Knihy Genezis. Je
¢lovekom, ma ludsku prirodzenost, a teda vie, ¢o je to manzelstvo. Tato axiéma
sa vak dnes meni. Spravne konanie uz ¢loveku nediktuje prirodzenost, ale
»to, ¢o robia vietci«. A to, ¢o robia vietci, uz viac nie je jednoducho prirodzené
manzelstvo podla vole Stvoritela. Ludia sa Zenia a vydavaju s myslienkou, Ze
jedného dna moze manzelstvo skrachovat a moze sa uzavriet druhé, tretie,
stvrté... Ten, kto si mysli, Ze takyto model »ako robia vietci« ide proti [udskej
prirodzenosti, nenachddza porozumenie a ocita sa v tazkej situacii. Aby sme
teda naozaj pochopili manzelstvo, nielen podla chapania Cirkvi, ale podla
Stvoritela, musime obnovit schopnost po¢uvat prirodzenost.“*

ZAVER

Uzavrime tento prispevok konstatovanim, ze hodnota trvalého a usporia-
daného manzelského zvizku, ktory Cirkev zastdva aj dnes pred javiskom dejin,
je nespochybnitelna. Celistva rodina je spolo¢nym dobrom tak pre §tat, ako
aj pre nabozensku spolo¢nost. Ti, ktori nejakym spdsobom #iju v nesviatost-
nom manZelstve, si vy?aduju od duchovného spravcu osobitne citlivy pastora¢-
ny pristup. Duchovny spravca nesmie nimi pohtdat a tym pritazit ich problé-
mom. Prave naopak, ma ich viest ku praktizovaniu prostriedkov duchovného
%ivota, akym je predovsetkym modlitba, a sdm sa za nich ma modlit. Prakti-
zovanim modlitbového Zivota je nadej na udrianie Zivej viery a vyliecenie
ivotnych ran z predoslych nezvladnutych vztahov. V ¢ase ohrozenia a desta-
bilizacie rodinného Zivota Svity Otec Benedikt XVI. zanechal Cirkvi na Slo-

vensku tento aktualny odkaz: ,Co musi robit v tomto vietkom Cirkev, ak nie

19 Familiaris consortio. Apostolska exhortacia Jana Pavla IL. biskupom, kitazom a veriacim celej
Katolickej cirkvi o tlohéch krestanskej rodiny v dnesnom svete, ¢. 84.
20 Tygden so Switym Otcom. In: http://www.oecumene.radiovaticana.org/slo/Articolo.asplc=146957
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zintenzivnit modlitby, pokracovat v tsili na podporu rodin a ¢elit pritomnym
vyzvam.“*!
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TEOLOGICKY CASOPIS
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Vyznam malych spoloéenstiev vo farnostiach
pre pastoraénu starostlivost o veriacich,
ktori nemozu mat plnu adast

na sviatostnom zivote Cirkvi

IVETA GALLOVA

GALLOVA, 1.: Importance of Small Parish Communities in Pastoral Care for the
Believers Who Cannot Have Full Participation in the Sacramental Life of the Church.
Teologicky casopis, VIII, 2010, 1, s. 91 - 98.

A typical phenomenon of the contemporary life is the family crisis, and increase of the
people who did not or cannot enter the valid sacrament of marriage. In spite of that
they want to share and live their faith in the Church community. Although these
believers cannot receive a full participation or they have just a limited participation in
the sacramental life of the Church, it is necessary for the Church to give them appro-
priate special pastoral care and attention in the spirit of Christian love. One of the
possibilities is to help them in their formation by means of small laymen communities
in parishes. The small laymen community of believers is the space in which it is possible
for them to experience the social and ecclesiastic dimension of the Church, acceptance,
forgiveness, healing and reconciliation as well as futher growth in their faith.
Keywords: small community, participation in the sacramental life of the Church,
divorce, forgiveness, healing, reconciliation

Suc¢asnt postmodernu spolo¢nost charakterizuje kriza hodnot, teda aj
kriza rodiny, kriza tradi¢nych vizieb a vztahov, ktoré ovplyviiuju rodinu. Na-
rasta ¢oraz vacsi pocet ludi, ktori ziju v netuplnych rodinach, rozvedenych,
civilne zosobasenych, ¢i znovu civilne zosobasenych.

V minulych obdobiach tradi¢né krestanské hodnoty rodiny chranila
a kontrolovala aj sama spolo¢nost, obec. Sti¢asn4 situacia je odlisna. Rozvody
uz vobec nie su také zriedkavé, ani volné zviizky, ¢i doplnené rodiny. Pohlad
spolo¢nosti na uvedené skutoc¢nosti sa tiez zmenil. Su tolerované, ba niekedy
prezentované ako normélne a dobré.

Ani krestanské rodiny nie st uchranené pred tymito vplyvmi. Je smutné,
%e aj velké mnozstvo veriacich (a mam obavy, Ze ich bude pribudat) je kon-
frontovanych s uvedenymi skuto¢nostami. Teda kriza rodiny sa dotyka aj Zivo-
ta Cirkvi a Cirkev na fiu musi odpovedat a reagovat.

Cirkev vidy ochrafiovala a ochrafiuje hodnoty Zivota, hodnoty zdrave;
rodiny. Cielom sviatostného zvizku muza a zeny je spolo¢né dobro manzelov
a plodnost manzelstva na zdklade jednoty, vernosti a nerozlu¢itelnosti.! Ne-

! Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1998, ¢. 2201.
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mdze to byt inak ani v sucasnosti. Preto veriaci, ktori neZiju vo sviatostnom man-
zelstve, sa prehresuju proti cielom a principom sviatostného manzelstva a ne-
mozu mat plnd ucast na sviatostnom zivote Cirkvi.

Apostolska exhortacia Jana Pavla II. Familiaris consortio, ktord odpoveda
aj na problémy krizy rodiny, o tejto skuto¢nosti hovori: ,Cirkev zotrvava vo
svojej doterajsej praxi, zaloZzenej na Svitom pisme, Ze nepripusta k eucharis-
tickému prijimaniu tych veriacich, ktori sa po rozvode znova zosoba4sili. Sami
totiz brania tomu, aby boli pripusteni, ked%e ich stav a Zivotné okolnosti st
v objektivnom rozpore s tym zviizkom lasky medzi Kristom a Cirkvou, ktory
sa prave v Eucharistii naznacuje a uskuto¢iiuje. Okrem toho je tu aj iny osobit-
ny pastoracny dovod: keby sa takéto osoby pripustili k Eucharistii, veriacich by
to uviedlo do pochybnosti a neistoty ohladom u¢enia Cirkvi o nerozlucitelnos-
ti manzelstva.“?

SKUPINY VERIACICH, KTORI NEMOZU MAT PLNU UCAST
NA SVIATOSTNOM ZIVOTE CIRKVI

Vo farskom spolocenstve ide predovsetkym o tieto skupiny veriacich:

1. Ludia v manzelskej odluke.’

Tito veriaci su ludia vo velmi tazkej Zivotnej situdcii. Ich problémy bolo
mozné riesit len odlukou a oddelenim od ,stola i 16zka®; aby mohli pristupovat
ku sviatostiam, musia it sami, ¢o mdZe prinasat so sebou viaceré duchovné,
psychické i socidlne problémy.

2. Ludia zijuci v manzelstve uzavretom v inej nez Katolickej cirkvi.

Rozdelenie Cirkvi je dlhoro¢nou bolestivou ranou na srdci Cirkvi, ktora
sa aj vdaka ekumenickym snaham postupne uzdravuje. Ludia, ktori uzavreli
nie sviatostné manzelstvo, teda manzelstvo s prislusnikom inej ne# Katolicke;
cirkvi a v jej kostole, nemdzu mat plnu tcast na sviatostnom Zivote Cirkvi.

3. Osoby, z ktorych jedna je pokrstena v Katolickej cirkvi alebo do nej
prijata a formalnym ukonom od nej neodpadla a druha je nepokrstend.

Ide o manzelstvo [udi, ked jedna stranka je veriaca a druh4 je neveriaca.
,Takéto manzelstvo je neplatné, ak nie je dispenzované za osobitnych pod-
mienok v kan. 1125 a 1126.“

4. Ludia civilne zosob4seni.

. Rimskokatolicka cirkev ma v tcte kazdy potvrdeny zvizok muza a Zeny.
Casto sa stava, predovsetkym po obréteni jedného z tcastnikov manzelstva, ze
chce uzavriet sviatostné manzelstvo. Cirkev moze riesit tdto situdciu na zikla-
de pavlovského privilégia.®

5. Ludia znovu civilne zosobaseni.

,Ludia, ktori uzavreli sviatostné manzelstvo, rozviedli sa a potom sa civilne
zosobasili, nemozu pristupovat ku sviatostiam Cirkvi, pretoze sa prehresuju

? Familiaris consortio. Apostolska exhortacia Jana Pavla II. o tlohéch krestanskej rodiny v dnesnom
svete, ¢. 180.

3 Porov. Kédex kdnonického prdva. Trnava : Spolok sv. Vojtecha, 2001, kan. 1141-1155.

* Porov. Kédex kdnonického prdva, kan. 1086.

> Porov. Kédex kdanonického prdva, kan. 1143-1150.
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proti jednote a nerozlucitelnosti manzelstva: »¢o teda Boh spojil, clovek nech
nerozlu¢uje« (Mt 19,6).°

Okrem toho ich spoluzitie prinasa so sebou viaceré problémy. Je vel'mi
tazkeé, ak chce veriaci (mozno obrateny) vystupit z takéhoto zvizku, najmi ak
su v manzelstve deti. Tie mozu byt z predchadzajucich manzelstiev, aj z novo
uzavretého.

O moznosti prijimat Eucharistiu pre tuto skupinu ludi Svity Otec Bene-
dikt XVI. hovori: ,Rozhodnutie neumoznit rozvedenym Zijicim v novom man-
Felstve pristup k prijimaniu nie je »trestom« ani »sankciou«. Ten, kto vysluhu-
je sviatost, »nevynasa sud nad vinou ¢loveka, ale skor poukazuje na to, ze ¢lo-
vek nie je hodny prijimat svité Telo pre objektivny stav hriechu«.“’

6. Ludia nezosobazeni (#ijuci v kohabitacii).

Pocet takychto zvizkov vyrazne narastd. Su to tzv. ,manzelstva na skus-
ku®, pripadne ti, ¢o hovoria ,,my k na§mu spoluzitiu nepotrebujeme papier®.
Ludia #juci v takomto zvizku nemdzu platne pristupovat ku sviatostiam Cir-
kvi, pretoze porusuju Sieste prikazanie.’

Ku kazdej takejto skupine treba pristupovat s individualnou pastora¢nou
starostlivostou, no nielen ku skupine, ale predovsetkym ku kazdému veriacemu,
ktory sa nachddza v takejto nelahkej situacii. Cirkev im chce podat pomocnu
ruku, aj ked nemo6zu mat plna u¢ast na sviatostnom zivote Cirkvi, v duchu
Pavlovho: ,Vy ste Kristovo telo a jednotlivo ste udy... Ak teda trpi jeden ud,
trpia spolu s nim vietky udy...“ (1 Kor 12,26-27) Preto, aj ked nemaju plnu
Ucast na sviatostnom zivote Cirkvi, je dolezité, aby mohli pocitit a zaZit asponl
eklezidlny a komunitarny rozmer Cirkvi prostrednictvom zazitku spolocenstva.

DUCHOVNE, EMOCIONALNE A SOCIALNE PROBLEMY LUDI,
KTORI NEMOZU MAT PLNU UCAST NA SVIATOSTNOM ZIVOTE CIRKVI

Na to, aby malé spolo¢enstvo vo farnosti mohlo v spolupraci s kilazom
ucinne spolupracovat v pastoracnej starostlivosti a pomahat uvedenym sku-
pinam veriacich, je potrebné, aby poznalo aspon zakladné problémy, s ktory-
mi sa musia konfrontovat.

DucHovNY ZIvoT

Duchovny zivot Iudi, ktori nemaju plnu tcast na sviatostnom zivote Cir-
kvi, zavisi od momentalneho stavu, v akom sa nachadzaju. Samozrejme, je to aj
otazka milosti, pretoZe viera je dar, ako ¢lovek prijme a ako chce riesit svoj stav.

Je vela Iudi, ktori, hoci aj maju povedomie Boha, nechcu sa zmenit, ba
ani si neuvedomuju svoj stav a hriech. To, Ze nemdzu pristupovat ku sviatos-
tiam Cirkvi, im neprekaza.

¢ Familiaris consortio, ¢. 180.

"RATZINGER, Joseph: Documentation Catholique, Etre digne de recevoir la sainte communion : Prin-
cipes généraux [Byt hodnym pristupovat ku sviitému prijimaniu : Vieobecné zasady], ¢. 2312.
In: MARTIN-PREVEL, Michel: Slovo rozvedenym. Liptovsky Mikulas : Komunita Blahosla-
venstiev, 2008, s. 46.

8 Porov. Kédex kdanonického prdva, kan. 977
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Dalsou skupinou su ludia, ktori si svoj stav uvedomujt a maju aj tizbu
pristupovat ku sviatostiam Cirkvi, ale nevedia, ako a kde hladat pomoc, preto
svoj problém neriesia.

Tretou skupinou su [udia, ktori s veriaci, aj si uvedomuju svoj stav, v kto-
rom %iju, ale v dosledku toho, Ze nemézu pristupovat ku sviatostiam, odmietaju
Cirkev a to, ze nemozu pristupovat ku sviatostiam, pokladaju za akysi trest zo
strany Cirkvi.

Dalsiu skupinu tvoria ludia, ktori si uvedomuju svoj stav, vedia, e nemo-
u pristupovat ku sviatostiam, prijat rozhresenie vo sviatosti pokdnia a prijat
Eucharistiu, napriek tomu po sviatosti tizia a aj ked st zraneni, hladaju po-
moc v Cirkvi.

Poslednou skupinou su veriaci, ktori aj napriek svojej zloZitej situdcii st
schopni zit s Bohom i v Cirkvi. Svoje utrpenie, to, ze z rozlicnych dovodov ne-
maju plnu ucast na sviatostnom zivote Cirkvi, hoci po fiom velmi tuzia, vede-
li prijat, ba dokonca premenit. Prezivaju svoj vztah s Bohom podla svojich
moznosti naplno a su schopni aj sluzit v Cirkvi.

EMOCIONALNE PROBLEMY

Nesviatostné manzelstvo, kohabitacia, pripadne osamotenie po odluke ale-
bo rozvode je samo osebe aj velkou psychickou traumou. Pre veriacich, najmi
pre ludi obratenych, ktori by chceli napravit svoj stav a #it v stlade s evanjeliom
i s u¢enim Cirkvi, je velkym bremenom. Medzi zdkladné emocionalne
problémy, ktoré pocituju spolu s problémami v duchovnej oblasti, s ist4 cito-
va vyprahnutost, pocit neprijatia, odmietnutia ludmi, pocit nedostatku lasky,
nepochopenia, strachu, trauma z rozvodu, citové vykoristovanie z druhej stran-
ky manzelstva, aj traumy z tyrania ¢i zneuzivania, predovetkym u Zien, strach
a priputanie sa na deti. Tieto emocionalne problémy mozu viest az do psychic-
kych poruch, azda najcastejsou z nich su depresie.

SOCIALNE PROBLEMY

Spolu s duchovnymi a emocionalnymi problémami idu aj socialne
problémy takychto osob. Mozeme sledovat narusené vztahy v rodine, ktoré
mozu zasahovat aj vztahy mimo rodiny (praca, susedské vztahy, vztahy vo far-
nosti, vztahy v ir§ej rodine a pod.). Socidlne problémy mozu byt tiez v eko-
nomickej oblasti, ked st najmé zeny ohrozené prepadom do ni#sich socialnych
skupin obyvatelstva, odkazanych na pomoc $tatu.

Nie mensim problémom je vychova deti a vztahy v odlucenych, rozve-
denych, ¢i doplnenych manzelstvach, kriza autority, kriza otcov, syndrém ,,ma-
cochy®. S takymito okolnostami sa casto stretavaju ludia, ktori nemaju plnu
Ucast na sviatostnom Zzivote Cirkvi.

ULOHA MALYCH SPOLOCENSTIEV VO FARNOSTI PRI POMOCI LUDOM,
KTORI NEMAJU PLNU UCAST NA SVIATOSTNOM ZIVOTE CIRKVI

Druhy vatikansky koncil aj zasluhou Jana Pavla II. zd6raznil nielen verti-
kalny, ale aj horizontalny rozmer Cirkvi, jej socialno-charitativne, evanjeliza¢né
poslanie a komunitarny rozmer.
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Komunitirny rozmer mozeme najst vo farskom spolocenstve, ktoré je cha-
rakterizované ako ,urcité spolocenstvo veriacich, natrvalo ustanovené v par-
tikularnej cirkvi, o ktoré pastora¢na starostlivost je pod autoritou diecézneho
biskupa zverena fardrovi ako jeho vlastnému pastierovi®.

V ramci farského spolocenstva sa ¢oraz viac zdoraziiuje vyznam ,,malych
spoloc¢enstiev®, ¢o je pre budovanie farnosti nevyhnutné, mozné a uzito¢né.'®
Malé spoloc¢enstvo je charakterizované, aj na zaklade encykliky Jana Pavla II.
Redemptoris missio, ako ,communio communiorum® - spolo¢enstvo spolo-
genstiev.!! Moze byt tizasnou skolou lasky - modlitby, prijatia a sluzby i rastu vo
viere a pozehnanim pre farnost i pre cela Cirkev.

V malych spolo¢enstvich sa stretavaju ludia, ktori potrebuju pre svoj
rast vo viere zazit nielen sviatostny, ale aj komunitarny rozmer Cirkvi. Samo-
zrejme, o vyzname malych spolo¢enstiev sa uz vela napisalo a najmi v sucasnos-
ti ich vyznam este viac narasta.

Malé spolocenstvo moze byt velkym darom aj pre Tudi, ktori maju ob-
medzeny pristup ku sviatostiam. J. Hallon uvadza: ,Malé¢ spolo¢enstvo by ma-
lo byt medzi¢lankom medzi rodinou a farnostou. Jeho vyznam stpa s pribu-
danim krizovych rodin a mftvych farnosti. Nemoze vsak plne nahradit rodinu,
takisto ako nemoze naplnit toho, kto ho chape len ako ucelové zariadenie pre
uspokojenie svojich osobnych potrieb.“!?

Urcite, malé spolo¢enstvo mame chapat ako pomoc, ale nie iba ako psy-
chologicku, ¢i socialnu pomoc, ¢o je predovietkym tlohou inych institucii, ale
predovietkym ako pomoc ¢loveku v stretnuti so Zivym Bohom a v raste vo vie-
re. Tu md malé spolo¢enstvo nezastupitelnu ilohu v oblasti evanjelizacie. Moze
ludom hladajucim svoj vztah k Bohu i svoje miesto v spolo¢enstve Cirkvi spro-
stredkovat prvotné ohlasenie Krista a pozvanie do Cirkvi.

Pastora¢ny plan Katolickej cirkvi na Slovensku k pastoracii rodin v krize
hovori, e pastora¢ny zdujem sa nema obmedzovat iba na ,zdravé“ krestanské
rodiny, ale na zaklade miery Kristovho Srdca ma pomdhat aj rodinam, ktoré
sa nachadzaji v nenormalnom polozeni. Tomuto pastora¢nému usiliu mozu
uzito¢ne pomahat prave skupiny, hnutia a laické spolocenstva vo farnosti.”

Pastora¢ny plan Katolickej cirkvi na Slovensku na r. 2007 - 2013 dalej
hovori: ,Vzhladom na minulost nemdzeme dnes svoj pastoraény pristup zalo-
%it na zjednodusenom rozlisovani veriacich a neveriacich. Nielen odborné
skimanie situdcie Cirkvi, ale aj bezna pastora¢na skiisenost nam potvrdzuje
v takmer v kazdej farnosti pritomnost veriacich na viacerych stuptioch
duchovného poznania a chapania viery, a tym aj za¢lenenia sa do Cirkvi. (...)
Okrem potrebnosti nového vnimania situécie viery su po Druhom vatikan-

? Kédex kdanonického prdva, kan 515, § 1.

19 Porov. GALIS, T.: Pastoraény vyznam ,,malych spolo¢enstiev” v ,communitas christifidelium“
farnosti. In: Vyznam ,malych spolocenstiev a ich vztah k farnosti : Zbornik predndsok zo sympézia.
Bratislava : RKCMBF, 2005, s. 7. 5

" Porov. GALIS, T. Prijatie vyziev pluralitnej spolo¢nosti a ich napiﬁgnie v podmienkach Zilinske;
diecézy. In: Cirkew a pluralitnd spolocnost : Zbornik zo sympézia. Zilina, 2009, s. 37.

2ZHALLON, J.: Jedno srdce a jedna dusa. Bratislava : Vydavatelstvo Oto Németh, 1996, s. 75.

B Porov. Pastoracny pldn Katolickej cirkvi na Slovensku na r. 2007 - 2013, s. 35.
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skom koncile laicki veriaci pozyvani k aktivnej zodpovednosti za Zivot Cirkvi,
ktora vyplyva z ich pri¢lenenia ku Kristovi vo sviatosti krstu.“!

PRI]ATIE, ODPUSTENIE A UZDRAVENIE

Veriaci maju moznost vo svojom kazdodennom Zivote stretavat [udi, ktori
nemaju plnu ucast na sviatostnom zivote Cirkvi. Osobna angaovanost laika
a pozvanie do dobrého malého spolo¢enstva im moze byt velkou pomocou.

Zaclenenie veriaceho, ktory nem4 plnu tc¢ast na sviatostnom zivote Cirkvi,
do malého spolocenstva sa vo vieobecnosti odohrava v nasledujtcich rovinach:

PRUATIE

Malé spolo¢enstvo musi dat o sebe vediet, ze je otvorené pre kazdého a Ze
¢lovek ma moznost prist. Uskutoc¢iiuje sa to bud prostrednictvom pisomnej
informacie (napriklad plagitom na informacnej tabuli v kostole, pripadne
informdciou v printovych, ¢i elektronickych médiach), ale urcite najlepsie je
osobné pozvanie, ¢i uz odporacanie prostrednictvom kiaza, alebo pozvanie
laika, ktory navstevuje takéto spolocenstvo.

Osobné pozvanie je najvhodnejsie z toho ddvodu, ze [udia zraneni nemoz-
nostou pristupovat ku sviatostiam, samotnym rozvodom, ¢i odlukou a s tym
spojenymi problémami taziie najdu odvahu prist prvykrat na stretnutie sami
od seba. Osobnym pozvanim ddvame najavo, e ndm na ¢loveku zaleZi, Ze nie
je odsunuty na okraj, Ze nie je sam.

Takéto pozvanie a navsteva malého spolo¢enstva sa musi odohravat
v ovzdusi absolutnej slobody. Ak ¢lovek citi natlak, mdze sa zablokovat este
viac. Zaroven by mal citit zo spolocenstva aj akceptaciu, Ze je prijaty taky, aky
je, so svojimi slabostami a problémami, bez posudzovania, odsudzovania, oho-
varania, ¢i osocovania. To si vyzaduje uz zrelé a formované spolocenstvo i jed-
notlivcov v tiom, ktori %iju s Jezisom, podla slov apostola Pavla komunite v Efe-
ze: ,Ale #ime podla pravdy a v laske viestranne vrastajme do toho, ktory je
hlavou, do Krista. Z neho celé telo, pevne zviazané a pospajané vietkymi ozi-
vujucimi spojivami, podla ¢innosti primeranej kazdej casti, rastie a buduje

sa v laske.“ (Ef 4,15-16)

ODPUSTENIE A UZDRAVENIE

Ludia, ktori nemaju plna ucast na sviatostnom Zivote Cirkvi, su hlboko
duchovne, emocionalne zraneni. Maju problém odpustit tym, ktori im ublizi-
li. K tomu sa este pridruzuju aj socialne ¢i financ¢né problémy.

Tieto zranenia mozu byt uzdravené prostrednictva stretnutia s Kristom,
ktoré im moze sprostredkovat prave malé spolocenstvo prijatim, skiisenostou
lasky i konkrétnej sluzby a pomoci. Mdzeme to uskutocnit prostrednictvom
modlitby v spolo¢enstve, ¢itanim a rozjimanim nad Bozim slovom, sprostred-
kovanim stretnutia s kflazom, moznostou duchovného sprevidzania prostred-

14 Pastoracny pldn Katolickej cirkvi na Slovensku na r. 2007 - 2013, s. 15.
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nictvom knaza ¢i pripraveného laika, ale aj formaciou v spolocenstve. Prave
komunitarny rozmer Cirkvi im moze pomdct v tom, aby obnovili pravidelny
modlitbovy Zivot, zmierili sa a nasli svoje povolanie v Cirkvi. Vyrazne mozu po-
moct aj duchovné cvicenia, najmi zorganizované pre ludi, ktori nemozu pri-
stupovat ku sviatostiam, alebo maju obmedzeny pristup k nim.

Konkrétna sluzba, prostrednictvom ktorej im mozeme sprostredkovat
Krista, je predovsetkym pomoc v socialnej oblasti, pomoc pri opatrovani dett,
pomoc pri hladani zamestnania, ¢i byvania a pod.

Vyrazom uzdravenia takto zraneného ¢loveka je predovsetkym odpuste-
nie, alebo aspon uvedomenie si potreby odpustenia, svedectvo vlastného Zivota,
pravidelny modlitbovy Zivot, ale aj najdenie svojej sluzby v Cirkvi, ¢i dokonca
evanjelizicia, ked st schopni sami sved¢it a pozyvat ludi na stretnutie s Kristom.

Ludia, ktori nemaju plna tcast na sviatostnom zivote Cirkvi, su $pecific-
kou skupinou so svojimi problémami a zraneniami. Kazdy z nich je na rozli¢ne;j
duchovnej ceste.

Veriacim, ktori zatial len hladaju Boha a svoj vztah k nemu, lepsie vyho-
vuje Sirsie evanjeliza¢né spoloc¢enstvo, v ktorom mozu spoznavat zdkladné evan-
jeliové pravdy viery. Pre ¢loveka, ktory chce dalej rast vo viere a byt uzdravovany
v spolocenstve zo svojich zlyhani, je vhodnejsie dobre formované uzsie a zjed-
notené modliace sa spolo¢enstvo, kde sa modze v slobode otvorit so svojimi
problémami v spolo¢enstve [udi, ktori sa budu za neho modlit a pomahat mu.

Samozrejmostou by mala byt dobra formécia prostrednictvom kriaza a pri-
praveni animdtori. Nevyhnutn4 je tiez diskrétna spolupraca kilaza a animato-
ra malého spoloc¢enstva, v ktorom sa formuje takyto brat ¢i sestra. Knaz by mal
mat spitna vizbu a komunikovat o tom, ¢im spolocenstvo Zije, teda aj ako
spolocenstvo vnima takéhoto brata ¢i sestru vo svojom strede. Animator a kilaz
by mali mat spitnu vizbu aj od samotného ¢loveka, ktory ma obmedzeny pri-
stup ku sviatostiam a je zapojeny do Zivota malého spolo¢enstva, o tom, ako mu
malé spolocenstvo pomaha v jeho duchovnom Zivote, ale aj ludsky. Takato spit-
n4 vizba je dolezit4, ak by vznikol problém, aby sa hned mohol riesit.

»NIE VY STE SI VYVOLILI MNA, ALE JA SOM SI VYVOLIL VAS.“ (Jn 15,16)

Slova z Evanjelia sv. Jana: ,Nie vy ste si vyvolili miia, ale ja som si vyvolil
vas“ (Jn 15,16) by mali byt zakladnou poziadavkou pre malé spolo¢enstvo vo
farnosti, ktoré chce pomdahat ludom, ¢o nemdzu mat plnua G¢ast na sviatostnom
tivote Cirkvi, a prijimat ich. To znamena otvorenost pre prijimanie kazdého
¢loveka ako brata a sestry. Cirkev je Cirkvou omilostenych hriesnikov. Ne-
moznost, ¢i obmedzeny pristup ku sviatostiam Cirkvi ma medicinilny charak-
ter a uzdravovanie napomaha aj prijimanie a laska bratov a sestier.

Apostolskd exhortacia Familiaris consortio hovori jasnou recou: ,,Spolu so
Synodou vyzyvam duchovnych pastierov i celé spolocenstvo veriacich, aby roz-
vedenym pomahali a starostlivou laskou sa usilovali zbavit ich pocitu, Ze su od-
luceni od Cirkvi, lebo aj oni, ako pokrsteni, mozu a vlastne sa maju zacastiiovat
na jej zivote. Treba ich povzbudzovat, aby poc¢uvali Bozie slovo, zti¢astriovali sa
na obete svitej omse, vytrvalo sa modlili, konali skutky lasky a napomahali
podujatia miestneho spolo¢enstva v prospech spravodlivosti, vychovéavali svo-
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je deti v krestanskej viere, pestovali ducha kajiacnosti a skutky pokania, a tak
si den ¢o den vyprosovali Boziu milost. Cirkev sa ma za nich modlit, posiltiovat
ich, ukazat im, Ze je milosrdnou matkou, a tak ich udrziavat vo viere a nadeji.“"
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Niektoré formy spirituality katolikov,
¢o Ziju v nesviatostnom manzelstve
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CSONTOS, L.: Some Forms of Spirituality of the Catholics Living in Non-Sacramental
Marriage. Teologicky casopis, VIII, 2010, 1, s. 99 - 108.

For last twenty years the statistical data have shown that the divorce rate in Slovakia
has grown dramatically. Since the year 2000 more than forty marriages out of one
hundred end up in divorce. The sociological research of the reproduction behaviour of
Slovak population and the sociological research of the religiosity of Slovak Catholics
dating from the year 2007 show that the index of the marriage value is low among the
Catholics, which indicates a successive erosion of the traditional understanding of
Catholic marriage and family. Related to this is an increased number of Catholics living
in non-sacramental marriage. The Church takes into account this phenomenon, and
in the Apostolic exhortation Familiaris consortio stated a clear attitude towards it that
appeals to pastoral care of these non-sacramental marriages and families. Several biblical
texts indicate the possibilities of spiritual life also for those Catholics to whom, in the
ordinary way, is not possible to receive the sacrament of reconciliation and the Eucharist.
Based on biblical texts, different possibilities of spiritual life of such Catholics are
pointed out. It is exactly the biblical spirituality that can foster their faith, hope and
love, as well as their confidence in God and eternal salvation.

Keywords: the sacrament of marriage, divorce, non-sacramental marriage, biblical spi-
rituality, penitential practice

1. SITUACIA MANZELSTVA NA SLOVENSKU
VO SVETLE EMPIRICKYCH VYSKUMOV

Z udajov Slovenského $tatistického uradu sa dozvedame, ze rozvodovost
na Slovensku je vel'mi vysoka. Pocet rozvodov v roku 1993 bol 8 143 a v roku
2007 az 12 174, ¢o je narast o takmer 50 %. Hrozivo rastie aj pocet rozvodov
v prepocte na 100 sobasov, hoci v roku 1993 to bolo uz 26,5, v roku 2007 to
bolo az 44,4.!

Tato situdcia sa odraza aj v spravani katolikov, ¢o modzeme velmi dobre
vidiet na vysledkoch vyskumu religiozity katolikov na Slovensku v produktiv-
nom veku, ktory uskutoc¢nila Katedra sociologie Filozofickej fakulty Trnavskej
univerzity v Trnave pre potreby nasej Teologickej fakulty TU v roku 2007.
Uvedieme len niekolko vybranych tdajov z knihy Jozef Matulnik a i.: Analyza
religiozity katolikov na Slovensku : Poznatky zo sociologického vyskumu (Bratislava :
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave, 2008). Vo vyskume sa zis-
tovala tiez hodnota, ktoru respondenti prisudzuju manzelstvu. Bola polozena

! Porov. Tabulka 10. Vybrané charakteristiky rozvodovosti v SR, 1993 - 2007.
In: http://portal.statistics.sk/showdoc.do?docid=2464
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tato otazka: ,Uvaite, prosim, ¢i suhlasite alebo nestihlasite s tymito tvrdenia-
mi, ktoré sa tykaju manzelstva:

1. Manzelstvo je uZ zastarané.

2. Manzelstvo je zvizok muza a Zeny, ktory by sa mal uzatvarat

na cely Zivot.
3. Manzelstvo by sa malo v zasade skoncit vtedy, ked si muz
a zena prestanu dobre rozumiet.

4. Ak si manzelia dobre nerozumeju a uz maju deti,
mali by urcite najst k sebe cestu.

5. Ak si manzelia dobre nerozumeju a e$te nemaju deti,
mali by sa ¢im skor rozviest.

6. Je jedno, ¢i partneri ziju v manzelstve, alebo nie,
hlavne ak im to klape.*

Respondenti oznacili pri kazdej polozke jeden z variantov odpovedi na
skale: uplne suhlasim, vcelku suhlasim, skor nesthlasim, vobec nesthlasim.?
Tu sa ukdzala vysoka tolerantnost katolikov voci rozvodu a kohabitaciam. Oso-
bitne odpoved ¢islo 3 (Manzelstvo by sa malo v zasade skoncit vtedy, ked si
muz a fena prestant dobre rozumiet) si zvolilo 53 % katolikov a odpoved ¢islo
6 (Je jedno, ¢i partneri Ziju v manZelstve, alebo nie, hlavne ak im to klape) si
zvolilo viac ako 56 % katolikov. Jednozna¢ny katolicky postoj (jednoznaéna
nerozlu¢nost manzelstva a nepripustnost kohabitécii) v oboch otizkach vyjad-
rilo iba 18 % katolikov.’?

V analyze ¢itame: Podla jednotlivych ukazovatelov nabozenskej praxe sa
prejavili $tatisticky vyznamné rozdiely i v odpovediach na jednotlivé otazky,
ktorymi sme zistovali, akii hodnotu prisudzuju respondenti manzelstvu. Na
ilustraciu uvadzame v tabulke 1 stanovisko respondentov ku tvrdeniu: Je jedno,
¢i partneri Ziju v manzelstve, alebo nie, hlavne, ak im to klape, podla frekvencie
sviitej spovede. Z udajov v tabulke vidime, Ze vic¢$ina respondentov, ktori cho-
dia na svita spoved pravidelne mesacne, s tymto vyrokom nesuhlasi, ale ti,
ktori na sviti spoved chodia len velmi mélo alebo vobec nie, s nim vo vicsine
suhlasia.*

2MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, J.: Religiozita, rodina a reprodukéné sprava-
nie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku :
Poznatky zo sociologického viskumu. Bratislava : Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v Trna-
ve, 2008, s. 179. )

* Porov. MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, ].: Religiozita, rodina a reprodukéné
spravanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analjza religiozity katolikov na Sloven-
sku : Poznatky zo sociologického viskumu, s. 182.

* Porov. MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, ].: Religiozita, rodina a reprodukéné
spravanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku
: Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 183-184.
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Tab. 1. Stanovisko respondentov ku tvrdeniu: Je jedno, ¢i partneri #iju v man-
zelstve, alebo nie, hlavne ak im to klape, podla frekvencie sv. spovede.’
n = 1261
) . . Jeden- .
Asi raz za Niekolko- ] Menej ¢asto
. ) dvakrat N . Spolu
mesiac krat za rok alebo vobec nie
za rok
Uplne suhlasim 8,3 % 15,0 % 27,2% | 36,9 % 25,2 %
Vcelku suhlasim 12,5 % 25,5 % 37,3 % 36,9 % 30,8 %
Skor nestthlasim 32,1 % 36,8 % 25,1 % 18,1 % 26,4 %
Vobec nesthlasim 47,0 % 22,7 % 105% |[8,1% 17,6 %
Spolu 100,0 % 100,0 % 100,0 % | 100,0% 100,0 %

Spearmanovo rtho = 0,388 p < 0,01

Na ziklade spomenutych otizok bol skonstruovany index hodnoty
manzelstva.® Na zaklade hodnot indexu manzelstva boli zistené Statisticky vy-
znamné rozdiely medzi skupinami respondentov podla prislusnosti k cirkvam.
Vysledky vyskumu st uvedené v tabulke 2. Pre velmi malé zastupenie v subo-
re respondentov index hodnoty manzelstva nepocitali za skupiny tych
respondentov, ktori sa prihlasili k inym cirkvam, nie k tym, ktoré st uvedené
v tabulke. Z adajov v tabulke vidno, %e niz$iu hodnotu manzelstvu vyrazne
Castejsie prisudzuju respondenti, ktori sa nehlasia k nijakej cirkvi, ako res-
pondenti, ktori sa prihlasili k niektorej z uvedenych krestanskych cirkvi. Z res-
pondentov, ktori sa nehlasia k nijakej cirkvi, az 2/5 (40,5 %) m4 hodnoty in-
dexu v kategorii ,nizky", ale podla udajov za cely subor je to len 23,8 %, a na-
opak ,vysoké“ hodnoty indexu ma len 9,2 % z respondentov, ktori sa nehlasia
k nijakej cirkvi, ale za cely subor je to az 27 %.

Tab. 2. Index hodnoty manzelstva podla prihlasenia sa k cirkvam

n=1933

dex manZelstva Nizky Stredny | Vysoky | Spolu

Odpoved
Rimskokatolicka cirkev 16,3 % 47,8 % 35,9 % 100,0 %
Evanjelicka cirkev 235% | 60,0% 16,5 % 100,0 %

Gréckokatolicka cirkev 11,6 % |50,7% | 37,7 % 100,0 %
Nehlssi sa k nijakej cirkvi [ 40,5% | 50,3% |9,2% 100,0 %
Spolu 238% [492% |[27,0% | 100,0%

5 MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, J.: Religiozita, rodina a reprodukéné sprava-
nie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku :
Poznatky zo sociologického vyskumu, tab. 6.19, s. 184.

¢ Index hodnoty manzelstva sa vypocital tak, ze sa bodovali odpovede respondentov pri jednotlivych
polozkach. Pri polozkich ¢. 2 a €. 4 narastali rovnomerne body od variantu vobec nesiihlasim
(0 bodov) po variant iplne sithlasim (4 body) a pri ostatnych polozkach narastali hodnoty
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Otazky vzbudzuje aj skupina respondentov hlasiacich sa k Rimskokato-
lickej cirkvi s nizkym indexom hodnoty manzelstva, ktora tvori az 16,3 %.’

Tato atmosféra zrejme suvisi s prezivanim viery a jej praktizovanim, ¢o
vyskum meral pomocou niekolkych dimenzii. Odovzd4vanie viery v rodine,
frekvencia osobnej modlitby, uc¢ast na sviitej omsi, prijimanie sviatosti zmie-
renia, ¢itanie Svitého pisma a inych nabozenskych knih, ucast na Zivote far-
ského spolocenstva, kontakt s kiiazom okrem kontaktu pri sviitej omsi a sviatos-
ti zmierenia. Tu sa ukazal zarazajuci fakt: ,S knazom sa vobec nestretli viac ako
2/3 rozvedenych, zenatych/vydatych dalsikrat, viac ako polovica slobodnych
a zenatych/vydatych po prvykrit a napokon menej ako polovica ovdovenych.“®
Maiame teda do ¢inenia s celym spektrom chapania manzelstva u katolikov,
ktorému zodpoveda aj ich konkrétna situacia. Podla vyskumu by sme ich mohli
zaclenit do troch kategorii: ti, ¢o Ziju v sviatostnom manzelstve a usiluju sa Zit
vsulade s jeho sviatostnym charakterom; druhu skupinu tvoria ti, ¢o katolicke
manzelstvo nepokladaju za nerozluéné a su tolerantni voc¢i rozvodom a koha-
bitaciam; napokon ti, ktori prebrali nazor na manzelstvo z bulvarnych médii
a nepovazuju ho za potrebné. Nemame $tatistické udaje o katolickych manzel-
stvach vo vyssie spomenutych prehladoch, ale mdzeme opravnene usudzovat,
%e rastie pocet katolikov, ¢o Ziju vo sviatostnom manzelstve. Rastie zrejme po-
&et tych, ktorym sa nevydarilo sviatostné manzelstvo a teraz ziju rozvedeni, a na-
pokon ti, ktori sa rozviedli a vstupili do druhého nesviatostného manzelstva.
Tymto ostatnym nie je dovolené pristupovat ku sviatosti zmierenia a prijimat
eucharistiu, kym trva ich nesviatosny zviizok, iba v v pripade blizkej smrti, ale-
bo v pripade, Ze by boli schopni it ako brat a sestra. Ako uvddza Mirostaw
Paciuskiewicz, len malé percento je schopné urobit takéto hrdinské rozhodnu-
tie, a preto ini velmi trpia pre nemoznost pristupovat k tymto sviatostiam.
,Jezis, nas Brat, ktory nas miloval az do konca, najlepsie vidi a oceniuje zasady
vo svojej Cirkvi aj vadu vieru, vasu tuzbu a hlad, a mozete si byt isti, Ze najspra-
vodlivejsie a najmilosrdnejsie bude s vami zaobchddzat pri poslednom sude.*

indexu v opa¢nom poradi variantov odpovedi. Sucet vietkych ziskanych bodov sa prepocital
na interval od 0 do 100. Tento index sme osobitne vypocitali pre jednotlivé podstubory
respondentov podla ich stavu (Zenati/vydaté, slobodni atd) a podla dalsich znakov. Na zaklade
zistenej velkosti indexu hodnoty manzelstva sme rozdelili respondentov do troch skupin,
pri¢com prvu skupinu tvorilo 25 % respondentov, ktori mali najnizsiu hodnotu indexu, t. j.
pod dolnym kvartilom, druhu skupinu 50 % respondentov, ktori mali vyssiu hodnotu
indexu (skupina v strede) a tretiu skupinu tvorilo 25 % respondentov, ktori mali najvyssiu
hodnotu indexu, t. j. nad hornym kvartilom.

"Porov. MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, ].: Religiozita, rodina a reprodukéné
spravanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku
: Poznatky zo sociologického viskumu, s. 180-181.

SMATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, ].: Religiozita, rodina a reprodukéné sprava-
nie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku :
Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 103.

? PACIUSZKIEWICZ, M.: Drogi powrotu : O ludziach zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych,

w separaccji i rozwiedzionych samotnych. Zabki : Apostolicum, 1999, s. 28.
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2. KaTtoLicl, ¢o 7IJU V NESVIATOSTNOM MANZELSTVE

Zasadné stanovisko k nesviatostnym manzelskym vizkom katolikov zaujal
papez Jan Pavol II. v posynodalnej apostolskej exhortacii Familiaris consortio.
Uvedieme tu cely text 84. bodu: ,Kazdodenna skusenost, zial, ukazuje, Ze ten,
kto sa da rozviest, vic§inou ma umysel zacat nové spoluzitie, prirodzene, bez
katolickeho sobasa. KedZe tu ide o zlo, ktoré - ako aj iné - ¢oraz viac infikuje
aj katolikov, treba tento problém starostlivo a bez meskania riesit. Synodalni
otcovia sa s nim vyslovne zaoberali. Lebo Cirkev, ktor4 je ustanovena na to,
aby viedla k spase vsetkych ludi a najmi pokrstenych, nemoze ponechat na
seba samych ani tych, ktori, hoci uz predtym boli spojeni sviatostnym zvizkom,
sa pokusili znova zosobasit. Preto sa bude Cirkev usilovat neinavne aj takym-
to ludom ponukat prostriedky spasy.

Duchovni pastieri maju vediet, ze z lasky k pravde su povinni dobre roz-
lisovat rozli¢né situdcie. Je naozaj rozdiel medzi tymi, ¢o sa usilovali zachranit
prvé manzelstvo, a boli celkom nespravodlivo opusteni, a tymi, ¢o z vlastnej
tazkej viny rozvratili kdnonicky platné manzelstvo. Napokon su aj taki, ¢o
uzavreli nové Zivotné spoloc¢enstvo len z ohladu na vychovu deti a niekedy su
vo svojom svedomi subjektivne presvedéeni, e predchadzajuce manzelstvo,
u? nenapravitelne rozvratené, nebolo vlastne nikdy platné.

Spolu so synodou vyzyvam duchovnych pastierov i celé spolocenstvo ve-
riacich, aby rozvedenym pomahali a starostlivou laskou sa usilovali zbavit ich
pocitu, e st odluceni od Cirkvi, lebo aj oni, ako pokrsteni, mdzu a vlastne sa
maju zicastiiovat na jej zivote. Treba ich povzbudzovat, aby poc¢uvali Bozie
slovo, zucastniovali sa na obete sviitej omse, vytrvalo sa modlili, konali skutky
lasky a napomahali podujatia miestneho spolo¢enstva v prospech spravodlivos-
ti, vychovévali svoje deti v krestanskej viere, pestovali ducha kajuicnosti a skut-
ky pokania, a tak si defi ¢o den vyprosovali Boziu milost. Cirkev sa ma za nich
modlit, posiltiovat ich, ukazat im, Ze je milosrdnou matkou, a tak ich udrziavat
vo viere a nadeji.

Pritom vsak Cirkev zotrvava vo svojej doterajsej praxi, zaloZenej na Svi-
tom pisme, Ze nepripusta k eucharistickému prijimaniu tych veriacich, ktori
sa po rozvode znova zosobasili. Sami totiz brania tomu, aby boli pripusteni,
nakolko ich stav a Zivotné okolnosti st v objektivhom rozpore s tym zvizkom
lasky medzi Kristom a Cirkvou, ktory sa prave v Eucharistii naznacuje a usku-
to¢tiuje. Okrem toho je tu aj iny osobitny pastora¢ny dovod: keby sa takéto
osoby pripustili k Eucharistii, veriacich by to uviedlo do pochybnosti a neisto-
ty ohladom ucenia Cirkvi o nerozlucitelnosti manzelstva.

Zmierenie vo sviatosti pokdnia, ktoré otvara cestu k Eucharistii, moze sa
udelit len tym, ¢o [utuju, ze porusili znamenie zmluvy a vernosti s Kristom a st
uprimne ochotni viest taky Zivot, ktory nie je v rozpore s nerozlucitelnostou
manzelstva. To v skuto¢nosti vyzaduje, aby sa muz a Zena, ktori z vaznych pri-
¢in, ako je napriklad vychova deti, nemozu splnit poziadavku vzijomného
rozchodu, zaviazali, Ze budu zit v Gplnej zdrzanlivosti, ¢ize zdria sa aktov, ktoré
st manZelstvu vlastné.

Rovnako tcta k sviatosti manzelstva, ako aj ohlad na manzelov a ich ro-
diny i na spolo¢enstvo veriacich zakazuje vietkym duchovnym pastierom ko-
nat pre rozvedenych, ktori uzatviraju novy sobas, akykolvek obrad, nech by
ich k tomu viedli akékolvek dovody alebo pastora¢né zamienky. Tieto obrady
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by totiz pdsobili dojmom nového sviatostného a platného sobasa a uvadzali by
do omylu o nerozlu¢itelnosti prvého sviatostne uzavretého manzelstva.

Tymto poc¢inanim Cirkev vyznava svoju vernost Kristovi a jeho pravde.
Sucasne sa v§ak matersky sprava aj k svojim detom, najmi k tym, ¢o boli bez
vlastnej viny opusteni svojim vlastnym zdkonitym manzelom.

Cirkev okrem toho pevne veri, Ze vietci ti, ¢o sa vzdialili od Panovho pri-
kazu a v takom stave aj teraz zotrvavaji, mozu dostat od Boha milost obritenia
a spasy, ak vytrvaju v modlitbe, pokani a laske.“!°

Prehladne by sme mohli citovany text zhrnut do tychto odporucani, vda-
ka ktorym je dvojica znovu sobasenych pozvand kracat po svojej ceste duchov-
ného rastu:

- Pocuvat a ¢itat Bozie Slovo; pokracovat vo formovani jednotlivca
a dvojice ¢itanim dobrych knih, dialégom vo dvojici a spolu s priatelmi; v ti-
chu a v meditacii.

- Zacastnovat sa na sviitej omsi s tctou a ndboznostou.

- Zacastnovat sa na spolo¢nych slaveniach kajucej liturgie.

- Pokracovat v osobnej modlitbe, vo dvojici, v rodine s detmi, v komuni-
te s inymi rodinami a s inymi veriacimi.

- Sledovat formac¢né podujatia a katechézu vo farnosti, ktora je vo far-
nosti ponukand, a iné ponuky farnosti bez toho, #e by sa citili byt odsudzovani.

- Pripojit sa ku skupinam rodin, aby si pomahali a sa formovali.

- Ako kazdy krestan sa zapdjat do charitativnej ¢innosti konanim dob-
rych skutkov, dobrovolnictvom, pomdahajiac Cirkvi a spolo¢nosti..., pamiita-
juc ,Ze laska zakryva mnozstvo hriechov®.

- Zacastiovat sa na iniciativach podporujucich spravodlivost.

- Zit kazdodenny Zivot v praci, v Cirkvi, vo vztahu s bliznymi, znamymi
a so spolo¢nostou podla krestanskych ¢nosti, a toto je cesta, ktorou sa pribli-
#uju ku spase.!!

Pri prilezitosti Roku rodiny 1994 zaznelo povzbudenie rozvedenym a zno-
vu civilne sobasenym dvojiciam v podobe modlitby Jana Pavla II.: ,Kiez sa
stane Rok rodiny srde¢nou a neustilou modlitbou jednotlivych »doméacich
cirkvi« a vietkého Bozieho ludu! Nech zasiahne tito modlitba aj rodiny v taz-
kostiach alebo v nebezpecenstve, tie, ¢o stracaju doveru alebo su rozdelené,
a tie, ¢o sa nachadzaju v postaveni, ktoré apostolska exhortacia Familiaris
consortio oznacuje ako »neobvyklé«. Kiez by sa vietky citili objaté laskou a starost-
livostou bratov a sestier!“!”

Durica reflektuje situdciu narastania poc¢tu rozpadajucich sa manzelstiev
a vyslovuje nazor: ,,Knazi by mali mat prisnejsi meter na vysluhovanie sviatosti
pre nepraktizujucich katolikov, nech sa rozhodnu (nepraktizujuci), kde vlast-

1 JAN PAVOL I1.: Apostolskd exhortdcia pdpeza Jana Pavla I1. Familiaris consortio. Rim, 1981. In:
http://www.kbs.sk/!cid=1117276376
1 Porov. CSONTOS, L.: Duchovna cesta pre katolikov, ¢o #iju v nesviatostnom manzelstve. In:
Rodina v siicasnom svete : Socidlna sluzba a pastordcia rodin. Bratislava : Teologicka fakulta
_ Trnavskej univerzity v Trnave, 2007, s. 119-120.
2JAN PAVOL 1I1.: Apostolsky list rodindm Gratissimam sane, &. 5.
In: http://www.kbs.sk/?cid=1117282146
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ne chcu patrit, dvojtvarnost nepraktizujucich ovplyviiuje aj vychovu novej
generdcie. "

3. CIRKEV NIKOHO NEODVRHUJE

Ako sme mohli vidiet, sicasna situacia rodiny na Slovensku nie je najlepsia,
no su tu aj velké nadeje. Cirkev vo svojich dokumentoch realisticky hladi na
situdciu dnesnych manzelov a rodin a je pripravena viemo#ne im pomadhat.
Cirkev sa nemoze zrieknut ucenia Je#isa Krista o nerozlucitelnosti manzelstva,
no zaroven pontka spiritualitu pokania, ktord sa niekedy zredukovala na aky-
si automatizmus vyznania hriechov vo sviatosti zmierenia bez hlbsieho prezi-
vania kajucnosti.

Prave skuto¢nosti, ktoré vedu k rozpadu manzelstva, spolo¢enstva jednoty
tvorenej laskou, nest so sebou nasledky. Nie je cudzie v tejto situdcii vykrocit
na cestu pokdnia, tak ako si to vyzaduje akakolvek situacia hriechu a nevernos-
ti. Kajtica cesta nie je odvrhnutim, nie je emarginalizdciou. Je to cesta spdsy,
cesta vnutorného oslobodenia. Nehovori tymto: Ste vyhodeni z otcovského
domu. Z tohto dévodu ste vyluceni, nepatrite do spolo¢enstva; musite zostat
mimo, vonku. Naproti tomu hovori: Vlastny fakt, e prijimate tuto cestu
kajucnosti (ako ju musi nastupit kazdy ,spravodlivy“, ktory zhresil sedemkrat
za den, ako hovori Biblia), pokracujete zit vietko ostatné ako ostatni dobri
krestania, vlastne z tejto cesty ndpravy vyrasta tvoja/vasa vnatorna cesta ako
pre marnotratného syna ktory sa vracia do otcovského domu. Naprava je
cesta, ktoru treba ukézat, to je sluzba, ktora patri inym krestanom. Vedie k to-
mu dolezitému ,odpust mi“, pre vietkych, ¢o takych hriesnikov posudzovali.
Aj sviatostné vyznanie moze byt prilezitostou na sebaospravedlnenie: ja sa
spoveddam, ja som v poriadku. Oproti tejto rozsirenej praxi stoji dezorientacia
tychto rozvedenych, od ktorych Cirkev pozaduje osobitnu cestu kajacnosti:
eucharisticky post. Preco len vo¢i ndm taka prisnost. Pastoralna prax viac
uniformna a jednostrannd robi lepsie zrozumitelnou poziciu Cirkvi vo¢i znovu
sob4asenym. Je potrebné spresnit, Ze ani nasa kajicnost nemoze uplne napra-
vit zlo hriechu pre nasu skrusenost. To mdze urobit skutocne iba Jezis Kristus
pre zasluhy svojho kriza, s ktorym sa spajaju zasluhy vietkych svitych a vsetky
obety za zachranu sveta.!*

Mimoriadne pouény je v tejto situacii text z Evanjelia podla sv. Matusa
(Mt 8,5-13), ktory nam predklada udalost o uzdraveni sluhu pohanského
stotnika v Kafarnaume. Rimsky stotnik, kedZe je pohan, nebol hoden, nebol
schopny prijat Jezisa ako hosta vo svojom dome: pravoverni Zidia nechodili
do pohanskych domov, aby sa neposkvrnili. On ho viak potrebuje. Ide mu
oproti. Neziada, aby zmenil nabozenské pravidla, ani ich nepoklada za
nespravodlivé. Mysli si, Ze Boh, pretoze je viemohuci Boh, je schopny zasiah-
nut a dat prist spasu aj tam, kde nesiaha zidovska teologicka reflexia. Zaroven

BPURICA, J.: Socidlne postavenie krestanskej rodiny na Slovensku. In: Rodina v siicasnom svete :
Socidlna sluzba a pastordcia rodin. Bratislava : Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave,
2007, s. 137.

¥ Porov. Un cammino spirituale per i divorziati risposati. Comunitd di Careso. Ed. Piero Gribaudi.

Milano, 2001, s. 45-46.
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s prosbou o pomoc sa ponahla povedat, Ze Jezi§ nemusi prekrocit pravidla, aby
mu pomohol: ,Pane, nie som hoden, aby si vosiel pod moju strechu, ale povedz
iba slovo a moj sluha ozdravie.“ Této viera prichadza bez toho, ze by prekra-
Covala zauzivané pravidld, a zaroven tato viera udivuje samého Jezisa (,, Taku
vieru som nenasiel u nikoho v Izreali“) a on ju odmenuje. Jezis fakticky nepotre-
boval prekro¢it pravidla (hoci v inych pripadoch to urobil); nevosiel do domu
pohanského stotnika, ale uzdravil jeho sluhu. Obraz stotnika spojeny s Kristo-
vou mocou moze predstavovat nekonecné moznosti, ktoré ma Boh na spasu,
aj ked sa ponuka ako cesta, ktora nie je z hladiska praxe katolickej Cirkvi pl-
nohodnotna. Biblia predklada mnoho podnetov pre spiritualitu nesviatost-
nych dvojic.”

Je dobré si pripomenut, ze biblicka kultura ide v linii zjavovania vyzna-
mu prvorodeného. Prvorodeny je nielen dedicom, ale jemu patri aj osobitné
pozehnanie. Bozie pozehnanie a vyvolenie v hebrejskej Biblii postupuje podla
pravidla a zdkona prvorodenstva. Je to dolezité pravidlo biblického zjavenia,
ktoré ho pripomina velmi vyraznym spdsobom. Biblia viak predstavuje cestu
spasy, ktora vedie k Bohu, aj mimo tohto pravidla. Boh nie je viziiom svojich
pravidiel. Takych prikladov nachiadzame viac. Jakub je mladsi syn, respektuje
Ezaua, ktory je prvorodeny, ale on sa stava Izraelom, otcom vyvoleného Bo-
Yieho Iudu. Nie je bezvyznamné konstatovanie, ze tato velka udalost Bozieho
zjavenia vychddza z jednej ludsky neslychanej udalosti, z podivnej situacie ku-
povania prvorodenstva a podvodného ziskania pozehnania. Je to pripad Jaku-
ba, ale ako vieme, aj pripad mnohych inych situdcii (Gn 27). Juda, syn Jaku-
bov, nebol prvorodeny, prvorodeny bol Ruben. Napriek tomu medzi dvands-
timi synmi (ktori tvoria zdklad dvanastich kmenov Izraela) je to on, kto m4a
najvicsi uspech. Nielen preto, Ze jeho kmen bude najsilnejsi, ale preto Ze z je-
ho kmenia je lev z kmena Judu, najprv David a napokon Mesids. Déavid nebol
najstar$im synom, ale najmladsim, poslednym, najmensim; takZe ludsky pove-
dané bol mimo toho, aby ho jeho otec predstavil velkému prorokovi Samuelo-
vi, ktory prisiel hladat buduceho krala, a predsa... David sa stava prototypom
vietkych osobnosti a udalosti, ktoré vyznac¢uju dejiny Izraela odvtedy az dote-
raz (1 Sam 16,1-13). Biblia nehovori, %e¢ Boh si vyvolil Davida preto, %e bol
najlepsi, a e najlepsi zvitazili. Boh chce ukazat velmi konkrétnym spdsobom,
e vo svojich vyvoleniach nie je viazany na politické, etické ani nabozenské
kritéria. Boh nie je podriadeny tymto pravidldm. Tento obsah je prekrasny
a Uzasny. Biblické kritérium sa aplikuje v situdciach, ked nemodzeme aplikovat
iba pravidlo prvorodeného medzi sirodencami. Tento obraz tajomnych Bo-
#ich ciest (,moje cesty, nie st vase cesty”) je obrazom, ktory rozsiruje srdce a po-
nuka odhalit duchovné priestory a cesty aj pre tie manzelstvd, ¢o st rozvedené
a znovu zosobasené nesviatostne, ktoré viak citia potrebu Boha a nechcu byt
odohnani spred tvare Boha ani zo spoloc¢enstva Cirkvi. V Biblii su druhoradé
cesty spasy, ktoré v oc¢iach Bozich, v urcitych okolnostiach a v $pecialnych
sposoboch, sa stavaju také dolezité ako tie prvoradé a hlavné cesty.

Osobitnym prikladom moze byt pribeh Agar, otrokyne Abrahamove;
manzelky Sary (Gn 21,8-21). V ludskych dejinach sa ¢asto kodifikuju rozli¢né

Bozie rozhodnutia. Dejiny spasy idu dalej. Biblia nie je proti zdkonom a mo-

1 Porov. Un cammino spirituale per i divorziati risposati, s. 35-36.
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rilke, ale je jej plnd. Ludia potrebuju zakony a pravidla, aby videli jasne stano-
venu cestu. BoZie zjavenie v Biblii je viak transcendentné, ukazuje, Ze cesty ve-
du aj inokade, Ze su aj iné cesticky, ¢asto tajomné, nepoznané, ktoré Boh
odhaluje v situaciach, ktoré su prili§ komplikované a ¢lovek v nich straca
nidej. Otrokyiia Agar zaZ%ila neuveritelnu skuasenost s Bohom. V strede roz
pravania je studfia, okolo ktorej sa vietko kruti. Jej vyuzitie je znamenim oso-
bitného stretnutia s Bohom, dostava osobitné meno, kde Boh hovoril, Lachai
roi (studfia zivého, ktory ma vidi). Agar nehovori: ,Videla som Boha®, Agar
citi, ze ju Boh vidi. A toto je to najvicsie v jej skuisenosti, ze ¢lovek v trapeni
a ziali moze citit, ze ho Boh vidi. Boh vidi ¢loveka v jeho trapeni a ziali. Je ina
Yena, diev¢ina z Nazareta, ktord mala tu istl skisenost a ktord ju spomina tym
istym sposobom: ,,Zhliadol na poniZenost svojej sluzobnice.” Maria pocituje,
e na niu Boh pohliadol, Ze sa stala objektom Bozej pozornosti. Maria nevede-
la rozpovedat Alibete ni¢ iné, nevediac, ¢o sa stane, ani Ze sa stanu vietky tieto
veci: ,Zhliadol na poniZenost svojej sluzobnice. Zhliadol na mna. Ja nie som
nikto, ja nie som kralovna, nemam korunu deti; nepochidzam z velkého mes-
ta, ale byvam v nezndmej dedine. V celom Starom zikone sa Nazaret vobec
nespomina. Mdria sa citi byt spoznana (videna). Agar sa citi byt videna.'®

Iné stretnutie, ktoré dava novy zmysel Zivotu hriesnice, nachadzame v Evan-
jeliu podla sv. Jana (Jn 4,1-42). Pan Jezi§ nepovedal Samaritanke vietko, ¢o do
tej chvile porobila, ani ona mu nepovedala vetko, ¢o prezivala. Ak stojime s po-
kornym a otvorenym srdcom pred nasim Pianom, ani on, ani my nepotre-
bujeme slova. Pritomnost Spasitela staci. Treba len, aby sme sa poddali preni-
kavému pohladu Boha. Ten pohlad je plny lasky a lie¢i nase rany a vracia
nadej. Len takymto spésobom Pan Boh hladi na ¢loveka, na kazdého z nas.
Zena preniknuti mesiasskym osvedcenim Jezisa: ,To som ja, ¢o sa rozpravam
s tebou” zabudla, preco prisla ku studni, prestane to mat pre fiu vyznam. Ne-
chava tam svoju nadobu, ¢iZe svoje starosti a svoje chapanie skuto¢nosti. Ten,
kto zacul a prijal slovo Pana Jezisa, uz nepriklada osobitnu vahu starostiam
a potrebdm, ktoré do tej chvile pokladal za dolezité. Patri Duchu a déva sa
nim viest, ako list unasany vetrom. Tieto biblické state umoziiuju osobné
stretnutie s Kristom aj tym katolikom, ¢o %iju v nesviatostnom manzelstve."

Dvojiciam, ktoré #iju v nesviatostnom manzelstve, je dobré poukazat na
skutoc¢nost, ze Jezi§ Kristus je v Cirkvi pritomny mnohorakym spdsobom, nie-
len vo sviatostnych spdsoboch chleba a vina. Cirkev dnes pozyva rozvedenych
a znovu sobasenych citit sa jej ¢lenmi, Zivit sa jej darmi, ktoré s mnohé a dole-
7ité. Pre nas, ale aj pre vietkych (regularne dvojice, jednotlivcov, reholnikov...)
nie je len sviatostné prijimanie a prijimanie sviatostného rozhresenia. Samo-
zrejme, tym nechceme zmengovat zékladnu dolezitost tychto dvoch sviatosti.
Po¢itame s poznanim ich vyznamu a délezitosti. Chceme zddraznit iba to, ze
Kristus ucil a dal ndm nielen tieto dva dary. Uil, Ze to isté Kristovo telo, ktoré
me Cirkev a jej udy, ked milujeme blizneho, milujeme Krista a stretavame sa
s nim a on s nami, my prijimame jeho a on prijima nas. Pred dvoma tisic-
roc¢iami, ked sa Syn Bozi vtelil, bolo jeho telo dobre viditelné a lokalizovatelné.

16 Porov. Un cammino spirituale per i divorziati risposati, s. 92-94.

1" Porov. Un cammino spirituale per i divorziati risposati, s. 83.
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On bol a zjavoval svoju spasu a svoju pritomnost cez zivé udy svojho tela.
Chodil, uzdravoval, vstupoval do domu s prin4sal mu spasu. Byval smidny
a mal stretnutia. Rozpraval svojim jazykom; svojimi rukami uzdravoval; svoji-
mi nohami navstevoval; svojou pritomnostou posiltioval. Po nanebovsttpe-
ni prislubil, Ze bude pritomny az do skonéenia sveta: svojou duchovnou dusou,
v Duchu Svitom, ale aj svojim spdsobom, svojim telom. Hovorime jednak
o jeho tele pritomnom v Eucharistii, ale tie? v tajomnom tele, ktorym je
Cirkev a my vsetci sme jej udmi ¢lenmi. ,Viy ste Kristovo telo a jednotlivo ste
udy. (1 Kor 12,27) Vyraz ,plnost® (pléroma) oznacuje Boziu plnost. Cirkev je
miestom, kde posobi plnost Kristovej milosti. Méze znamenat aj to, Ze Cirkev ako telo
dopliia Krista ako hlavu, ,ktora je jeho telom, plnostou toho, ktory naplna
vietko vo vietkom® (Ef 1,23). ,,...aby pripravovali svitych na dielo sluzby, na
budovanie Kristovho tela.“ (Ef 4,12) ,,...lebo sme udmi jeho tela.“ (Ef 5,30)
,On je hlavou tela, Cirkvi. On je pociatok, prvorodeny z mttvych, aby on mal
vo vietkom prvenstvo.“ (Kol 1,18) ,Teraz sa radujem v utrpeniach pre vis a na
vlastnom tele dopltam to, ¢o chyba Kristovmu utrpeniu pre jeho telo, ktorym
je Cirkev.“ (Kol 1,24) Ak sa citime byt ¢lenmi Cirkvi, on je v nas a vlieva nam
tU istu Zivotn miazgu, aj sa citime jeho udmi. On dnes moze prostrednictvom
nds hovorit, potesovat, uzdravovat a spasit. Kedze Eucharistia je najvyznamnej-
§im kanalom pre prud milosti pre krestana, krestania prilisnym zddraznenim
neurobili dobru sluzbu pre nekoneéné Bozie moznosti pre dobro ludstva, ked
ho urobili jedinym kanalom. Jezi§ hovoril nielen o potrebe sytit sa chlebom
zivota (Eucharistiou), ale aj o potrebe sytit sa kazdym slovom, ktoré vychadza
z Bozich tst a ktoré ndm on hovori. ,Ci nam nehorelo srdce, ked sa s nami
cestou rozpraval a vysvetloval ndm Pisma?* (Lk 24,32) - tak sa vyjadrili emauzski
ucenici po tom, ¢o k nim hovoril Jezis. Ten Jezis, ktorého stretavame v Eucha-
ristii, je ten isty JeZis, ktorého stretavame v chudobnom, v tom, ktory potrebuje
nadu pomoc. ,Lebo kde st dvaja alebo traja zhromazdeni v mojom mene,
tam som ja medzi nimi.“ (Mt 18,20) ,Veru, hovorim vam: Cokolvek ste urobi-
li jednému z tychto mojich najmensich bratov, mne ste urobili.“ Mt 25,40

Je to tiez vyzva slovenskych biskupov, ktori vytvorili Pastoracny plan
Katolickej cirkvi na Slovensku 2007 — 2013 a stanovili v fiom ako prioritu naj-
vyssej dolezitosti manzelstvo a rodinu. Mdzeme dufat, Ze sa tak stane manzelstvo
a rodina prioritou kazdej diecézy i farnosti. Lebo pomoc Cirkvi nie je adresova-
na nejakej abstraktnej rodine, ale celkom konkrétnej, tak ako to vidy pri-
pominal papez Jan Pavol IL. o ¢loveku, ktory je cestou Cirkvi, je to konkrétny
¢lovek, ku ktorému sa pripaja Kristus a jeho Cirkev a sprevadza ho na ceste
jeho Zivota podobne, ako sa Kristus nebadane pripojil k u¢enikom na ceste
do Emauz.

prof. ThDr. Lapistav Csontos SJ, PhD.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava
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18 Porov. Un cammino spirituale per i divorziati risposati, s. 69-71.
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Ignacianska spiritualita v sluzbe krestanom
Zijiicim v nesviatostnom manzelstve

PETER Bujko SJ

BUJKO, P.: Ignatian Spirituality in Service for Christians Living in Non-Sacramental
Marriage. Teologicky casopis, VIII, 2010, 1,s. 109 - 121.

Religious life of the Catholics who do not live in sacramental marriage is fundamentally
influenced by their legal impossibility to receive sacraments. However, this situation
does not need to necessarily mean the end of their spiritual life; on the contrary, it may
be understood and accepted as a challenge towards a more intense spiritual life which
is possible despite the mentioned constraint. Such people seek support in their situation,
inspiration that would help them rightly live an intense spiritual life in the given
circumstances.

In my contribution I would like to show that the Ignatian spirituality has in itself the
potential and possibilities how to help these people in their life situation. First of all,
[ would like to present the universality of the Ignatian spirituality from which originates
the possibility that even the people living in non-sacramental marriage can find support
in this spirituality.

The keystone of the spiritual life is in the relation towards God. The Ignatian spirituality
offers many impulses how to deepen and develop the personal relationship towards
God as a fundamental relationship that afterwards determines all the other relationships.
The main means of the Ignatian spirituality how to build one’s relationship towards
God are the spiritual exercises of St. Ignatius. In my paper then I will try to suggest in
which way the spiritual exercises may be a contribution for the spiritual life of Christians
living in non-sacramental marriage. Prayer is one of the important means of developing
one’s spiritual life. And it is exactly the Ignatian spirituality which offers intense school
of prayer. I will conclude thus my contribution by pointing out those ways of the
Ignatian prayer thatg may be a significant support in the lives of Catholics living in
non-sacramental marriage.

Keywords: spiritual exercises, feeling God’s presence, reflection, contemplation, searching
one’s conscience

Veriaci ¢lovek, ktory sa usiluje o rozvoj svojho duchovného Zivota, je vel-
mi ¢asto konfrontovany s mnohymi otazkami, problémami a tazkostami, s kto-
rymi je takyto rast v duchovnom Zivote spojeny. Veriaci ¢lovek, aby mohol
duchovne napredovat, potrebuje ¢asto pomoc a radu duchovného sprievodcu.
Oporou na tejto duchovnej ceste moze byt aj spolocenstvo, ¢i osvedéené du-
chovné skusenosti, ktoré byvaju obsiahnuté v bohatstve rozli¢nych spiritualit.
Moino s este vicsimi tazkostami je spojeny nabozensky Zivot katolikov, ktori
neZiju vo sviatostnom manzelstve. Duchovny Zivot tychto veriacich je podstat-
ne ovplyviiovany ich pravnou nemoznostou pristupovat ku sviatostiam. Tato
situdcia véak nemusi nevyhnutne znamenat koniec ich duchovného Zivota,
prave naopak, moze byt pochopena a prijata ako vyzva k este intenzivnejsiemu
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duchovnému #ivotu, ktory je mozny aj napriek uvedenému obmedzeniu. Takito
ludia hladaju vo svojej situacii oporu, inspiraciu, ktora by im pomohla v tom,
ako spravne prezivat v danych okolnostiach intenzivny duchovny Zivot.

V apostolskej exhortacii Familiaris consortio apeloval papez Jan Pavol II.
na pastierov Cirkvi i celé spoloc¢enstvo veriacich, ,aby rozvedenym pomahali
a starostlivou laskou sa usilovali zbavit ich pocitu, Ze st odluceni od Cirkvi, le-
bo aj oni, ako pokrsteni, modzu a vlastne sa maju zucastiiovat na jej Zivote.
Treba ich povzbudzovat, aby po¢tvali Bozie slovo, zucastiiovali sa na obete svi-
tej omse, vytrvalo sa modlili, konali skutky lasky a napomahali podujatia miest-
neho spoloc¢enstva v prospech spravodlivosti, vychovavali svoje deti v krestan-
skej viere, pestovali ducha kajucnosti a skutky pokania, a tak si deni ¢o den
vyprosovali Boziu milost.“! Uz v tychto slovach je ¢iasto¢ne naznacend ista li-
nia duchovnej cesty pre krestanov zijucich v nesviatostnom manzelstve, moze
viak byt este viac skonkretizovana a rozvedena. Takuto konkretizaciu predsta-
vuje aj niektora zo spiritualit, ktoré existuju v tradicii Cirkvi. V tomto prispev-
ku sa chceme pokusit ukazat, ze ignacianska spiritualita m4 v sebe potencial
a moz#nosti, ako pomdct ludom Zijicim v nesviatostnom manZelstve, a predsta-
vit niektoré aspekty tejto spirituality.

1. IGNACIANSKA SPIRITUALITA

Na tvod je potrebné definovat, ¢o rozumieme pod pojmom spiritualita,
pretoze pojem spiritualita sa stal v ostatnom ¢ase médnym a oznacuje i skuto¢-
nosti, ktoré predchadzajucim generdcidm ani neprislo na rozum davat do sa-
vislosti so spiritualitou. Existuje velké mnozstvo definicii spirituality, ktoré su
navzijom také odlisné a roznorodé, ze v tejto veci doteraz nebolo moiné dojst
k zakladnej zhode.? Badame dvojaku tendenciu: jedna sa sustreduje na mnoho-
tvarnost krestanskej spirituality, druh4 hlada podstatné jadro, ktoré by prave
tato mnohotvarnost univerzalne vystihovalo.’ Slovo spiritualita nahrddza
slovenskeé slovo zboznost, ktoré v principe znamena to isté, ale od 19. storocia
je chapana prili§ individualisticky, subjektivisticky a prili§ citovo. Pod pojmom
spiritualita moze byt chapany aj vedecky spdsob rozpravania o askéze a mystike.
Spiritualita poukazuje na biblicky pojem ducha (ruach, pneuma, spiritus), teda
nakoniec na Ducha Svitého, mysli sa tym teda duchovny #ivot, zivot z Ducha
Svitého a v Duchu Svitom. Aj ked existuje zakladna baza, na ktorej stavia
kazda krestanska spiritualita, ¢o nakoniec musi vychadzat zo Svitého pisma,
lebo ono je mierou kazdej krestanskej spirituality, predsa existuje krestanska
spiritualita vidy v ur¢itom konkrétnom spdsobe uskuto¢nenia, a to podla okol-
nosti subjektu, ¢asu, prostredia, formy Zivota atd.* Kone¢ne mo#no hovorit
o rozlicnych partikularnych spiritualitiach, teda napriklad o frantiskanske;j,
karmelitanskej, alebo ignacianskej spiritualite.

! Familiaris consortio, 84.

? Porov. SWITEK, G.: Theologie des geistlichen Lebens. Vorlesungen im Sommersemester. Frankfurt
am Main, 1993, s. 3.

3 Porov. SWITEK, G.: Theologie des geistlichen Lebens, s. 3.

* Porov. SWITEK, G.: Theologie des geistlichen Lebens, s. 3.
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Ignacianska spiritualita sivisi so Zivotom a dielom Ignaca z Loyoly’. Ignac
sa narodil v roku 1491 a zomrel v roku 1556. Bol Bask a svoju mladost stravil
ako dvoran $panielskeho vojvodcu, sluzil v jeho vojsku tak, ako jeho pan vy-
#adoval, ¢i uz ako dvoran, alebo vojak. V jeho srdci bola velkd tazba stat sa ry-
tierom s oslfiujucou vyzbrojou, robit velké ¢iny pre svojho vzneseného pana
a z ucty k vysokopostavenej ddme, ktora zboznioval. Doba slavnych rytierov uz
bola davno minulostou, no Ignac o nej predsa neprestal snivat. Vo svojich pla-
noch bol zastaveny gulou z kanéna, ktora mu zmrzacila nohu v bitke pri Pam-
plone. Pocas svojej rekonvalescencie zazil obratenie srdca. Ignic sam vyznava,
ze v mesiacoch a rokoch, ktoré nasledovali, to bol Boh sam, ktory ho uéil za-
kladnym principom duchovného Zivota. Coskoro sa obrateny Ignac podujal
pomahat inym na ceste duchovného Zivota, ako to Boh nauc¢il jeho. Inkvizicia
ho velmi skoro zastavila, dokonca ho dala do vizenia, lebo u¢il cestu k Bohu
bez toho, ze by mal prislusné vzdelanie. Preto sa Ignac vo veku 33 rokov roz-
hodol, Ze sa vrati naspit do skoly. Na $panielskej univerzite zac¢al studovat filo-
zofiu, pokracoval v studiu teologie na Sorbonne v Parizi a nakoniec bol v Ta-
liansku vysviteny za knaza. V tom ¢ase uz mal okolo seba skupinu nasle-
dovnikov, ,spolo¢nikov, ktori sa stali zakladnou bunkou nového reholného
rddu Spolo¢nosti JeZisovej, alebo jezuitov, ako su znami dnes. Ignac sdm za-
znamenal svoju sktsenost v malej knizke nazvanej Duchovné cvicenia®, ktora
zasadne zmenila Zivot mnohych [udi.

2. DUCHOVNE CVICENIA sV. IGNAcA z LoyoLy

To nové, ¢o prislo prostrednictvom Ignaca do katolickej spirituality, boli
- jednoducho povedané - duchovné cvicenia (exercicie), a to ako metodické
spojenie pozitivnych prvkov z neskorostredovekych reformnych hnuti s Igna-
covymi pohladmi mystickej skusenosti z Manresy. Dejiny vzniku knizky Du-
chovné cvicenia maju svoj povod v duchovnej sktisenosti Igndca na nemocni¢-
nom 16zku v Loyole’ a v jeho vlastnych ,exercicidch® v Manrese®. Na druhe;j
strane v8ak jeho Duchovné cvicenia st celkom vlozené do krestanskej duchovne;j
tradicie, a to predovietkym Ignacovym ¢itanim duchovnych spisov v tych roz-
hodu]uach rokoch: Zivot Krista od kartuzidna Ludolpha von Sachsen; Zivot
svdtych od dominikéna Jacoba de Voragine; Ejercitatorio od bened1ktmskeho
opata Cisnerosa; Imitatio Christi a pravdepodobne Liturgia hodin a knizka o svi-
tej spovedi.’

Kedze Ignac velmi skoro vytusil, e by jeho skusenosti mohli byt uZitoe-
né aj pre druhych, napisal uz v Manrese niekolko zakladnych linii exercicii,

5 Viac o #ivote sv. [gnéca v knihe: Rozhovory pritnika : Autobiografia sv. Igndca Loyolského. Prel. S. Sen-
¢ik. Cambridge (Ont. Canada) : Slovenski jezuiti, 1990.

6§ SVATY IGNAC Z LOYOLY: Duchovné cvicenia. Prel. S. Sencik. Dobra kniha, 1995. (Dalej budu
citaty, alebo odkazy na knihu Duchovnych cviceni uvadzané skratkou DC s uvedenim prislus-
ného bodu.)

" Porov. Rozhovory pritnika, 3-12.

8 Porov. Rozhovory pritnika, 19-37

? Porov. SWITEK, G.: Ignatianische Impulse fiir katholische Frommigkeit. In: Geist und Leben, 67,
1992, s. 356-380
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ale trvalo este niekolko rokov, kym text dostal dnesnti podobu, a 31. 7. 1548
ho schvalil papez Pavol IIl. brevem Pastoralis officiis cura. Predignacidnske
yexercitia spiritualia“ neboli jednoducho zbierky modlitbovych cviceni, ale mali
Casto aj urcity ciel, boli teda usporiadané podla urcitych modlitbovo-peda-
gogickych cielov.!® Aj exercicie sv. Ignaca maju svoj ciel. Ignac ho kritko opisuje
takto: ,Duchovné cvi¢enia s na to, aby sme zvitazili sami nad sebou, aby sme
usporiadali svoj Zivot bez toho, ze by sme sa dali ovplyviiovat nejakou nezria-
denou naklonnostou.“ (DC 21) Pritom su exercicie myslené nie ako duchovna
kniha na ¢itanie, ale ako kniha cviceni, ako navod pre duchovnu skusenost.

Exercicie, ako ich Ignac povodne planoval, sa robia pod vedenim jedného
sprevadzajuceho v uzavretosti samoty. Su rozdelené do styroch etap s ndzvom
»tyzdne®. Na kazdy deni sa ddva styri az pit hodin meditacie. Vietko predchadza
tzv ,,Princip a fundament® (porov. DC 23), v ktorom sa zvazuje ciel a zmysel
ludského Zivota a ktory obsahuje najrozvinutejsiu teologicku logiku celého
procesu exercicii. V ,prvom tyzdni“ m4 exercitant za ciel meditovat o svojej
hriesnosti, z ktorej ho zachranuje na krizi zomierajuci Jezi§ Kristus, ¢o predsta-
vuje tradi¢nu tematiku ,via purgativa®. ,Druhy tyzden® smeruje k tomu, aby
sme kontemplovanim Je#iovho %ivota zachytili volanie milosti a prijali vyzvu
k nasledovaniu Krista. Vo volbe, ktora je v centre tejto etapy, odhaluje exerci-
tant vlastnu cestu nasledovania. V ,trefom ty#dni“ je predmetom meditacii
Jezisovo umucenie, lebo len cez kriz vosiel Jezis do svojej slavy. Tajomstva zmit-
vychvstania a Kristovho nanebovstipenia st predmetom ,$tvrtého tyzdia“.
Takto je osoba Jezisa Krista celkom v centre duchovnych cviceni. Duchovné
cvi¢enia koncia ,nazeranim na dosiahnutie lasky” (porov. DC 230 - 237),
ktoré ma4 viest exercitanta k tomu, aby aj po skonc¢eni exercicii v kazdoden-
nom zivote ,hladal a nachadzal Boha vo vsetkych veciach®.!

V ¢om teda mdzu byt duchovné cvicenia sv. Igndca prinosom pre veriace-
ho ¢loveka zijuceho v nesviatostnom manzelstve! Skusenost a poznanie, ktoré
¢lovek nadobudne poctivym a uprimnym vykonanim si duchovnych cviceni,
je bohatstvom velkej hodnoty a méze ziasadnym spdsobom ovplyvnit Zivot
¢loveka. Cez duchovné cvicenia dochadza ¢lovek k hlbsiemu porozumeniu se-
ba samého a odhaluje skryté Bozie konanie vo svojom Zivote, ktoré dovtedy
nebol schopny vidiet. Pre¢o Boh v istych momentoch konal prave takto, pre¢o
dopustil niektoré veci atd. Clovek takisto pochopi, ze v Zivote existuje vela ta-
jomstiev, ktoré vedu k pokornému priznaniu, ?e sme ludmi obmedzenych
moznosti, ktori maju svoje hranice, a preto musime ¢asto prijimat aj to, ¢o
nemozeme pochopit alebo zddvodnit. Velmi cennym plodom exercicii je
osobné prilnutie ku Kristovi a vytvorenie hlbokého doverného vztahu s nim,
¢o je spojené s rozhodnutim nasledovat ho a sluzit mu podla moznosti svojej
zivotnej formy. Plody duchovnych cviceni st velmi individualne. Kazdy ¢lovek
je jedine¢ny pred Bohom a jedine¢na je i jeho situacia a cesta. Boh preto ko-
nd s kazdym ¢lovekom vel'mi osobnym spdsobom. Prave v tom je sila a poten-
cial duchovnych cviceni, ze mozu ¢loveka priviest k celkom osobnému stret-

1 Porov. SWITEK, G.: Ignatianische Impulse fiir katholische Frommigkeit. In: Geist und Leben,
67, 1992, s. 359.

1 Porov. SWITEK, G.: Ignatianische Impulse fiir katholische Frommigkeit. In: Geist und Leben, 67,
1992, s. 359.
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nutiu s Bohom, pri ktorom, ako uvadza sv. Igndc, prichadza ¢lovek k usporia-
daniu vlastného Zivota a k oslobodeniu sa od neusporiadanych naklonnosti
(DC 21). Duchovné cvicenia vedu ¢loveka k pochopeniu vlastnej existencie,
jej pociatku, ciela a zmyslu. Cielom duchovnych cvicenti je teda spoznat a zbavit
sa toho, ¢o mi nedovoluje Zit v plnosti, hladat a nachadzat Boziu volu pre svoj
%ivot, hladat, aky plin ma Boh pre moj Zivot, a rozhodnut sa ho realizovat.
Usporiadanie vztahov k sebe samému, k Bohu a k ostatnym stvoreniam dava
zaklad pre novy zaciatok, pre zacatie zivota, v ktorom sa ¢lovek nerozhoduje
pod vplyvom nezriadenych naklonnosti (porov. DC 21). Duchovné cvicenia
mozu byt pre ¢loveka hlbokou skusenostou Bozej lasky, predovsetkym cez
skusenost nesmierneho Bozieho milosrdenstva a odpustenia. Clovek, ktory si
vykonal duchovné cvicenia, tuzi dalej rozvijat nadobudnuty doverny vztah
k Bohu, pretoze v iom nachddza plnost Zivota, silu i nade;.

3. IGNACIANSKA SKOLA MODLITBY

Jednou z najpodstatnejsich oblasti duchovného Zivota je oblast modlitby.
Pravdepodobne najviac knih v oblasti duchovného Zivota bolo napisanych
prave o modlitbe a aj to vyjadruje, ze modlitba je naozaj dolezita pre Zivot ve-
riaceho ¢loveka. Iba ak sa ¢lovek modli, mozeme hovorit o skuto¢nom osob-
nom vztahu k Bohu. Pre mnohych ludi sa vynara, nielen na zac¢iatku duchov-
ného zivota, mnozstvo otazok: Ako sa modlit? Aké formy modlitby existuju?
Ako sa zbavit roztrzitosti pri modlitbe? atd. Aj ¢lovek Zijuci v nesviatostnom
manzelstve sa streta s podobnymi otazkami a problémami. Modlitba moze byt
velkym zdrojom posilnenia, pokoja a nadeje prave pre tychto ludi, ktori nemo-
Zu Cerpat z pramena sviatosti.

V dejinach krestanskej zboznosti sa stretdvame s roznymi spdsobmi
modlitby, modlitbovymi metodikami alebo systémami. Mozeme hovorit aj
o ignacianskom spdsobe modlitby.!? Igndc stoji na prechode medzi stredovekom
a novovekom. Zhrnuje nauku a modlitbova mudrost tradicie, zjednodusuje
ju, a tak ju robi nidzornou a prikladnou aj pre buducnost. Pobyt v Manrese
moz#no oznacit ako Ignacov ,noviciat“."” Tu vstupoval do tajomstiev duchovné-
ho #ivota, do tajomstiev modlitby. Za¢inal s ustnou modlitbou. Modlil sa dlhy
¢as, niekedy aZ sedem hodin. Modlitba vidy hrala v jeho #ivote velku alohu.™

Uz duchovné cvi¢enia predstavuju ista skolu modlitby. Ignac bol viac
muzom praxe ako tedrie aj v otazkach modlitby, ale predsa nachddzame uniho
isty metodicky systém, ktory je obsiahnuty v duchovnych cvi¢eniach a v dal-
sich jeho spisoch, ako st jeho Duchouvny dennik, Autobiografia, Ignacove listy.

12 Porov. HROMNIK, M.: Skola modlitby sv. Igndca. Kniznica Posla. Trnava, 2001.

B Porov. Rogzhovory piitnika, 19-37.

"“Jeden z jeho prvych spolo¢nikov Diego Lainez pozoroval Ignaca pri modlitbe na terase domu
v Rime a takto ho opisal: ,,Stojac snima svoj klobuk. Bez pohnutia upiera svoje o¢i k nebu
a chvil'ku takto ostava. Potom poklakne a urobi gesto ticty vo¢i Bohu. Sadne si na lavicku,
pretoze jeho telesna slabost mu nedovoluje iny postoj. Takto sediac s nepokrytou hlavou sa
modli; slza za slzou stekaju po jeho tvari. V takomto rozpoloZeni, ticho, bez akéhokolvek
pocutelného vzlykania, celkom bez pohybu tela ostava v modlitbe.“ Porov. O’'NEIL, Ch.:
Acatameinto : [gnatian Reverence in History and in Contemporary Culture. In: Studies in the

Spirituality of Jesuits, 8, 1976, s. 7.
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Tieto pramene st svedectvom o jeho ceste modlitby a pomdckou pre inych,
ktori sa chcu vydat podobnou cestou hladania Boha v modlitbe. To, ¢o nacha-
dzame v knihe Duchovné cvicenia, napr. v tvodnych poznamkach (DC 1 - 21),
v pribliZeni rozjimania troma schopnostami duse (porov. DC 45 - 54), v po-
kynoch pre evanjeliov kontemplaciu (porov. DC 101 - 109) a aplikaciu zmys-
lov (porov. DC 120 - 126), v poznamkach ku prezivaniu jednotlivych tyzdnov
(porov. DC 73 - 90) a v instrukciach o rdznych sposoboch modlitby (porov.
DC 238 - 260), tvori jeden logicky usporiadany systém, ktory ma pomoct ¢lo-
vekovi na jeho ceste modlitby. Niektoré Ignacove odporuac¢ania pre modlitbu
v knihe Duchovné cvicenia platia iba pre ¢as duchovnych cviceni, ale mnohé
maju svoju platnost v ka:dodennom Zivote modlitby. Nie st to absolutne
pravidla, ale pomdcky, ktoré maja byt slobodne pouzité podla individualnych
danosti a okolnosti. Maxima magis ma byt uréujucim pravidlom modlitby. To,
¢o mi viac pomdha ku stretnutiu s Bohom, mam poutzit. Ako zlaté pravidlo Ig-
nécovej skoly modlitby mozeme oznacit jeho pokyn v druhej poznamke v kni-
he Duchouné cvicenia: Dusu nasycuje a uspokojuje nie to, ze vela vie, lez to, Ze
veci vnutorne pocituje a vychutnava (DC 2). Ignac ni¢ nepodceniuje a vie, Ze aj
zdanliva malickost moze velmi pomoct modlitbe, alebo ju brzdit. Po¢inajic od
miesta modlitby (izba, kaplnka, ind vhodn4 miestnost), ktoré m4 pozitivne
motivovat, pozyvat k modlitbe, cez vlastny postoj pri modlitbe (sedenie, statie,
klac¢anie, lezanie tvarou k zemi, prostricia, porov. DC 76), aZ po detaily, ako je
vytvorenie atmosféry zodpovedajicej rozjimanej latke napr. zatmenim okien
alebo svetlom, ¢i strazenie zmyslov, Igndc pamita vo svojich pravidliach na
vietko (porov. DC 77).

[gnaciansky sposob modlitby ma vyrazne biblicky charakter. Predovset-
kym evanjeliova kontemplacia, ako ju predklad4 sv. Ignac v knihe Duchovné
cvicenia, je metddou, ktord vytvara v clovekovi hlboky vztah ku Svitému pis-
mu, preto sa budeme viac zaoberat prave touto formou modlitby.

Svity Igndc nadvizuje na duchovnu tradiciu svojej doby a rozvija dovte-
dy zname metody modlitby. V knihe Duchovné cvicenia predklada sv. Ignac na
zac¢iatku druhého tyidna formu modlitby, ktorti nazyva contemplacién (po-
rov. DC 101 - 109). Slovensky preklad Duchovnych cviceni pouziva na tomto
mieste termin nazeranie. V ostatnych eurdpskych jazykoch byva tento termin
oby¢ajne prekladany ako kontemplacia. Kontemplicia je jednym z najpouzi-
vanejsich pojmov, s ktorym sa stretneme u mnohych duchovnych majstrov
minulosti aj su¢asnosti. Vyznam tohto slova viak nie je vidy totozny a meni sa
od jedného autora ku druhému. V skale roznych vyznamov najdeme aj celkom
protichodné.?

I[gndc spaja s tymto slovom, ktoré sa ¢asto pouziva nielen v krestanskej spi-
ritualite, celkom $pecificky vyznam. Predovietkym Ignac nechce tymto ozna-
¢enim, tak ako ho on rozumie, povedat, Ze tato forma modlitby je urcend iba
pre pokrocilych, alebo Ze je to nejaky vyssi sposob modlitby. Nazeranie (con-
templacién), ako ho chape sv. Ignéc, je osobitnym spdsobom modlitby, ktory
je vhodny pre zac¢iato¢nikov v duchovnom Zivote, ako aj pre tych, ktori maju
bohat¢ skusenosti s modlitbou.®

15 [gnacianske chdpanie pojmu kontempldcia pozri RAVIER, A.: Die ignatianische Kontemplation.
In: Communio, 4, 1975, s. 228-233.



PETER Bujko S]J

Kontemplacia alebo nazeranie je hladanie intimneho stretnutia s osobou
Jeziga Krista. Cielom kontemplacie je prenikavé poznanie Pdna, ktory sa pre
mna stal ¢lovekom, aby som ho viac miloval a nasledoval (DC 104). Pozn4va-
nim Jezisa Krista, prijatim jeho lasky sa stdvame podobni obrazu Syna. Nejde
tu len o vonkajsie pripodobnenie, ale aby sme zmyslali a prefivali vietko ako
on (Rim 15,5). Formovanie podla vzoru Jezisa Krista nie je vysledkom len pev-
nej vole ¢loveka, ale aj vysledkom kontemplacie. V kontemplicii sa taZisko
modlitby prestiva na aktivitu duchovnych zmyslov, ,,mdme vidiet osoby, pocut
atd.“. V nasledujucej ¢asti predstavime jednotlivé ¢asti tejto metddy modlitby.

a. Pripravnd modlitba

,Pripravnd modlitba je prosit o milost od Boha, nasho Pana, aby vietky
moje umysly, ¢iny a skutky smerovali ¢isto na sluzbu a chvilu jeho Bozskej Ve-
lebnosti.“ (DC 46)

Ako kazdé iné cvicenie v exercicidch, aj nazeranie za¢ina pripravnou mod-
litbou. Tato pripravna modlitba je istym zdkladnym nasmerovanim celej mod-
litby exercitanta na to najpodstatnejsie.

Ako refrén m4 exercitantovi pred kazdym cvic¢enim zazniet najdoleZitejsia
pravda Zivota vo forme modlitby. Ustavi¢né a znova sa opakujiice nasmerova-
nie sa na ciel, ktory ma byt v kaidom cviceni realizovany vietkymi schopnos-
tami, posiliiuje a buduje zakladné smerovanie zivota na Boha. Ide tu o vove-
denie do zakladného vztahu k Bohu prostrednictvom kratkej formuly viery,
ktord formou prosby vyjadruje povodnu tazbu ¢loveka po Bohu.

b. Prud predohra. Pripomeniem si udalost, na ktorii chcem nagzerat.

V prvom nazerani o vteleni sv. Ignac predklad4 tuto prvu predohru na-
sledujucim sposobom: ,Rozpamitidm sa na udalost, na ktort chcem nazerat.
V tomto pripade, ako tri Bozské Osoby hladeli na cely povrch alebo okruh ce-
lého sveta preplneného fudmi a ako vidiac, ze vsetci zostupuju do pekla, roz-
hodli sa vo svojej ve¢nosti, aby sa druha Osoba stala ¢lovekom a spasila ludské
pokolenie. A tak, ked nadisla plnost ¢asov, bol poslany anjel sv. Gabriel k Pan-
ne Marii.“ (DC 102).

Na ziklade tejto predohry sme pozvani prijat kazdu perikopu evanjelia
ako rozpravanie o konani, ktorému je vlastna dynamika zachrany, spasy, kto-
rej sa mdzeme v nazerani zverit.

c. Druhd predohra je zostavenie pozeranim na miesto.

Tato druha predohra ukazuje sposob, ako sa exercitant moze otvorit uda-
losti. Igndcovi ide o to, aby si exercitant s pomocou obrazotvornosti vytvoril
pred ocami priestor, v ktorom sa odohrava nazerana udalost, a tym sa dostal
do vnutorného naladenia a zodpovedajucej vnutornej reakcii voci udalosti,
dianiu, o ktorych rozprava evanjeliova perikopa.

V nazerani o narodeni predklada sv. Ignac druhu predohru takto: ,Druha
predohra je predstavenie miesta. A tu to bude: o¢ami obrazotvornosti vidiet
cestu z Nazareta do Betlehema, uvazujuc o jej dlzke, sirke a ¢i je rovna alebo ¢i

16 Porov. FALKNER, A.: Schrite des Betens : Die ,,contemplacién” nach Ignatius von Loyola. In:
Korrespondenz zur Spiritualitit der Exerzitien, ro¢. 44, 1994, 65, s. 18-25.
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azda vedie cez udolia a visky; takisto uvazovat aj o mieste alebo o jaskyni
narodenia, ¢i je velkd, ¢i mala, ¢i nizka ¢i vysoka a ako je zariadend.” (DC 112)

Cielom tohto ,zostavenia pozeranim na miesto“ nie je presne vediet
a v obrazotvornosti vidiet, ako skuto¢ne vyzerala cesta do Betlehema a betle-
hemska jaskyma narodenia, ale vnutorne sa naladit na namahavu cestu a Zi-
vot plny odriekania, ak chcem nasledovat Jozefa, Mariu a Jezisa.

d. Tretia predohra. Prosit o to, o chcem.

V priebehu exercicii sa meni predmet tejto prosby. Zo vseobecného ob-
jasnenia tohto kroku duchovnych cviceni v 48. bode: ,,Prosit od Boha, nasho
Pana, to, ¢o chcem a si zZiadam. Prosba musi byt primerana predlozenej latke,
t.j. ak je nazeranie o zmftvychvstani, treba prosit o radost s tesiacim sa Kristom;
ak je o umuceni, mame prosit o bolest, slzy a utrpenie s trpiacim Kristom* je
zrejme, ze v tejto predohre ide o to stat sa vnimavym na realitu zodpovedaju-
cu prislusnej faze duchovnych cviceni.

V nazerani vychddza pohyb, vnutorna dynamika modlitby z ndzornosti
textu. Modliaci sa diva na osoby, poc¢tva, ¢o hovoria, stava sa svedkom deja.
Stretnutie alebo dej evanjeliovej udalosti sa mu takymto spdsobom spritomniu-
je. V nazerani nejde na prvom mieste o hladanie interpreticie, vysvetlenia
textu. Casto chceme vediet, aky je vyznam prisluiného miesta zo Svitého pis-
ma. Toto nie je hlavnym cielom nazerania. Interpreticia ma svoj vyznam, ale
nie v tomto pripade. Co vidim, ¢o pocujem, na ¢o hladim? - To st hlavné
otazky v nazerani.

Predpokladom plodného prezitia nazerania je, ze modliaci sa je pripraveny
poutit tento celkom jednoduchy prostriedok. Az po absolvovani prvého tyzdiia,
po hlbokom o¢isteni srdca nadobudne exercitant skromnost dlhy ¢as pouzivat
takt jednoduchu a nendpadnt metdédu modlitby. A% po tom, ¢o spoznal JeZisa
ako svojho osobného zachrancu a prijal jeho pozvanie, vzrasta v flom ttzba
byt v jeho blizkosti. Je mo#né pripodobnit to laske, ktora prave vzblkla medzi
dvoma [udmi. V tejto laske sa kazdy detail na tom druhom stdva dolezitym.

Pri nazerani mdzeme pozorovat nieco ako postupné utvaranie spritom-
nenej udalosti, ktoré postupuje od vonkajsich prvkov ku vnutornym. K von-
kaj$im prvkom patri nazerany priestor alebo miesto s prislu§nymi predmetmi,
farbami, zvukmi, pocasie, ro¢né obdobie, deri alebo noc. K tomu patria aj do
deja zapojené vedlajsie postavy, zastup ludi. Potom pridu na rad hlavné postavy,
predovietkym sam Jezis. Aj na fiom je nieco ako vonkajsi ramec: oblecenie,
chodza, gestd, vyraz tvare, farba hlasu, spdsob rozpravania atd. Ak mame utvo-
reny tento vonkajsi rAmec, moze nasledovat centridlna udalost, slovo, dialdg,
skutok. Ak hovorime o postupnom utvarani scény a vonkajsieho ramca, nechce
sa tym povedat, Ze vonkajsi ramec a centralny moment, dej, slovo atd. su od
seba oddelené. Prave v ich jednote sa skryva jedinec¢nost celkovej zmyslovej sku-
senosti. Skor sa tym mysli, Ze pozornost je upriamena najskor na menej dolezi-
té elementy."”

" Porov. FALKNER, A.: Schrite des Betens : Die ,contemplacién” nach Ignatius von Loyola. In:
Korrespondenz zur Spiritualitct der Exerzitien, ro¢. 44, 1994, 65, s. 22-23.
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Vychodiskovym a opornym bodom pre spritomnenie udalosti je text evan-
jelia v jeho nazornosti. Pritom nejde o divoku, bujnu fantaziu, pomocou ktorej
si utvorime do podrobnosti nazerany dej so vsetkymi detailmi. Text samotny
ponuka takéto oporné elementy, ktoré mozeme lahko kontemplovat: cesta,
¢In, jazero, mesto atd. Takisto postoje, vyraz tvare, pohlady sa ponukaju ako
oporné body. Samotny text evanjelia nepodava detailné opisy osob, prostre-
dia, atd., velmi casto cieli priamo k centralnemu vyroku alebo Je#isovmu
skutku. No tento vyrok alebo skutok ma svoje ,telo“, priestor, v ktorom sa odo-
hrava, do ktorého su vsadené. Pri pozornejsom ¢itani, kontemplovani textu
odhalime v flom viac ako pri povrchnom poc¢uvani. Objavime rozne zdanlivé
protirecenia, pozoruhodnosti, ktoré vsak pri tejto metdde modlitby nechce-
me objastiovat, zamyslat sa nad nimi, ale pri nich zotrvavat.

Napriek vietkej nazornosti moze byt evanjeliovy text iba vychodiskovym
bodom pre samotné spritomnenie. Celok obrazu sa utvara v najom vnutri, pri-
¢om prave vnimané elementy sa dopliaju predchadzajucimi zazitkami. Tak
vznika konkrétny svet Tudi. Aj Je#i§ sa moze pre exercitanta stat konkrétnym
iba tymto sposobom. Ak zostaneme vo svojom nazerani, kontemplovani v spo-
jeni s textom, nemusime sa bat uniku do subjektivneho fantazirovania.

Ak sa exercitantovi podari na jednej strane odolavat pokuseniu ,,hladat*
interpretacie textu, ,pochopit ho“ a na druhej strane uniknut do divokého
fantazirovania, ale zostane pri jednoduchom zotrvavani (byt tam, byt pritom,
byt s nim, s nimi) s otvorenymi zmyslami nachadzajtc priestor, potom postup-
ne a nebadane rastie dovernost s Jezisom, ktort nemozno dobre vyjadrit slo-
vami. Na pociatku bude tato dovernost, blizkost, prezivana moino skor ako
ytusenie“. A7 po mnohych opakovaniach, po vytrvalom zotrvavani, nadobud-
ne exercitant nie¢o ako schopnost vnimat JeZisovu nezamenitelnu ,chut®.

4. MODLITBA ,,EXAMEN®

V avode k prvému tyzdiiu duchovnych cviceni predklada sv. Ignac mod-
litbu, ktort nazyva ,examen® (porov. DC 43)."8 V slovenskom preklade ju
pozname skor pod nazvom spytovanie svedomia. Tento slovensky preklad, ale
aj dlhodobo jednostranne negativne chapanie a praktizovanie tejto modlitby
vyvolava v mnohych Iudoch skor neprijemné pocity. Pre mnohych sa spytova-
nie svedomia spaja s neprijemnym vyhladavanim hriechov pred sviatostou
zmierenia, alebo s ve¢ernym skoro ,,masochistickym“ sebaobvifiovanim, ktoré
malo byt vyrazom pokénia, alebo doslednej snahy o krestanskt dokonalost.
Tato modlitba m4 vsak ovela hlbsi a predovietkym pozitivnejsi vyznam pre
duchovny Zivot. V Spolocnosti JeZisovej sa traduje, ako vel'mi si sv. Ignac vazil
tato modlitbu. Formovanému jezuitovi by vraj odpustil zanedbanie kazdo-

18 Porov. AUGUSTYN, J.: Sturthodinka siprimnosti. Trnava : Dobra kniha, 1999; LAMBERT, W.:
Gebet der liebenden Aufmerksamkeit. Leutesdorf : Johannes-Verlag, 1994; GORRES, A.: Uber
die Gewissenerforschung nach der Weise des hl. Ignatius von Loyola. In: Geist und Leben, 29,
1956, s. 283-289; VAN BREMEN, P.: Gewissenerforschung : Zwei Notizen zu einer
ignatianischen Gebetsweise. In: Geist und Leben, 65, 1992, s. 258-260, MARTY, F.: Die
Gewissenerforschung. In: HENRICI, P. (ed.): Der Mensch im Gebet. Frankfurt a. M. : Knecht,
S. 104-133.
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dennej meditacie, ale nikdy nie denné spytovanie svedomia. Na prvy pohlad
to vyznieva velmi zvlastne. Ignic by sa zriekol hodinovej meditacie, ale nikdy
nie pitnastminutového examenu. Preco si tito modlitbu tak vel'mi vazil? Co
je na nej také dolezité!

Examen by sme mohli nazvat duchovné cvicenia v skratke. Cielom du-
chovnych cviceni nie je zbierat informacie alebo poznatky z teoldgie, ani pekné
zboiné myslienky, ale disponovat sa pre bezprostredné, osobné stretnutie s Bo-
hom, ktorého tuzbou je darovat sa ¢lovekovi. Clovek, ktory zakusi Bozi dotyk,
odhali lasku, ktorou je milovany, obdarovany, nemoze neodpovedat svojou
laskou. Milovany tuzi odpovedat milujucemu. Takto vznika komunikacia z obi-
dvoch stran, ¢o je podla sv. Igndca laska (porov. DC 231). Duchovné cvicenia
maju viest k tejto komunikacii z obidvoch stran, k tejto skuasenosti a vztahu
lasky. Modlitba examen, tak ako duchovné cvicenia, chce ¢loveka otvorit pre
skusenost Bozej lasky, ktora nie je niecim abstraktnym, ale do Zivota ¢loveka
vstupuje celkom konkrétne cez mnozstvo situdcii, stretnuti, zazitkov, [udi, stvo-
reni atd. Modlitba examen chce rozvijat a zuslachfovat nagu vnimavost, po-
zornost, citlivost na Bozie pdsobenie v nagom Zivote. Tato modlitba mdze roz-
vijat nasu schopnost nachddzat milujucu Boziu pritomnost v nasom Zivote a ob-
javovat Boha vo vietkom, ¢o nas obklopuje, ako toho, v ktorom Z#ijeme, hybe-
me sa a sme.

_ V knihe Duchovné cvicenia je toto cvicenie zostavené do piatich bodov:
1. Dakovat Bohu, nasmu Panovi, za vietky prijaté dary. 2. Prosit o milost, aby
som poznal svoje hriechy a tuzil sa ich zbavit. 3. Vyzadovat pocet zo svedomia
od chvile, ked som sa zobudil, a po pritomny okamih. 4. Prosit Boha o od-
pustenie za svoje chyby. 5. Zaumienit si, Ze sa s pomocou Bozej milosti polep-
§im. (DC 43) V tychto piatich bodoch st obsiahnuté najdolezitejsie momenty
duchovnych cviceni: uistenie o Bozej milujucej pritomnosti a vda¢nost ako
pramen vsetkého dobra (porov. ,Princip a fundament®, DC 23), skuto¢nost
obritenia (porov. prvy tyzden) usporiadanie Zivota vo vztahu ku Kristovi (porov.
druhy - stvrty tyzden).

S vnimanim BoZej pritomnosti a s pozornostou na jeho podnety tizko su-
visi otazka: Kam ma chcu viest vnimané znamenia Bozej lasky? V tejto modlitbe
nejde teda primarne o nijdenie obstastiiujucej Bozej pritomnosti, ale takisto
aj o hladanie odpovede na otazku, ¢o je Bozia vola pre moj zivot. Toto viak
poukazuje na rozliSovanie duchov. V modlitbe spytovania svedomia sa teda
stretaju najdolezitejsie prvky ignacianskej spirituality. Vetky tieto elementy:
vnimanie Bozej pritomnosti, hladanie Bozej vole a rozlisovanie duchov su pre
[gnaca nevyhnutné prostriedky a sucasti pre nachiadzanie Boha vo vsetkych
veciach. V nasledujucom priblizime kratke skonkretizovanie tejto modlitby,
ktora moze byt velkou pomocou pre duchovny Zivot veriacich Zijucich v nesvia-
tostnom manzelstve.

Modlitbu examen za¢iname uvedomenim si, Ye sme v BoZej pritomnos-
ti. Uvedomime si jeho laskavy pohlad, ktory na nas spociva.

1. Vda¢nost za Boziu lasku, prijata v jeho dobrodeniach.

Ignac je presvedceny, ze Boh tuzi darovat seba samého, nakolko je to
mozné (porov. DC 234). Kto je schopny vnimat, Ze je obdarovany, uvedomuje
si, Ze je milovany, pretoze obdaruva nas ten, kto nas ma rad. V jednom zo svo-
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jich listov Ignac pise, Ze skor sa my unavime v prijimani BoZich darov ako Boh
vich d4vani. V tomto bode modlitby, a vobec po cely jej ¢as, mame byt celkom
konkrétni. Dajme vyplavat na povrch osobitné momenty radosti dnesného
dnia. Mozno zdanlivo nepatrné, ako napr. voriu rannej kavy, pekna melédiu,
ktora nas potesila, pohlad na kvet, alebo dieta, ¢o vyvolalo tsmev na nasej
tvri, stretnutie s dobrym ¢lovekom. Mézeme si polozit otazku: Za ¢o chcem
Bohu teraz osobitne podakovat? Dakujem aj za tazké momenty dia. Aj v nich
bol Boh pritomny, bol s nami ako ten, ktory nas drzal, posiliioval, dodaval od-
vahu. Dakovanie je najlep$im liekom na neprijimanie svojho Zivota, preto ti-
to ¢ast modlitby je velmi délezita najmi pre tych, ktori maju problém so se-
baprijatim, preZivaju pocity nemilovanosti.

2. Prosba o Ducha Svitého, aby sme prezity den videli v jeho svetle.

Ked pride on, Duch pravdy, uvedie vis do plnej pravdy (Jn 16,13). Clovek
je bytost nachylna k netprimnosti. Examen ma byt §tvrthodinkou tiprimnos-
ti, momentom pravdy. Tou prvou zidkladnou pravdou nasho Zivota je, Ze sme
milovani a preto obdarovani, to sme spoznali v prvej ¢asti modlitby. Duch Svi-
ty nam dava slobodu pozerat na seba bez sebaodsudzovania i bez samolubosti
a tak byt otvoreni pre rast. Prosme, aby sme videli seba, svoj prezity dei Jezi-
Sovymi ocami. Prosme, aby ndim Duch Svity d4val spoznat, ¢o je pre nas dole-
#ité, ¢o nam Boh chce ukazat, k ¢comu nas pozyva, a naopak, kde sme neod-
povedali na Bozie pozvania.

3. Spatny pohlad na prezity den.

Ako film na platne si mozem prejst svoj prezity defi od ranného vstavania
az po tento okamih. Pozerajme, pocuvajme, precitujme. Co sa navonok udialo?
Co sa udialo vo mne? Zastavme sa pri jednotlivych momentoch, pozorujme pri
nich svoje pocity, myslienky, vnttorné hnutia, nase reakcie. V prvej etape osvo-
jovania si tejto modlitby iba vnimajme, nehodnotme. Neskor sa pytajme, ¢o
mi Boh zjavuje na zaklade tychto vnutornych hnuti. Co signalizuju tieto hnutia?

Mozno teraz vidime jednotlivé situdcie inak ako pri ich prezivani. Mo-
menty, v ktorych sa ndm Boh zdal nepritomny, teraz vidime ako jeho vyzvy,
ponuky objavit ho inym hlbsim spésobom.

4. Lutost a prosba o odpustenie.

Pri hlbsom, pozornejsom pohlade na svoj prezity defi zbadame, %e nie
vidy sme odpovedali na Boziu lasku svojou laskou, Ze nase postoje, hodnotenia,
reakcie vychddzali skor zo sebectva ako z ¢istej, nezistnej lasky. Boh nas neprestal
milovat ani v tychto momentoch, ni¢ neubral zo svojej lasky, a tak sa aj prava
[ttost stava pre nas okamihom skusenosti Bozieho milosrdenstva, skisenosti
jeho lasky.

5. Pohlad na nasledujuci den.

Co ma ocakava zajtrajsi defi! V ktorych momentoch, situaciach, udalos-
tiach, ludoch sa mozem stretnut s Bohom? Kde si mam dat pozor! Ako sa mam
vnutorne naladit na niektoré stretnutia, udalosti, aby boli pre mmia stretnutim
s Bohom, aby boli prezité v jeho laske? Modlitbu zakon¢im nejakou znamou
ustnou modlitbou, Ot¢e nas, Zdravas Maria, Dusa Kristova a pod.

5. HrapAT BOHA VO VSETKOM

Ani veriaci ¢lovek dneska sa nemdze vyhnut negativnym skusenostiam
a zazitkom, ktoré prezivaju jeho sucasnici. Skusuje ¢asto skor sekularizovany
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svet, z ktorého akoby nebolo priameho prechodu do sveta viery. Veriaci ¢lovek
preZiva v tomto svete casto akusi stratenost Bohaj; svet sa mu javi - tak ako ne-
veriacemu ¢lovekovi - celkom profannym, odsakralizovanym svetom, v ktorom
ni¢ nesved¢i o Bozej pritomnosti. Dalsim problémom veriaceho ¢loveka je
vediet zladit tuzbu po intenzivnom duchovnom zivote, po modlitbe so zaplavou
¢innosti, aktivity, ktorej sa nevie vyhnut. Stary problém vztahu modlitby a ¢in-
nosti, medzi tzv. profinnym svetom a svetom nabozenskym, nachadza v igna-
cianskej spiritualite svoje rieSenie, ktoré moze byt inspirdciou ja pre si¢asného
veriaceho ¢loveka. Tymto riesenim je Ignacov duchovny princip: ,hladat Boha
vo vetkom*“.”

Tym najcharakteristickejsim prvkom, akousi syntézou ignacidnskeho
spdsobu postupovania mozno oznacit Ignacov duchovny princip: hladat Bo-
ha vo vietkom. Aby sme mohli lepsie pochopit vyznam duchovného principu
yhladat Boha vo vsetkych veciach®, je nevyhnutné poukazat na Ignicovu
najvyznamnejsiu duchovnu sktsenost s Bohom v Manrese.?’ Predovsetkym
osvietenie na brehu rieky Cardoner mozno oznacit ako najrozhodujtcejsi za-
#itok jeho duchovného Zivota, ktory poznamendva vsetko jeho dalsie usilie.”!
Cardoner je okamzikom zrodenia tohto duchovného principu.

Podstatou Ignacovho duchovného principu , hladat Boha vo vsetkom* je
ziednotenie s Bohom. Toto zjednotenie s Bohom nie je vyhradené iba pre ¢as
modlitby. Jeho zdkladom je ddvernost s Bohom?* ako stély stav duse. Vyjadre-
né Ignacovymi slovami: coniunctio et familiaritas cum Deo v modlitbe, ale aj v ¢in-
nosti. K tejto dovernosti s Bohom, teda ku schopnosti nachadzat ho vo vietkom
musi ¢lovek dozrievat postupne. Podobne ako Ignéc rastol v tejto schopnosti,
aj jeho nasledovnici musia v sebe rozvijat tento dar. Tymi najdolezitejsimi pro-
striedkami v raste su duchovné cvicenia, prezivat vietko v postoji viery, Cisty
umysel vo vietkom, neustale hladanie Bozej vole spojené s rozlisovanim, sprav-
na askéza v duchu, ako to predstavuje Ignac v knihe Duchovné cvicenia: ,Nech
si kazdy uvedomi, ze natolko pokroci vo vsetkych duchovnych veciach, nakolko
sa oslobodi od sebalasky, od vlastnej vole a vlastného zaujmu“ (DC 189), verné
a velkodusné nasledovanie Krista a slu#iaca laska. Ignaciansky princip ,,hladat
Boha vo vsetkom® nie je teoretickym poznanim v zmysle nejakého abstrakt-
ného systému alebo nejakej funkcionalnej metddy. Tento princip predstavu-
je predovsetkym komunikativny vztah, milujicu komunikiciu vo vztahu (re-
lationale Komunikation).? Jeho zdkladom je obojstrann4d komunikicia a se-
badarovanie. Svet nepredstavoval pre Ignaca nijaku prekazku pre zjednotenie
s Bohom, celkom naopak: stal sa pre neho priestorom sluzby a sebadarovania.
Laska k Bohu a k ludom sa stala dusou jeho sluzby, jeho apostolskej ¢innosti.?*

¥ Porov. BUJKO, P.: Gott in allen Dingen : Antropologisch-theologische Reflexion der ,Be-
trachtung, um Liebe zu erlangen® in den Exerzitien des hl. Ignatius von Loyola. Koln : PZK-
Oriense V, 2005.

2 Porov. Rozhovory pritnika, 19-37

2 Porov. Rozhovory piitnika, 30.

22 Porov. Stanovy X, 2.

B Porov. BUJKO, P.: Gott in allen Dingen : Antropologisch-theologische Reflexion der ,,Be-
trachtung, um Liebe zu erlangen® in den Exerzitien des hl. Ignatius von Loyola. Kéln : PZK-
Oriense V, 2005, s. 137.

% Porov. Lumen gentium, 33.
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Liska sa stala dusou jeho modlitby, hnacou silou jeho Zivota, prameniom jeho
vztahu k Bohu, vietko nesticim zakladom a tizobne o¢akdvanym naplnenim.
Laska ho uschopnila realizovat svoju odovzdanost a sebadarovanie Bohu v ¢in-
nosti a v kontemplacii a v obidvoch ho nachddzat. Ignac chapal lasku ako
obojstrannt komunikaciu, komunikaciu vo vztahu, ako sebadarovanie z obi-
dvoch stran (porov. DC 231). Takato laska bola formou, spdsobom, akym bol
Ignac schopny nachadzat Boha vo vietkych veciach. Duchovny princip ,,hladat
Boha vo vietkych veciach® mozno chapat v tomto zmysle ako veriaci postoj,
vztah ku stvoreniu, ako existen¢ny vztah a ,,odkazanost* na Boha a hlboko ve-
riace vnimanie sveta, v ktorom vsetka existujuca skuto¢nost je vnimana vo
vztahu k Bohu. Neustdlym hladanim Bozej vole s ¢istym tmyslom vo vietkom
konani #ije veriaci ¢lovek v intimnej ddvernosti a zjednoteni vo viere s Bohom,
ktory ho uschopnuje k tomu, aby ho takto nachadzal vo vsetkom. Tato intimna
dovernost musi byt ozivovana dennou modlitbou a rozvijana dennym spytova-
nim svedomia.

ZAVER

Hibka a intenzita ignacidnskej spirituality moze byt zdrojom duchovnej
sily pre veriacich Zijucich v nesviatostnom manzelstve. Predovsetkym duchov-
né cvicenia predstavuji mimoriadny prostriedok reformy a obnovy Zivota pre
kazdého ¢loveka. Prostrednictvom duchovnych cviceni sa mozno otvorit do-
vernému vztahu k Jezigovi Kristovi, v plnosti odhalovat pravdu o Bohu a o se-
be a usmeriiovat svoj Zivot podla Bozej vole. Aj ked sviatosti predstavuju
zakladny pramen milosti pre veriaceho ¢loveka a si osobitnym spdsobom
sebadarovania sa Bohu ¢lovekovi, predsa Boh nie je obmedzeny iba na tieto
cesty milosti a istotne chce stat pri tych, ktori ho hladaju a tazia po iom. Tak-
to nadobuda v Zivote krestanov Zijucich v nesviatostnom manzelstve velky vy-
znam modlitba, stretnutie s Bohom v Bozom slove a vhimavé na¢uvanie Bo-
¥iemu posobeniu v kazdodennom Zivote. Usmernenie a pomoc v tychto tko-
noch nabozinosti najde kaidy veriaci aj v bohatstve tradicie ignacianskej
spirituality. Ignacianska $kola modlitby ponuka velké mnozstvo rad, usmerneni
a podnetov pre duchovny Zivot. Preto mdzeme konstatovat, Ze ignacianska
spiritualita moze byt ozajstnou oporou pre tych, ktori aj v nesviatostnom man-
Felstve tuzia po hlbsom vztahu k Bohu.

ThDr. PETER Bujko SJ, PhD.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava

e-mail: peterbujko@googlemail.com
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TEOLOGICKY CASOPIS
rOCNIK VIII, 2010, c¢isLo 1

Odovzdavanie viery defom v cirkevne
neusporiadanych a neuplnych rodinach

Jozer KyseLicA SJ

KYSELICA, J.: Transmission of Faith to the Children in Disrupted Families. Teologicky
¢asopis, VIII, 2010, 1, s. 123 - 131.

Transmission of faith means a preparation, or setting the conditions for the meeting of
the Divine Mystery and a human being, which must happen in freedom. It is a task of
the Church, given by Jesus Christ in the missionary instruction: “Go into all the world
and proclaim the gospel to the whole creation” (Mk 16:15). The most natural way to
transmit the faith takes place in the families. If the family is disrupted by divorce,
division, violence, ideological or religious division of upbringing children, the
transmission of faith does not posses the ideal conditions to be performed. If there is
a parent missing, his or her supply is more than difficult. The upbringing is based on
testimony, good relations, and peaceful human and religious atmosphere. The task of
the pastoral care is to supply the absent matters in the transmission of faith in such
disrupted families, as well as in the new non sacramental bonds of wedlock.
Keywords: faith, family, upbringing, pastoral care, children in family, mother, father

Osobné stretnutie s Bohom je pre kazdého ¢loveka také originalne, Ze sa
len tazko da nacrtnut vieobecne platna schéma alebo $truktara, ktord by ¢o
najvystiznejsie charakterizovala cely proces odovzdavania viery. Je viak tiez
pravda, Ze takych nahlych obrateni, ako bolo obratenie svitého Pavla, nie je
vela, Vadsina prichadza k viere po nasledovani nejakého pociato¢ného impul-
zu. Ulohou Cirkvi je prave sprostredkovat, poodhalit cesty a moznosti pristupu
k viere.

1. VIERA A JE] ODOVZDAVANIE
1.1. VIERA JE BOZI DAR

Ziakladom a podmienkou spasy ¢loveka, do ktorej ho pozyva Boh, je jeho
vedomé a dobrovolné rozhodnutie primknut sa k Bohu a k pravde, ktoru
Boh Iudom iniciativne zjavil. Tuto pozitivhu odpoved Bohu nazyvame vierou.
Druhy vatikansky koncil hovori: ,,Aby tato viera bola mozn4, musi ju predcha-
dzat a sprevadzat svojou pomocou milost Bozia; je potrebna aj vnutorna po-
moc Ducha Svitého, 2eby pohol srdce a obritil ho k Bohu, otvoril dusevny
zrak a dal vietkym pocitit sladkost zo suhlasu a viery v pravdu.“! Pociatok viery
je teda u Boha. Neda sa druhym vnucovat, ani ju nemo?no odovzdat ako ne-
jaku vec. Ide predsa o stretnutie so zivym Bohom a my ho nemozeme zorga-

! Dei Verbum, €. 5. In: Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu I : Konstitiicie. Trnava : SSV, 1993.
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nizovat. Mdzeme viak utvorit otvoreny priestor, pripravit stretnutie a uvadzat
do jeho blizkosti. A to sa mdze udiat kultarou, jazykom, symbolmi, gestami
atd. Pomocou tychto prostriedkov sa moze nejaka osoba primknut k Ta-
jomstvu, privlastnit a zosobnit si ho pre seba, vyuzit kulttirny a nabozensky ka-
pital, ktory jej ponuka kultura, spolo¢nost, nabozenska institucia alebo rodi-
na. Bez tejto kontinuity by veriaci subjekt nemohol pomenovat, interpretovat
a ani 7it skusenost, ktora ho ucinila veriacim.? V tomto zmysle hovorime o odo-
vzdavani viery.

1.2. PRIPRAVIT CESTY ODOVZDAVANIA VIERY

Mozeme sa nazdavat, ze sa da urobit velmi malo, aby sme v niekom
podnietili viera, kedZe viera je Bozim darom. Skutoc¢nost je vsak ind. Anthony
de Melo vyjadruje v znamom pribehu s tuzasnou jednoduchostou inicia¢nu
ulohu, ktorou je poverena Cirkev: ,Je nieco, ¢o by som mohol urobit pre to,
aby som ziskal osvietenie! - opytal sa ucenik. - Tak malo, ako mozes urobit
pre to, aby sa rano rozvidnilo, - odpovedal majster. - Tak aky zmysel majua du-
chovné cvicenia, ktoré ty sim odporucas? - pyta sa ucenik. — Aby si si bol isty,
e nebudes spat, ked bude vychadzat slnko, - odpovedal majster.“?

Iné prirovnanie pontka Max Kaspart v knihe Do vysky volim pdd. Ak idu
rodicia so svojimi malymi detmi na prechadzku do prirody, najskor ich dria
za ruku. Ako deti rastu, postupne rodi¢ovsku ruku odmietaju a chcu ist samy.
Hoci rovnakym smerom ako ich rodi¢ia, ale bez drzania. Raz pride den, ked
deti vo svojej tizbe poznat okolie odbehnui celkom inou cestou. Pdjdu so svojimi
rodi¢mi rovnakym smerom, ale klukatymi cestami. Moze sa tiez stat, e sa na
¢as celkom stratia z o¢i rodicov. Podobne aj na ceste viery hladaju deti svoj
vlastny chodni¢ek k Bohu, a tak aj ked idu tym istym smerom ako ich rodicia,
mozu ist po inej ceste ako oni.*

Sprevadzat niekoho na ceste k viere znamena niekedy davat provokujui-
ce otazky, pomdhat tym, ¢o su blizko nas, aby sa pytali v hlbke na zmysel a ciel
svojej vlastnej existencie, inokedy treba odmaskuvat nahradky spasy, ako je
napr. dovera v blahobyt, a odkryvat nebezpecenstvo zotroc¢enia vecami, postoje
nesolidarnosti s chudobnymi a nespravodlivosti voc¢i slabym. Inym treba
pomoct vyrovnat sa so spoloc¢enskymi predsudkami, ako je napr. otdzka: ,Vari
moze prist z Cirkvi, ktort tak dobre pozndme, nie¢o nové!“ Na ceste spreva-
dzania je dolezita aj komunikacia, jazyk, aby sa rozumelo kultiram, v ktorych
sa nachadzaju adresati odovzdavania viery. Nasa sluzba viere ma hodnotu len
v reSpektovani slobody inych. Formacia ku slobodnému prijatiu Bozieho daru
sa lahsie dosahuje osobe, ktora je sprevadzana vo svojom hladani, ktora sa citi
volana interpretovat znaky Bozej pritomnosti, ¢o jej pomahaju pri rieseni
pochybnosti. Odovzdavanie viery m4 tiez prorockt dimenziu. Cirkev nemoze
povzbudzovat k viere muzov a Zeny, aby Zili podla evanjelia, a pritom nepoukazat

? Porov. VELASCO, J. M.: La transmisién de la fe en la sociedad contempordnea. Maliatio (Cantabria) :
Editorial Sal Terrae - Santander, 2002, s. 29.

> Porov. Nuevo diccionario de pastoral. Ed. C. Floristan. Madrid : San Pablo, 2002, s. 1 512.

* Porov. KASPARU, M.: Do wysky volim pdd. Karmelitdnské nakladatelstvi. In: http://www.vira.cz/
knihovna/index3.php’sel kap=699&sel kniha=137
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na mentalitu, struktury, ktoré odporuju zivotu podla evanjelia. Takto je sama
Cirkev v tych, ¢o sprevadzaju k viere, pozvana it v znameni novosti Bozieho
daru tak, ako sa ndm zjavuje v Jezisovi Kristovi, v sile Ducha Svitého.’

1.3. SPOLOCENSTVO A SVEDECTVO

V priprave cesty k viere je vyznamnym faktorom spolo¢enstvo. Ono je
materskym lonom, v ktorom sa utvara novy ¢lovek, je ohniskom evanjelizacie,
kde sa Zivot viery preziva v spolo¢nom mysleni a kde je prax skuto¢ne vyjadre-
nim viery a zaroveii slobody. Odovzdavat vieru v dnesnom ¢ase by nebolo
mozné bez spolo¢enstva, bez koinonie, kde sa zvy¢ajne lamu vietky bariéry ve-
ku, pohlavia, kultury, vzdelania a pod.

Spolu so spolo¢enstvom je najucinnejsou a najprijatelnejsou pozvankou
k viere svedectvo. Ak vlastnym Zivotom garantujeme svoju vernost Jezisovi Kris-
tovi, vtedy predkladime nejakému prijemcovi znamenie, v ktorom spoznava
Boha ako osobu. Uginnost svedectva sa prejavuje videnim Bozej pritomnosti
vo svedkovi. Preto je svedectvo ulozené u¢enikom ako uloha: , A prikazal nam,
aby sme ludu hlisali a dosvedcovali.“ (Sk 10,42) Svedectvo jednotlivca viak
nie je také presvedcivé, ako je jeho eklezialny rozmer. Mnohi, ktori su vzdialeni
od Cirkvi a od akéhokolvek nibozenstva, nie si schopni vnimat iny znak
Boha ne? ten vo vztahoch lasky a jednoty medzi ¢lenmi spoloc¢enstva.® Papes
Pavol VI. hovori: ,Cirkev sa rodi z evanjeliza¢nej ¢innosti Jezisa, ona na fu
nadvizuje a pokracuje v nej, v nej intimny Zivot nema plny vyznam, ak sa ne-
stava svedectvom. Ona povzbudzuje k obdivu a obrateniu. Ona sa stdva kaza-
nim a ohlasovanim dobrej zvesti.“’

1.4. RODINA, PRVA VYCHOVAVATELKA VO VIERE

Cirkev uz pri svojom zrode prijala od JeZisa jasné a jednoznaéné poslanie
ohlasovat vietkym ludom radostnu zvest: ,Chodte teda, uc¢te vietky narody
a krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha Sviitého.“ (Mt 28,19) Apostoli ohla-
sovanie takto pochopili a uskuto¢novali odo diia Turic. U¢enim a ohlasovanim
mftveho a vzkrieseného Krista naplnali cely Jeruzalem a vtedy znamy svet.®
Od apostolskych ¢ias pokracovala v ohlasovani Cirkev a vyvinula komplex
usili, ,aby pripravila Kristovi u¢enikov, aby pomdhala ludom verit, Ze Jezis je
Bozi Syn, a aby touto vierou mali #ivot v jeho mene; aby ich v tomto Zivote vy-
chovavala a vzdelavala, a tak sa budovalo Kristovo telo®.

Cirkev s cielom, aby dasledne splnila svoju ulohu, realizuje ju cez ur¢ité
prostredia. Nezastupitelnym prostredim v diele odovzdavania viery novym ge-
neraciam je rodina. Rodina, domaca cirkev, ma ako prvych a hlavnych adresé-
tov tohto misionarskeho zvestovania svoje deti a pribuznych. Jadrom vychovy
k viere je radostné a vzrusujuce zvestovanie Krista, mftveho a vzkrieseného

> Porov. KYSELICA, ].: Odovzddvat vieru v siicasnej spolocnosti. Trnava : Dobra kniha, 2006, s. 90.

¢ Porov. KYSELICA, J.: Obnova farnosti cez neokatechumendt. Trnava : Dobra kniha, 1998, s. 116-117.

"PAVOL VL.: Evangelii nuntiandi : Ohlasovanie evanjelia v dnesnom svete. Rim : SUSCM, 1978, ¢. 15.

8 Porov. KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: Pripravné katechézy na V1. svetové stretnutie
rodin. Trnava : SSV, 2008, s. 9.

? Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : SSV, 1998, ¢. 3.
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pre nase hriechy. V tizkom spojeni s nim sa nach4dzaju ostatné pravdy obsiah-
nuté v Apostolskom vyznani viery, vo sviatostiach a v Desatore Bozich prika-
zani.'® Aké su cesty odovzdavania viery v rodine’

1.5. CESTY ODOVZDAVANIA VIERY V RODINE

a) Dnes$na vychova v rodine stoji a pada na kvalite vztahu, ktory ma ro-
di¢ k dietatu. Ide tu o zdujem, porozumenie, komunikaciu, dostatok venova-
ného ¢asu, emocie a dalsie. Vyzaduje si to od rodica celkovi osobnu angazo-
vanost a tiez kompetenciu.

b) Rodi¢ musi dietatu sprostredkovat radost z viery. Mala by byt vni-
matelna predovietkym po néavrate z bohosluzby, ale aj po kazdom inom tkone
viery. Dieta si totiz spaja prezivany obsah s prezivanou emociou. Nebolo by
spravne, keby sme pred dietatom utajovali také emocie a naopak napominali
ho pre ne.

¢) Mame dietatu ponuknut zazitok, Ze viera je pre nds zdrojom schopnosti
bezpodmiene¢ne milovat alebo tiez znovu a znovu odpustat. Skor ne? vysvet-
lovanie pouzivame gesta, aby dieta pochopilo suvislosti medzi nasou schop-
nostou odpustat a nasou vierou, nasou schopnostou milovat a nasou vierou.

d) Rodi¢ia maju dietatu sprostredkovat skusenost, ze sa chcu pacit Bohu
a e mu doveruju. Vyznamnu ulohu tu zohrava prilefitostnd modlitba pred
naro¢nejsou situaciou pre niektorého z rodicov. Spociatku staci, ze dieta vidi,
ale neskor to moze samo zazit, ked sa s nim rodi¢ pred naro¢nou situdciou po-
modli. Dieta by malo tusit a niekedy aj uzriet, ze kazdy z rodicov, ale aj spolu,
#iju akysi tajomny, dospely, ¢iastoéne skryty duchovny Zivot, ktory je dolezi-
tou, dokonca najdolezitejsou sucastou ich existencie.

e) Dieta m4 od rodicov ziskat poznanie, e pozitivne vztahy k ostatnym
ludom, laskavost v konani a tcta k druhym, aj k tym, s ktorymi nesuhlasime,
je nie¢o hodnotné a pred Bohom spravne. Ide vlastne o etické postoje. Pre
dieta by sa mali spajat s usilim pacit sa Bohu.

f) Dbat o to, aby rodinné akcie, spolo¢ne straveny vikend, putovanie na
posvitné miesto, dovolenka s rodi¢mi mali vidy nejaky duchovny rozmer.

g) Stucastou modlitby v rodine ako domacej cirkvi je aj uvadzanie deti do
sviatkov podla liturgického roku. Vrcholom je ucast na slaveni eucharistie.
Tam sa dieta stretd s inymi ludmi ako bratmi vo viere. Spolo¢ne pocuvaju Bo-
%ie slovo, modlia sa za potreby nudznych.

1.6. CINITELE VPLYVAJUCE NA ODOVZDAVANIE VIERY DETOM

Cinitele ovplyviiujice nabozensku formaciu deti a mladeze treba vnimat
komplexne. Tieto elementy tvoria jednotu a vzijomne sa determinuju. Najvy-
raznejsie viak ovplyvnuje ¢loveka vlastnd rodina, pribuzni tmyselne ¢i mimo-
volne formuju osobnost dietata v najvicsej miere. Kedze vsak priestor pdso-
benia otca, matky, surodencov, starych rodicov je taky rozsiahly a $pecificky,
budeme sa im venovat aj spolocne, i jednotlivo.

1 Porov. KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: Pripravné katechézy na VI. svetové stretnu-

tie rodin, s. 9.
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Rodidia. Liska manzelov a rodenie deti vytvaraju medzi ¢lenmi tej istej
rodiny osobné vztahy a zdkladné zodpovednosti. ManZelia sa stavaju rodi¢mi
so vietkymi pravami a povinnostami. ,Milostou sviatosti manzelstva rodicia
dostali zodpovednost evanjelizovat svoje deti. Uz od prvych rokov Zivota ich
maja uvadzat do tajomstiev viery, lebo st svojim defom »prvymi hlasatelmi«.“!!
No aj pri vychove dospievajucich deti je potrebné, aby rodi¢ia vzbudzovali
u nich osobny zaujem o ndbozenstvo a duchovny Zivot. Inak by sa mohlo stat,
ze v detoch zostane len nater nabozenského Zivota, zveladeny pri birmovke,
a ten tiez bude pomalicky opadat. Ulohou rodi¢ov je, aby sa viera deti stala ich
osobnym zaujmom, ich osobnym presved¢enim.

Rodi¢ia sa pocas svojho zamerného i mimovolného vychovného poso-
benia na deti stretiavaju s ispechmi i netuspechmi. Niet nijakého presného n4-
vodu, ktory by bol vieobecne platny pre vychovny vztah medzi rodi¢mi a det-
mi. Je nesmierne dolezité, aby sa medzi nimi neustédle udrziaval dialog a dobre
fungujuce vztahy.

Autoritativny pristup rodic¢ov vyvolava velké nebezpecenstvo, ze v detoch
vypestuju negativny vztah ku vietkému, ¢o s naboZenstvom suvisi. Aj napriek
tomu je stale vela rodicov, ktori svojim defom priam vnucuju svoje moralne
a nabozenské presvedcenie.!?

Dogmaticky a strnulo predstavované krestanstvo odradza mnohych mla-
dych ludi z cesty za poznanim duchovna. Tento prisny postoj pozorujeme naj-
mi u velmi zboznych rodicov, s neredlnymi oc¢akavaniami od svojich deti. Vo
svojej neustupnosti nezohladnuju vek ani socialne postavenie, v ktorom ich
deti vyrastaju.?

Disharmonia medzi vyznavanou vierou a Zivotnou praxou pdsobi na mla-
dych [udi dezorientujuco. Ak chceme niekomu odovzdat svoju vieru, musime
ju najskor sami prezivat so vietkymi dosledkami, len tak budeme vierohodni.
Idealizmus mladych a ich abstraktné myslenie st nezlucitelné s predstavou, ze
¢lovek v nieco veri, ale celkom inak kona. Osobny priklad ma nezastupitelnu
ulohu.

Na prijatie nabozenskych predstav deti vplyva tiez vzijomné priatelstvo
rodicov a deti. Od rodicov si to vyzaduje citlivy zaujem o deti a ¢as, ktory im
budu venovat nielen v obdobi detstva, ale aj v obdobi dospievania.!

Otec. S rozsirenim partnerskych vztahov ,otvorenych“ manzelstiev, dnes
dokonca uz aj rodin homosexualov s adoptovanymi detmi, respektive roz-
vedenych rodin s jednym rodi¢om, zo Zivota mladeze zmizli otcovia, ktori pred-
tym vychovévali a boli prikladom. V biblickej spolo¢nosti boli vidy otcovia
zodpovedni za svoje rodiny, ich prvoradou ulohou bolo ugit deti Bozim za-
konom. Dne$na vychova bez otcov ochudobnuje deti o nevyhnutné normy,
vzory, v krizovych situdcidch potrebné usmernenia a pocit spolahnutia sa na
silnejsieho.

! Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 2225.

!> Porov. MELGOSA, J.: Zit naplno. Vrutky : Advent-Orion, 2001, s. 179.
" Porov. MELGOSA, ].: Zit naplno, s. 179-180.

1 Porov. MELGOSA, J.: Zit naplno, s. 180.
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Podla exhortacie Familiaris consortio ,muz je povolany na to, aby svoj dar
a ulohu manzela a otca dokonale spliial svojim Zivotom“!®. Zakladom jeho
otcovstva je jeho laska k manzelke ako matke, ako aj laska k defom. Ak muz
robi zjavnym Bozie otcovstvo, svojim konanim povznasa rodinu v jej sudrinos-
ti a pevnosti. Svedectvom zrelého krestanského Zivota privadza deti k Zivému
stretnutiu s Kristom a Cirkvou.

Niektori autori, ako napriklad Jacques Arenes, si myslia, Ze nepritomnost
otca je, najmi v obdobi adolescencie, skodlivejsia pre chlapcov ako pre dieveata.
Buduci dospely sa identifikuje s rodi¢om toho istého pohlavia.'® Mohlo by sa
teda zdat, Ze otec je vzorom len pre chlapca a mladenca. Nie je to vsak pravda.
Otec je aj prvym gentlemanom v Zivote dievéata.!” Citovy vyvin Zeny je hlboko
poznaceny vztahom k otcovi, lebo on predstavuje prvy dotyk s muzskym sve-
tom a rozhodujuco ovplyviiuje jej buducnost. Spravny vztah s otcom podporu-
je sebaddveru a odvahu ¢&elit prekazkam.!s

Dobry otec, ktory prakticky preziva vieru a ukazuje detom, aky laskavy je
Otec, d4va ten najspravnejsi impulz k viere a jej rozvoju.

Matka. ,Materstvo nutne zahrnuje otcovstvo a obratene, otcovstvo nutne
zahrnuje materstvo: je to plod podvojnosti, ktora Stvoritel venoval od zaciat-
ku ludskej bytosti.“ Zrelé materstvo sa prejavuje okrem iného v starostlivosti
o spravny rozvoj vztahu medzi dietatom a otcom, podobne ako zrelé otcovstvo
vedie k uzsiemu putu medzi dietatom a matkou.?°

Matka md nezastupitelnd, najvyznamnej$iu, najmocnejsiu a Zivotne
najdolezitejsiu ulohu, aku si len ¢lovek vie predstavit. Aj vo vychove dietata
k viere ju spolo¢nost castejsie stavia do pozicie vplyvnejsieho rodica. Ona je t4,
ktord ¢asto vyzyva a vedie deti k modlitbe, ona je ta, ktori mozno vidiet s ru-
fencom v ruke, pri ¢itani Svitého pisma, pri rozhovoroch o Bohu, pretoze
otec pracuje, nema ¢as a nerad rozprava o nabozenskych veciach.?

Aj v suvislosti s matkou sa stretame s javom, Ze dieta prebera vzory z ro-
diny. Napriek tomu, ?e matka je vzorom pre dievéa, aj chlapcovi pomaha pri
hladani jeho identity a postavenia muza.

Matka je v Zivote dietata primarnou postavou, s ktorou preZiva nielen
devit mesiacov prenatilneho vyvinu, samotny porod, ale aj Zivot po porode.
Je casto predstavovand ako milujica, vidy usmiata a ponukajica detom
rodi¢ovsku lasku. Tato laska vsak moze mat niekedy posesivnu formu, teda
taku, ktora ma sklon ku privlastiiovaniu si, az k citovému vydieraniu. Moze to
viest az k tyranizovaniu dietata. Takéto spravanie moze suvisiet so slabym, na-
rusenym putom k manzelovi, otcovi dietata.??

15 JAN PAVOL I1.: Familiaris consortio : O tilohdch krestanskej rodiny v dnesnom svete : Exhortdcia.
Trnava : SSV, 1993, s. 29.

16 Porov. JEDLICKOVA, G.: Cinitele ovplyviiujiice religiozitu deti vo veku 10 — 15 rokov. Diplomova
praca. Trnavska univerzita, 2009, s. 29.

1" Porov. ]EDLICKOVA G.: Cinitele ovplyviiujrice 'r@llglOthM deti vo veku 10 — 15 rokow, s. 30.

18 Porov. JEDLICKOVA, G.: Cinitele ovplyvriujiice re lgtozltu deti vo veku 10 - 15 rokow, s. 30.

" List pdpeza Jana Pavla II. rodindm. Trnava : SSV, 1994, ¢

2 Porov. ]EDLICKOVA G.: Cinitele ovplyvriujiice TellglOthu detl vo veku 10 — 15 rokow, s. 31.

2 Porov. ]EDLI(;KOVA G.: anltele ovplyvriujice religiozitu deti vo veku 10 - 15 rokov, s. 31.

22 Porov. JEDLICKOVA, G.: Cinitele ovplyviiujiice religiozitu deti vo veku 10 — 15 rokouv, s. 32.
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Surodenci, stari rodi¢ia a ostatni ¢lenovia rodiny. Stirodenci su stabil-
nou sucastou Zivota dietata, preto sa vo svojom osobnostnom vyvine navza-
jom ovplyviiuju. Je tu viak privela kombindcii, ktoré vstupuju do hry. Ide o to,
¢ije dieta jedinacik, ¢i ma len jedného surodenca, alebo pochadza z pocetne;j
rodiny, ¢i je medzi sirodencami velky vekovy rozdiel, ¢i ide o rdzne pohlavie
a podobne. Ak je medzi detmi harmonicky vztah, da sa predpokladat, ze ich
nibozenské spravanie bude podobné, lebo vychadzaju z rovnakej rodiny a vy-
chovného posobenia rodic¢ov. Ak ide o taky vztah, ked sa sirodenci navzajom
netoleruju, je nizka pravdepodobnost, ze jeden bude chciet ¢okolvek napodob-
fovat zo spravania druhého, skor bude kazdy branit svoju individualitu.

Dolezitym ¢initelom su stari rodic¢ia. Hraju vaznu ulohu v nabozenskej
formacii dietata. Mnohym detom sa dostalo nabozenskej formacie len vdaka
usiliu starych rodicov. Stari [udia si uvedomuju dolezitost pritomnosti Boha
v Tudskych spolocenstvach. Ich vyhodou je, ze st vicsinou v ddchodkovom
veku, s ¢im sa spaja viac volného ¢asu. Dieta ma prilezitost nahradit absenciu
¢asu rodicov rozhovormi so starymi rodi¢mi. Od nich moze dostat zmyslupl-
né odpovede na svoje otazky dotykajuce sa neraz Cirkvi, viery a nabozenstva.

Stari rodic¢ia a ostatni ¢lenovia rodiny mozu tiez sluzit ako vzor krestan-
ského Zivota, ak deti napriklad nevidia vhodny priklad rodic¢ov a chct si v nie-
kom tento vzor nijst.”’

2. DETI V CIRKEVNE NEUSPORIADANYCH A NEUPLNYCH RODINACH

»Biskupska synoda vo svojej starostlivosti o ochranu rodiny v kazdom jej
rozmere, nielen v nabozenskom, nezabuida pozorne zvazit niektoré situacie, kto-
ré su z nabozenskej a casto i obc¢ianskej stranky nenormélne a vzhladom na
dnesné rychle kulttirne zmeny $iria sa, Zial, aj medzi katolikmi, ¢o pdsobi zna¢nu
skodu samej rodine i spolo¢nosti, ktorej je ona zakladnou bunkou.“*

Nenormalnou situdciou je manzelstvo na skusku; volna laska; katolici
#ijuci iba v civilnom manzelstve; rozluc¢eni a rozvedeni, ale znovu nezosobdseni;
rozvedeni a znovu zosobaseni; [udia bez rodiny; slobodné matky a rodiny Ziju-
ce v osobitne tazkych situaciach.

Vsetky tieto pripady stavaju pred Cirkev palcivé pastoracné problémy,
pretoZe ¢asto nesu so sebou vazne nasledky, tak nabozenské a mravné, ako aj
spolocenské.

Cirkev je domovom a rodinou pre vsetkych, povzbudzuje a ddva odvahu
tym, ktorych situacia je velmi zlozit4, aby vytrvali v modlitbe, v pokani a v l4s-
ke, a kde je to pripustné, viedli aj sviatostny Zivot a dufali od Boha milost
obratenia a spdsy.

Ponechajme vsak otdzku pastoracie nesviatostnych zvizkov a netplnych
rodin bokom a zastavme sa pri velmi citlivej zéleZitosti, otazke dietata.

2.1. DETI

Mnoho deti dnes vyrasta v inak zostavenych rodinach, ako je tradi¢ny
model s otcom, matkou a detmi. V kaidom pripade sa tu stretaju dve posla-

 Porov. JEDLICKOVA, G.: Cinitele ovplyvitujiice religiozitu deti vo veku 10 — 15 rokov, s. 35.
2 JAN PAVOL I1.: Familiaris consortio : O tilohdch krestanskej rodiny v dnesnom swvete, ¢. 79.
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nia. Poslanie manzelov a poslanie rodi¢ov. Obe st vzajomne spité a kazdé
z nich m4 pritom svoje miesto. Ak dochadza k naruseniu manzelstva, vyvola
to rozdelenie aj tychto dvoch poslani. A prave tu vznikaju mnohé tazkosti.
Co s vychovnym poslanim v rozvratenom manzelstve! St deti obetami man-
elskych rozchodov? Treba jednoducho zabezpecit ich opateru, alebo sa sta-
rat o ich duge?”

Vtedy, ked sa ma utvorit manzelsky zvizok, Cirkev sa pyta kandidatov, ¢i
chctt mat deti, lebo Zelanie mat deti je jednou z podmienok platnosti manzel-
ského zvizku. A pevnost rodiny spociva prave v tomto zakladnom zvizku man-
telov, ktory je otvoreny na deti. Ak sa manzelské puto rozpadne, dochadza
k vainemu rozporu vzhladom na deti, lebo obaja rodicia si ich chct udrzat.
Deti patria obom rodicom. Puta, ktorymi su rodicia zviazani s dietatom svojim
rodic¢ovskym stavom, rodic¢ovskymi hodnotami, st nerozlu¢ne spité s inym
putom, s manzelskym zvizkom. Ak sa ten rozpadne, dochadza k velkej skode.
Toto sposobuje detom velkt bolest.

Co mozeme urobitv tejto chvili pre dieta? Usilujeme sa zachranit najskor
manzelsku jednotu. Ak sa to nedari, kladieme doraz na hladanie dohody, dia-
logu, suladu pri rozhodovani o detoch a ich kazdodennom Zivote. Lebo dieta
potrebuje oboch rodi¢ov.?®

2.2. AXO REAGUJE DIETA NA ROZPAD MANZELSTVA!

Dieta ma pravo na pritomnost svojich rodi¢ov. Ono sa nerozvadza. Ono
ma pravo na nerozlucitelnost rodiny. Ak sa nepodari zabezpecit stabilitu rodicov,
dieta je vazne ohrozené rozharanostou, ktord sa navonok prejavuje chorobami
alebo nasilim vo¢i inym, prezivanim docasnej regresie, neschopnostou odporo-
vat traume. Diefa velmi trpi pre zlyhanie porozumenia medzi rodi¢mi a ne-
zriedka citi vinu za tento rozkol. A aby to napravilo, dospeje k jedinému riese-
niu: obetovat samo seba. V srdci dietata sa rodi este dalia pohnutka: primknut
sa k rodicovi, ktory trpi viac, a pomdhat mu. Pritom preZiva vnutorny zapas
medzi tizbou milovat oboch a tizbou miernit bolest toho, ktorému sa ubliZilo.

Ako sa da v tejto situacii dietatu pomahat? Nabadat jeho rodicov, aby si
odpustili, aj ked sa rozchadzaju, a aby obaja rodicia preukazovali dietatu vel-
ka rodic¢ovsku lasku, ak uz manzelska laska zanikla. Kedze ide o velké vnutorné
rozru$enie, dieta potrebuje aj navonok vyjadrit, ¢o citi, ¢o podstupuje. Preto
st vhodné kontakty s kfiazom, poradcom alebo dospelymi pribuznymi, ku
ktorym dieta citi blizkost a doveru.”’

2.3. JEDINY RODIC

Rodi¢, ktory sa sam stara o vychovu deti, skusuje mnohoraké pretazenie.
Berie na seba samého vietku zodpovednost za kazdodenné rozhodnutia, ktoré
sa od rodic¢ov ocakavaju; nema nikoho, s kym by sa podelil o rodic¢ovské radosti;

% Porov. PREVEL, M. M.: Slovo rozvedenym. Liptovsky Mikulas : Komunita blahoslavenstiev,
2008, s. 50.

26 Porov. PREVEL, M. M.: Slovo rozvedenym, s. 51.

2 Porov. PREVEL, M. M.: Slovo rozvedenym, s. 54.
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nemd ho kto vystriedat v starostlivosti o choré dieta; nik ho nechvili, ani mu
nepreukaze lasku. Silou, ktorou si osamely rodi¢ pomaha, je viera a modlitba.
Dieta tento zapas vernosti svojho rodica ¢istote, modlitbe, vytrvalosti vnima
a podriaduje sa mu.

Ucta ku druhému rodicovi, odmietanie o¢ierfiovania, udelenie odpuste-
nia st prejavy, ktoré dieta hlboko poznacuju. Ucta k nepritomnému otcovi,
pravda o fiom, s jeho dobrymi aj nedobrymi vlastnostami, vyrazne dieta zoce-
luje pre vek dospelosti.

V spoluziti s jednym rodicom sa moze stat, ze rodic¢ ¢akd od dietata, aby
zastupovalo nepritomného partnera. To vyvolava v dietati zmiitok, lebo vtedy
nie je vnimané ako dieta. Nemoze byt ani dovernikom, ktorému osamely ro-
di¢ zveruje svoje sklamania, tazkosti, tym menej moze byt zapletené do vnutor-
ného konfliktu svojho otca ¢i matky.

Osamelé matky maju ¢asto problém s otcom dietata, ktory narusa vztah
medzi dietatom a matkou a neplni si otcovské povinnosti.?

Ako moze Cirkev pomdct osamelym rodi¢om s detmi, aby zvladli tieto
problémy? KedZe pre vietky deti je styk s rodi¢mi rozhodujuci pre ich vyvoj aj
pokial ide o hodnoty a ndbozensku prax, Cirkev povzbudzuje rodica, aby umoz-
nil defom stretat sa s rodi¢mi a detmi z tplnych rodin, ktori #iju vieru praktic-
ky, najlepsie spomedzi pribuznych. Pripadne ich kfiaz zoznami so skupinou
rodin vo farnosti, ktora bola utvorend pre takyto pripad. Takto ziska aj dieta
osamelého rodi¢a inymi overeny postoj k zivotu a k Bohu.

ZAVER

Od momentu, ked rodicia dali svojim detom zivot, su zaviazani vaznym
zavizkom vychovavat svojich potomkov, a preto musia prijat svoju tlohu prvych
a hlavnych vychovéavatelov. Tato uloha nie je nikdy celkom lahka4. Rodicia sa
Casto citia vinni, ze neboli schopni odovzdat mladym ¢lenom svojich rodin
krestansku vieru, ktoru si tak cenia, aj ked ju malokedy dosledne praktizuju.
KedZe situdcia, ktoru prezivame, je taka novd, uz nemdzeme pokracovat dalej
v predpokladoch, %e krestanska skusenost sa Zije a odovzdava dnes rovnako
ako véera a %e problémy vo vychove k viere vychadzaju len z vlainosti alebo
viny rodic¢ov ¢i vychovavatelov. V kaidej situacii vsak treba vediet uchopit
podavanu ruku Krista, ktory nas vyzyva k plnsiemu bytiu v naro¢nejsej pravde
a hlbsej laske. Toto je mozné len skrze milost, ktora kazdu zdanlivo nemoznu
situdciu pretvara tak, aby sa v nej dalo dokonale zit podla Panovej vole.

doc. ThDr. Jozer KyseLica SJ, PhD.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava

e-mail: jkyselica.kyselica@gmail.com

2 Porov. PREVEL, M. M.: Slovo rozvedenym, s. 55.
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According to the teachers of spiritual life a functioning family is the reflection of a lost
paradise. Unfortunately in the last decades the Christian families all around the world
are undergoing deep crisis. This situation is confirmed by a survey of religious commit-
ment in Slovakia which was organized by the Theological faculty of the Trnava university.
Family as a basic cell of society as well as of Church is in danger and needs help in many
aspects in nowadays society. In this paper are presented the intent of the Creator as for
a functioning family and in the same time the problems and shortcomings of the
families which do not rely on sacraments and do not take advantage of the help offered
by the Church, and also various manners the practicing Catholics try to help wounded
or broken families. In particular the concrete help offered by the neocatechumenal
groups as well as the offer of this movement that facilitates correct understanding of
the sacrament of baptism and the consequences of this sacrament. The Church seeks
how to help the families in crisis.

Keywords: family, broken marriage, Church, neocatechumenal movement, help

Uvobp

Dobra usporiadana rodina je zakladom kazdej civilnej spolo¢nosti aj
Cirkvi. Ulohou jednotlivych stitov je vytvorit opravdivé ludské podmienky,
aby rodina mohla existovat, ddstojne Zit, vzdelavat sa, pracovat na zaklade in-
dividudlnych talentov i nadania so vietkymi moznostami harmonického rastu,
a tak prispievat k vytvaraniu pevného spolocenstva stabilného statu. Nesmier-
ne dolezitou pomocou pre kazdého ¢loveka v raste a dozrievani k opravdivej
ludskosti je ponuka a pomoc Cirkvi v rozvijani duchovného Zivota, prostrednic-
tvom sviatosti a mnohych inych foriem nachadzat istotu a stabilitu v Bohu,
prameni kazdého Zivota. Preto chceme poukézat na rodinu v si¢asnom svete,
na idedlne podmienky manzelstva a rodiny a tiez na vychodiska z kriz a pro-
blémov rodiny niekedy zdanlivo aZ nerieitelnych.

DOSTOJNOST MANZELSTVA A RODINY
MANZELSTVO A RODINA V DNESNOM SVETE

,Blaho ¢loveka a ludskej i krestanskej spolo¢nosti tuzko suvisi s priazni-
vym stavom manzelského a rodinného spolo¢enstva. Preto sa krestania spolu
so vietkymi, ktori si toto spolocenstvo velmi vézia, Gprimne tesia rozmanitej
podpore, vdaka ktorej dnesni [udia zveladuju tento zvizok lasky i uctu k Zivotu.
Je to pomoc manzelom a rodicom v ich vznesenom poslani, od ktorej krestania
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ocakavaju este vicsie dobrodenia a usiluju sa ich rozvijat. Aviak nie viade sa
skvie dostojnost tejto ustanovizne rovnakym jasom, pretoZe ju zatemtiuje mno-
hozenstvo, neduh rozvodov, takzvana volnd laska a iné deformécie. Okrem
toho manzelsku lasku ¢asto znesvicuje sebectvo, pozitkarstvo a nedovolené prak-
tiky proti plodeniu. Aj terajsie hospodarske, spolo¢ensko-psychologické a ob-
¢ianske podmienky vnasaju do rodiny nemalé zmitky. Ostatne, v niektorych
¢astiach sveta nemoZno bezstarostne pozorovat problémy nastolené vzrastom
poctu obyvatelov. Z tohto vsetkého vznikaju tazkosti, ktoré znepokojuju sve-
domie. A predsa sa vyznam a sila manzelskej a rodinnej ustanovizne prejavuje
aj v tom, Ze prenikavé zmeny suicasnej spolo¢nosti - napriek akatnym tazkos-
tiam, ktoré s s nimi spojené - velmi ¢asto rozli¢nym spdsobom davaju naja-
vo pravu povahu tejto institucie. !

V sekularizovanej spolo¢nosti, v ktorej rodina ¢asto zlyhava a uz neodo-
vzdava vieru a skolské triedy tiez prestali byt krestanskym spoloc¢enstvom, vstu-
puju do Zivota Cirkvi nové hnutia. Ich pritomnost je odpovedou Ducha Svi-
tého na vyzvy doby. Pluralite kultar a hodnot zodpoveda pluralita chariziem.
Nové hnutia, mnohé uz potvrdené Cirkvou, velmi dobre reflektuju najdolezi-
tejsie znamenia doby a dobre zapadajua do sebadefinicie Cirkvi ako spolo¢enstva
a poslania. Vo vieobecnosti tieto hnutia maju silny evanjeliza¢ny naboj. Hoci
ich $truktury su nadfarské, ich ulohou je pomahat farnostiam a rodinam obja-
vit svoju krestansku identitu, uvadzat ich do spolo¢enstva a spdsobu odovzda-
vania_viery.”

Zivé svedectvo o takejto situacii podava sestra G. z Neokatechumenitnej
cesty’: ,X. je rozvedeny a zije sam. Kedysi bol cirkevne zosobaseny, lebo dieta
bolo na ceste a vtedy bolo samozrejmé, Ze ak rodina ma byt usporiadana,
treba prijat sviatost manzelstva. Velmi tuzi po rodine - takej, ako ma byt, ako
ju chcel Stvoritel. Trpi, pretoze vtedy nepozval do svojho manzelského zvizku
aj jeho, Pana nad vsetkym, samého Boha. Chcel zit naplno, mat vietko, a viet-
ko stratil... Rodina sa mu rozpadla pre neprekonatelné nedorozumenia. Ako
celkom maly chlapec bol pri PAnovom oltari celkom nablizku. Od svojich
Siestich do sedemnastich rokov kazdé rdno ministroval. Miestny kfiaz ho mal
velmi rad a zilezalo mu na fiom. Prisli vak nestastné 60. roky a s nimi »novy
duch« oslobodenia sa od vietkého, nové moderné myslenie, ktoré najmi u mla-
dych vyvolavalo nadsenie. A Cirkev sa zdala staromodnou, kritizovanou -
akoby nevedela mnohych oslovovat a zachrafovat... A mnohi veriaci sa zacali
prisposobovat duchu sveta. No Cirkev vlastni skuto¢né bohatstvo aj pre man-
selsky Zivot. Toto bohatstvo postupne objavuju a odkryvajd mnohé rodiny,
najma ked st v krize, aj v neokatechumenatnom spoloc¢enstve. Tisice manzelov
sved¢i o tom, Ze manzelsky Zivot je nadherny, lebo je tam pritomny Boh - vo
sviatosti, v tom druhom partnerovi. Preto je taky Zivot bohaty a naplneny.
Vlastni vietko, lebo sa spolieha na Boha. A on svoje rodiny pozehnava, chrani
a zachraniuje. Muza, o ktorom som hovorila na zac¢iatku, pozndm uz desat ro-
kov. Pozndm jeho Zivot, jeho tuzby a aj to, ako tazko je vratit sa spit do Cirkvi

' Gaudium et spes, 47.

* Porov. KYSELICA, J.: Odovzdvat vieru v siicasnej spolocnosti. Trnava : Dobré kniha, 2006, s 100.

3 Clenovia Neokatechumenatnej cesty sa volaju brat a sestra, teda nejde o reholnu sestru. Neo-
katechumenatna cesta je zaradend medzi charizmatické laické hnutia.
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po takom dlhom ¢ase aj preto, lebo zranenia po odlué¢eni boli mnohé, tazké
a nelie¢ené v spovednici. Pravdou je viak aj to, Ze Boh svoje deti neopusta
a stale hlad4. Akym velkym pozehnanim je, ked utridpenému ¢lovekovi ma
kto ponuknut Botzie slovo povzbudit k modlitbe a priviest k nadeji...*

Manzelstvo a rodina je posvitné spolo¢enstvo od pociatku.

,Doverné spolo¢enstvo manzelského Zivota a lasky, ktoré ustanovil Stvo-
ritel a vybavil vlastnymi zdkonmi, je zaloZené na manzelskej zmluve, ¢ize na
neodvolatelnom osobnom suhlase. Tak [udskym tkonom, ktorym sa manze-
lia navzajom odovzdavaju a prijimaju, vznika z Bozieho rozhodnutia trvala
ustanovizen, a to aj pred spolo¢nostou. Tento posvitny zvizok v zdujme man-
elov a ich potomstva, ako aj spolo¢nosti, nezavisi od ludskej svojvole. Ved
sam Boh je povodcom manzelstva, ktoré sa vyznacuje rozlicnymi dobrami a ciel-
mi. To vsetko je nanajvys dolezité pre zachovanie ludského rodu, pre osobné
blaho a ve¢ny osud kazdého ¢lena rodiny, ako aj pre dostojnost, stalost, pokoj
a Stastie rodiny i celej [udskej spolo¢nosti. Samotna manzelska ustanovizen
a manzelsk4 ldska st svojou prirodzenou povahou zamerané na plodenie a vy-
chovu potomstva, v ¢om dosahuju akoby svoju korunu. Muz a %ena, ktori
manzelskou zmluvou »uz nie st dvaja, ale jedno telo« (Mt 19,6), si dovernym
spojenim svojich 0sdb a svojho konania preukazuju vzajomnu pomoc a sluz-
bu, prezivaju zmysel svojej jednoty a ¢oraz plnsie ju dosahuju. Toto doverné
spojenie, ¢ize vzijomné darovanie sa dvoch osodb, ako aj dobro deti vyzaduju
uplna vernost manzelov a dérazne pozaduju ich nerozlucitelna jednotu.“*

Sekularizacia stcasnej doby velmi narusila tento povodny Bozi plan.

,Kristus Pan stedro pozehnal tuto mnohotvarnu lasku, vyvierajucu z pra-
mena Bozej lasky a utvorenu podla vzoru jeho spojenia s Cirkvou. Lebo ako
kedysi Boh vysiel v tstrety svojmu Iudu zmluvou lasky a vernosti, tak teraz
Spasitel Tudi a Zenich Cirkvi ide krestanskym manzelom v Ustrety sviatostou
manzelstva. A nadalej zostdva s nimi, aby manzelia jeden druhého vo vzajom-
nej oddanosti navidy verne milovali, ako si on zamiloval Cirkev a sam seba
obetoval za fiu. Prava manzelska laska je zapojena do Bozej lasky a vedie i obo-
hacuje ju vykupitelska moc Krista a spasitelna ¢innost Cirkvi, aby manzelia
boli u¢inne vedeni k Bohu a aby sa im dostalo pomoci a povzbudenia pri vyko-
navani vzne$enych otcovskych a materskych povinnosti. Krestanski manzelia
su posilfiovani a akoby posviicovani osobitnou sviatostou na tlohy a dostojnost
svojho stavu. Jej pdsobenim konaju svoje manzelské a rodinné poslanie na-
plneni Kristovym Duchom, ktory prenika cely ich Zivot vierou, nadejou a las-
kou, a tak ¢oraz viac napreduju v zdokonalovani seba, vo vzajomnom posvi-
covani, a teda aj v spolo¢nej oslave Boha.

Ked su rodi¢ia prvymi v dobrom priklade a rodinnej modlitbe, potom aj
deti, ba vietci, ktori Zija v rodinnom kruhu, lahsie najdu cestu k [udskosti, spa-
se a svitosti. ManZelia vyznaceni ddstojnostou otcovského a materského posla-
nia majua svedomito plnit svoje vychovavatelské povinnosti, ktoré sa vztahuju
v prvom rade na nich, najmi ¢o sa tyka nabozenstva.

Deti zasa ako zivé udy rodiny vlastnym spdsobom prispievaju k rastu svo-
jich rodicov vo svitosti. Odplatia sa rodi¢om za dobrodenia vda¢nostou srdca,

* Gaudium et spes, 48.
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svojou laskou a doverou a budu im pomahat v tazkostiach i v starobe, ako sa
patri na dobré deti. Vdovstvo prijaté s odhodlanim ako pokrac¢ovanie man-
zelského povolania nech maju vsetci v ticte. Rodina nech sa velkodusne deli
o svoje duchovné bohatstva s inymi rodinami. Takto krestanska rodina -
ked%e m4 svoj povod v manzelstve, ktoré je obrazom zmluvy lasky medzi Kristom
a Cirkvou a u¢astou na nej - ma vietkym ddvat najavo #ivi pritomnost Spasi-
tela vo svete a pravi povahu Cirkvi, jednak laskou, velkodusnou plodnostou,
jednotou a vernostou manzelov, jednak laskyplnou spolupracou vietkych svo-
jich ¢lenov.

MANZELSKA LASKA

,Bofie slovo opitovne povzbudzuje snubencov a manzelov, aby Zivili a udr-
sovali svoje zasnubenie ¢istym vztahom a manzelstvo nerozlu¢nou laskou.
Aj v nasich ¢asoch si mnohi ludia vysoko vézia prava lasku medzi manzelmi,
ktora sa prejavuje rozmanitym spdsobom, podla pocestnych oby¢aji rozli¢nych
narodov a ¢ias. Tato laska eminentne ludska, zameriavajuca jednu osobu na
druhu citom, rodiacim sa z vole, zahrnuje dobro celej osobnosti, a preto vie dat
zvlastnu dostojnost fyzickym i psychickym prejavom a povysit ich na $pecific-
ké zlozky a znaky manzelského priatelstva. Tuto lasku Pan uznal za dobré
ozdravit, zdokonalit a zuglachtit osobitnym darom milosti a krestanskej lasky.
Taka laska, spdjajuc ludské hodnoty s bozskymi, privadza manzelov k dobro-
volnému vzdjomnému sebadarovaniu, ktoré sa prejavuje citmi a vyrazmi ne
nosti, prenikd cely ich Zivot a prave svojim uslachtilym uplatfiovanim sa zdo-
konaluje a vzrasta. Tym vysoko prevysuje Cisto eroticku naklonnost, ktora, ego-
isticky udrzovana, sa rychlo a polutovaniahodnym spdsobom rozplyva.

Manzelska laska sa osobitne prejavuje a uplatiuje vlastnym manzelskym
ukonom. Ukony, ktorymi sa manZelia intimne a ¢isto spdjaju, su cestné a do-
stojné, a ak sa konaju spdsobom skuto¢ne ludskym, vyjadruju a napomahaju
vzajomné darovanie sa, ktorym sa navzajom radostne a vda¢ne obohacuju. T4-
to laska, potvrdend obojstrannym slubom a nadovsetko specatena Kristovou
sviatostou, zachovava nerozlu¢nu vernost telom i myslou, v §tasti aj nestasti,
a preto vylucuje kazdé cudzolozstvo a rozvod. Jednota manzelstva potvrdena
Panom je o¢ividne zrejma aj z rovnakej osobnej ddstojnosti Zeny a muza, ktoru
treba uznavat vo vzajomnej a v uplnej laske. Je vak potrebna nevsedna ¢nost,
aby sa mohli vytrvalo plnit povinnosti tohto krestanského povolania. Preto
manzelia, milostou posilfiovani viest sviity Zivot, horlivo pestuji a modlitbou
dosahuju stalost v laske, velkodusnost a ducha obetavosti.

Prava manzelska laska sa v§ak bude tesit vicsej ticte a utvori sa o nej zdra-
va verejna mienka, ak budu krestanski manzelia vynikat v tejto laske svedec-
tvom vernosti a suladu, ako aj starostlivostou o vychovu deti, a ak budu mat
aktivnu ucast na potrebnej kulturnej, psychologickej a socidlnej obnove v za-
ujme manzelstva a rodiny. Mladych treba predovsetkym uz v rodine vhodne
a véas poucit o vzne$enosti, poslani a prejavoch manzelskej lasky, aby vychova-

5 Gaudium et spes, 48.
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ni v tcte k ¢istote, mohli v primeranom veku prejst od ¢estného zasntibenia do
manzelstva.“

PLODNOST MANZELSTVA

»,Manzelstvo a manzelska laska su svojou povahou zamerané na plodenie
a vychovu potomstva. Deti su iste najvzdcnej$im darom manzelstva a najviac
prispievaju k dobru samych rodic¢ov. Sam Boh, ktory povedal »Nie je dobre
byt ¢loveku samému« (Gn 2,18) a ktory ludi »od pociatku ako muza a Zenu
stvoril« (Mt 19,4), chcel im dat osobitnu ui¢ast na svojom stvoritelskom diele,
preto pozehnal muza a Zenu a povedal im: »Plodte a mnozte sa« (Gn 1,28).
Preto pravé pestovanie manzelskej lasky a cely z nej pochadzajuci spdsob ro-
dinného zivota, bez zanedbania ostatnych cielov manzelstva, smeruje k tomu,
aby manzelia boli ochotni odvéine spolupracovat s laskou Stvoritela a Spasi-
tela, ktory prostrednictvom nich stile rozsiruje a obohacuje svoju rodinu.

Manzelia vedia, e v tlohe odovzddvania a vychovavania ludského Zivo-
ta, ¢o treba pokladat za ich vlastné poslanie, st spolupracovnikmi lasky Boha
Stvoritela a akoby jeho tlmo¢nikmi. Preto maju plnit svoju ulohu s ludskou
a krestanskou zodpovednostou a, poslusni a tctivi vo¢i Bohu, si maju v spo-
lo¢nej zhode a spolo¢nym usilim utvarat spravny usudok, prihliadajic pritom
jednak na svoje vlastné dobro a jednak na dobro deti, ktoré sa uz narodili
alebo ktoré sa mozu narodit v buducnosti; dalej nech si v§imaju materialne
i duchovné podmienky doby a #ivotnej irovne a napokon nech beru do avahy
dobro celej rodiny, ob¢ianskej spolo¢nosti i samej Cirkvi. Kone¢né rozhodnu-
tie musia urobit pred Bohom sami manzelia. Av§ak ¢o sa tyka spdsobu kona-
nia, nech su si krestanski manzelia vedomi, Ze si nesmu pocinat podla [ubo-
vole, ale Ze sa vidy musia dat viest svojim svedomim, ktoré ma byt v sulade
s Bozim ziakonom a Ugitelskym tradom Cirkvi, ktory hodnoverne vyklad4
tento zdkon vo svetle evanjelia. Bozi zdkon zjavuje plny vyznam manzelskej l4s-
ky, chrani ju a vedie k skuto¢nej [udskej dokonalosti. Ked krestanski manzelia
plnia svoje poslanie rodit deti velkodusne, ludsky a krestansky zodpovedne,
spoliehajuc sa na BoZiu prozretelnost a pestujuc ducha obetavosti, zaroveni
oslavuju Stvoritela a v Kristovi spolo¢ne smeruju k dokonalosti. Spomedzi man-
zelov, ktori si takto plnia Bohom uloZenu povinnost, sa treba zvlast zmienit
o tych, ktori po spolo¢nom rozumnom uvazeni velkodugne stthlasia mat a pri-
merane vychovat aj vicsi pocet deti.

Manzelstvo vak nie je ustanovené iba na plodenie. Sama povaha nerozlu-
¢itelného zviizku medzi osobami a dobro deti si totiz vyzaduju, aby sa aj vzajom-
na laska manzelov prejavovala, prehlbovala a dozrievala spravnym spdsobom.
Preto i ked nemaju deti, hoci po nich zvic§a vrucne tuzia, manzelstvo ako ce-
lozivotné spolunaZivanie a spolocenstvo trva aj nadalej a zachovédva si svoju
hodnotu a nerozlucitelnost.“?

Manzelstvo je dovernym spolocenstvom lasky, jednoty a Zivota, ale byva
podrobené aj skuskam. Malé¢ rodinné spolocenstvo moze ndjst zichranu vo

¢ Gaudium et spes, 49.
" Gaudium et spes, 50.
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velkom spolo¢enstve. Tu mame jedno svedectvo: ,,Chcela by som svedgit o tom,
ako formacia v neokatechumenatnom spolo¢enstve pomohla jednému man-
zelskému paru pred rozpadom. Manzelia st bezdetni pre chronické ochorenie
muza, vo vztahu boli vazne nezhody a uvazovali o rozvode. Boli pozvani na ka-
techézy a potom vstupili do spolo¢enstva. Dnes, po viac ako desiatich rokoch,
su spolu, aj ked s problémami a bez deti. Stali sa z nich horlivi katechisti, ktori
radostne ohlasuju radostnu zvest o zmftvychvstani a sved¢ia o milosrdnej Bozej
laske, ktora im pomaha Zit. Svoje nemalé tazkosti teraz riesia s JeZziSom Kris-
tom, t. j. skrze Slovo a Zivot v spolo¢enstve, kde si navzajom vsetci zveruju svo-
je problémy, kde pomdha kiaz. Na druhej strane, v spolocenstvach zija iné
manzelské pary, ktoré maju naopak vela deti (su stale otvoreni pre Zivot), ale
boria sa predovietkym s nemalymi finanénymi problémami a ¢asto aj so
zdravotnymi. St pre nas vietkych Zivym svedectvom o tom, ze s Bohom sa da
prekonat vietko - jedine s nim. Ovocim takéhoto %ivota u mnohych su uz
velké deti, ktoré maju svoje spolocenstva a kracaju podla prikladu svojich
rodicov.”

MANZELSKA LASKA A UCTA K ZIVOTU

»,Koncil vie, Ze manzelom pri harmonickom usporaduvani ich manzel-
ského zivota ¢asto prekazaju niektoré stcasné zivotné podmienky a e sa mozu
nachadzat v okolnostiach, v ktorych aspont docasne nemdzu mat vicsi pocet
deti, takZe vern4 laska a pIné spolunazivanie sa udriuje nie bez tazkosti. Ked sa
viak doverny manzelsky zivot prerusi, nezriedka sa moze vystavit nebezpecen-
stvu manzelska vernost a dobro potomstva by mohlo utrpiet ujmu, lebo vtedy
je ohrozend vychova deti a straca sa odvaha mat dalsie potomstvo. Su aj taki,
ktori sa odvazuju riesit tieto problémy necestnym spdsobom, ba nestitia sa ani
vrazdit novy zivot. Aviak Cirkev pripomina, Ze nemodze jestvovat naozajstné
protirecenie medzi Bozimi zakonmi o odovzdavani Zivota a o udrzovani prave;j
manzelskej lasky. Lebo Boh, Pan Zivota, zveril ludom vznesent ulohu zacho-
vavat Zivot, ¢o sa m4d uskutoc¢novat spdsobom dodstojnym cloveka. Zivot treba
teda chranit s najvicSou starostlivostou uz od pocatia; potrat a vraida no-
vonarodeného dietata s ohavnymi zlo¢inmi. Sexualna povaha ¢loveka, ako
aj ludska schopnost plodit obdivuhodne prevysuju vietko, ¢o sa vyskytuje na
niz$ich stupiioch Zivota. Preto si treba velmi vazit aj vlastné ukony manzelské-
ho zivota, ak sa uskuto¢tiuju naozaj vsulade s autentickou ddstojnostou ¢loveka.
Ked sa ma dat do suladu manzelska laska so zodpovednym odovzdavanim zi-
vota, moralnost sposobu konania nezavisi iba od tuprimnosti amyslu a zhod-
notenia pohnutok, ale sa musi ur¢it podla objektivnych kritérii odvodenych
z prirodzenosti ludskej bytosti a jej ukonov, ktoré respektuju plny zmysel vza-
jomného darovania sa a [udského plodenia v ovzdusi pravej lasky. To viak nie
je mozné, ak sa s Uprimnym srdcom nepestuje ¢nost manzelskej cistoty. Na
zdklade tychto zasad si synovia a dcéry Cirkvi pri regulacii porodnosti nesmu
osvojit spdsoby, ktoré Ucitelsky urad Cirkvi pri vysvetlovani Bozieho zdkona
neschvaluje. Nech je teda vietkym zname, e Tudsky Zivot a uloha odovzdavat
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ho dalej sa neobmedzuju iba na tento svet a nedaju sa posudzovat a chapat iba
v fiom, ale vidy maju vztah k ve¢nému cielu ¢loveka.“®

Starost vSetkych o povznesenie manzelstva a rodiny.

»Rodina je skolou plnsej ludskosti. Aby vsak mohla dosiahnut plnost
svojho Zivota a poslania, je potrebna vzajomna laskyplna otvorenost a spolo¢na
zhoda medzi manzelmi, ako aj svedomitd spolupraca rodi¢ov na vychove deti.
Pri stvarfiovani ich charakteru je velmi dolezitd aktivna ucast otca. Nemenej
dolezité je zabezpecit v domacnosti pritomnost matky, lebo najmi mladsie
deti st na niu odkazané. Pritom sa véak nema zanedbat opravnené spolocenské
uplatnenie Zeny. Deti treba vychovavat tak, aby, ked dospeji, mohli s plnym
vedomim zodpovednosti ist za svojim povolanim - nevynimajuc duchovné
povolanie - a vyvolit si svoj Zivotny stav; a aby si mohli - ak v iom uzavra
manzelstvo - zaloZit rodinu v priaznivych mravnych, spolo¢enskych a hospo-
dérskych podmienkach. Je povinnostou rodic¢ov alebo poru¢nikov sprevadzat
mladych pri zakladani rodiny mudrou radou, a to spdsobom, aby ich mohli
ochotne poc¢uvat. Nech vsak ddvaju pozor, aby ich ani priamym, ani nepriamym
nitlakom nedonucovali uzatvorit manzelstvo alebo vyberat si partnera.

Rodina je zdkladom spolo¢nosti. Stretaju sa v nej rozli¢né generacie a vza-
jomne si pomahaju osvojit plnsiu mudrost, ako aj zostladit osobné prava s ostat-
nymi poziadavkami spolo¢enského Zivota. Prave preto sa maju vietci, ktori
maju vplyv na spoloc¢enstva a na spoloc¢enské skupiny, tc¢inne pric¢ifiovat o po-
vznesenie manzelstva a rodiny. Ob¢ianska moc si ma pokladat za svitu povin-
nost uznat, chranit a podporovat ich pravi povahu, bedlit nad verejnou mrav-
nostou a napomahat rodinné blaho. Treba obhajovat pravo rodi¢ov na plode-
nie deti a na ich vychovu v lone rodiny. Starostlivé zadkonodarstvo a rozmani-
té zariadenia maju vziat pod ochranu a primeranou pomocou poskytnut tla-
vu aj tym, ktori su, zial, pozbaveni dobrodenia rodiny.

Krestania, ktori dobre vyuZivaju pritomnost a rozoznavaju, ¢o je vecné,
od toho, ¢o podliecha zmendm, napomdahaju zaujmy manzelstva a rodiny tak
svedectvom vlastného Zivota, ako aj svornou spolupriacou s ludmi dobrej vole.
Takym spdsobom, prekonavajuc sacasné tazkosti, zabezpecia rodine potreby
a vymozenosti zodpovedajiice modernym ¢asom. Na dosiahnutie tohto ciela mo-
e u¢inne pomoct krestanské zmyslanie veriacich a spravne formované sve-
domie Iudi, ako aj mudrost a skusenost odbornikov v posvitnych vedach.
Vedecki pracovnici, najmi bioldgovia, lekari, socioldégovia a psycholégovia,
mozu vela urobit pre dobro manzelstva a rodiny i pokoja vo svedomi [udi, ak
sa spolo¢ne usiluju dokladnejsie osvetlit rozli¢cné podmienky napomdhajuce
poctivii regulaciu [udskej plodnosti.

Ulohou knazov, po nadobudnuti potrebného vzdelania o otazkach rodin-
ného Zivota, je napomahat povolanie manzelov vich manzelskom a rodinnom
#ivote rozmanitymi pastorac¢nymi prostriedkami, a to hldsanim Bozieho slova,
liturgickym kultom a inymi formami duchovnej pomoci; priatelsky a trpezli-

8 Gaudium et spes, 51.
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vo ich posiltiovat v tazkostiach a upeviiovat v krestanskej laske, aby sa vytvarali
naozaj $tastné rodiny.

Rozli¢né diela apostolitu, hlavne rodinné hnutia, nech sa vynasnazia vzde-
ldvanim a svojou ¢innostou povzbudzovat mladez i manzelov, najmi nedav-
no zosobasenych, a nech sa ich usiluju vychovavat k manzelskému, spolocen-
skému a apostolskému Zivotu.

Napokon samych manzelov, stvorenych na obraz Zivého Boha a zac¢lene-
nych do skuto¢ne fudského poriadku, nech spaja t4 ista laska, jednomyselnost
a vzaijomnd svitost, aby nasledovanim Krista, pdvodcu zivota, stali sa v ra-
dostiach i trapeniach svojho povolania svojou vernou laskou svedkami tajom-
stva lasky, ktort Pan zjavil svetu svojou smrtou a svojim zmttvychvstanim.“’

ROZPAD RODINY, STRATA OPRAVDIVEHO STASTIA

Rozpadnuté rodina je prechod z vytuzeného $tastia a radosti do necakane;
bolesti a drvivého smutku, ¢asto prechadzajuceho az do zafalstva. Papez Jan
Pavol II. sa v apostolskej exhortacii Familiaris consortio prihovara k rozli¢cnym
skupinam zranenych alebo rozpadnutych rodin a ukazuje im vychodiska z ich
situacie. Celkom na zaver konstitticie Familiaris consortio hovori: ,Niekolko
slov o skupinach ludi, ktorych pre konkrétne %ivotné okolnosti, v akych sa
¢asto ocitli bez vlastnej vole, povazujem za osobitne blizkych Kristovmu Srdcu
a za hodnych lasky i konkrétnej starostlivosti zo strany Cirkvi a duchovnych
pastierov. Na svete Zije velmi mnoho ludi, ktorych na nestastie nemozno po-
kladat za ¢lenov toho, ¢o vo vlastnom zmysle nazyvame rodinou. Celé skupiny
ludi #iju v krajne biednej situdcii, v ktorej nevyberané spoluzitie muzov a zien,
nedostatok pribytkov, nenormélne a nestile vztahy, krajny nedostatok kul-
turneho Zivota v skuto¢nosti nedovoluju, aby sme mohli hovorit o pravej ro-
dine. Su vsak aj ini, ¢o z rozli¢nych dovodov ostali sami na svete. Aj pre nich
plati dobra zvest o rodine.“!°

HrADANIE VYCHODISKA

Cirkev ako starostlivd matka chce pomdct [udom v kaidom stave a v kaz-
dej situacii. V duchu misijného prikazu: ,,Chodte teda, ucte ... a naucte ich
zachovavat vietko, ¢o som vam prikazal...“ (Mt 28,19-20) Kazdy pokrsteny je
povolany vydavat svedectvo, na akych velkych veciach mu dal Pan ucast, a tak
si vzagjomne pomahat dorastat ku krestanskej zrelosti, teda ku svitosti osobnej
aj v rodine. Toto naliehavo zdoraziiuju aj posledni papezi nasho veku a v ram-
ci samoregulicie v Tajomnom Kristovom tele to robia mnohi veriaci rodicia,
surodenci, krstni a birmovni rodicia, ale mnohi to aj zanedbavaju, alebo su
k bolesti a bliziacemu sa nestastiu [ahostajni. Treba sa ucit aj tomuto rozmeru:
ak sa niekto zrani, tak ho nezabijeme, ale lie¢ime, a to sa vztahuje aj na man-
zelstvo. Jednotlivy ¢lovek mnohé problémy nepostrehne, lepsie to vidi spolo-
¢enstvo, preto velkou pomocou st hnutia, ako napr. fokolari, obnova v Du-
chu Svitom, Comunione e liberatione, archa, neokatechumenat...

* Gaudium et spes, 52.
10 Familiaris consortio, 85.
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Modzem dosvedcit, Ze v mojom krestanskom a knazskom dozrievani mi
pomohli a pomahaju popri riadnej beznej formdcii a $pecifickej reholnej for-
macii predovietkym dve laické hnutia: fokolari a neokatechumenat. Fokolari
prostrednictvom Slova Zivota, podla ktorého sme si so studentmi robili mesac¢-
né duchovné obnovy.!! Neskor na posilnenie pastora¢nej prace prispela Neo-
katechumenatna cesta, ktord sa mi ako reholnému knazovi javi so svojou struk-
tarou vybornym predlzenim ignacianskych duchovnych cviceni do kazdo-
denné¢ho Zivota, v spolupraci s laikmi a krestanskymi rodinami vo vsetkych
fazach ich #ivota. Casto obdivujem a? ich hrdinska pracu stravent pri Svitom
pisme. Niekedy vsak bezni veriaci farnosti alebo aj niektori kiazi od nich uz
hned na zaciatku cesty ocakavaju vyssiu dokonalost, ku ktorej sa eSte nemoh-
li dopracovat. A to neraz vyvolava aj urcité napitia.

SPOLUPRACA S KRESTANSKYMI LAIKMI NA NEOKATECHUMENATNE] CESTE

Pokial ide o hnutia, najviac skisenosti mam s Neokatechumendtnou ces-
tou, ktora patri medzi hnutia, ¢o Cirkev riadne schvalila. Papezska rada pre
laikov zverejnila 13. juna 2008 dekrét, ktorym schvalila definitivny Statut
Neokatechumenatnej cesty. Predseda dikastéria Mons. Stanistaw Rylko odo-
vzdal tento dokument s ddtumom 11. maja 2008 do ruk inicidtorov tohto hnu-
tia: Kika Argtiella, Carmen Hernandezovej a otca Maria Pezziho.

Neokatechumenatna cesta vznikla v roku 1964 medzi obyvatelmi bara-
kov Palomeras Atlas v Madride. Tato novéa katecheticka skusenost v duchu
obnovy Druhého vatikanskeho koncilu zaujala vtedajsieho madridského
arcibiskupa Mons. Morcilla, ktory povzbudil iniciatorov Neokatechumenat-
nej cesty, aby ju §irili vo farnostiach. Po dvojmesa¢nych katechézach vo far-
nostiach vznikali spolo¢enstva na ceste obratenia. Takto sa nova skusenost
evanjelizdcie postupne rozsirila najskor v Madridskej diecéze, potom v inych
$panielskych diecézach a napokon po celom svete. V samotnom Rime pdsobi
500 komunit tohto hnutia a jeho seminar Redemptoris Mater. Dnes Neoka-
techumendtna cesta pdsobi v 107 krajinach, patri do nej priblizne 20 000 ko-
munit v 5 700 farnostiach.

Pape? Jan Pavol II. definoval Neokatechumendtnu cestu ako itinerar ka-
tolickej formacie, platny pre sicasnu spolo¢nost a dnesné ¢asy. Modelom ko-
munity je Svita rodina z Nazareta, kde sa bratia stavaju dospelymi vo viere,
vzrastajuc v pokore a jednoduchosti. Po¢iatoé¢né katechézy, ako aj neokate-
chumenatny itinerar su zalozené na troch zdkladnych prvkoch krestanského
Fivota, ktoré zdodraznil aj Druhy vatikansky koncil: Bozie slovo, liturgia a spo-
locenstvo. Centrom celého neokatechumendatneho ,kracania® je syntéza ke-
rygmatického ohlasovania, zmeny obnovy moralneho Zivota a liturgie.'

Formacia neokatechumenatnej cesty umoznuje uz pokrstenym objavo-
vat hodnotu a vyznam krstu, ako aj zodpovednost intenzivnejsie sa zapajat do
misijného poslania v Kristovom Duchu.

1 Slovo zivota kazdy mesiac pisala zakladatelka Chiara Lubichov4 a terajsi biskup Mons. Jozef
Zlatiansky ndm ho vysielal prvy pondelok v mesiaci cez Vatikénske radio, neskor bolo vydané
aj knizne.

12 Porov. CSONTOS, L.: Laické hnutia, malé cirkevné spolo¢enstva... In: Viera a Zivot, roc. XIX,
2009, ¢. 4, s. 20.
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Neokatechumenatna cesta prisla na Slovensko v auguste 1978 prostred-
nictvom dvoch reholnych knazov, jezuitu Jozefa Kyselicu (vtedy farar v Lefan-
tovciach, okr. Nitra) a lazaristu Milana Sasika (vtedy kaplan v dedinke Presela-
ny, okr. Nitra, dnes biskup). Prvé katechézy davali traja polski katechisti. Po-
stupne vznikali spolocenstva aj v inych farnostostiach (Stupava, Vrbové, Vrutky,
Zilina, Presov...). Po novembri 1989 sa uz v ¢ase nabozenskej slobody konali
katechézy v mnohych farnostiach, kde potom vznikali spolo¢enstva. Na Slo-
vensku dnes existuje asi 55 spolocenstiev vo 29 farnostiach (Bratislava, Nitra,
Banska Bystrica, Zilina, Presov, Kosice a i.), spolu asi 1 200 bratov a sestier.

Prvého uznania sa Neokatechumenatnej ceste dostalo od papeza Jana
Pavla II. 30. augusta 1990 v jeho liste Ogniqualvolta (AAS-82.90, 1513-1515),
adresovanom Mons. Paulovi Josefovi Cordesovi, vtedajsiemu viceprezidentovi
Papezskej rady pre laikov.

Po vypracovani §tatutu a piatro¢nom experimente papez Benedikt XVI.
definitivne schvalil Neokatechumendatnu cestu na slavnost Turic v roku 2008
ako formu novej evanjelizacie.

Rozpadnuté rodiny maju pocit, Ze st tplne vyradené zo %ivota Cirkvi, ¢o
nie je pravda, ako o tom sved¢i aj zaver apostolskej exhortacie Familiaris consortio.
Velkt pomoc mdzu najst v &itani Svitého pisma, duchovnej literatury, v ucasti
na svitej omsi, na kajucich poboznostiach, krizovej ceste, v osobnej modlitbe
vo dvojici aj s inymi rodinami, sledovanim formaé¢nej katechézy vo farnosti
alebo v Rddiu Lumen (najmi vecerné diskusné relacie), pripojenim sa ku sku-
pinam ludji, aby sa vzdjomne formovali (napr. duchovné cvicenia pre rozpad-
nuté rodiny), zapdjanim sa do charitativnej ¢innosti konanim dobrych skut-
kov, ucastou na iniciativach podporujucich spravodlivost, kaidodennym #i-
votom v préci, v Cirkvi, vo vztahu s bliznymi, zndmymi a so spolo¢nostou po-
dla krestanskych ¢nosti. A to je cesta, ktorou sa priblizuju ku spase.

ZAVER

Podla ucitelov duchovného zivota usporiadana rodina je zableskom stra-
teného raja. LenZe v poslednych rokoch krestanské rodiny takmer na celom
svete prezivaju vaznu krizu. Na Slovensku to potvrdzuje aj vyskum religiozity
katolikov v produktivnom veku, ktory uskutoc¢nila Katedra socioldgie Filo-
zofickej fakulty Trnavskej univerzity v Trnave pre potreby Teologickej fakulty
TU v roku 2007. Velmi ohrozend rodina, ktor4 je zdkladnou bunkou spolo¢-
nosti aj Cirkvi, v suc¢asnej dobe potrebuje vestrannti pomoc. V tejto studii
sme poukdzali na zimer Stvoritela, ako m4 vyzerat pekna rodina, a zdroven pred-
stavujeme aj problémy a defekty rodin, ktoré nevyuzivaja pomoc Cirkvi vyslu-
hovanim sviatosti manZelstva. Zaroven predstavujeme, ako veriaci pomahaju
zranenym alebo rozpadnutym rodinam. Konkrétne sme zvyraznili charitativ-
nu ¢innost ¢lenov neokatechumenatnych spoloc¢enstiev, ako aj ponuku laic-
kého hnutia Neokatechumenatna cesta, ktora umoziiuje spriavne pochopit
hodnotu sviatosti krstu aj dosledky, ktoré z neho vyplyvaju. Cirkev chce aj po-
stihnutym rodinam pomoct, aby sa necitili celkom odpisani, ale mali nadej aj
vo svojej zloZitej situacii.
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Pribéhy rané krestanskych mu-
Sednikii : Vybor z nejstarsi latin-
ské a Fecké martyrologické litera-
tury. Uspotadal Petr Kitzler. Pra-
ha : Vysehrad, 2009. 395 s.

ISBN 978-80-7021-989-8

Edicia Rané ktestanska litera-
tura praiského vydavatelstva Vysehrad
prichadza s dalsim cennym prispev-
kom k rozsireniu nasho poznania sta-
rovekého krestanstva. Po publikaciach
Nexndmd evangelia (Novozdkonni apo-
kryfy 1), Piibéhy apostolit (Novozdkonni
apokryfy 1I), Proroctvi a apokalypsy (No-
vozdkonni apokryfy I1I) a Rukopisy x Nag
Hammddi 1 sa nam dostava do ruk
kniha Piibéhy rané kiestanskjch mu-
Cednikii.

Tento zvizok pripravili pracov-
nici Centra pro praci s patristickymi,
sttedovékymi a renesanénimi texty
pri CMTF UP v Olomouci a prinasa
21 kratsich spisov prevaine z literar-
nych Zanrov acta a passiones, ktoré ¢i-
tatelom poskytuju predstavu o staro-
vekom krestanskom mucéenictve. Vy-
ber uvddza odborna studia Jitiho Su-
brta, v ktorej autor priblizuje historic-
ky, teologicky a literarny kontext, v kto-
rom sa utvéaral fenomén starokrestan-
ského mucenictva. Potom nasleduje
prekladova ¢ast (s utvodmi a pozndm-
kami), ktoru pripravili Pavel Dudzik
(grécke texty), Petr Kitzler a Iva Adam-
kova (latinské texty). Publikaciu dopl-
fia vel'mi zaujimava obrazova priloha
nielen so znamymi mozaikami z ba-
ziliky San Apollinare Nuovo a arci-
biskupskej kaplnky v Ravenne, ale aj
s podstatne menej dostupnymi repro-
dukciami umeleckych zobrazeni z Chor-
vatska a Spanielska, ba nachadzame
tu aj nddherné iluminacie z vatikan-
skeho kodexu Menoldgium Basileia
I1. (Cod. Vat. Gr. 1613).

Vo zviizku su zahrnuté tieto tex-
ty: Umudenie sv. Ptolemaia a Lucia, kto-
ré sa nam zachovalo v Justinovej Apolé-
gii II, Umucenie Polykarpa, zaradované
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do suboru spisov apostolskych otcov,
Aktd Justina, zachytavajuce proces a po-
pravu znameho krestanského ucitela
a filozofa, kratky spis Umucenie sv. Kar-
pa, Papyla a Agathoniky, List lyonskej
cirkvi, zachovany v Eusebiovych Cir
kevnjch dejindch, najstarsi latinsky
krestansky text Aktd mucenikov zo
Scilli, dalej Umucenie Apollénia, vy-
znaéné tym, Ze zaznamenava koniec
jedného z krestanov, ktori patrili k vy-
soko postavenym a vazenym rimskym
ob¢anom. Potom sa tu nachadza zn4-
my a vplyvny text s viziami muceni-
kov Umucenie sv. Perpetuy a Felicity,
ktory vhodne dopliiaju Aktd Perpetuy
A. Ostra zidovsko-krestanska pole-
mika tvori zaujimavé pozadie spisu
Umucenie Pionia. Vynimocny text Ak-
td Acacia, pravdepodobne hagiogra-
ficka fikcia, sa vynimo¢ne nekon¢i
smrfou, ale smiechom. Po kratkych
Aktdch Maxima nasleduju dva spisy
o svitom kartaginskom biskupovi
Cyprianovi - Aktd Cypridna a Pontiov
Zivot Cypridna. O dalsich africkych
mucenikoch hovoria Umucenie sv. Ma-
riana a Jakuba a Umucenie sv. Monta-
na a Lucia, ktoré myslienkovo suvisia
s Umucenim sv. Perpetuy a Felicity. Mu-
¢enicke vizie nachadzame aj v Umuce-
ni sv. Fructuosa, Auguria a Eulogia, kto-
ré sa odohralo v Hispanii. Problema-
tika vztahu krestana k vojenskej sluz
be sa riesi v Aktdch Maximildna av Umu-
ceni Marcela. Koniec vznesenej matro-
ny, ktord sa hlasila ku krestanstvu, je
zachyteny v Umuceni sv. Crispiny. Po-
sledny text, Umucenie Félixa, zobra-
zuje biskupa, ktory odmietol vydat po-
hanskym uradnikom krestanské
knihy.

Vybrané diela poskytuju pohlad
na viacero aspektov starokrestanské-
ho mucenictva - prinasaju pribehy
z celého tzemia rimskeho impéria,
zachytavaju osudy krestanov rozneho
spolo¢enského postavenia a zobrazu-
ju aj rozmanité podoby mucenictva,
ako aj rozmanité postoje k nemu. Ne-
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mozno teda popriet, Ze poskytovany
pohlad je sirokouhly. No predsa tu
¢osi chyba k tomu, aby sme vyber tex-
tov o starovekom mucenictve mohli
pokladat za skuto¢ne reprezentativny.

Vydavatelska snaha napasovat
mucenicku literaturu len do dvoch li-
terarnych zanrov - acta a passiones (po-
rov. v predhovore Petra Kitzlera na
s. 13, ktory osobitne vyclenuje len
Pontiov panegyricky Zivot Cypridna) -
sa nam zd4 obsahovo aj editorsky
nekoncepénd. Formélne sa toti? via-
ceré aj z tu uvedenych textov zaradu-
ju do epistolografie (Umucenie Polykar-
pa, List lyonskej cirkvi a prinajmen-
Som prva ¢ast Umucenia sv. Montana
a Lucia). Tento nazor nachadzame vy-
jadreny aj v uvode k Umuceniu Poly-
karpa od Pavla Dudzika (s. 60: ,Umu-
ceni Polykarpa nalezi svou formou
spise k rané kiestanské epistologra-
fii neZ mezi martyrologické texty®)
a v studii Jittho Subrta (s. 43: ,déle-
ni martyrologickych textd na acta
a passiones se ... ukazuje jako ponékud
umélé¢“). Implicitne mozno tuto ne-
dostato¢nost vytusit aj na s. 15 - 18,
kde tento autor podrobne rozobera
List Rimanom od Ignica Antiochij-
ského, kde je po prvykrat formulo-
vand teoldgia mucenictva, a Pliniovu
korespondenciu s cisarom Traianom
(Ep. X.96 a 97), tykajucu sa zdkrokov
proti krestanom. V diskusii o staro-
krestanskom mucenictve tieto texty,
prirodzene, nemdzu chybat, no v pred-
kladanom vybere sa nenachddzaju.
Ich absenciu si vieme vysvetlit len
edi¢nou snahou preferovat literarne
7anre acta a passiones. Podobne tazko
mozno obist Tertullianovo Ad marty-
ras (K mucentkom). Toto dielo velmi
vhodne dopliia Umucenie Perpetuy (aj
v tomto preklade je ¢asto citované
v pozndmkach). A preco tu nie je Cyp-
ridnovo De lapsis (O padlych), ktoré
riesi menej hrdinsky jav sprevadzaju-
ci mucenictvo! Mohli by sme spome-
nut este zopar dalsich diel, ktoré by

tu - podla nas - z obsahového hladiska
nemali chybat. Dovodom na ich vy-
nechanie z vyberu moéze byt len ich
odlisny literarny %aner. V otazke vy-
beru reprezentativnych textov sa viak
nazory editorov mozu lisit.

Pozrime sa teraz na formu. Vset-
ky preklady zahrnuté do tejto publika-
cie su na vysokej odbornej tirovni, ver-
ne reflektujuce grécku, resp. latinsku
povodinu a zdroven obratne pretlmo-
¢ené do prirodzeného jazyka sucas-
nosti. Prelozené texty s doplnené bo-
hatym poznamkovym aparatom, v kto-
rom Citatelia najdu odpovede na viet-
ky pripadné otazky, ktoré diela zo sta-
roveku pochopitelne vzbudzuju, ako
aj mnohé odkazy na dalsiu odbornu lite-
raturu. V nasledujucich par odsekoch
upozornime len na zopar drobnych
chybiciek, ktoré sa vludia do kazdého
diela z ruk smrtelnikov.

V preklade spisu Umucenie Perpe-
tuy od Petra Kitzlera sme sa pozastavi-
li nad znenim kapitoly 4.2, kde je la-
tinské sloveso fabulari ,,zhovaratsa s nie-
kym*“ pretlmocené ako ,(byt) v bliz-
kém kontaktu®. V poznamke 37 (s. 153)
prekladatel poddva podrobnu argu-
menticiu v prospech posunu smerom
k vyznamu ,velmi doverne sa zhové-
rat“, s ktorou vcelku sthlasime. Co
viak - podla nas - trosku narusa inak
vysoku profesionalnu uroven tejto
prace, je volba slova ,kontakt®. Slo-
venskd tedria prekladov z antiky nas
vedie k tomu, aby sme sa v prekladoch
z gréctiny a latin¢iny vyhybali volbe
slovenskych slov gréckeho a latinské-
ho povodu. Je to velmi rozumna zasa-
da a sme presvedéeni, Ze niec¢o obdob-
né plati aj v ceskej teorii prekladu.
Nebolo by stylisticky krajsie vyjadre-
nie napr. ,mat blizky vztah“?

Vecné vyhrady méame k prekladu
dvoch miest v tom istom diele. V ka-
pitole 19.5 (s. 165) stoji: ,zvite koplo
gladiatora® (islo o divého kanca, gla-
diator na nasledky zranenia zomrel).
Prekvapil nas preklad slovesa - v la-



tinskom origindli je pouZité sloveso
subfodire ,prebodnut zospodu®, ¢o nas
v pripade zvierata vybavené¢ho klami
privadza skor k predstave, ze ho diviak
preklal. V kapitole 21.9 (s. 168) ¢itame,
%e Perpetua ,byla bodnuta mezi febra
(inter ossa) a hlasite vyktikla“. Kedze
toto ju nezabilo, potom pomohla gla-
didtorovi, aby ju prebodol nad spo-
jenim klu¢nych kosti. Pochybujeme
o tom, ze prvy uder gladidtora sme-
roval medzi rebrd - to nie je cast tela,
kde mo#no najlahsie zasadit okamzi-
ty smrtelny uder. Takym spolahlivym
miestom je prave krk. S tymito anato-
mickymi faktmi stihlasia aj historické
doklady gladiatorskej techniky, ktora
je nadrtnutd aj v nasledujucom texte
- uder mieril na iugulum, ¢ize na hrdlo
nad spojenim klu¢nych kosti. Preto sa
nazdavame, Ze vyraz ossa (vlastne , kos-
ti“) neoznacuje ,rebra, ako to inter-
pretuje prekladatel, ale azda skor
Skluene kosti®.

V poznamkovom aparate k Pon-
tiovmu Zivotu Cypridna (Iva Adam-
kova) savpozn. 83 (nas. 250) nachadza
drobn4 chyba, azda len lapsus calami.
Hovori sa o reci prstov a je tu uvede-
né latinské spojenie post iudicem, ktoré
je prelozené ako ,za ukazovacek”. Ne-
mali sme k dispozicii latinsky original,
no podla zmyslu sa nam zda, ze by ci-
tovany latinsky vyraz asi mal zniet post
indicem.

V poznamke 13 k Aktdm Acacia
(s. 208) Petr Kitzler vysvetluje zndmu
grécku b4j o tom, ako sa Apollon za-
miloval do nymfy Dafné, resp. do
,Dafnidy“. O variantoch tohto mena
by sa azda dalo diskutovat, no ak sa
autor odvolava na Ovidiove Metamor-
fézy, mal by sa azda drzat variantu,
ktory uvddza Ovidius, a to je Dafng,
nie Dafnis.

V Umuceni Félixa (Iva Adamko-
va) je ako miesto tohto martyria uve-
dené africké mesto Henchir Bou Cha.
To sa nam zd4 vydavatelsky nesprav-
ne a zaroven kultarne trochu necit-
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livé. Latinsky text totiz ma civitas Ti-
biucensis, teda mesto Thibiuca. Je sice
pravda, Ye¢ moderny vyskum do zna¢-
nej miery spochybnil pravdivost toh-
to udaja a za pravdepodobne;jsiu loka-
litu poklada sucasné mesto Henchir
Bou Cha, ale tento nazor nie je cel-
kom bez opozicie. No aj keby bol, ne-
pokladdme za spravne menit znenie
textu. Navyse, anticky nazov stcasné-
ho mesta Henchir Bou Cha nepozna-
me - uvadzanie moderného nazvu
v starovekom texte na nas pdsobi vel-
mi rusivo. Nazdavame sa, Ze citlivej-
§im pristupom by bolo, keby sa cela
tato zdleZitost riesila vylu¢ne v po-
znamkovom aparate.

Dalsou vecou, nad ktorou sme
sa museli trochu profesionilne poza-
stavit, je obc¢asny preklad, resp. inter-
pretacia spojenia 1) KBOALKT) €KkANG Lot
ykatolicka/vseobecnd cirkev® ako
Lvétsinova cirkev® (Umucenie Pionia
9.2 a 9.6, s. 188, preklad Pavel Du-
dzik). V tom istom diele na inych
miestach nachadzame preklad ,ve
vieobecné cirkvi® (13.6, s. 192), Pio-
nios sa hlisi ,ke vieobecnym®, je
,knéz vieobecné cirkve“ (19.5,s. 197).
V originali je vsade pouzité adjekti-
vum keBoiikoc ,katolicky/vseobec-
ny“. Terminoldgia druhého prekla-
datela a editora Petra Kitzlera je tie?
nesystematickd. V uvode k dielu Umu-
Cenie sv. Montana a Lucia uvadza proti-
klad ,katolicky* - ,,donatisticky (s. 276),
ale v pozn. 48 (s. 286) ¢itame o proti-
kladnych nazoroch ,vétsinové cirkve®
a novatianov. V Aktdch Acacia 4.8 na-
chadzame preklad , kiestany vieobec-
né viry“. Uznavame, Ze s pouzivanim
slova ,katolicky” mdzu mat nekatoli-
ci problém, ale prec¢o zavrhovat va-
riant ,vSeobecny“? Pouzivanie slova
,Vacsinovy“ nam znie dehonestujuco
- hovori totiZ o mnoZstve stiipencov,
nie o kvalite vierouky, a to je podla
nés vlastny vyznam slova kaBoALkoc.
No nech by to bolo akokolvek, tato
terminologia by mala byt jednotna.
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Vitanou sucastou publikacie su
bohaté¢ odkazy na primarnu (edicie
a preklady) aj sekundarnu literaturu,
ktoré tvoria osobitné podkapitolky
v uvode ku kazdému dielu a ktoré st
zhrnuté aj na konci publikacie. Co
nds vsak prekvapilo, je absencia uda-
jov o starsich existujucich prekladoch
do ¢estiny. Pokial vieme, v pripade
Umucenia Polykarpa zo suboru Spisov
apostolskych otcov existuju dva ceské
preklady - jeden pripravili L. Varcl,
D. Drapal a J. Sokol (Praha, Kalich),
druhy J. J. Novak (Praha, Ceska ka-
tolickda Charita, Teologické studie).
No Pavel Dudzik (na's. 62) uvadza iba
prvy z nich. Podobne List lyonskej cir-
kvi, ktory je sucastou Eusebiovych Cir-
kevnych dejin, existuje v star§om Ces-
kom preklade takisto od J. J. Novaka
a opiit v sérii Teologické studie - Euse-
bius Pamphili: Cirkevni déjiny (Historia
Ecclesiastica). Praha, 1988. Je toto ne-
zdvorilé opomenutie prace predchod-
cov vysledkom nedbalosti, alebo ide
o zamernu damnatio memoriae!

Tymto koné¢ime nas vypocet zo-
par drobnych nedokonalosti, ktoré si
bezny citatel azda ani nev§imne. Na-
$u zvysenu citlivost nepochybne sposo-
buje to, ze sme sa v poslednej dobe ve-
novali tej istej problematike a s po-
dobnym kni#nym vysledkom. (Je otaz-
kou na hlbsie zamyslenie, ¢i to je sve-
dectvom toho, e mucenicka proble-
matika je v sicasnosti vysoko aktudl-
na, alebo toho, Ze sa kulturny Zivot
v Cesku i na Slovensku ubera podob-
nym smerom.) Takmer sucasne s ces-
kou publikaciou vysla slovenskd kniz
ka Sldvne svedectvo mucenikov. Vyber
z najstarsej mucenickej literatiry. Edi-
tor Helena Panczova, vyber textov
a uvodna $tadia Cyril Sestak S]J, pre-
klady Helena Panczova, Terézia Suko-
povd, Daniel Skoviera. Bratislava, 2009,
4. zvizok edicie Starokrestanskd kniz
nica vydavatelstva Dobra kniha.

Slovensky vyber prinasa preklad
18 diel (resp. 19, ak ratame dva varian-

ty Akt sv. Perpetuy). Je zaujimavé, e
Cesky a slovensky vyber sa zhoduju
len v deviatich textoch - Umucenie Po-
lykarpa, Aktd Justina, Umudcenie sv. Kar-
pa, Papyla a Agathoniky, List lyonskej
cirkvi, Aktd mucenikov zo Scilli, Umude-
nie sv. Perpetuy a Felicity, Aktd Perpetuy
A, Aktd Cypridna, Aktd Maximildna.
Slovensky vyber ma navyse Pliniovu
korespondenciu s Traianom, Ignacov
List Rimanom, Tertullianovo Povzbude-
nie mucenikom, aj druhy variant Akt
Perpetuy a Felicity, Cyprianovo O pad-
lych a vyber z jeho korespondencie
(Listy 76 — 81), Pseudo-Cypridnovu
Chwdlu mucenictva, Eusebiov spis O pa-
lestinskych mucenikoch, tzv. Mildnsky
edikt zachovany u Lactantia a epigram
papeza Damasa O svojom hrobe (baseri
33), ktory dodnes zdobi Callixtove ka-
takomby v Rime.

Hoci obe publikicie nacieraju z tej
istej pokladnice textov, odlisny editor-
sky pristup m4 za nasledok odlisny vy-
ber. Preto verime, ze obe mozu byt pri-
nosom nielen vo svojej vlastnej jazyko-
vej oblasti, ale aj u svojich susedov.
Cesky vyber Piibchy rané kiestanskych
mucednikii slovenskym citatelom roz
hodne odporucame - okrem kluco-
vych diel totiz prinasa aj preklady tex-
tov, ktorym sa ani vo svetovom badani
nevenuje prvorada pozornost, a preto
nie st dostupné ani v sucasnych sveto-
vych jazykoch (s vynimkou angli¢tiny,
samozrejme). Nasim ¢eskym kolegom
uprimne blahoZelame a tesime sa na
ich dalsi prispevok k poznaniu staro-
vekého krestanstva.

HELENA PANCZOVA, PhD.
Teologicka fakulta
Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173
814 99 Bratislava

e-mail: panczik@hotmail.com



RECENZIE

V Teologickom casopise, ro¢. VI, 2008, ¢. 2, sme uverejnili recenziu knihy
Stefana Mordela Diela Apostolskych Otcov : Pojednanie o dielach Apostol-
skych Otcov a spisy zo Zivota prvotnej cirkvi. Spisska Kapitula - Spisské
Podhradie, 2007. 238 s. ISBN 978-80-89170-24-1.

Autorka recenzie Helena Panczova, PhD., je odbornou asistentkou na Ka-
tedre biblickych a historickych vied na Teologickej fakulte Trnavskej univer-
zity. V edicii Starokrestanska kniZnica vydala ako editorka a prekladatelka
tieto publikacie:

EGERria: Put do Svitej zeme : Itinerarium Egeriae. Edicia Starokrestanska
kniZnica, zv. 1. Prel. Helena Panczova. Trnava : Dobra kniha, 2006. 222 s.
ISBN 80-7141-539-1

O nepravej Zenskej krase. Edicia Starokrestanska kniznica, zv. 2. Ed. Helena
Panczova. Trnava : Dobra kniha, 2007. 160 s. ISBN 978-80-7141-572-5
Makrina, Meliania, Olympia. Edicia Starokrestanska kniznica, zv. 3. Ed. Helena
Panczova. Trnava : Dobra kniha, 2008. 308 s.

ISBN 978-80-7141-604-3

Patristicka literattira a eurdpska kultira. Zbornik prispevkov z konferencie
s medzinarodnou ti¢astou 29. marca 2008 v Bratislave. Edicia Starokrestanska
kniznica. Ed. Helena Panczova. Trnava : Dobra kniha, 2008. 184 s.

ISBN 978-80-7141-613-5

Slavne svedectvo mucdenikov : Vyber z najstarsej mucenickej literatury. Edicia
Starokrestanska kniZnica, zv. 4. Ed. Helena Panczova. Trnava : Dobra kniha,
2009. 404 s. ISBN 978-80-7141-669-2

Doc. ThDr. Stefan Mordel, PhD., autor knihy Diela Apostolskych Otcov :
Pojednanie o dielach Apostolskych Otcov a spisy zo Zivota prvotnej cirkvi
v liste zo 7. 12. 2009 poziadal, aby sme v Teologickom ¢asopise uverejnili je-
ho list zo 6. 5. 2009, ktorym reagoval na recenziu jeho knihy v naSom ¢asopise.
Upverejiiujeme presné, uplné, nezmenené znenie jeho listu zo 6. maja 2009.

(Redakcia)

Doc. ThDr. Stefan Mordel PhD.
Novy Smokovec 113. 062 01 Stary Smokovec V. Tatry

V Novom Smokovci 6.5.2009

Redakcia
Teologicky ¢asopis
Teologicka fakulta
TU Trnava

Vazena redakcia!

Reagujem na recenziu knihy Diela apostolskych Otcov, ktoru napisala pani
doktorandka Mgr. Helena Panczova PhD. v Teologickom ¢asopise 2008/2.

Autorka tejto recenzie zmietla tou najtvrdsou kritikou knihu zo stola a
nenasla na nej ni¢ pozitivne. Zdrvujucou a osobnu ¢est napadajucou kritikou
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autora spominanej knihy predstavuje ako analfabeta a podvodnika, ktory
texty odpisuje a buduje si takto svoju kariéru. Velmi ma mrzi, Ze ste uverejnili
takyto znevazujuci hanopis knihy a jej autora. Mgr. Helena Panczova PhD. sa
zmienila dehonestujuco aj o dalsej mojej publikacii, o Patrologii, ktoru som
zostavil ako pomocku pre stadium bohoslovcov a ostatnych studentov, ktorym
sa prednasa tento predmet. Nechcem sa vyjadrovat k jednotlivym bodom
tejto dehonestujiicej ,recenzie”, pretoZe to teraz ani nepovazujem za potrebné.

Co sa tyka gréckych nazvov a citatov uvedenych v Dielach apostolskych
Otcov, som to povazoval za potrebné uviest kvoli autenticite, pri¢om pripustam,
e tam mohlo dojst k chybam aj kvoli nedostatoénym fontom gréckej abecedy,
aké boli pristupné v mojom pocitaci. Taktiez pri prenasani dat z jedného
pocitaca na druhy, mohlo dojst ku chybam, ako sa to ¢asto stdva. Mam dokonca
skusenost, Ze ak sa prenasaju texty cez internet, tak namiesto gréckeho textu
sa objavia na obrazovke iba $tvorceky. Tieto nedostatky sa vsak dali vyjadrit
vecne aj citlivejsie a nie s tolkym sarkazmom a takymto urazlivym spdsobom.

Autorke tohto agresivneho posudku knihy mozem iba odkazat, ze knihu
som vobec nezostavoval a dokumenty apostolskych Otcov neprekladal s tolkou
ndmahou preto, aby som %iadal za to profesuru, pretoze som si doteraz takuto
*iadost ani nepodal, a zatial ani nehodlam podat. Velmi ma vsak uraza, Ze
Mgr. Panzcova PhD. bez toho, aby sa hlbsie zamyslela nad touto problematikou,
totizto akutneho nedostatku originalnych diel starokrestanskych spisovatelov
v slovencine, ¢ize faktu, e $tudenti nemaju pristup k tymto autentickym
prameniom, bezhlavo ma napadla za to, Ze som sa usiloval sprostredkovat
studentom tieto cenné pramene pre poznanie najstarSej starokrestanskej
literatury, ktora nasledovala bezprostredne po novoziakonnych spisoch.

Dovod, e som sa podujal zostavit diela apostolskych Otcov, nebol ten, ze
som si cheel urobit kariéru, ale skutoénost, ze od roku 1990 vyucujem predmet
Patrologie a vydanim tejto knihy som cheel obohatit §tudium starokrestanske;
literatary, ktora este stile je v nasej literatire velmi skromna.

Ak je pani doktorandka Panczova takou dobrou odbornickou v gréétine,
ni¢ jej neprekaza, aby si zostavila skupinu spolupracovnikov a nevytvorila lepsie
dielo, ktoré bude lepsie reprezentovat nasu patrologicku vedu. Bolo by velmi
potrebné predstavit aj diela starokrestanskych apologétov, ktoré budu velmi
dobrou poméckou nielen pre studentov, ale aj pre vietkych, ktori maju zdujem
o krestansku vieru a tiez i sposob, ako ju branit v zipase roznych sutaziacich
nabozenskych spoloc¢enstiev a hnuti. Prace v tomto obore je vela a budem len
velmi rad, ak sa aj ona sama pric¢ini a obohati tento obor svojou tvorbou a
budem sa velmi tesit, ak urobi to lepsie, ako som to dokazal urobit ja.

Napokon pani doktorandka Panczova prekrocila vietky inosné hranice
tolerancie, ked napisala, Ze v pripade tejto predmetnej knihy bola skoda
papiera. Nemozem in4¢, ako vyjadrit svoje hlboké polutovanie a sklamanie
nad tolkou bezohladnostou vo¢i praci jedného z kolegov v akademickej obci.
Mozem v tomto pripade iba vyjadrit svoj dojem, Ze tato recenzia nebola pisana
rozumom a rozvahou skuseného pedagoga, ale #l¢ou ¢loveka plného nenavisti,
ktory vidi v tom druhom iba nebezpe¢ného konkurenta, ktory si chce
uzurpovat vysostnejsie postavenie.

Vieme vsetci velmi dobre, ako sa dnes vydavaju knihy a kolka je s tym
namaha. Knihy sa len velmi tazko pred4vaju a autor publikicie prinajmensom
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si musi polovicu nakladu sam zaplatit a knihy ponukat iba za vyrobnu cenu.
Urobil som tak aj ja s presvedé¢enim, e kniha bude uzito¢na pre studentov,
pripadne knazov a pedagdgov, pretoze takto budu mat pristup k tymto cennym
pramenom starokrestanskej Cirkvi.

Autorka si zrejme, okrem gréckych textov, kde hladala samé chyby, nedala
nijakej namahy, aby poukdzala na samotné preklady tychto starokrestanskych
textov, ze som nieco zle prelozil, alebo %e su tam nejaké chyby. Aj k tomu
mohlo dojst. Avsak pri konstruktivnej kritike, daju sa aj tieto veci ozrejmit
a zdokonalit. Myslim, Ze nemusim zddraziiovat, ze na tejto knizke som pracoval
vyse dvoch rokov a Ze som sa iprimne snazil o vytvorenie ¢o najobjektivnejsieho
prekladu tychto starokrestanskych textov. V tvode som uviedol zakladné
skutocnosti a pramene z ktorych som ¢erpal. Tieto informacie su uvedené v
knihe ako ,uvodné slovo autora“, kde som poukazal na preklady, ktoré som
mal poruke, ale zaroveni som uviedol fakt, %e za zdklad som bral knihu ,Die
apostolische Viter“ z roku 1918, vydanu v Mnichove, ktoru prelozil z gréctiny
dr. Franz Zeller. Tento nemecky preklad som povazoval za vychodiskovy a
znovu opakujem, ze som nemal zdmer robit vedecké analyzy a porovnavanie
roznych textov a prekladov, ale jednoducho som chcel zostavit kompletne
vietky diela Apostolskych otcov, aby boli k dispozicii studentom a zaujemcom
o starokrestansku literattiru. Nakolko sa mi to podarilo, nech skuto¢ne posudi
nestranny kritik, ale zatial nem4dme poruke inu, ktort by sme mohli ponuknut
studentom, takZe som tento svoj zamer povazoval za splneny. Ak sa niekto
podujme na nové kritické vydanie tychto spisov, budem sa z toho len tesit a
budem medzi jeho prvymi gratulantmi.

Co mam povedat na zaver! Nemam viac slov. Pani doktorandka Mgr.
Helena Panczova PhD. ma napadla a v akademickej obci ma obrala o dobré
meno. Moju snahu spristupnit diela starokrestanskej literatury akademickej
obci, bezo¢ivo znevazila, takie neviem, ¢o mam dodat. Tento dehonestujuci
posudok o mojej prici a o mojej uprimnej snahe pomoct veci ste zverejnili
a nikto sa nesiel z vasich pedagdgov, ktory by bol stratil asponi jedno dobré
slovo v prospech mnia a mojej prace. Povazujem to za velku krivdu a kedze sa
navyse jednd vo vasom pripade aj o Teologicku fakultu, takze neviem, ¢i moino
povazovat takyto pristup za teologicky a krestansky.

S pozdravom a tctou

ThDr. Stefan Mordel
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