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Jezuiti a intelektualny apostolat

LapisLav CsONTOS SJ

CSONTOS, L.: Jesuits and the Intellectual Apostolate. Teologicky casopis, VIII, 2010, 2,
s.5-122.

First of all we would like to point out two aspects of the Theological Faculty of Trnava
University, that is an apostolic work of the Society of Jesus, and at the same time the
Faculty of a public University. The general congregations of the Society of Jesus have
clearly declared the intelectual apostolate to which Jesuit academic institutions are
being called. The Jubilee Year 2000 was an opportunity for UNESCO to express their
vision of higher education in the following century. In that, the vision of the university
research plays a key role. So the claims of the order and of the international community
do not only meet in our Theological Faculty, but they synthetize as well. The University
together with the Faculty have within the capacities in their long-term plans set some
goals on which they want to concentrate. The University has thus expressed its ambition
to be a research University with a high proportion of the research activities that will
enable its development. The Theological Faculty has established and started to develop
several long-term priority programmes in the field of the relation between science and
faith, the origins of Christian thought and culture, biblical studies, as well as in the im-
provement of teaching pastoral theology and the dialog between the East and the West.
The first results of a several-year effort after the year 2000 have already indicated the
rightness of the choice oriented ad fontes. The two projects, mainly the ,Komentar k Svi-
tému pismu“ (Commentary to the Bible) and the ,Starokrestanska kniznica“ (Ancient
Christian Library), turn out to be strong and long-term perspective. Other published
works also bring hope that even other projects will become so within several years.

1. Uvop

Medzi prvé celosvetové apostolské diela Spolo¢nosti JeZi§ovej patri systém
jezuitskych $kol, ktory zac¢al vznikat uz za ¢ias sv. Ignaca z Loyoly ako odpoved
na vtedajsie potreby krestanskej Europy. Pocas viac ako 450-ro¢nych dejin
rehole presiel tento systém mnohymi premenami. Od prvého bezplatného
skolského systému usporiadaného podla jednotnych zasad Ratio studiorum az
po sucasnu pluralitu, odrazajacu pluralitu kultur jednotlivych kontinentov
a krajov, v ktorych jezuitské skoly pdsobia. Od urcitej uniformnej jednoty k jed-
note duchovnej, podobnej zivému organizmu oZivovanému prehlbenou jezuit-
skou duchovnou tradiciou, zalozenou na klucovej duchovnej skusenosti sv. Ig-
ndca, a napokon kazdého jezuitu, na skusenosti ignacianskych duchovnych
cviceni. Tato skusenostje stale Zivou a oZivujucou miazgou jezuitského skolského
systému. V tomto duchu sa aj dnes rozvija jezuitsky intelektualny apostolat na
jezuitskych univerzitach a fakultich, ktoré su jeho institucionalnou bézou.

Skor, ako sa budeme zaoberat podmiefiujucou funkciou vedeckého ba-
dania pre rozvoj teologického studia, poukdzeme na dva aspekty Teologickej
fakulty Trnavskej univerzity, ktora je apostolskym dielom Spolo¢nosti Jezigovej
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a zaroven fakultou verejnej univerzity. Uvedieme poziadavky, s ktorymi sa re-
hola prostrednictvom svojich generalnych kongregécii obracia na jednotlivé
provincie a jezuitské diela. Je to dolezité v historickom kontexte, ktory je este
stale ovplyviiovany dedi¢stvom komunistického rezimu. Ako pise Karaba: ,To-
to obdobie sa vyznacovalo usilim o neinformovanie alebo zimerne nepravdivé
informovanie a sposobilo u mnohych Tudi zmitok, ¢i dokonca falogné pred-
stavy, Ze medzi naboZenstvom a poznanim sucasnej vedy existuje neprekona-
telny rozpor. Dialekticky materializmus utvoril zakladfu pre ateisticku filozofiu,
ktora pripisovala realnu existenciu a moznost poznania iba materidlnemu svetu.
Nabozensk4 viera bola oficidlne interpretovana ako relikt spolo¢nosti, v ktorej
nad ¢lovekom vladli prirodné Zivly a on citil potrebu nejako ich interpretovat.
Nabozenstvo sa tak stalo v mysliach mnohych [udi synonymom iracionality
a nevedomosti. V protiklade k nemu sa veda pokladala za takmer viemohucu
skuto¢nost, ktora by mohla a mala vyriesit vietky problémy spolo¢nosti.“!

Tento relikt ma v postkomunistickej Slovenskej republike aj iné podoby,
ktorymi je dost ¢asto poznaceny vztah k teologii ako k vede a jej miestu na
univerzitich. Z pravneho hladiska boli uz v akademickom roku 1946,/47 teo-
logické fakulty vytaté zo zvizku univerzit a v roku 1950 boli podriadené mi-
nisterstvu kultary. A% po pade komunizmu boli v roku 1990 opit zaclenené
do zviizku univerzit.? Je to vyzva etablovat teologické vedy v rodine humanitnych
vedeckych disciplin. Reholné poziadavky sa spajaja s poziadavkami vyzvy
UNESCO o vysokoskolskom vzdelavani pod titulom Svetovd deklardcia o vyso-
koskolskom vzdeldvani pre 21. storocie: vizia a aktivity, ktora bola prijata na svetovej
konferencii v oktobri 1998 v Parizi.

Na pozadi vyziev Spolo¢nosti Jezisovej a UNESCO predstavime dlhodoby
program rozvoja nadej teologickej fakulty, ktora realizaciou vedeckych
projektov vstupila na cestu intelektudlneho rozvoja a tiez rozvoja a skvalitno-
vania pedagogického procesu na vsetkych troch stupnioch vysokoskolského
vzdeldvania. Principidlnou osou dlhodobého rozvoja fakulty s dlhodobé ve-
decké projekty.

2. TEOLOGICKA FAKULTA AKO JEZUITSKE DIELO

Spolo¢nost Jezisova u? tradi¢ne rozvija svoj apostolat v akademickom pro-
stredi, predovsetkym na univerzitach, ktoré sama zriadila a riadi, ako i na inych,
ktoré jej boli zverené. V sucasnosti je 78 univerzit a takmer 200 jezuitskych
ustanovizni vyssieho vzdelavania. Okrem toho jezuiti pdsobia na mnohych vy-
sokych skolach, ktoré vedu ini.

Slovenska provincia Spoloc¢nosti Jezisovej si uz od svojho vzniku uvedo-
movala dolezitost intelektualneho apostolatu, na ktory pripravovala mladych
patrov. [3lo predovietkym o vybudovanie teologickej fakulty. ,Po dohode s Ces-
kou provinciou pripravovalo sa $tidium filozofie v Ceskej provincii a teologic-

LKARABA, M.: Vzdjomny vztah vedy a viery v dokumentoch Druhého vatikianskeho koncilu. In:
Studia Theologica, ro¢. 7, 2005, & 1,s. 75. ISSN 1212-8570

? Porov. Zakladné informacie o RKCMBF UK. In: Univerzita Komenského v Bratislave, Rimsko-
katolicka cyrilometodska bohoslovecks fakulta. http://www.frcth.uniba.sk/index.php?id=118
(21. 10. 2010).
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ké studium v Slovenskej viceprovincii. Prvy planovany Filozoficky institut sa
otvoril v septembri 1938 v Benesove u Prahy.“’ Studium teoldgie sa zacalo na
Teologickom institute sv. Alojza Spolo¢nosti Jezisovej na Slovensku 5. oktobra
1941 v Banskej Bystrici. Studovali na filom bohoslovci jezuiti aj misionari ver-
bisti. Slovenskd provincia Spolo¢nosti JeZisovej uz v tridsiatych rokoch pripra-
vovala popri inych apostolskych podujatiach aj zriadenie teologického ucilista
pre reholnych bohoslovcov, a tak mala pripraveny kader ucitelov pre takyto
ustav. Vonkajsie povojnové udalosti a pomery sposobili, Ze institut sa musel
stahovat najprv do Ruzomberka a v roku 1949 do Trnavy, kde ho v roku 1950
zastihla nasilna likvidécia.* Slovenski jezuiti v zahrani¢i pokracovali vo svojom
intelektualnom apostolite na rozlicnych miestach. V Rime na Gregorovej uni-
verzite, na Papezskom biblickom institute a na Papezskom vychodnom institute.
Posobili na teologickych fakultach v Europe a v zamori. Po vybudovani misij-
ného domu v Cambridge v Kanade sa venovali aj vydavaniu naro¢nejsich knih
a ¢asopisu ECHO, s podtitulom ,duchovného prudenia moderného sveta“.’

V domacom prostredi sa rozvinula tajna formacia jezuitov a s fiou spojeny
intelektudlny apostolat vydavania teologickej literatury. P. Emil Krapka SJ vy-
pracoval v roku 1976 ,Osnovu cirkevnych studii podla dokumentov Druhého
vatikanskeho koncilu®, ktory si ziadal ich obnovu.® Vychadzal pritom z dekrétov
31. a 32. generalnej kongregicie Spolo¢nosti JeziSovej, ktoré boli venované
obnove $tudijnych programov.” V dokumente sa hovori: ,,Jomu ma sluzit i no-
va Uprava $tudii; pri nej »treba hladiet najmi na to, aby sa filozofické a teologic-
ké discipliny vhodnejsie rozvrhli a suladne sa snazili ¢oraz viac spristupnit semi-
naristom tajomstvo Kristovo, ktoré posobi na celd histériu [udského pokolenia,
ustavi¢ne vyustuje v Cirkev a uplatiiuje sa hlavne knazskou sluzbou« (OT 14).
Koncil sa obracia na kiiazov, aby boli »zreli vo vede« a ich nauka nech je »duchov-
nym liekom pre Bozi lud«. Preto ich povzbudzuje: »Ked%e v nasich ¢asoch ludska
vzdelanost i bohoslovné nauky robia nebyvaly pokrok, knazi sa povzbudzuju,
aby primeranym spdsobom neprestajne zdokonalovali svoje teologické i svetské
vedomosti a tak sa vhodnejsie pripravovali na dialog so svojimi sacasnikmi.«
(OT 19)*8 V roku 1991 Slovenska provincia obnovila verejné uc¢inkovanie Teo-
logického institutu sv. Alojza, z ktorého v roku 1997 vznikla Teologick4 fakulta
Trnavskej univerzity.’

V roku 1995 prichadza nové ocenenie a povzbudenie jezuitov k intelek-
tualnej praci z najvyssieho zakonodarného organu rehole v osobitnom dekréte

3 KRAPKA, E., MIKULA, V.: Dejiny Spolocnosti Jezisovej na Slovensku. Cambridge (Kanada) : Dob-
ra kniha, 1990, s. 369.

*Porov. KRAPKA, E., MIKULA, V.: Dejiny Spolo¢nosti JeziSovej na Slovensku, s. 335, 369-370.

5 Porov. KRAPKA, E., MIKULA, V.: Dejiny Spolocnosti Jegisovej na Slovensku, s. 420-422.

¢ Porov. KRAPKA, E.: Reholny Zivot v skrytosti. In: Studia Aloisiana : Rocenka Teologickej fakulty
Trnavskej univerzity 1998. Trnava : Dobra kniha, 1998, s. 146-147.

" Porov. Slavnostny prihovor P. Emila Krapku SJ, rektora Teologického institutu, na Veni Sancte
30. septembra 1991. In: Sestdesiat rokov Teologického institiitu : Zbornik  konferencie. Trnava :
Dobra kniha, 2001, s. 64. §

8 KRAPKA, E.: Osnova cirkevnych studii. In: Sestdesiat rokov Teologického institiitu : Zbornik z kon-
ferencie, s. 223-224.

° Porov. Historia. In: Trnavskd univerzita Teologicka fakulta. http://www.tftu.sk/index.php?
stranka=historia&tg=1 (21. 10. 2010).
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34. generalnej kongregacie: ,Od svojho vzniku Spolo¢nost Jeziova vysoko
ocenovala intelektualnu pracu ako vyznamny prispevok k objaveniu Bozieho
tvorivého diela a k uznaniu legitimnej autonomie ludského skiimania. Tato
tradicia Spolo¢nosti ma osobitny vyznam dnes v stvise s nastoj¢ivymi otdzkami,
s ktorymi sa stretivame v nasom poslani. Preto 34. GK rozhodne potvrdzuje
osobitny vyznam intelektualnej kvality vietkych nasich podujati. Hodnota tohto
hladiska nasej sluzby je podstatna v sucasnych okolnostiach, ktoré sa vyznacu-
ju rychlymi zmenami.“® Dalej konstatuje: ,Jezuiti sa zaoberaju vyu¢ovanim
na univerzitach, vyskumom a vydavanim vedeckych publikacii takmer od za-
¢iatku Spoloc¢nosti. Pokusaju sa objavit, utvarat a obnovit alebo napomahat
ludskt mudrost; pritom vsak vidy respektuju integritu disciplinarnej vedeckosti.
Tie# sa snaZia sprevadzat vo viere muZov a Zeny, stvarnovanych posobivymi
kultirnymi silami, ktoré su vlastné univerzite ako ustanovizni.“!! Zdoraziiuje
skuto¢nost, Ze ,nase univerzity maju jasni moznost podporovat medzinarodnu
spolupracu a osobitne podujat sa na spolo¢né projekty medzi jezuitskymi uni-
verzitami vo vyvinutych a v rozvijajucich sa krajiniach“!2. Kongregacia jasne
stanovila ciele pre jezuitské vysoké skolstvo, ked deklarovala: ,Jezuitska uni-
verzita ma vynikat v humanistickej, socialnej, duchovnej a moralnej formécii.“"

Tieto vyzvy koresponduju so zdkladnymi principmi vo vztahu vedy a vie-
ry, ktoré boli na¢rtnuté na Druhom vatikanskom koncile; Karaba ich zhrnu-
je v siestich bodoch: ,,(1) Cirkev pou¢ena vlastnymi chybami nastupila nova
cestu dialdgu, zmierenia a obnovy. (2) Nemoz#no ignorovat obrovsky rozvoj ve-
dy a techniky, ktora, ak sa spravne vyuziva, mdze pomdct ludskému spolocen-
stvu zlepsovat kvalitu Zivota. (3) Vede ako jednej z ¢asnych skuto¢nosti sa pri-
znava opravnena autonomia, zalozend na vlastnych zakonoch, jej usporiadani
a prislusnych metddach, ktoré treba respektovat. (4) Koncil upozoriiuje aj na
realne rizika technického pokroku, ukryté najmai v strate zdujmu o duchovné
hodnoty avsnahach odmietnut Boha ako povodcu a ciel vietkého. (5) Vysledky
seridzneho vedeckého vyskumu sa nemdzu dostat do skuto¢ného rozporu s kon-
krétnymi teologickymi interpretdciami. (6) Je potrebné, aby sa krestania obo-
znamovali s vydobytkami modernej techniky, a ak je to mozné, zapajali sa aj do
vyskumu v rdznych vedeckych disciplinach.“!

Nové povzbudenie a opodstatnenie pre rozvoj teologickych disciplin na
jezuitskych teologickych fakultach prinasaju aj najnovsie dekréty 35. generalnej
kongregicie, ktord zdoraznila predovetkym potrebu pracovat na hraniciach
kultur a na miestach, kde ini len tazko mozu pracovat v tomto globalizujucom
sa svete s mnohymi novymi vyzvami. Generalna kongregacia pozitivne hodnoti
fakt, e ,pocas poslednych rokov obohatilo plodné angazovanie sa Spolo¢nosti

10 Dekrét 16: Intelektudlny rozmer jezuitskych sluzieb, ¢. 394. In: Dekréty 34. generdlnej kongregdcie
Spolocnosti JeZisovej. Bratislava : Provincialat Spolo¢nosti Jezisovej, 1995, s. 155.

" Dekrét 17: Jezuita a univerzitny Zivot, &. 404. In: Dekréty 34. generdlnej kongregdcie Spolocnosti
JeZisovej, s. 159.

12 Dekrét 17: Jezuita a univerzitny zivot, &. 413. In: Dekréty 34. generdlnej kongregdcie Spolocnosti Jezi-
Sovej, s. 162.

B Dekrét 17: Jezuita a univerzitny Zivot, ¢. 414. In: Dekréty 34. generdlnej kongregdcie Spolocnosti Jei-
Sovej, s. 159.

4 KARABA, M.: Vzijomny vztah vedy a viery v dokumentoch Druhého vatikanskeho koncilu. In:
Studia Theologica, ro¢. 7, 2005, ¢. 1,s. 75.
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v dialogu s ludmi patriacimi k roznym kultiram a nabozenskym tradicidm na-
$u sluzbu viery a napoméhania spravodlivosti“P®. Reflektuje novu kultarnu si-
tudciu sucasného sveta, ktory sa ¢oraz viac zjednocuje. Triezvo hladi na kladné
i zaporné stranky tychto procesov. ,,Globalizacia sposobila zrod spolo¢nej kultu-
ry, ktord zasahuje kazdu kulturu. Toto ¢asto vyustilo do procesu homogenizacie
a asimilacie politik, ktoré popieraju prava jednotlivcov a skupin Zit a rozvijat
ich vlastnu kultar.“® Neobchadza ani rizika, ktoré z toho vyplyvaju. Naznacuje,
te dialog je klucovym prostriedkom, ktorym sa moze v sti¢asnom svete udrzat
identita jednotlivych kultar, ich bohatstvo a tie? nastolit nova jednota.

»Jezuitska tradicia budovania mostov ponad bariéry sa stala kluc¢ovou
v kontexte sucasného sveta. Len vtedy budeme schopni prekonavat rozdelenia
roztriesteného sveta, ked budeme spojeni laskou Krista, nasho Pana, prostred-
nictvom takych osobnych put, ktoré spajali ponad more Frantiska Xaverského
a Igndca, a prostrednictvom poslusnosti, ktord posielala kazdého z nas na misiu
kdekolvek na svete.“!

Odmieta rozli¢né také formy myslenia a uplatfiovania viery, ktoré vedu
ku konfrontdcii. Kriticky sa stavia k tendencii, ked' ,niektori pouzivaju vieru
v Boha, aby rozdelovali [udi a spolo¢enstvd, aby vytvorili polarity a napitia,
ktoré trhaju spojivd nasho spolocenského Zivota. Vsetky tieto zmeny st pre
nas vyzvou, aby sme pracovali na hraniciach kultiry a nabozenstva. Je potreb-
né, aby sme posilfiovali a podporovali tych jezuitov a spolupracovnikov, ktori
st aktivne zaangazovani do $tvorakého dialogu, ktory odporuca Cirkev*®®. Ide
o dialog Zivota, akcie, ndbozenskej skuisenosti a o teologicku vymenu.

Medzi globélne preferencie Spoloc¢nosti Jezisovej zaraduje 35. GK intelek-
tualny apostolat, ktory zdodraziuje a vyzyva, ,aby sa tento apostolat posilnil a ob-
novil. Je totiz privilegovanym prostriedkom Spolo¢nosti v jej tsili vhodne od-
povedat na dolezity intelektualny vklad, ku ktorému nas vyzyva Cirkev. Je po-
trebné povzbudzovat a podporovat jezuitov pocas formacie k nadstavbovym
studidam“?.

Dolezitost intelektualneho apostolatu jezuitov zddraznil Svity Otec Bene-
dikt XVI. vo svojom prihovore k ¢lenom 35. generalnej kongregicie. ,Preto
som vis ziadal o obnovené Usilie pri podporovani a obrane katolickej nauky
»osobitne v neuralgickych bodoch, ktoré su dnes silno napadané sekularnou
kulturou, z ktorych som niektoré uviedol vo svojom liste. Témy, o ktorych sa
dnes stile diskutuje a spochybriujt sa, ako je spasa vietkych ludi v Kristovi,
sexudlna moralka, manzelstvo a rodina, treba prehlbit a osvetlit v kontexte su-
Casnej skutocnosti, ale pritom treba zachovat ti zhodu s Magistériom, ktora

153, dekrét: Vyzvy pre nase stiasné poslanie : O poslani, ¢. 4. In: Dekréty 35. generdlnej kongregdcie
Spolocnosti Jezisovej a iné prislusné dokumenty. Bratislava : Provincialat Spolo¢nosti JeFisovej na
Slovensku, 2009, s. 62.

163, dekrét: Vyzvy pre nase sti¢asné poslanie : O poslani, ¢&. 10. In: Dekréty 35. generdlnej kongregdcie
Spolocnosti JegiSovej a iné prislusné dokumenty, s. 63.

173, dekrét: Vyzvy pre nase sicasné poslanie : O poslani, €. 17. In: Dekréty 35. generdlnej kongregdcie
Spolocnosti Jezisovej a iné prislusné dokumenty, s. 66.

18 3, dekrét: Vyzvy pre nase sucasné poslanie : O poslani, ¢. 22. In: Dekréty 35. generdlnej kongregdcie
Spolocnosti JegiSovej a iné prislusné dokumenty, s. 68.

193 dekrét: Vyzvy pre nase sucasné poslanie : O poslani, &. 39. In: Dekréty 35. generdlnej kongregdcie
Spolocnosti Jegisovej a iné prislusné dokumenty, s. 74.
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pomdze vyhnut sa zmitku a nestladu v Bozom lude«. Viem a chapem, Ze toto
je osobitne citlivy a zaviizny bod pre véas a pre rozli¢nych vasich spolubratov,
najmi tych, ktori si zaangazovani v teologickom vyskume a v medzinabozen-
skom dialogu a v dialdgu so sucasnymi kultarami.“?° Tieto slova st orientaciou
aj pre Teologicku fakultu Trnavskej univerzity a vietky jej sucasti, najmai tie,
ktoré maju za ulohu rozvijat vedecku a vzdelavaciu ¢innost.

3. POSLANIE VEDY VO VYSOKOM SKOLSTVE

Teologicka fakulta ako suc¢ast Trnavskej univerzity v Trnave bola zverena
Spolo¢nosti Jezigovej, aby zabezpecovala jej vzdeldvaciu a vedecku ¢innost v st-
lade s citkevnymi predpismi. Z ob¢ianskeho hladiska je fakulta zasadena do
celkovej koncepcie vysokého skolstva Slovenskej republiky. ,Najdolezitejsim
takymto dokumentom z posledného obdobia je Svetovd deklardcia o vysokoskol
skom vzdeldvani pre 21. storocie : Vizia a aktivity, prijata na svetovej konferencii
UNESCO o vysokoskolskom vzdelavani v oktdbri 1998 v Parizi. Dokument
vznikol po intenzivnej trojroénej praci za tcasti odbornikov z celého sveta.“?!
Z nej vychadza aj Ndvrh koncepcie dalsieho rozvoja wysokého skolstva na Slovensku
pre 21. storocie, ktory schvalila Slovenska rektorska konferencia na svojom za-
sadani v Ziline 8. 8. 2000.

Osobitnu pozornost venuje rozvoju vedy na vysokych skolach. Zdoraziiu-
je vieobecne platnu skutocnost, ze kvalita vysokych $kol a aj samotného
vyuc¢ovacieho procesu na nich je zavisla od rozvoja vedeckého badania. Prave
vedecké projekty, ktoré riesia vysokoskolski ucitelia, zabezpecuju ich odborny
rast, ziskavanie najnovsich poznatkov a ich sprostredkovanie vo vyu¢ovacom
procese. V Casti ,Poslanie vedy, techniky a umenia vo vysokom skolstve“ stano-
vuje tri klucové ulohy:

» 1. Systematicky rozvijat a inovovat vyskumno-vyvojovy potencial statu
na vysokych skolach, nakolko vyspelé krajiny potvrdzuju vysoku efektivnost
takéhoto postupu. V nadviznosti na to priznat prioritné postavenie institucio-
nalnemu financovaniu vedy a techniky na vysokych skolach.

2. Zintenzivnit v oblasti vyskumu, vyvoja a umeleckej tvorby spolupricu vy-
sokych §kol s praxou.

3. Podmienit poskytovanie druhého cyklu vysokogkolského vzdelavania vy-
sokoskolskou ustanoviziiou rozvijanim vyskumnej a umeleckej ¢innosti v zodpo-
vedajucich odboroch.“?

Material rektorskej konferencie Slovenska uvadza: ,,Hlavnym cielom v ob-
lasti vedy a techniky na vysokych skolach je zabezpecit jej rozvoj tak, aby vy-
tvarala potrebny zaklad pre kvalitné vysokoskolské vzdelavanie, a to najmi
pre vzdelavanie v druhom cykle. Na to je potrebné, aby sa v ramci pripravova-
nych celkovych zmien v oblasti vedy a techniky vypracoval a legislativne zakotvil

20 Prihovor Sviitého Otca Benedikta XVI. k ¢lenom 35. generalnej kongregacie. In: Dekréty 35.
generdlnej kongregdcie Spolocnosti Jezisovej a iné prislusné dokumenty, s. 168.

1Vychodiska pre tvorbu koncepcie dalsieho rozvoja vysokého vzdeldvania pre 21. storocie na
Slovensku. In: http://fria.fri.uniza.sk/fri/dokumenty/vs21/vych21.html (21. 10. 2010).

2 Névrh koncepcie dalsieho rozvoja vysokého skolstva na Slovensku pre 21. storo¢ie (Nova verzia
z0 6. 8. 2000 pripravena na prerokovanie na zasadani SRK v Ziline 8. 8. 2000).
In: http://www.ibv.nfo.sk/navrh.html (21. 10. 2010).
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subor systémovych zmien dotykajucich sa vedy a techniky vo vztahu k vysokym
skolam. Pri rozhodovani o prioritach v oblasti vedy a techniky bude treba vziat
do avahy, Ze veda a technika na vysokych skolach garantuju najvyssiu formu
vzdeldvania a tym podstatnu cast zdkladného rozvoja intelektualneho poten-
cialu Slovenska.“?’ Tieto skuto¢nosti sa premietaju do dlhodobého zameru roz-
voja Trnavskej univerzity a jej fakult.

Dlhodoby zamer rozvoja Teologickej fakulty venuje osobitnt pozornost
rozvoju vedy prostrednictvom dlhodobych projektov, ktoré napomahaju jej
profilaciu a tvorbu vlastnej vedeckej identity. DIhodoby zamer fakulty sleduje
viaceré ciele: podporovat doktorandské studium; vyraznejsie profilovat vedecky
charakter vyskumu na jednotlivych katedrach a odboroch so zimermi TF TU
mat podiel na rozvoji vedy v $pecifickych oblastiach vyskumu; v ramci rozvoja
interdisciplinarnych vyskumov spolupracovat najmi s katedrami Filozofickej
fakulty Trnavskej univerzity a s tstavmi Slovenskej akadémie vied; rozvijat spo-
lupracu na narodnej a medzinarodnej urovni; podporovat tvorbu vysokoskol-
skych u¢ebnic a monografii; podporovat recepciu Druhého vatikanskeho kon-
cilu a jej odozvu v sucasnej teologickej reflexii.”*

4. NOSNE PROJEKTY ROZVOJA VEDY

Rozvoj krestanskej filozofie. Stadium filozofie mé oddévna svoje dolezité
miesto na teologickych fakultich. Nie je to inak ani na nasej fakulte, kde po-
sobi samostatna katedra filozofie. Popri vyu¢ovacom procese rozvija aj vedecku
pracu vo viacerych fakultnych projektoch, ktoré mozno zhrnut do stadia textov
patristickej a scholastickej filozofie a $tudia vztahu filozofie a teoldgie. V ramci
studia pramenov krestanskej kultury sa rozvinul projekt ,Antologia patristika
a scholastika®, ktory sa pokusa zaplnit vakuum v edicii filozofickych textov v slo-
venskom jazyku. Prinasa dolezité filozofické texty sv. Augustina, Dionyza Areo-
pagitu, sv. Tom4sa Akvinského, sv. Bonaventuru, Rajmunda Lullusa, bl. Jdna
Dunsa Scota a Viliama Ockhama. , K vrcholnym a nepochybne najzaujimavej-
§im Augustinovym dielam tak z hladiska teologie, ako aj filozofie patri jeho
spis De Trinitate (O Trojici; . 399 - 422/426). V pitnastich knihach tu autor
rozvinul biblicku a starokrestansku nauku o Trojici, ktoru si osvojila cela zapad-
n4 teologia az dodnes.“”

Vyznamny je prinos textov Jana Dunsa Scota; venoval sa im predovsetkym
Michal Chabada, ktory vyzdvihuje jeho pit otazok z Prolégu k Ordinatio. ,,Scotus
sa teda zaoberd podstatnym uréenim a zmyslom teoldgie zo zjavenia, ktora je
zachytend v biblickych spisoch. Je zrejmé, ze vietkych pit casti tvori ucelent
a systematicky prepracovanu jednotu, v ktorej jednotlivé tematické celky na se-
ba logicky nadvizuju.“?¢

 Névrh koncepcie dalsieho rozvoja vysokého skolstva na Slovensku pre 21. storo¢ie (Nova verzia
z0 6. 8. 2000 pripravena na prerokovanie na zasadani SRK v Ziline 8. 8. 2000).
In: http://www.ibv.nfo.sk/navrh.html (21. 10. 2010).

# Porov. Dlhodoby zdmer rozvoja Teologickej fakulty Trnavskej univerzity. In: Archiv Dekandtu
TF TU, 2009.

2 ANDOKOVA, M.: Aurelius Augustinus, zivot a dielo. In: Antolégia patristika a scholastika. Ed.
M. Andokova, M. Chabada. Trnava : Dobré kniha, 2009, s. 16.

2 CHABADA, M.: Jan Duns Scotus, zivot a dielo. In: Antolégia patristika a scholastika, s. 342.
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Rastislav Nemec pise: ,Najvyznamnejsou témou Ockhamovho diela vse-
obecne je logika. Bol sice odsudzovany za to, Ze nezapojil svoju formalnu filozo-
fiu do celku dialektickych (napr. etickych) diel, no sam Ockham explicitne -
aj ked necakane - dialektiku obligationes a logiku formulovanu v diele Summa
Logicae. Napriklad, Ockhamova filozoficka logika v tomto diele pracuje s po-
jmom »ddsledkug, s nelogickostou pri roznych paradoxnych formach, ktoré vzni-
kaju pod ruskom logiky.“?” Na rozdiel od sti¢asnej logiky, ktora je sémanticks,
Ockham baziruje na mentalnom porozumeni pojmu.

Rozvoj stadia filozofie pripravuje podmienky pre studium teoldgie - to je
druha linia rozvoja filozofického badania na fakulte. Ako osobitne dolezity sa
javi dialog medzi krestanstvom a kulturou v sirokom antropologickom zmysle,
ktory nie je mozny bez rozvoja filozofického badania na teologickych fakultach.
Filozoficka koncepcia, ktord je v pozadi mnohych prirodovedeckych teorii, sa
d4 opisat ako ur¢ity druh realizmu, ktory mozno porovnat s tradi¢nou metafy-
zikou, ktora si nasla miesto v krestanskej filozofii. Tu sa ¢rtd aj filozofické vycho-
disko pre dialog viery a vedy.?®

Vyznamnym prispevkom je monografia Miroslava Karabu Filozofické impli-
kdcie kvantovej tedrie vo filozofii prirody. ,Napriek dominantnému postaveniu ve-
dy v sticasnej spolo¢nosti viak ¢lovek ostava tym, ktory je schopny pohladu po-
za horizont. Jednou zo zakladnych otézok, ktoré ¢loveka sprevadzaju od pociat-
ku jeho putovania po tomto svete, je aj pytanie sa na podstatu vietkého a kaz-
dého bytia. Odpoved na tuto otazku hladal ¢lovek vo filozofickych tivahach ove-
la skor, ako sa zrodilo to, ¢o v dnesnom jazyku oznacujeme ako veda.“?’ V nej
pokracuje vo svojich uvahach o vztahu vedy a viery, ktory naznacil uz pri vyzna-
me modelov v prirodnych vedach a v teologii. ,,V tradi¢nej krestanskej teologii
nendjdeme paralely v suvislosti s vytvaranim a overovanim modelov tak, ako
sa to deje v prirodnych vedach. Analogie v krestanstve st vnimané predovset-
kym ako odovzdavané dedicstvo a ulohou teoldgov je skor akési vymedzenie exis-
tujucich analdgii a ich synchronizécia s ostatnymi »ortodoxnymi« analdgiami.
V tradi¢nych krestanskych kruhoch by neprichddzalo do uvahy opustit nejaky
osved¢eny model Boha, napr. model Boha ako dobrého pastiera. Takéto mo-
dely su ulozené prilis hlboko v biblickej matérii, teologickej reflexii a liturgickej
praxi. Maju status akychsi »fundamentalnych modelove, ktoré st povazované
za stale a zakladné elementy krestanskej tradicie. Casom sa moze ukazat, Ze tie-
to modely si vyzaduju novu interpreticiu, alebo novy pohlad na tie aspekty,
ktoré boli az doteraz prehliadané, ale modely samotné zostavaju pre teologicku
reflexiu fundamentilne.“*°

Vztahom vedy a viery sa zaobera vo svojej praci Ndért Whiteheadovej proce-
sudlnej filozofie Rastislav Nemec. Konstatuje: ,Veda i naboZenstvo spocivaju v ur-

Y'NEMEC, R.: Viliam Ockham, #ivot a dielo. In: Antolégia patristika a scholastika, s. 399.

% Porov. KARABA, M.: Realistic Interpretations of Scientific Knowledge in Theistic Contexts. In:
Humanity, the World and God : Understanding and Actions. Lund : Lund University, 2007.
ISBN 978-91-975249-5-7

2 KARABA, M.: Filoxofické implikdcie kvantovej tedrie vo filozofii prirody. Trnava : Dobra kniha, 2009,
s. 11.

O KARABA, M.: Zakladné aspekty pouzivania modelovv prirodnych vedach a v teoldgii. In: RAN,
ro¢. 11, 2008, ¢. 2, s. 38. ISSSN 1335-3543
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gitej viere, ktora moze mat naivné (respektive a# neplatné) zdklady, a preto mu-
si byt revidovana. Napriklad v pripade, Ze ndboZenstvo sa prestane usilovat o vlast-
nu prenikavost a jasnost, ponori sa do nizsich foriem, vlastne nabozenskosti.
Moize sa ukryt, podobne ako veda, za v§eobecnost vyrokov implikovanych vo
svojej viere, ale v tom pripade su jeho dogmy len prijemnymi myslienkami,
ktoré mozu stimulovat emdcie religiozity. Preto by sa podla Whiteheada usilie
nibozenstva malo zamerat na reguldciu emdcii, ktoré z nabozenskej skuisenosti
vyplyvaju, aby sa zamedzilo nesputanym reakciam nabozenského nadsenia (pro-
ti reformnym hnutiam), pouzijuc jeden spolo¢ny a univerzalny nastroj, ktory
je platny a vieobecny aj v inych vedach, najmi v metafyzike - kritéria racio-
nality.“*! Poukazuje na stvislost hermeneutiky najmai s protestantskou exegézou,
ktor4, za¢inajuc Schleiermacherom, sa uberala posilfiovanim subjektivneho pri-
stupu k interpretacii biblického textu. ,,»Procesudlna hermeneutika« ovplyvne-
na Whiteheadovou tedriou vnimania je sympateticka s Bultmannovou existen-
cidlnou interpretaciou v »novej hermeneutike« a dorazom na imaginaciu. No
na rozdiel od tychto hermeneutickych perspektiv, »procesualna hermeneutika«
neredukuje vyznam textu na »subjektivnu formue. Pri interpreticii ¢itatel pod-
nik4 propozicie, ktorych logicky subjekt obsahuje entity v ¢itatelovom (a autoro-
vom) minulom svete; len takto sa stivaju stcastou interpretatorovej »subjektivne;j
formye, preto v interperetdcii stale zostava isty prvok objektivnej referencie.“**

Nemec sa dalej zaobera problematikou hermeneutiky, ktora ma coraz vie-
§i vyznam pri interpretdcii starych textov. Tym vstupuje do filozofického vysku-
mu, v ktorom porovnava Whiteheada s Gadamerom. Vo svojej studii Gadame-
rova subtilitas aplicandi verus Whiteheadova symbolickd referencia poukazuje na stvis-
losti v hermeneutike tychto vyznamnych autorov. ,,Prelinanie horizontov u White-
heada je podobne ako u Gadamera prelinanim subjektivnej »formy« s objek-
tivne tradovanym vyznamom. Citatel sa stava aktérom »objektivizacie« vyznamu
vo svojom dejinnom prostredi a utvara jeho dalsi tradovany »obsah« tradicie.
Podla obidvoch autorov k ¢itaniu textu vidy uz pristupujeme s nejakym vy-
znamom, po uplatneni ktorého sa ukaze, ¢i je dany navrh pravdivy, alebo nie.
Pravda zostava otdzkou uplatnenia propozicie a jej uplatnenie je zase podmie-
nené zaujmom nasho vnimania.“?’

Ako pise Sochon v knihe Zasucitenie do teoldgie: Vo vieobecnosti sa filozofi
k teologickym nazorom stavali rezervovane. Boli presvedceni, ze teoldgovia
prilis lahko motivuju svoje tézy »istotou, ktora vychddza z presvedcenia, Ze
zndme zjavenia nas upozoriiuju na proceduru. Vztah medzi filozofiou a teoldgiou
musi mat vsak charakter sesterstva, pri zachovani podstatnej odlisnosti. Sa-
mozrejme, diskutovanou otizkou zostava fakt, ktory by sme mohli nazvat otvo-
renostou na obsah zjavenia.“** Tato diskusia ma svoje miesto v pracach ucitelov
i doktorandov katedry filozofie.

S'NEMEC, R.: Ndért Whiteheadovej procesudlnej filozofie. Trnava : Dobra kniha, s. 151.

2NEMEC, R.: K problematike procesualnej hermeneutiky. In: Studia Aloisiana : Rocenka Teologickej
fakulty Trnavskej univerzity 2005. Trnava : Dobra kniha, 2006, s. 226. ISBN 80-7141-517-0

3 NEMEC, R.: Gadamerova subtilitas aplicandi verzus Whiteheadova symbolicka referencia. In :
Filozofia, ro¢. 64, 2009, ¢. 1,s. 27. ISSN 0046-385 X

#*SOCHON, J.: Ak filozofiu potrebuje teoldgia : Pochybnosti a navrhy. In: Zasvitenie do teoldgie.
Bratislava : Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave, 2008, s. 62.
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Najnovsim prinosom je kniha Lubosa Rojku S] Kto je Boh a ¢i vobec jestvuje.
Je to prvy slovensky uvod do filozofickej teoldgie. , Filozoficka teoldgia je systém
vybudovany filozofickymi prostriedkami bez toho, Ze by sa vychadzalo z premis,
ktoré st vyjadrenim ndbozenskej viery alebo tuto vieru predpokladaju. Zac¢ina
bez nibozenského zjavenia z premis, ktoré su teologicky neutralne. Systematicky
sa zaobera pojmom Boha a mo#nostou jeho jestvovania, vychddzajic z beinej
ludskej skusenosti.“*> Oproti priruckdm teodicey, ktord sa chapala ako $pecidlna
metafyzika alebo ontologia, je filozoficka teologia chapana ako interdisciplinar-
na filozoficka disciplina na zaklade modernych filozofickych disciplin. ,V dnes-
nej dobe filozoficka teologia systematicky integruje poznatky metafyziky, epis-
temologie, logiky, filozofie prirody, filozofie mysle, etiky a inych filozofickych
disciplin, ¢o nie je celkom »prirodzené« v beznom zmysle slova. Kedze ide o po-
merne komplexny systém, existuje mnozstvo koncepcii s rozlicnym dorazom
vo vychodiskovych bodoch.“*® Autor z tohto dovodu v knihe predstavuje viacero
vyznamnych osobnosti z dejin filozofie.

Dusou teolégie ma byt stidium Biblie. Pre naplnenie tejto vyzvy ad fon-
tes, ktora je osou viacerych fakultnych projektov, s nadsenim pracoval takmer
dvadsat rokov Jan Durica SJ. Pripravoval vydanie slovenského prekladu Biblie
s poznamkami a komentarmi Jeruzalemskej Biblie, ktory pripravil Dr. Anton
Botek v Rime a zanechal ho v rukopise. J. Durica ako prvy vysledok svojej pra-
ce vydal Uvody ku knihdm Starého zdkona podla Jeruzalemskej Biblie v preklade Dr.
Boteka. V praci pokracoval spolu s narastajucim okruhom spolupracovnikov
az do roku 2009, ked bolo dovfsené vydavanie tohto takpovediac Zivotného
diela.’” ,Dr. Anton Botek sa z praktickej potreby podujal na vel'mi tazkt a na-
ro¢nu pracu. Pripravil preklad Pisma podla hebrejskych a gréckych origindlov
s hlavnym prihliadnutim na Jeruzalemska Bibliu a na iné svetové a slovenské
preklady. Mnohé ¢asti boli prijaté s radostou na siroké poutitie pri katechéze de-
ti, mladeze i dospelych, v $kole, v krizkoch, na stretnutiach, pri duchovnych cvi-
¢eniach a rozli¢nych inych podujatiach (napr. Za svetlom). Jeho preklad so vzac-
nym pracovnym aparatom Jeruzalemskej Biblie moze uc¢inne posluzit studentom
teoldgie a vietkym, ktori chcu prenikat do srdca Bozieho slova.“?®

V tomto duchu bol koncipovany a od roku 2004 sa na nasej fakulte rea-
lizuje projekt ,Komentar ku Sviitému pismu®, ktorého cielom je poskytnut od-
borny preklad jednotlivych biblickych knih z povodnych textov, s odbornym
vykladom a praktickym katecheticko-pastora¢nym vykladom. ,Ide o rozsiahlu
a naro¢nu ulohu predovsetkym z hladiska jazykovedného a filologického, ale
aj teologického a historicko-biblického, jedine¢nu svojho druhu v strednej
Europe. Do realizécie projektu su zapojeni takmer vsetci slovenski odbornici

3 ROJKA, L.: Kto je Boh a ¢i vébec jestvuje : Uvod do filozofickej teoldgie. Trnava : Dobra kniha, 2010,
s. 12.
S ROJKA, L.: Kto je Boh a ¢i vobec jestvuje : Unod do filozofickej teoldgie, s. 13.
37 Porov. BOTEK, A.: Uvody ku knihdm Starého zdkona podla Jeruzalemskej biblie. Trnava : Dobra
. kniha, 1994, s. 146.
38 DURICA, ].: Botekov preklad Svitého pisma s komentirmi Jeruzalemskej Biblie. In: Nowvy pre-
klad Swéitého pisma s komentdrmi Jeruzalemskej Biblie Mons. Antona Boteka. Trnava : Dobra kni-

ha, 2009, s. 96.
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v biblickych vedach, ovladajuci tak povodné biblické jazyky (hebrej¢inu, gréc-
tinu a aramej¢inu), ako aj moderné svetové jazyky. V sucasnosti realizatori pro-
jektu pracuju v dvoch sekciich. Koordinatorom starozdkonnej ¢asti je Peter Du-
bovsky a novozakonnej Robert Jager.“*” Tento rozsiahly dlhodoby vedecky pro-
jekt sa moze stat hnacim motorom nielen rozvoja biblickych vied, ale aj celej
rodiny teologickych vied na Slovensku. Ovocim tohto projektu je prvy diel Ko-
mentdre k Starému zdkonu : I. zudzok : Genezis, ktory vysiel v roku 2008.

V roku 2010 sa dostal do ruk ¢itatelov druhy diel projektu ,,Komentére
k Starému zikonu®, ktory spracoval slovensky biblista Miroslav Vars: Komentdre
k Starému zdkonu : 2. zvdzok : Abdids, Jonds, Micheds. Struktura tohto komentara
sleduje komentar ku knihe Genezis.* V plnom prude st prace na knihe Exo-
dus, v ramci riesenia grantového projektu VEGA*. Pracuje sa tiez na komenta-
ri k Evanjeliu podla svitého Marka.

Rozvoj biblickych vied dokumentuje aj nedavno vydand monografia Jo-
zefa Tina King and Temple in Chronicles : A Contextual Approach to their Relations.
Poukazuje na vztah medzi kralovskym palicom a chramom v Knihe kronik.
Chram a palac sa stavaju neoddelitelnymi a nemozno pochopit jedno bez dru-
hého. Ustredné miesto tu zaujimaju kral David a Salamun, podobne ako v Pen-
tateuchu Moj#i$ a Jozue. Mojzis ako jedinecny prorok, ktory sa stretava s Bohom
z tvare do tvare, a Jozue dostava jeho ducha, aby uskuto¢nil zaujatie zaslubene;
zeme. Kral David ako idedlny, od Boha ustanoveny kral celé¢ho Izraela, ktory
ma prorockého ducha, ale az jeho syn Salamuin postavi v Jeruzaleme chram.*

Délezitym medznikom v rozvoji biblickych studii na Teologickej fakulte
Trnavskej univerzity je zriadenie Ustavu biblickych studii, ¢im biblicky vyskum
dostal aj institucionalnu podporu a moze sa plnsie realizovat vyzva Druhého
vatikanskeho koncilu, aby sa $tidium Svitého pisma stalo dusou studia teoldgie
(porov. dekrét Optatam totius o kiazskej vychove, 16).

Starokrestanska kniznica je dalsi vyznamny projekt, ktory je tiez zamera-
ny ad fontes a realizuje sa na Katedre biblickych a historickych vied Teologicke;
fakulty TU. Siaha ku pramefiom tradicie Cirkvi, najmi k dielam patristickej
literatary, ktoré spristupiiuje v slovenskom preklade, obohatenom o tivodné
studie.

Prica na ,Starokrestanskej kniznici® sa zacala prezenticiou unikidtneho
diela unikatnej autorky Egerie: Pit do Switej zeme. V prvej casti autorka opisuje
sviité miesta, ktoré navstivila. Navstivila miesta spojené so starozdkonnymi i no-
vozakonnymi udalostami. Svojmu putovaniu venovala tri roky. ,I ked Egeria
stravila tri roky cestami po Svitej zemi, predsa jej hlavnym sidlom a miestom,
kam sa zaka?dym vracala a kde oddychovala, bol Jeruzalem, takZe sa mohla
doverne oboznamit s kazdodennym Zivotom Jeruzalemcanov. A ten bol hlboko

% Komentdre k Starému zdkonu : 1. zuéizok : Genezis. Ed. Peter Dubovsky. Trnava : Dobra kniha, 2008.

40 Porov. DUBOVSKY, P.: Predhovor. In: Komentdre k Starému zdkonu : 2. zvdzok : Abdids, Jonds,
Micheds. Ed. Peter Dubovsky. Trnava : Dobra kniha, 2010.

“ Projekt VEGA ¢. 1/0274/09 Komentér k biblickej knihe Exodus.

#2 Porov. TINQ, J.: King and Temple in Chronicles : A Contextual Approach to their Relations. Géttin-
gen : Vanderhoeck & Ruprecht, 2010, s. 150-151.
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preniknuty liturgiou: veriaci sa schadzali na spolo¢né modlitby pred usvitom,
cez post aj o polovici predpoludnia (tertia), kazdy véedny der na poludnie (sexta),
uprostred popoludnia (nona) a v podvecer; v nedelu namiesto dennych modli-
tieb mali omsu, ktora im zabrala vicSinu predpoludnia. Okrem tejto liturgie
hodin tu mame aj najstarsie doklady tzv. $taciovej liturgie. Jeruzalemski krestania
totiz slavili Panove sviatky na miestach, kde sa pripominané udalosti skuto¢ne
odohrali, a tak sa v priebehu roka pohybovali z Kalvarie na Olivovu horu, na
Sion, do Betlehema... Tento sposob prebrali a rozvinuli rimski krestania - hlav-
né rimske baziliky sa stali »§taciamic, kam sa na vyznamnejsie sviatky schadzal
cely rimsky [ud, napr. Vianoce sa slavili v bazilike Santa Maria Maggiore, ktora
zastupovala betlehemsku baziliku Narodenia, na Velky piatok sa zisli v kostole
Svitého Kriza, ktory zastupoval jeruzalemsku baziliku Umucenia... Dielo ma
teda nesmierny vyznam pre stadium liturgiky.“4?

Druhy zvizok ,Starokrestanskej kniznice®, nazvany O nepravej Zenskej
krdse, obsahuje vyber styroch diel troch starokrestanskych autorov - Tertuliana,
sv. Cypridna a sv. Gregora z Nazianzu. ,,Krestanski autori rozoberaju problema-
tiku nadmerného kraslenia z viacerych aspektov: ¢i je spravne takto pouzivat
svoje bohatstvo, ¢i prezdobeny zoviajsok zodpoveda krestanskym zdsadam
a v ¢om spociva skuto¢na zenska krasa.“** Helena Panczové vo svojom tivode
zhrnuje: ,,Tym nam vlastne nasi autori davaju definiciu skuto¢nej zenskej kra-
sy - je to prirodzena krasa, slobodna od vsetkych umelych pridavkov, je to Bo-
#i obraz v ¢loveku.“? Dielo je vhodnym prispevkom ku $tudiu starokrestanske;
spirituality.

Treti zviizok ,,Starokrestanskej kniznice” predstavuje tri starokrestanské svi-
tice — sv. Makrinu, sv. Melaniu a sv. Olympiu. O Zivote sv. Makriny (327 - 380)
sa dozveddme od jej brata sv. Gregora. Jej na prvy pohlad nesmierne prozaicky
#ivot vykresluje s hlbokym citom pre jej duchovné pozadie.* Sv. Melania Mlad-
Sia (383 - 439) ,pochddzala zo starobylého rimskeho rodu Valeriovcov, ktory
za svojho praotca pokladal Brutovho kolegu Valeria Publicolu, jedného zo za-
kladatelov rimskej republiky, a ktory dal rimskemu $tatu mnohych politicky
vyznamnych muzov. No do dejin ho zapisal jeho posledny vyhonok - Melania
Mladsia“. ,Olympia (368 - asi 410), vznesena Konstantinopol¢anka, sa zapisala
do dejin krestanstva nie velkolepym Zivotom na cisarskom dvore, na ktory ju
predurcoval jej povod, ale osobnou chudobou a sluzbou chudobnym vo svojom
rodnom meste.“*® Zivotopisy ukazuju, e ,,nabozenstvo nemoze byt iba tedria,
ale je potrebn4 aj prax, aplikacia tejto tedrie v Zivote. Ak sa ¢lovek dopracuje
k istym odpovediam na existencidlne otazky, nesta¢i mu len slovna formulacia,
ale pokuisa sa odpovedat celou svojou bytostou, svojim spdsobom Zivota, svojim
konanim“/,

4 PANZCZOVA, H.: Unikatne dielo unikatnej autorky. In: EGERIA: Puit do Suiitej zeme. Trnava :
Dobra kniha, 2007, s. 7-8.

# PANCZOVA, H.: O nepravej fenskej krdse. Trnava : Dobra kniha, 2007, s. 7.

¥ PANCZOVA, H.: O nepravej Zenskej krdse, s. 11.

“ Porov. PANCZOVA, H.: Sv. Makrina, Meldnia a Olympia. Trnava : Dobré kniha, 2008, s. 32-33.

# PANCZOVA, H.: Sv. Makrina, Meldnia a Olympia, s. 79.

“ PANCZOVA, H.: Sv. Makrina, Meldnia a Olympia, s. 149.

¥ PANCZOVA, H.: Sv. Makrina, Meldnia a Olympia, s. 11.
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yotarokrestanska kniznica“ ma uz aj Stvrty zvizok, ktory nesie titul Sldune
svedectvo mucenikov : Viber x najstarsej mucenickej literatiiry. Ako je zname, rimski
cisari sa davali vyhlasovat za bohov a podla prikladu starovekych vladcov si
vyzadovali bozsku uctu a kult. Cyril Sestdk v tivodnej studii pripomina, ze kres-
tania nemohli prijat tento bozsky kult rimskych cisarov a odmietali ritudlnu
prisahu vernosti cisarovi ako panovi a bohu. ,Krestania odmietali tuto prisahu,
hoci zddraznovali, Ze sa modlia za blaho cisara, su jeho vernymi poddanymi.
Odmietanie kultu cisara viak vyvolavalo podozrenie zo vzbury a zrady vo¢i rim-
skemu impériu a bolo jednou z hlavnych pri¢in prenasledovania.“*® Mu¢enik
je v chdpani mucenickej literattry pravy krestan. V aktach krestanskych mu-
Cenikov priznanie sa ku krestanstvu je vrcholnou teologiou. ,,Ide o vyznanie vie-
ry, ktoré je potvrdenim krstného vyznania viery a ktoré zaroven znamenalo spe-
Catenie krstného vyznania krvou. Preto sa podla Tertulliana mucenicka smrt zho-
duje s krstom, ba prevysuje ho, lebo zabezpecuje zotretie hriechov a zaruc¢i ve¢-
nu korunu.“! To bolo aj pri¢inou velkej ticty mucenikov od samotnych zaciat-
kov krestanstva. Panczova vo svojom uvode k Tertullianovmu Povzbudeniu mu-
enikov vyzdvihuje jeho myslienku, Ze mucenik sice straca, ale zdroven ziskava.
Straca menej za viac, je to takpovediac dobry obchod. ,Je viac toho, ¢o duch
vo vizeni ziskava, ako toho, ¢o straca. Nepritomnost pohoreni a pokuseni je
na osoh. V tomto Ustrani sa tiez mozno sustredenejsie modlit.“*?

Price na spristupniovani starokrestanskej literatury slovenskému kultur-
nemu a duchovnému okruhu reflektovala konferencia ,Patristickd literatara
a europska kultura® v roku 2008 v Bratislave. ,Nasa alma mater sa od svojho
vzniku v roku 1992 usiluje vedome pokracovat v tradicii starej Trnavskej uni-
verzity. Nasi predchodcovia vsak prave v oblasti patristickych studii postavili
latku vysoko, a objektivne musime uznat, e ich uroven vedeckého spracovania
textov sme zatial eSte nedosiahli.“>® Verime, %e aj tento projekt bude mat dlI-
hodobé pokracovanie v spristupfiovani prameriov na rozvoj teologickych studii
i na obohatenie slovenskej kultury.

Skvalitnenie vyucovania pastoralnej teoldgie je cielom projektu ,Vyskum
religiozity katolikov na Slovensku® z roku 2007. Poskytuje moznost odhalit zna-
menia ¢ias, ¢o st vyzvami, na ktoré ma odpovedat. Moderna pastoralna teoldgia
potrebuje spolupracu s empirickymi vedami, ako je psychologia, politologia a so-
ciologia. V tejto oblasti sa rozvinula spolupraca Teologickej fakulty Trnavske;j
univerzity s Katedrou sociologie Filozofickej fakulty Trnavskej univerzity na
projekte ,Vyskum religiozity katolikov na Slovensku®. ,Vysledky vyskumu si da-
lej vyzaduju pracu pastoralnych teologov, ktori uskuto¢nia duchovnu a teolo-

0 SESTAK, C.: Mugenictvo - literérny, historicky a teologicky pohlad. In: PANCZOVA, H.: Sldv-
. nesvedectvo mucenikov : Viber x najstarsej mucenickej literatriry. Trnava : Dobra kniha, 2009, s. 47.

SLSESTAK, C.: Mugenictvo - literarny, historicky a teologicky pohlad. In: PANCZOVA, H.: Sldv-
ne svedectvo mucenikov : Vyber z najstarsej mucenickej literatiry, s. 63. )

2 PANCZOVA, H.: Tertullianos, Povzbudenie mu¢enikom. Uvod. In: PANCZOVA, H.: Sldvne
svedectvo mucenikov : Vyber z najstarsej mucenickej literatiiry, s. 165.

53 PANCZOVA, H.: Stav patristického badania na Slovensku. In: Zbornik prispevkov z konferencie
Patristickd litevatiira a eurépska kultiira. Trnava : Dobréa kniha, 2008, s. 8.
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gicku reflexiu v duchu klasickej triady, ktoru vypracoval zakladatel franctz-
skeho hnutia robotnickej mladeze JOC abbé¢ Cardijn (1882 - 1967): vidiet -
posudit - konat (voir - juger - agir). Pastoralna teoldgia, ktora je vedeckou re-
flexiou o ¢innosti Cirkvi, musi obsahovat tieto tri aspekty: aspekt kairologicky,
aspekt kriteriologicky a aspekt praxeologicky, ktory je klucovy pre pastoralnu
teoldgiu. Z toho vyplyva, Ze je potrebné ¢o najlepsie poznat skuto¢nost, o ktoru
ide, potom vykonat jej posudenie a analyzu vo svetle teologickych kritérii, kto-
ré vychadzaju z Bozieho zjavenia a ucenia Cirkvi.“*

Jeden dolezity prakticky problém, na ktory poukazal vyskum v oblasti odo-
vzdavania viery v rodine, je slaba tcast otcov na iom. Prejavilo sa to v odpove-
diach na otazku, v ktorej respondenti odpovedali, kto ich u¢il modlit sa, i v od-
povediach na otazku o tom, ako ¢asto sa otcovia zcastiiovali na svitej omsi,
ked boli respondenti detmi. Deti ucili modlit sa predovsetkym matky, staré mat-
ky a knazi, mladsiu generaciu katechéti. Viac ako polovica otcov chodila na svi-
ti omsu menej ¢asto ako raz do tyzdiia. V oblasti rodinného Zivota a reproduk-
¢ného spravania sa vo vietkych sledovanych oblastiach prejavil velmi pozitivny
vplyv religiozity podla vietkych sledovanych ukazovatelov. Religidznejsi respon-
denti prisudzuju manzelstvu vy$siu hodnotu, vo vicsej miere odmietaji mimo-
manzelské sexudlne styky, maju vyssie hodnoty v ukazovateli zamyslanej plod-
nosti, vo vi¢sej miere odmietaju potraty i hormonalnu antikoncepciu a vo vie-
$ej miere prijimaju prirodzené metddy planovania rodic¢ovstva. Kvoli spresneniu
udajov o vplyve religiozity sa overoval sucasny mozny vplyv dalsich faktorov,
ktoré mozu ovplyviiovat hodnotu prisudzovantt manzelstvu, postoje k mimo-
manzelskému spoluZitiu a dalsie sledované ukazovatele rodinného Zivota a uka-
zovatele z oblasti reprodukéného spravania. Ukazal sa vyznamny vplyv religiozity
na chapanie rodinného Zivota a reprodukéné spravanie obyvatelstva. Je to do-
lezité znamenie, Ze negativnym vplyvom na rodinu mozno ¢elit iba nepriamo,
a to prehlbovanim a skvalitfiovanim nabozenského Zivota veriacich. Objavila sa
aj menej priazniva skutocnost, Ze i v tomto vyskume sa prejavila pomerne vy-
sok4 miera benevolencie obyvatelov Slovensku, i veriacich, vo¢i kohabitaciam,
k sexualnym stykom maloletych i k hormonalnej antikoncepcii.>

Mnohé z tychto vyziev si podnetom na skvalitnenie vyuc¢ovania pasto-
rdlnej teologie najméi v oblasti za¢lefiovania veriacich do spolo¢enstva Cirkvi.
Ukazuje sa potreba budovat farské spolo¢enstva ako spolocenstvo spoloc¢en-
stiev.”® Mnohé z tychto vyziev st podnetom aj pre rozvoj studijného programu
nauka o rodine. Mame do ¢inenia s celym spektrom chdpania manzelstva u ka-
tolikov, ¢comu zodpoveda aj ich konkrétna situacia. Podla vyskumu by sme ich
mohli za¢lenit do troch kategdrii: ti, ¢o iju vo sviatostnom manzelstve a usiluju
sa zit v sulade s jeho sviatostnym charakterom; druhu skupinu tvoria ti, ¢o ka-

54 CSONTOS, L., MATULNIK, J.: Zhrnutie. In: MATULNIK, J., a i.: Analjza religiozity katolikov
na Slovensku : Poxnatky zo sociologického vyskumu. Bratislava : Teologick4 fakulta Trnavskej uni-
verzity v Trnave, 2008,s.305.

% Porov. MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, ].: Religiozita, rodina a reprodukéné
spravanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analjza religiozity katolikov na Sloven-

sku : Poxnatky zo sociologického vyskumu, s. 223.
56 Porov. KYSELICA, ].: Odovzddvat vieru v siicasnej spolocnosti. Trnava : Dobra kniha, 2006, s. 122.
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tolicke manzelstvo nepokladaju za nerozlu¢né a su tolerantni voci rozvodom
a kohabitaciam; a napokon ti, ktori prebrali nazor na manzelstvo z bulvarnych
médii a nepovazuji ho za nerozluéné a potrebné. Mozeme tiez uviest clenenie
z pohladu vytrvalosti vo sviatostnom manzelstve, kde mame do ¢inenia s ka-
tolikmi, ¢o Ziju vo sviatostnom manZelstve, s tymi, ktorym sa nevydarilo svia-
tostné manZelstvo a teraz #iju rozvedeni, a napokon su ti, ktori sa rozviedli a vsta-
pili do druhého nesviatostného manzelstva.’’

Osobitnym problémom, ktorému treba venovat pozornost, je stile rastiica
skupina katolikov, ktori st rozvedenti a teraz #iju v druhom nesviatostnom man-
telstve. ,Veriaci katolici sa v podstate mozu dostat do jednej z piatich nasledu-
jucich neregularnych situacii: 1. #iju vo volnom zvizku, 2. #iju iba v civilnom
manzelstve, 3. odlaceni (separovani), 4. rozvedeni a znovu nezosobaseni, 5. roz-
vedeni a znovu zosobaseni.“*® Tejto piatej skupine sa venoval projekt VEGA ,Formy
spirituality katolikov, ¢o #iji v nesviatostnom manzelstve“.” Skisenosti psycho-
logického poradenstva, Ze rozvod nie je jednorazova zélezitost, ale dlho sa vle-
¢tci mnohovrstvovy traumatizujuci proces, st dolezité pre pastoraény pristup
k tymto veriacim. V mnohom ,paralela s prezivanim smrti poukazuje na hlb-
kovu traumatizaciu rozvodového procesu“® a naznacuje pastoraénym pracov-
nikom pristup prijatia a pochopenia. Hoci situacia tychto veriacich je neregu-
ldrna a v mnohom prakticky nezmenitelnd a oni sami ju neraz prezivaju ako
odvrhnutie Cirkvou, predsa je vychodisko pre pastoraénu starostlivost o nich
v Cirkvi. ,Zrejme treba skuto¢ne dostato¢ne zdoraziiovat, ze znovuzosobaseni
rozvedeni nie st exkomunikovani, ani vylic¢eni zo spolo¢enstva Cirkvi. Vsetky
moznosti pestovat zivot s Bohom a v Bohu su spojené s Cirkvou. Je dolezité
pripomenut, Ze nie je teologicky zmysluplné stavat Boha a Cirkev do protikla-
du jednostrannou kritikou Cirkvi.“®! | Je potrebny novy aspekt inspiracie lasky
v praxi, novy pohlad na subjekt Bozej lasky, na ten subjekt, ktory je nateraz
pokladany za taky, ktorému sa zamedzuje plny sakramentalny pristup k na-
gieraniu z pramenia ldsky a spasy.“¢> Osobitna tloha pre tto inovaciu fantazie
lasky moze prichadzat z dejinného vyvoja praxe pokania v krestanskom staro-
veku a stredoveku. ,,Vo viacerych novozikonnych spisoch dominuje myslienka,
%e kazdy hriesnik sa moze vritit a dosiahnut odpustenie, ak robi pokanie. Iba
ak odmieta vykonat pokanie, jeho zatvrdlivost sa stava pre neho hriechom,

5T Porov. CSONTOS, L.: Manzelstvo a rodina dnes. In: Viera a Fivot, ro¢. XIX, 2009, ¢&. 3, s. 7.
8 ADAM, M.: Kanonickopravne postavenie veriacich, ktori Ziji v neregularnych manzelskych zviz-
koch. In: Slovo nddeje : Formy spirituality katoltkowv, ktori Zijii v nesviatostnom manZelstve. Trnava
: Dobra kniha, 2010, s. 101.
¥ VEGA ¢. 1/021/08 ,,Formy spirituality katolikov, ¢o Ziju v nesviatostnom manzelstve” - cielom
je prestudovat moznosti o najplnsieho Zivota viery tych, ktori z dovodu uzavretia druhého
civilného manzelstva podliehaju cirkevnej cenztire, v zmysle ktorej nemozu riadne pristupovat
_ kusviatosti zmierenia a k Eucharistii. In: V§roénd sprdva o ¢innosti TF TU za rok 2009, s. 11.
% SARKAN, M.: Svedomie ako hladanie zmyslu v kontexte ordo amoris. In: Slovo nddeje : Formy spi-
rituality katolikov, ktori Zijii v nesviatostnom mangelstve, s. 18.
' BRAUNSTEINER, G.: Milosrdenstvo a/alebo spravodlivost? In: Slovo nddeje : Formy spirituality
,katolikov, ktori Zijii v nesviatostnom manzelstve, s. 77.
0 KUTNY, L.: Inovovany aspekt fantazie lasky : Mravno-morélny aspekt. In: Slovo nddeje : Formy spi-
rituality katolikow, ktori Zijii v nesviatostnom mangelstve, s. 98.
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ktory vedie k smrti (porov. 1 Jn 5,16).“¢> Modzeme teda povedat, ze veriaci, kto-
ri 2iju v neregularnych zviizkoch, maju pri dobrej voli otvorent cestu kajucnosti.
Navrat ku pramefiom je dodlezity pre ich povzbudenie ku hladaniu Boha. Bib-
lické posolstvo predklada dostatok prikladov Bozieho zdujmu o hriesnika, ktory
sa vydava na cestu k Bohu. Z toho sa roz§iruje tizko sakramentalne chapan4 spi-
ritualita na viac biblicku. ,Chodit na omsu je dolezité, neucast na nedelnej
sviitej omsi je tazkym hriechom; naproti tomu poznat Svité pismo sa poklada
za dolezité iba v oficidlnych dokumentoch, no sotva by si oby¢ajny krestan
myslel, Ze nepoznat Bibliu je tazké previnenie. Stretnutie s PAnom a jeho mi-
lostou sa uskutoc¢iiuje vo sviatostiach (napr. Eucharistia a sviatost zmierenia) -
to je notoricky zname aj prikdzané, ze viak mozno stretnut toho isté¢ho Krista
v laske k bliznemu, v konani dobra, predovsetkym chudobnym, to akoby ne-
platilo a bolo prekonané.“®* Skutky lasky zakryvaju mnozstvo hriechov. Napo-
kon sa ukazuje dolezitost tohto rastu, ktory postupne vedie k plnému preziva-
niu viery.

Centrum spirituality Vychod - Zipad Michala Lacka v Kosiciach po-
stupne buduje svoj profil prostrednictvom riesenia grantovych uloh a spraco-
vavanim monografii, vedeckych studii a organizovanim vedeckych konferencii.
Ide tiez v spolo¢nej linii ad fontes. Klasickym sa stalo dielo C. Vasila Kdnonické
pramene byzantskoslovanskej katolickej cirkvi v Mukacevskej a Presouskej eparchii v po-
rovnani s Kédexom kdnonov vychodnych cirkvi. ,V situacii, v ktorej sa nachadza ta-
to cirkev, zo 114 kdnonov tykajucich sa partikularneho prava existuju solidne
zaklady a isty funkény normativ pre redlne sformovanie moderného partikular-
neho prava priblizne v tretine pripadov, v ostatnych dvoch tretindch nenacha-
dzame v historii nijaku relevantna oporu. Podla tohto prehladu sa javi najur-
gentnejsia potreba formulacie partikularnych pravnych noriem v oblasti proces-
ného prava a pri sprave casnych dobier.“® §

Studiu prameniov sa venuje aj S. Marinc¢ak vo svojom diele Struktiira by-
zantskej utierne (,,orthros“) podla hudobnych rukopisov 14. — 15. storocia , taxis ton ako-
louthion®. Tvrdi: ,Hudba poukazuje na svoju kontinuitu s predoslou dobou. T4-
to kontinuita je potvrdzovana mnoz#stvom odvolavok na tradi¢né, alebo »star-
Sie« kompozicie.“%

Marin¢ak pise: ,,Pri hladani identity katolickej cirkvi byzantského obradu,
nazyvanej aj uniatskou, ktora je na Slovensku zndma pod nazvom »gréckokato-
licka, nardZame na viacero paradoxov. Nemozeme prehliadnut, Ze tato cirkev
je vychodnou, ale su¢asne aj zapadnou. Jej tradicie a ¢iasto¢ne aj mentalita st
vychodng, ale jej vztahy a prislusnost su zapadné, rimske. Usiluje sa Zit vo vy-

6 DOLINSKY, J.: Vyvoj pokénia v krestanskom staroveku a stredoveku. In: Slovo nddeje : Formy spi-
rituality katoltkow, ktori Zijii v nesviatostnom manzelstve, s. 131.

0 CSONTOS, L.: Formy spirituality katolikov, ktori #iji v nesviatostnom manzelstve. In: Slovo
nddeje : Formy spirituality katoltkow, ktori Zijii v nesviatostnom mangelstve, s. 174.

0 VASIL, C.: Kdnonické pramene byzantsko-slovanskej katolickej cirkvi v Mukacevskej a Presouskej
eparchii v porovnani s Kédexom kdnonov vichodnych cirkvi. Trnava : Dobra kniha, 2000, s. 249.

 MARINCAK, S.: Struktiira byzantskej utierne (,,orthros“) podla hudobnych rukopisov 14. — 15. sto-

rocia ,taxis ton akolouthion®. Trnava : Dobra kniha, 2007, s. 77.
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chodnom modeli, podobnom pravoslaviu, ale sucasne je zjednotena s Rimom
a pod silnym vplyvom zdpadnej mentality.“

Vyznamny je podiel Centra spirituality Vychod - Zapad na rieseni vedec-
kého grantu ,,Cyrilska rukopisna spisba na Slovensku - jazykové, historické
a teologické aspekty“, ktorého hlavnym riesitelom bol Slavisticky ustav Jana
Stanislava SAV. Projekt sa sustredil na doteraz nepoznané skuto¢nosti v su-
vislosti s byzantsko-slovanskym prostredim, najmi na slovensko-slovanské vzta-
hy a na otazky jazyka, dejin, literatury, kultury a teoldgie. Vyznamné je formulo-
vanie zaverov o ulohe slovenského prostredia v savislosti s kulturnym a historic-
kym vyvinom karpatského regionu. Osobitnu zlozku tvoria pohlady na proble-
matiku kultirnych a nibozenskych prudeni v skimanom priestore. V ramci
rieSenia grantového projektu sa riesitelia sustredili na paleograficku, jazykovu,
literarno-historicku a teologicku zlozku vybranych cyrilskych rukopisnych pamia-
tok a uplatnili komplexny interdiscipinarny pristup. Vyznamny prinos malo
prave Centrum spirituality Vychod - Zapad.®®

Centrum spirituality Vychod - Zapad v sucasnosti spolupracuje so Slavis-
tickym tstavom J4na Stanislava SAV na dalsom projekte VEGA , Cyrilské a la-
tinské pramene byzantsko-slovanskej tradicie na Slovensku®. Projekt sa ststre-
duje na zdkladny interdisciplinarny vyskum cyrilskych a latinskych pramenov
byzantsko-slovanskej tradicie. Prioritou projektu je komplexny vyskum zalozeny
na poznavani vztahov medzi jazykmi, etnikami a kulttrami v karpatskom prie-
store. Osobitnu zlozku vyskumu bude tvorit priprava edicie cyrilskych a latin-
skych pamiatok byzantsko-slovanske;j tradicie, ktoré pochadzaju z vychodného
Slovenska. Cielom vyskumov je zaclenit byzantsku tradiciu na Slovensku do
kontextu slovenského narodného a kultirneho dedi¢stva, poukazat na inter-
kulturnu, interetnicku a interjazykovu jedinecnost cirkvi byzantsko-slovanského
obradu a vysvetlit jej miesto a tlohu v kontexte vyvinovych kulturno-historic-
kych procesov, najmi vsak pri rozvoji a upevitovani tradi¢nych kulturnych a na-
bozenskych hodnot vyplyvajucich z cyrilo-metodskej tradicie na Slovensku.®

Na badatelsku ¢innost Centra spirituality Vychod - Zapad nadvizuje aj
podiel na rozvoji doktorandského studia na Teologickej fakulte TU. Viacero in-
ternych doktorandov sa ziicastiiovalo na projektoch a spracovalo samostatné mo-
nografické vystupy. Tym napliia vietky hlavné ulohy svojej ¢innosti: vedecku,
vzdelavaciu a publika¢nu, ktoré rozvija v medzinarodnej spolupraci.

5. ZAVER

Rozvoj vedeckej ¢innosti na fakulte umoznil rast doktorandského studia;
podiel doktorandov na celkovom pocte studentov je viac ako 10 %. Rozvoj ve-

" MARINCAK, S.: Gréckokatolici - kto st (sme) a ako dalej? Pokus o hladanie identity grécko-
katolickej cirkvi na izemi Slovenska. In: Vichodnd katolicka teolégia v premendch casov : Zbornik
z medzindrodnej vedeckej konferencie 26. — 27. 11. 2004 Kosice. Ed. J. Kyselica. Trnava : Dobra
kniha, 2004, s. 189.

% Porov. Slavisticky ustav Jana Stanislava SAV: Archiv ispesne vyriesengch projektov VEGA.
In: http://slavu.sav.sk/granty/6144.php

% Porov. Slavisticky tstav Jana Stanislava SAV: Riesené projekty. In: http://slavu.sav.sk/granty/
6144.php (21. 10. 2010).
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dy na jednotlivych pracoviskich vedie k ¢oraz vicsej specializacii, ¢o pdsobi
ambivalentne na nosné projekty, vyzaduje si ich velku nosnost a vedecku pro-
duktivnost. Viaceré publikacie z prostredia Teologickej fakulty Trnavskej uni-
verzity si pouzivané na inych teologickych fakultach, ¢o je jasnym ovocim tej-
to snahy o rozvoj vedeckej prace a intelektualny apostolat v ostatnych rokoch.

Jednotlivé projekty a pracoviska mozu podliehat urcitej forme uzavretia
sa do svojich vlastnych otazok, ¢o je do istej miery potrebné pre kvalitu vlastnej
vedeckej prace, avsak vhlad do otazok rieSenych na inom pracovisku fakulty
mdze byt obohatenim a zdrojom synergetického efektu. Z tohto aspektu zo-
hrava osobitnu rolu projekt ,Stru¢ny teologicky slovnik® pod vedenim Jana
Duricu SJ. Teologicky slovnik je nevyhnutnou stcastou pri stadiu, pri pisani
pric rozlicného druhu. Od Druhého vatikanskeho koncilu v roku 1962 sa
toho udialo mnoho. Sam koncil bol historickou udalostou. Svojimi Sestnastimi
dokumentmi, ktoré schvalil papez Pavol VI., hlboko ovplyvnil myslenie ve-
riacich. Malo to tiez za nasledok, ze do katolickej slovnej zasoby sa dostali nové
slovd a vyrazy a staré nazvy nadobudli obnoveny vyznam. Okrem toho aj svet,
v ktorom #iju veriaci, presiel vi¢simi zmenami. Tento slovnik bude zahrnovat
vietky zavazné pojmy dotykajuce sa viery a mravov, obradov, duchovného #-
vota, cirkevného prava, liturgie, mystiky a spirituality, cirkevnych dejin a orga-
nizacie Cirkvi. Osobitnd pozornost sa venovala Druhému vatikanskemu kon-
cilu, jeho najdolezitejsim dokumentom, ktoré tvoria napli koncilovej nauky.
Tento slovnik m4 posluzit teologom, ako aj sirokej verejnosti, ponuknut spdso-
by vedeckého zhodnotenia uvedenych obsahov a pritom hladat opravdivy zmy-
sel a ciel Zivota. ,Struc¢ny katolicky teologicky slovnik poskytne ¢itatelom za-
kladnu informéciu vo forme stru¢nych, kratkych hesiel. Stru¢né vysvetlenie teo-
logického obsahu vovedie pouzivatela slovnika do dalsieho studia teoldgie.“™

Projekt si vyzaduje spolupracu mnohych odbornikov a tym presahuje jed-
notlivé pracovisko fakulty, ba siaha poza jej hranice, podobne ako aj iné pro-
jekty. Tak sa vytvara prirodzené prostredie vedeckej spoluprace na narodnej
i medzinarodnej trovni. Informovanost o programovych zimeroch nasej teo-
logickej fakulty moze podnietit vicsiu medzinarodnu spolupracu, ktord by v teo-
logii bola osobitne potrebna. Pomohla by za¢leneniu do projektov podporova-
nych programom ERAZMUS/SOCRATES.

prof. ThDr. Labistav Csontos SJ, PhD.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava

e-mail: ladislav.csontos@tftu.sk

© DURICA, J.: Zasady spracovania Struéného katolickeho teologického slovnika. In: Strucng ka-
tolicky teologicky slovnik : Ukdzkouy zosit. Trnava : Dobra kniha, 2006, s. 6.
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Obrat v nemeckej teologii?
Klaus Berger kontra Rudolf Bultmann

DoMINIK KArATA S

KALATA, D.: A Turn in German Theology? Klaus Berger contra Rudolf Bultmann.
Teologicky casopis, VIII, 2010, 2,s. 23 - 35.

This turn is connected with new trends in the German theology which should not even
surprise us. Theological reflection is getting itself under the riveting wave of philosophical
thinking. Rudolf Bultmann belongs among the most influential. We may define his
thinking in two features: first, it is the so called demythologizing and the second, an exis-
tential interpretation. Both display dependence upon Marburg philosophy school of
the 19 and 20* century. Bultman'’s colleague in Marburg is philosophy professor Mar-
tin Heidegger to whom he owes much of his principle of existential interpretation. Du-
ring 1950s up until 1970s Rudolf Bultmann becomes the most influential theologian
not only in the German protestant theology. Many catholic theologians are subject to
the times of “Bultmanism” and they try to express everything only existentially.
There is no lack of adversaries either, in the first place Karl Barth from Basel with his
“dialectic theology”. And then Klaus Berger in Germany, protestant theology professor
at the oldest German university in Heidelberg. This article pays a special attention to
him. Why? Klaus Berger corrects Bultmann’s understanding of myth, especially in so
far as its validity goes and thus even more so a question of suitability while applying the
understanding in the interpretation of biblical message. It concerns in the first place
the idea of world and the idea of historicity and then Bultmann’s request to interpret the
biblical message “existentially analytically” in order for it to become a personal message
for a man of today.

Klaus Berger based his critical attitude against Bultmann on the studies of Karl Barth
and inspired by him he criticizes Bultmann’s dependence upon Martin Heidegger.
Here, it is apparent Berger’s different attitude towards philosophy and understanding
of history, especially in so far as the ancient world goes as it is apparent in the work
called Darf man an Wunder glauben? (Can we believe in miracles?) In summary we may say
that Klaus Berger gets himself into a collision with the traditional protestant theology
in the old city of Heidelberg.

Among his critics were those who thought he has converted to catholocism. There is a
lack of evidence to believe this. Klaus Berger had stirred up the surface of theological
thinking in the first half of 20 century. We cannot really talk about a real turn in
theology yet. Thus the question mark behind the statement ,turn in the German theo-
logy“ seems to be justified.

Teologicka reflexia patri od staro¢i k vrcholnym prejavom ludského umu,
a preto si ziada aj myslenie. O tom by sotvakto pochyboval. Ci sa toto myslenie
d4 vidy zaradit aj do filozofickych kategérii, a akych, to je uz otizka, na ktoru
niet vidy rychlej odpovede. Suvislosti medzi teoldgiou a filozofickou reflexiou
patrili k napinavym a ¢asto tfnistym témam, ktoré sa nedali odbavit len tak



N

|

24 ‘ TeoLOGICKY ¢asoris VIII/2010/2

obratom ruky. Staci si spomentt na bolavy problém origenizmu v Alexandrii
a na celom Vychode, ktory dodnes zamestnava teoldgov rozlicnych smerov.
Nie menej chulostivé boli vztahy medzi platonsky orientovanou teolégiou gréc-
kych otcov v Alexandrii a teoldgiou viac aristotelovsky ladenych teoldgov antio-
chijskej skoly.

Od tychto problémov nebol usetreny ani stredovek. Sta¢i len spomenut
vasnivé diskusie medzi platonikmi a averroistami na parizskej Sorbone, az po
spory medzi dominikdnmi a frantiskdnmi, tiez zavinené platénskym alebo aris-
totelovskym pristupom k teologickej praci.

A v novoveku sa tieto zdpasy opakovali s nie mensou vagnivostou medzi
racionalistami Descartovho typu a empirikmi Humovho alebo Comtovho ty-
pu. Tazisko sa pritom viac posunulo - aj pod vplyvom reformacie - na vyklad bib-
lickych textov ako pramenov zjavenia.

Dejiny sa sice neopakuju, ale posunuju tieto zdpasy dalej aj do dnesnej do-
by, poznacenej pluralizmom nazorov, metdd a pristupov, ¢o si vo velkej miere od-
nasaju studenti teologie, stojaci ¢asto na rozhrani velmi protichodnych pradov.

Teoldgia v Nemecku sa nemohla vyhnut tymto rozporom, najmi po 1. Kan-
tovi a nemeckej idealistickej filozofii, sprevddzanej na druhej strane a# vystred-
nym materializmom a pozitivizmom.

Pre protestantskych teologov sa stalo samozrejmostou, ze teologia vznika
z exegézy a filozofie. Platilo to pre liberalnu teoldgiu konca 19. a zaciatku 20. sto-
rocia a pre modernizmus aj v Katolickej cirkvi, tym viac sa to pocitovalo v celej
teologickej oblasti v polovici a ku koncu 20. stor., najmi u takych vplyvnych
teoldgov, ako bol Rudolf Bultmann (20. 8. 1884 vo Wiefelstede pri Oldenburgu
- 30. 7. 1976 v Marburgu), ktorému chceme venovat osobitnti pozornost. Es-
te v Sestdesiatych a sedemdesiatych rokoch 20. storo¢ia mohli mat $tudenti
teologie na nemeckych a rakuskych univerzitach dojem, Ze pozicia R. Bultmanna
v exegéze a biblickej teologii sa stala neotrasitelnou. Kto nehovoril a nekazal
v kategoriach odmytologizovania a existencidlnej interpretacie Biblie, bol pokla-
dany za zaostalého tmara, ktory ani nepatri do dnesnej pokrokovej doby. Kto
by si bol vtedy pomyslel, e prejde sotva pit-sest rokov a Eugen Drewermann
za¢ne hlasat navrat k mytu ako dolezitému archetypu, bez ktorého zjavenie
vraj nie je mozné. Tym viac musi prekvapit ostra protibultmannovska reakcia
v centre nemeckej protestantskej teologie, v Heidelbergu, pod vedenim exegé-
tu a biblického teologa Klausa Bergera (1940 v Hildeheime), ktory prizndva,
%e ho tento vyvoj prinajmensom prekvapil, ak nie zasko¢il, uz pocas pdsobnosti
v holandskom Leidene (od roku 1970) a potom (od roku 1974) v Heidelbergu.
Tam mu vraj posluch4ci na prednaskach exegézy Nového zakona nastojcivo
kladli otazku, ako moze a ako by mala vyzerat hermeneutika Nového zdkona
v obdobi po Bultmannovi.! Tato nastoj¢iva otizka neostala bez ozveny. Profesor
Berger sa zacal intenzivne zaoberat Bultmannovou exegézou a biblickou teolo-
giou a svoje objavy spracuval na semindroch spolu so studentmi. Vysledkom
je niekolko rozsiahlejsich prac, t4 najpozoruhodnejsia z nich, Exegeze und Phi-
losophie, je venovana vztahom medzi exegézou a filozofiou. Tuto pracu neuve-
rejnil v nejakom protestantskom nakladatelstve (a je ich dost), ale v katolickom
biblickom nakladatelstve (Katholisches Bibelwerk) v Stuttgarte.

' Porov. BERGER, Klaus: Exegese und Philosophie. Stuttgart : Katholisches Bibelwerk, 1986, s. 7.
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Na pochopenie vyvoja Bultmannovej teoldgie si treba viimnut dolezité mo-
menty jeho $tudia, jeho dalsieho rastu a jeho vztahov k sucasnej teologii a filo-
zofii. Klaus Berger poklada za najdolezitejsie obdobie teologickej formdcie Bult-
mannovo §tudium v Marburgu, v centre vtedajsieho novokantizmu, kde bol spo-
lu s reformnym teoldgom Karlom Barthom posluchacom profesorov Wilhelma
Herrmanna (1846 - 1922), Hermanna Cohena (1842 - 1918) a Paula Natorpa
(1854 - 1924). Bergerove vyskumy vsak ukazuju, ze Bultmann podlahol rozho-
dujicemu vplyvu svojho filozofického sti¢asnika a ¢iastocne aj kolegu Martina
Heideggera, ziaka freiburského filozofa Edmunda Husserla, od ktorého Hei-
degger sice prevzal ziasady fenomenoldgie, ale rozvijal ich vel'mi svojsky vo svo-
jej filozofii existencie, nazyvanej aj existencializmom. Duchovna formdcia Ru-
dolfa Bultmanna prebieha vo vrcholnej faze protestantskej liberalnej teoldgie
konca 19. a zaciatku 20. stor., s dominujucimi postavami ako Adolf Harnack
a Ernst Troeltsch. V roku 1916 je Bultmann uz mimoriadnym profesorom v Bres-
lau (sliezsky Wroctaw), v roku 1920 v Giessene a v roku 1921 v Marburgu, kde
pdsobi az do odchodu do penzie v roku 1951.

Penzionovanim sa zacalo azda najplodnejsie pdsobenie Bultmanna ako
spisovatela a vydavatela filozoficko-teologickych spisov. Prave tieto spisy’ odha-
luju savislosti a zavislosti od Heideggerovej filozofie, datujuce sa od spolo¢ného
posobenia v Marburgu, kde Heidegger posobil ako docent po odchode z Frei-
burgu (roky 1923 az 1928). Do tohto obdobia patri aj Heideggerovo dielo Sein
und Zeit (Bytie a ¢as, 1927), ktoré sa stalo akymsi manifestom filozofie existencie
(Fundamentalontologie’) po najnovsie ¢asy. Bultmann ochotne priznava, ako
ho Heidegger svojou filozofiou fascinoval. Vraj celé hodiny - vii¢sinou po ne-
deliach - sedavali spolu a ¢itali, rozoberali a komentovali Janovo evanjelium.
Tak vznikol komentar, ktory mnohi - aj z radov katolickych teolégov - pokla-
dali za svojho druhu najlepsi. A prave tento spis je velmi vyrazne poznaceny hei-
deggerovskou analyzou [udskej existencie, a preto je aj dokazom zavislosti Bult-
mannovych filozofickych nazorov od nazorov jeho mladsieho kolegu.

Co bolo na Heideggerovi pre Bultmanna také , fascinujtice*? Boli to tie
komplementarne momenty, ktoré chybali v duchovnej formacii marburského
profesora. Heidegger, byvaly student katolickej teologie vo Freiburgu, sice svoje
studium predcasne prerusil, ale svojim mimoriadnym nadanim vnikol do ob-
lasti patristickej tradicie vychodnych a zdpadnych cirkevnych otcov (poznal sv.
Augustina, Bonaventuru, Tomasa a Dunsa Scota - jeho filozofii venoval svoju
dizerta¢nu pracu u prof. Heinricha Rickerta pod titulom Die Kategorien und Be-
deutungslehre des Duns Scotus - Kategorie a nduka o vyzname Dunsa Scota*). Es-

2 Spomenieme tie najdolezitejsie pre exegézu a hermeneutiku: Geschichte der synoptischen Tradition.
Gottingen, 1921; 1964 (v tejto studii sa este neprejavuje vplyv Heideggerove; filozofie); Kerygma
und Mythos. Hamburg : Evangelischer Verlag, 1957; Glauben und Verstehen : Gesammelte Auf-
sdtze. Tibingen : J. C. B. Mohr-Verlag, 1933 - 1934; Das Neue Testament und Mythologie, 1941;
Das Evangelium des Johannes. Gottingen, 1941 (do r. 1964 a# 18 vydani); Theologie des Neuen
Testaments. Tubingen, 1948; Geschichte und Eschatologie, 1958.

3 ,Fundamentalontologie® este v prvom vydani netiplného diela Sein und Zeit. Neskorsi Heidegger sa
od takychto vyrazov zacal distancovat a pokladal ich za prehnané. Vraj tym myslel len , exis-
tencidlnu analytiku jestvovania“ (,existenziale Analytik des Daseines*). Porov. THOMA, Dieter:
Sein und Zeit - Heideggers Selbstkritik. In: RENTCH, Thomas (ed.): Sein und Zeit. Berlin :
Akademie Verlag, 2001, s. 281n.

*HEIDEGGER, M.: Die Kategorien und Bedeutungslehre des Duns Scotus. Tiibingen, 1916.
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te viac viak Bultmanna prekvapovalo, ze Heidegger sa prave tak vyznal v teolo-
gii reformaicie, ¢ital a komentoval Martina Luthera a Filipa Melanchtona, ale
aj racionalistickych osvietenskych filozofov, spolu s Kantom a nemeckymi idea-
listami po Hegela a neskor Nietzscheho a Kierkegaarda. Pre Bultmanna mohlo
byt sympatické aj Heideggerovo koketovanie s protestantizmom. Nie je sice zna-
me, e by Heidegger bol oficialne prestupil na protestantizmus, ale v Bult-
mannovych oc¢iach nebol od toho daleko. Klaus Berger objavil zaujimavy list
E. Husserla z marca 1919, v ktorom freibursky profesor pise R. Ottovi (profesor
v Marburgu), ze jeho asistent M. Heidegger mu pomohol objavit knihu R. Ot-
ta Das Heilige (Posvitno). Husserl sa divi, akym zmenam podliehaju Ottovi #ia-
ci: evanjelici sa vraj stavaju katolikmi a katolici (ako Heidegger) prechadzaju
ku protestantizmu.’ Dalsi doklad objavil Berger v liste R. Bultmanna prof. Her-
mannovi von Sodenovi, v ktorom mu referuje o jednom semindri, na ktorom
sa zacastnil aj Heidegger. Dolezita cast listu: ,Seminar sa stal pre miia tentoraz
osobitne pou¢nym, lebo sa na iom zucastiiuje aj nas novy filozof Heidegger,
jeden z Husserlovych #iakov. Pévodom je sice katolik, ale dnes je z neho uz cely
protestant, ¢o dokazal najnovsie v diskusii po Hermelinckovej prednaske o Lu-
therovi a o stredoveku.“®

BULTMANNOV POJEM MYTU A BERGEROVE KOREKTURY

Mytus je jeden zo zakladnych pojmov dejinného vyskumu nabozenstva. Bult-
mann sa mu nemohol vyhnut, lebo uz cela jeho formacia prebiehala v atmo-
stére liberalnej teoldgie a ndbozensko-dejinného vyskumu. Chcel vsak byt na-
tolko samostatnym vedeckym skumatelom, Ze sa kriticky postavil proti vystrel-
kom prehnaného historizmu. V tomto duchu vzniklo jeho prvé dolezité dielo
Geschichte der synoptischen Tradition (Dejiny synoptickej tradicie).” Tematika
blizka historizmu zamestndvala Bultmanna dalsie desatrocia. Este aj v 50. ro-
koch vychddzali zvizky subornych prac Kerygma und Mythos (Kerygma a mytus)
a viac na hermeneutiku zamerané Glauben und Verstehen (Viera a chapanie).®
Podla Bultmanna v mytickom mysleni ide o taky ,,obraz sveta, v ktorom ¢lovek
vidi svet bez dnes zistenych kauzalnych suvislosti. Ide teda o taku predstavu
o svete, v ktorej to ,mimosvetské a bozské sa prejavuje ako pozemské a ludské
(Jenseitiges wie Diesseitiges), napr. BoZia transcendencia ako priestorové vzdia-
lenost, a ¢lovek vo svojich kultovych prejavoch voc¢i Bozstvu sa usiluje material-
nymi prostriedkami dosiahnut duchovné ac¢inky*.

Dnes je ndim pojem mytu azda pristupnej$i v tom zmysle, Ze je protikla-
dom vedeckého nazerania na svet, spocivajuceho v znalosti prirodnych zdkonov
a kauzalnych suvislosti prirodnych javov. Nie vietci skiimatelia nabozenskych
dejin idu viak tak daleko ako Bultmann, ktory tvrdi, Ze mytus je s nabozenstvom
nerozlu¢ne spojeny a neda sa od neho oddelit."° Bultmanna to vedie k nazoru,

5 Porov. BERGER, K.: Exegese und Philosophie, s. 131.

®*BERGER, K.: Exegese und Philosophie, s. 133.

TBULTMANN, Rudolf: Geschichte der synoptischen Tradition. Gottingen, 1921.

8 Glauben und Verstehen — ,zogity“ vydavané postupne od roku 1933 do 1955.

® BULTMANN, Rudolf: Kerygma und Mythos. Hamburg : Evangelischer Verlag, 1957, s. 22.

1% Najzavaznejsim kritikom Bultmanna v otazke ponimania mytu sa stal Karl Priimmer, profesor na
Gregorovej univerzite v Rime, svojim objemnym dielom Gnosis an der Wurzel des Christentums?
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%e sa ani netreba pokusat o nejaké oddelenie mytu od niboZenstva, je viak po-
trebné najst pristup ku spravnemu chapaniu mytologickych postav, a ten ndm
vraj poskytuje existencidlna interpreticia biblického posolstva. Bultmann to
formuluje do jednej tézy: ,Mytus treba chipat a vysvetlovat nie kozmologicky,
ale antropologicky.“!! A prave v tomto bode nadviizuje Bultmann na Heideg-
gera, ktory - vychadzajuc z Husserlovej fenomenologie - rozvija origindlnym
sposobom tzv. ,fundamentilno-ontologickt“ analyzu ludskej existencie. Tym
nie je povedané, ze Bultmann prebera Heideggerovu filozofiu v celom rozsahu.
Proti takému podozreniu sa branil aj sim Heidegger, pretoze nechcel pokladat
Bultmanna ,za svojho ziaka“. Je tu akési analogia s podobnymi procesmi v mi-
nulosti. Vieme, ze Tomas§ Akvinsky prevzal zdkladné principy a pojmy aristo-
telovskej filozofie, nemozno viak tvrdit, Ze by tuto filozofiu bol prevzal v celom
rozsahu.

Otazka, ktoru si kladie Berger, sa vsak dotyka tych pojmov, ktoré Bult-
mann prevzal, ich platnosti, a najmi ich vhodnosti pre pochopenie a pre vy-
klad biblického posolstva. Hovoriac s Heideggerom, st to ,existencialy® - ako
zdkladné stavebné prvky Heideggerovej antropologickej analyzy. Patri k nim
predovietkym bytie vo svete (In-der-Welt-sein), pojem sveta alebo svetovosti,
pojem, ktory azda najviac ldkal Bultmanna pri komentovani Janovho evan-
jelia, kde pojem sveta - kozmu - ma dolezité poslanie (,Pravé svetlo ... prislo
na svet. Bol na svete a svet povstal skrze neho, a svet ho nepoznal“ - Jn 1,10, ,Kym
som na svete, som svetlo sveta® - Jn 9,5 atd.).

Dalsim dolezitym existencialom je dejinnost, vyplyvajtica z ¢asového cha-
rakteru ¢loveka v pozemskych podmienkach. Clovek je existenciou viazanou
na cas, rozvija sa v ¢ase, ¢im je zapojeny do dejin a tvori dejiny. Historicita a his-
téria ako veda o dejinach je potom zakotvend v tejto dejinnosti, nie je viak to-
toznd s dejinnostou. Kazdy ¢lovek podlieha dejinnosti, je celou svojou existen-
ciou zapojeny do dejinnosti, ale nie kazdy patri do historie ako do vedy o deji-
nach ¢loveka.

Existencialy nie si predmetom poznania - aspon nie priamym -, ale je-
ho podmienkou, podobne ako kategorie v Kantovom systéme kritiky rozumu.
St to podmienky umoziiujtce existenciu v danych ¢asovych a priestorovych sa-
radniciach. Stru¢ne povedané: Clovek chape seba samého tym, ze je ,,pri sebe®
(Bei-sich-Sein), to zna¢i v sebareflexii vytvara sebaidentitu, ktora je podmiene-
na poznanim sveta, lebo kazda sebaidentita za¢ina jednotou so svetom (In-der-
Welt-Sein). Kazdé chapanie sveta je spojené s provizornou pojmovou projek-
ciou, ktord je podmienena existencidlnou ,,moZnostou bez toho, Ze by tato
moznost bola aj tematicky vidy uchopena. Heidegger kladie doraz na tento
subjektivny charakter poznania. Cim viac sa ¢lovek stdva subjektom - ¢im viac
je ponoreny do subjektivity, tym viac vraj poznava. Poznanie je takym subjek-
tivnym procesom, ktorému vraj prekaza myslenie v schéme subjekt - objekt.
Doéslednym odstranenim vztahu subjekt - objekt je ¢lovek vo svojej dejinnosti
vrhnuty, odkizany na svoje koncepcie, na subjektivne konstrukcie, a preto si
vo faze predvedeckého vyvoja vytvara myticky obraz sveta, konstruuje mytolo-

Salzburg : Miiller Verlag, 1972. 720 s. Této kniha tak zapdsobila na Bultmanna, Ze ju vraj dr-
zal v rukdch este aj na smrtelnej posteli. (Zomrel 30. jula 1976.)
1 BULTMANN, Rudolf: Kerygma und Mythos, s. 22.
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giu. No ked si za¢ne vytvirat vedecky obraz o svete, musi pretransformovat
svoj myticky svet na kauzilne konstruovany svetonazor, podla Bultmanna mu-
si preinterpretovat myticky obraz o svete existencialne analyticky - vtesnat ho
do existencialov, a tym odstranit stary vztah subjekt - objekt a utvorit novy
vztah subjekt - existencialny subjekt. Za obet tejto existencidlno-subjektivnej
transformacie - a v tom bode sa chce Berger od Bultmanna rozhodne distan-
covat - padaju dolezité obsahy biblického posolstva ako stvorenie, vtelenie, vy-
kapenie, vzkriesenie, nanebovstupenie, udalosti opisované ako zazraky a pod.,
vraj ako prejavy starého mytického myslenia. Kazda predstava nejakého ,,Bo-
tieho zasahu® ako ¢innosti ,zhora nadol, teda smerovanej vertikalne, je mytic-
kym prejavom a podlieha takej transformacii.

BULTMANNOV EXEGETICKY PROGRAM

Bultmann sam ako veriaci protestant musel vidiet celu tarchu negativnych
dosledkov svojho programu odmytologizovania existencialnej interpreticie.
Okrem toho sa rozputala desatrocia trvajuca diskusia na vsetkych rovinach
teologie, najmi v exegéze. Dobromyselné pripomienky kolegov vystriedali ost-
ré utoky odporcov. Bultmann obhajoval svoje pozicie a vydaval svoje ,,zosity®,
najmi s tematikou Glauben und Verstehen (Viera a chapanie). Jeho po rokoch
ustilené stanovisko by sa dalo stru¢ne formovat takto:

1. Mytologické vyjadrenie biblického posolstva nesmieme zavrhnut, mu-
sime ho viak spravne pochopit, lebo ,pod korou* textov Starého i Nového za-
kona sa skryva pre ludstvo dolezité posolstvo, ktorému Bultmann dava meno
skerygma“ (ohlasovanie). Postavenie ¢loveka vo svete vo vztahu k Bohu, a tym
aj fundovany postoj ¢loveka vo¢i Bohu a ludom je vyjadreny vo viere ako od-
povedi na toto posolstvo. (Tuto myslienku potom rozvijal nasiroko Bultmannov
*iak Gerhard Ebeling, predovsetkym vo svojom diele Wort und Glaube - Slovo
a viera'?)

2. Nesmieme sa dat odradit subjektivnymi formuldciami existencialnej in-
terpretacie, pretoze td nam ako veriacim umoziiuje obstdt v modernom svete ve-
dy a techniky. Dolezité je, aby sa ¢lovek dal biblickym posolstvom oslovit a svo-
jim ,existencidlnym® postojom vo viere dal osobnu odpoved na Bozie posolstvo.

3. Bultmann sa vyrovnava aj s kritickymi hlasmi, podla ktorych sa vraj od-
mytologizovanie zaklada na modernom svetonazore ako kritériu vykladu Svi-
tého pisma a krestanského posolstva vobec. Preto ani Pismo, ani krestanské po-
solstvo nesmu vraj ni¢ povedat, ¢o by bolo v rozpore s modernym svetonazorom.
Bultmann prijima tento kriticky hlas, ale ho aj upravuje, hovoriac: ,Prirodze-
ne, plati ta zdsada, e moderny svetonazor je kritériom pre proces odmytolo-
gizovania. To v8ak neznadi, ze by sme takto chceli pausidlne odvrhnut Pismo
alebo krestanské posolstvo. Odmietame len ten svetonazor, ktory sa ako nazor
dévnej minulosti este udrzuje v krestanskej dogmatike a pri ohlasovani evan-
jelia. Potom odmytologizovat znaci popriet, Ze by posolstvo Pisma a Cirkvi bo-
lo viazané na taky zastarany nazor na svet.“!” Inymi slovami: toto posolstvo sa
takto meni na ,kerygmu®, na osobné posolstvo pre ¢loveka.

2EBELING, Gerhard: Wort und Glaube 1. Ttibingen, 1960; Wort und Glaube I1. Tiibingen, 1969.
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Avsak takymi a podobnymi tpravami svojho programu sa Bultmann ne-
vyhol kritike zo v§etkych stran. Ostala otazka ponimania mytu, kolisanie tohto
pojmu od spisu ku spisu a - ako sme uviedli - zaradenie medzi myty aj takych
pravd, ako je vtelenie Ve¢ného Slova a jeho zmftvychvstanie po smrti na krizi
a pod.

KriTicky postO] KARLA BARTHA

Vainym a nepodcenitelnym kritikom Bultmannovho exegetického
programu sa stal jeho spoluziak a kolega Karl Barth, profesor vo §vajciarskom
Bazileji. Dokladnejsie vysvetlenie jeho stanoviska by si vyzadovalo osobitnu
studiu. Obmedzime sa aspoti na to najnutnejsie: Barth ihned postrehol choré
miesta Bultmannovho programu - neistotu v ponimani mytu na rozli¢nych mies-
tach Pisma, a najmi nebezpecenstvo existencidlnej interpretacie, zaloZenej na
Heideggerovej antropologickej analyze [udskej existencie. Barth je presvedéeny,
e Bozie posolstvo ma taky transcendentny charakter, je také jedine¢né a vyni-
mocné, ze ho nemdze vystihnut a obsiahnut nijak4 analyza obmedzenej a kon-
tingentnej ludskej existencie. Stoji v dialektickom rozpore so subjektivitou a jej
analytickymi komponentmi. To posolstvo je nam jednoducho dané, musime
ho s uctou prijat a vo viere dat nafi odpoved. Preto Barth rozvija svoje stano-
visko v tzv. dialektickej teologii, ktora nasla Siroky ohlas nielen u protestant-
skych a reformnych autorov, ale aj v katolickej teoldgii. Diskusia medzi Bar-
thom a Bultmannom prebiehala s meniacou sa intenzitou celé¢ desatrocia, az

do Barthovej smrti (10. 12. 1968).*

KRITICKE STANOVISKO KLAUSA BERGERA

Klaus Berger sa vo svojej kritike opiera aj o rozsiahle prace Karla Bartha.?
Vo svojej teoldgii a exegéze ma s nim aj vela spolo¢ného, najmi ked ide o na-
zor, Ze biblické posolstve je nie¢im mimoriadnym. Na druhej strane viak sa s nim
vo vietkom nestotozfiuje a postupuje v mnohom svojou cestou.

Osobitnu pozornost venuje Berger Marburskej skole, koliske vtedajsieho
novokantizmu, ktory zastavali profesori filozofie ako Cohen a Natorp, ale aj teo-
log Wilhelm Herrmann, Bultmannov a Barthov u¢itel, ktory mal na obidvoch
rozhodujuci vplyv. Vyvin obidvoch #iakov neprebiehal v§ak rovnomerne. Zatial
¢o K. Barth samostatne dospel k dialektickej teoldgii a distancoval sa takto nie-
len od svojho ucitela, ale aj od filozofie a rozli¢nych filozofii, Bultmann posta-
vil svoju teoldgiu na vztahu k filozofii a vyvolil si na to filozofiu existencie Mar-
tina Heideggera.

Berger poklada takyto vztah za ,servilny” (philosophia est ancilla theo-
logiae) a odmieta ho. Pritom vidi duchovnu pribuznost medzi W. Herrmannom
a Bultmannom. Nevidi azda ddsledne negativny vplyv Herrmanna na Bult

B BULTMANN, Rudolf: Jesus Christus und die Mythologie : Das Neue Testament im Lichte der Bibel-
kritik. Hamburg, 1964, s. 37n.

" Porov. Die Antwort des Glaubens. Stuttgart : Kreuz Verlag, 1972.

15 Tu je dolezity Barthov komentér k listu Rimanom, 1919, a potom jeho velmi rozsiahle dielo Kirch-

liche Dogmatik (4 zviizky od r. 1932 do 1968).
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mannovu exegézu, v ktorej sa jasne prejavili slabiny Marburskej novokantovskej
skoly: zdasadny odpor voci metafyzike, oddelenie praktického rozumu od teo-
retického, etické hodnoty bez savisu s bytim, nedorieseny problém objektiv-
neho poznania, ¢o sa prejavilo aj v snahe uniknut z historizmu ihned do sub-
jektivity, do ignorovania vztahu medzi subjektom a objektom. Aj extrémny for-
malizmus tejto skoly sa musel prejavit u Bultmanna v doraze na striktne jed-
notnu terminolégiu, ¢o ho viedlo do Heideggerovho tibora, kde nasiel - ako
bol presved¢eny - analyticky slovny arzenal modernej filozofickej re¢i, bez to-
ho, ze by si overil, ¢i takato filozofickd re¢ bude vhodnym vyrazovym prostried-
kom na vyjadrenie biblického posolstva. V skuto¢nosti tejto reci len rozumelo
malé percento akademicky vzdelanych a do filozofickej problematiky zasvi-
tenych [udi. Bultmann stdl vak tvrdo na stanovisku, ktoré mu dnes zazlieva
Berger, Ze teologia je len vtedy vedeckou teologiou, ked je dosledne vyjadrena
systematickymi pojmami urcitej filozofie. Pre Bergera viak nie je natolko do-
lezita samotna Heideggerova filozofia. Bergera zaujimaju - a to pravom -
suvislosti medzi Bultmannom a Heideggerom. Okrem tych biografickych, kto-
ré sme uz spomenuli, tu ide predovsetkym o suvislosti, ktoré vytvarajua takre-
¢eno opornu kostru odmytologizovania a existencidlnej interpretacie.

Dolezitym opornym bodom sa pre Bultmanna stalo Heideggerovo dielo
Sein und Zeit (Bytie a ¢as), vydané v roku 1927, teda este pocas Heideggerovho
posobenia v Marburgu. Berger a s nim cela plejada historikov filozofie upozor-
fiuju na to, e tento Heideggerov spis bol len torzom.!® Autor planoval dva zviz-
ky po tri Casti, a vysiel len jeden zviizok s dvoma ¢astami, teda len dve Sestiny
celého diela. Heidegger to aj sam citil a pokladal za potrebné ,vyrabat® a pri-
dévat doplnky a ,korektary”. Azda najdolezitejsiu venuje Kantovi a otizke
metafyziky - bolavému problému aj Bultmannovej recepcie (Kant und das
Problem der Metaphysik, 1929). Dalsim takym doplnkom bol spis Die Kehre
(Obrat), v ktorom sa Heidegger vracal do svojej minulosti a robil korektury.
Bultmann vsak ostal pri Heideggerovi dvadsiatych rokov a jeho diele Sein und
Zeit. Niet divu, ze Berger kritizuje Bultmannovu recepciu Heideggera a tvrdi,
%e jeho exegetické tézy sa nedaju podlozit Heideggerovou analyzou existencie."”

Tu si Berger kladie otazku, ktora by mohol polozit kazdy, kto sa Bult-
mannom a jeho vztahom k Heideggerovi zaobera: ,,Odkial Bultmann vie, Ze
prave pojmy Heideggerovej filozofie sa budu hodit na ponimanie existencie spi-
sov Nového zdkona?“!8

V kaidom pripade Berger poklada servilny vztah Bultmanna k filozofii
existencie za neprijatelny."”

Medzi najdolezitejsie body kritiky patri v§ak Bultmannov obraz Boha. Ber-
ger pripusta, Ze analyza existencie moze ako-tak vyjadrit situaciu ¢loveka v dne$-
nom svete, jeho vztahy k dejindm a pod., ¢i sa tym viak podari vyjadrit obraz
o postoji antického ¢loveka, to je uz ind otazka. Na taky pokus by sa podla
Bergera vyzadoval cely rad historickych vyskumov - v kazdom pripade sa to

1 Porov. CORETH, E., EHLEN, P., RICKEN, F., HAEFENER, G.: Philosophie des 20. Jahrhunderts.
Stuttgart : Kohlhammer, 1986, s. 23.

" Porov. BERGER, K.: Exegese und Philosophie, s. 169.

8 BERGER, K.: Exegese und Philosophie, s. 172.

¥ Porov. BERGER, K.: Exegese und Philosophie, s. 169.
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ned4 odbavit filozofickym aparatom zo zaciatku 20. storoéia, zviazanym okrem
toho s duchovnou atmosférou po prvej svetovej vojne (Heideggerove existen-
cidly ,strachu®, ,starosti“, ndlada povojnového pesimizmu, tzv. ,heroického ni-
hilizmu® a pod.).

Ako sa viak touto terminoldgiou da hovorit o Bohu? Toto je najzavaznejsia
otazka Bergera ako exegétu a teoldga.

OBRrAZ BoHA U BULTMANNA A BERGEROVE KOREKTURY

V tomto ohlade bol Bultmann v tazke;j situacii. Marburska $kola mu svo-
jim novokantizmom a odmietanim metafyziky nemohla pomact. Jeho kolega
Barth isiel svojou cestou - Boh je pre neho transcendentny a nemanipulova-
telny (,unverfiigbar®). Heideggerova analyza existencie, na ktorej Bultmann
stavia, sa uzatvara do subjektivity, z ktorej niet ,rozhladu na Boha“. Ani v ra-
nych spisoch, ani v pokro¢ilom veku sa Heidegger nedopracoval k nejakej syste-
matickej nauke o Bohu. Az prili§ sa preorientoval na protestantsky $tyl filo-
zofovania, ktory ,,prirodzent® teoldgiu dosial neuznava. A to je logicky dosle-
dok odmietnutia metafyziky bez dostatoc¢ného odovodnenia. Nevyrieseny Kan-
tov problém sa v novokantizme Marburskej skoly predlzuje, formalne lakavo
rozvija, ale neriesi sa. A musi to byt na ukor hermeneutiky, na ktoru - po
Schleiermacherovi a Husserlovi - kladu Ziaci Marburskej skoly taky doraz. Her-
meneutika sa predsa nemoze vycerpat len skimanim predpochopu (aky doraz
napr. u Bultmanna: ,Kein Verstindnis ohne Vorverstindnis“ - Niet pochopu
bez predpochopu) pre spravne pochopenie historickych textov, o aké pri bib-
lickom posolstve ide, a o ich vyklad v linii existencidlnej analyzy.

Bultmann voli akusi strednua cestu, no predsa blizku Marburskej skole.
Pre neho je Boh ,iny", alebo ,,odlisny®, alebo ,,uplne iny“. Pre Bergerovu teolo-
giu je to nepostacujuce. Vidi viak za tym cely komplex problémov, ktorych ko-
rene sa usiluje odhalit. Popri patri¢nej ucte k velkému marburskému exegétovi
ma Berger vo¢i nemu svoje vyhrady a kritické pripomienky. Sihrnne by sa to
dalo vyjadrit v tézach, ktorymi Berger uzatvara svoju rozsiahlu studiu.

1. Zakladom tejto kritiky je Bergerov odlisny pristup k filozofii a jej ulohe
v exegéze a teoldgii. Vo filozoficky orientovanej exegéze objavuje Berger vyrazné
nebezpecenstva. Texty z uplne odlisnych ¢ias a historickych podmienok sa
predkladaju dnesnému c¢itatelovi odbornou filozofickou terminologiou, ktora
sice moze vyjadrit situaciu dnesného ¢loveka, ale sotva mu priblizi situaciu an-
tického ¢loveka. Berger vidi este ostrejsie nebezpecenstvo takto zahrotenej
exegézy v tom, e sa Citatelovi serviruje akysi uceleny filozoficky systém dnesnej
doby, akasi takmer ,ucebnica filozofie“, ale t4 nemusi vystihnut umysel antic-
kého autora.

2. Bultmannova exegéza, az servilne podriadena Heideggerovmu systému,
zameskala podla Bergera iné prudy vyvoja prvej polovice 20. storo¢ia. Fun-
damentilno-ontologickd analyza a program odmytologizovania boli len jednym
z duchovnych prudov protestantskej teoldgie. Popri fiom sa rozvinuli dalsie do-
lezité, viac empiricky orientované smery ako prejavy dnesnej tendencie k $pe-
cializacii: Ernst Troeltsch a Max Weber rozpracovali sociolégiu, Max Scheler
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psychologiu, ku ktorej sa pridruzila hibkova psycholégia Eugena Drewermanna.
Viedenska skola s Wittgensteinom a Fregem rozvinula recovi analyzu aZ po
strukturalizmus. Neda sa popriet, Ze tieto prady mali rovnaky, ba niekedy aj
vicsi vplyv na kulturu a postoje dnesného ¢loveka ako Heideggerova filozofia
existencie. V tomto bode je Berger azda este ostrejsi. Podla neho Bultmannova
exegéza a hermeneutika st v porovnani s empiricky fundovanou a filozoficky
reflektovanou vedou na zaciatku 20. storoc¢ia uz len fosilnym reliktom davne;j
minulosti.?

3. Nabozensko-dejinny vyskum, sustredeny len na historické hladisko,
zanedbal podla Bergera dolezité zlozky ludskej psychiky, bez ktorych sa neda
pochopit postoj antického ¢loveka voci svetu. Preto Berger postuluje nieco
ako ,anticku psychologiu®, ktora by priblizila dnesnému ¢lovekovi mentalitu
antického ¢loveka: ako ponimal svet, ako myslel a reagoval. Tieto momenty
su dolezité nielen vo vztahu k Bohu, ku svetu, ale sa dotykaju aj podrobnosti
kazdodenného Zivota, velmi odlisného od dnesného. To by si vsak Ziadalo
skor empiricky pristup, rozsiahle vykopavky a analyzu pisomnych a kultar-
nych pamiatok antického [udstva. Na nieco také nemodzu stacit len filozofické
kategorie.

4. Bultmannova exegéza je v o¢iach Bergera akousi vzdialenou obmenou
podobnej situacie v protestantskej exegéze v prvej polovici 19. storo¢ia u Fer-
dinanda Christiana Baura, ktory - ako sdm priznal - prevzal Hegelov systém
ako oporu svojej exegézy v celom rozsahu,’! a Davida Friedricha Straussa, kto-
ry ako Baurov ziak v Blaubeurne sa tiplne preorientoval na Hegelovu filozofiu.
Prisvojil si nielen jeho dialekticku metddu, ale i zdsadnu recepciu mytu a myto-
logie. Zakladnou tézou jeho exegézy uplatnenej v diele o Zivote Krista je He-
gelova téza: Nabozenstvo a filozofia majua rovnaky obsah. Rozdiel je len v tom,
e naboZenstvo to vyjadruje predstavou (Vorstellung) a filozofia pojmom (Be-
griff).?? Protestantska teoldgia sa od tohto pristupu v priebehu desatro¢i - aj
ked pricne - distancovala. A hla, o sto rokov neskor, opakuje R. Bultmann od-
bornu ,,symbidzu® exegézy s filozofiou M. Heideggera.

5. Berger nechce upriet filozofii jej prednosti. Ak ide o hermeneutiku a ve-
decko-teoreticku reflexiu, ma filozofia i v jeho o¢iach nesporné vyhody a nie
je mozné nahradit ju empirickym pristupom. Vyklad biblickych textov nemo-
e viak ostat pri ¢isto teoretickej praci alebo len vedeckej aktualizacii. Musi
brat do uvahy aj prakticku aktualizaciu pre kazdodenny Zivot veriaceho ¢love-
ka. A v takom pripade filozoficky formulovany vyklad nielenze neposluzi, ale
naopak, prekaza.

6. To plati nielen pre Hegelovu a Heideggerovu filozofiu, ale este viac pre
neprekonané resty Kantovho kriticizmu, prejavujuce sa v systematickej raciona-
lizacii udalosti. Osvietenstvo Reimara a Lessinga, umocnené Kantovym odmiet-

2 Porov. BERGER, K.: Exegese und Philosophie, s. 185.
2 Porov. BERGER, K.: Exegese und Philosophie, s. 29-30
22 Porov. BERGER, K.: Exegese und Philosophie, s. 53.
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nutim metafyziky, naslo svoje uplatnenie v exegéze biblického posolstva. Vsetko
nipadné, neobycajné, mimoriadne vo Svitom pisme padlo za obet britve osvie-
teného rozumu, aby takto vyholené sa stalo prijatelnym pre ,osvietenych panov*
a burzoaznych kritikov ndbozenstva. Berger to poklada za velku stratu pre vieru.

7. Podla Bergera buduica exegéza (ma na mysli ti protestantskd) musi
urobit krok dopredu. Musi venovat viac pozornosti prave tym miestam, ktoré
racionalisticka exegéza vygumovala ako ,pohorslivé®. (Tento program zacal Ber-
ger uskutoc¢niovat sam v spise Darf man Wunder glauben? - Smieme verit v zi-
zraky?) Javy ako vizie, zazraky, charizmy sa musia podrobit psychologickému
vyskumu. Bolo by vsak chybou ich uz a priori vylucit ako ,iraciondlne®, a preto
nemozné. Takychto chyb sa dopustal aj Bultmann, ked napr. uz ani slovo #-
vot neuznaval a uprednostiioval radsej filozoficky pojem ,existencia®.

8. Buducej exegéze dava Berger aj niekolko ,,dobrych rdd“ na cestu: Exe-
géza nesmie pustit zo zretela ¢itatela v jeho kazdodennom Zivote, aby sa nestala
gisto akademickou zaleZitostou. Musi najst opit primerant re¢ o Bohu, v ktorej
nebudu chybat ani také vyrazy ako metafora, podobenstvo a vhodné ekviva-
lenty pre mytus - ako ich nachadzame na strankach evanjelia. Tieto vyrazy su
na vyjadrenie umyslu autora priliehavejsie ako domnely filozoficky ,ekvivalent®
o tisice rokov neskorsieho myslitela.

Taka exegéza musi mat odvahu prijat a spracovat impulzy moderného
osvietenstva a racionalizmu, neuzavriet sa pred nimi, ale ndjst rovnovihu medzi
filozoficky vieobecne platnym a historicky singuldrnym. To sa azda podari, ked
sa dopracujeme k antropoldgii, ktora ma pred ocami celého ¢loveka, a ked
ani filozofia dejin nebude postupovat's o¢ami zaviazanymi paskou racionalizmu.

Stacia tieto Bergerove korektury?

To je otazka, ktord sa natiska na konci tejto Bergerovej pozoruhodnej ta-
die, venovanej vztahom medzi exegézou a filozofiou, s osobitnym zretelom na
exegézu R. Bultmanna.

Pozna protestantska teoldgia taku antropoldgiu a primeranu filozofiu dejin???

Odpoved nie je lahk4, ned4 sa jednozna¢ne odpovedat jednoduchym 4no
alebo nie. Dolezité je, Ze Berger nechce ¢akat, az sa objavi niekto, kto za¢ne je-
ho poziadavky a predstavy o exegéze uskuto¢tiovat. Predovsetkym pracuje sdm
v tom smere. Dokazom toho je jeho dalsie dielo, tentoraz venované zazrakom
v Novom zdkone: Darf man an Wunder glauben? (Smieme verit v zazraky?).

3 Tu je potrebné upozornit na rozsiahle prace mnichovského profesora evanjelickej teologie Wolf-
harta Pannenberga: PANNENBERG, W.: Was ist der Mensch? : Die Anthropologie der Gegen-
wart im Lichte der Theologie. Gottingen : Vanderhoeck, 1981. 114 s. PANNENBERG, W.:
Anthropologie in theologischer Perspektive. Gottingen : Vanderhoeck, 1983. 540 s. Akokolvek
impozantné su tieto $tudie mnichovského profesora, nedostatky polovicatej antropologie bi-
judo o¢i, ked vezmeme do ruky préce katolickeho profesora Petra Eichera s rovnakou tema-
tikou: EICHER, P.: Die anthropologische Wende. Fribourg, 1970. 429 s. Tu sa da povedat, ze
autor md pred ocami ,,celého cloveka®, ¢o Berger tak pozaduje. Eicher vychadza z K. Rahnera,
berie do tvahy monumentilne filozofické dielo (pit zviizkov) belgického profesora v Louvene
Josefa Maréchala: MARECHAL, J.: Le point de départ de la Métaphysique, I - V. Paris : Des-
cle¢ de Brouwer, 1922 - 1949. Eicher m6ze naozaj hovorit o obrate, lebo méze poukazat na
moznost prekonania Kantovej kritiky a tak na novt perspektivu vo vztahu ¢loveka k Bohu.
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Tato studia prekvapuje uz preto, Ze je v zjavnom protiklade s osvietenskym
zameranim a racionalistickou historiografiou tradi¢ného protestantizmu. Pro-
tiklad voc¢i Bultmannovi je zjavny uz vo volbe témy a titulu, tym viac v spracova-
ni tejto témy.

Este vo 4. vydani zositov Kerygma und Mythos (1964) sa Bultmann hrdo
hlasi ku svojmu scientizmu. Pise: ,Nie je predsa mo#né pouzivat elektrické svet-
lo a radiovy prijima¢, narokovat si v pripade choroby moderné lekarske osetre-
nie a klinické prostriedky, a suc¢asne verit v duchov a cely ten svet zazrakov, ako
ho nachidzame v Novom ziakone.“*

Naproti tomu Berger ihned v prvych vetach svojej $tudie vyhlasuje zazrak
za nieco také samozrejmé pre krestana, ze ho nemozno pokladat za cosi ,,ved-
[ajsie” v krestanstve.”> Sti¢asne viak priznava, e m4 do ¢inenia s nie [ahkym po-
dujatim. Naopak, hovori: ,,Z4zraky patria k tomu najtvrdsiemu chlebiku, do kto-
rého musi teolog Nového zakona zahryznut.“ Aby vysvetlil, o ¢om chce hovorit,
cituje beiné udalosti z evanjelia: Chodil Jezi§ po mori! Nasytil pittisic Tudi
piatimi chlebmi? Uzdravil chorych? Priviedol mttvych opit k zZivotu? Na tieto
otazky chce dat odpoved dnesnému krestanovi, aby ho presvedcil, ze takéto
mimoriadne udalosti st ,,zmyslovo vnimatelnymi prejavmi Bozej lasky“?.

Takto postavena otdzka musi prekvapit protestantskych teoldgov, medzi
ktorymi uz od osvietenstva prevlada nazor, e zdzraky, najmi v telesnej oblasti
(uzdravenia chromych, hluchych, slepych, malomocnych atd.) treba pokladat
za velmi problematické, ba nemozné. Jedinym zazrakom je vraj viera, ktoru
Boh posobi v [udskom srdci.?” Tym sa oblast takychto mimoriadnych udalosti
zuzuje na oblast ¢isto duchovnu, oblast vedomia. Vsetky zazraky sa spiritualizuju.
Viera je otazkou dovery v Boha - takto hovoril uz Luther (fides fiducialis).
Bultmann chcel byt , luterskejsi ako sam Luther®, hovori Berger, preto posunul
vieru nielen do subjektivna, ale aj do osobnej oblasti (stdva sa sikromnou ve-
cou jednotlivca), ¢im sa viera vytraca z verejného diania.’®

Begerova studia vyustuje do zaverec¢nej tézy: Meradlom krestanstva je
prave to mimoriadne. Zazraky v Novom zékone a v dejinach Cirkvi st zarukou
toho, ze len to ,mimoriadne“ (das Ausserordentliche) zachranuje. Usilie o ne-
nidpadnost, viednost, priemernost nie je podla Bergera idealom krestanstva,
ale jeho upadkom.

Zaverom treba poznamenat, ze Bergerove §tudie prindsaju nie¢o nového,
¢o je v rozpore s tradi¢nou protestantskou teologiou, a preto aj prekvapuju,
mnohych mozno az drazdia. Uz aj preto, Ze ide o profesora protestantskej teo-
logickej fakulty na najstarsej nemeckej univerzite v Heidelbergu. Nemodzeme
viak tak [ahko vyslovit nejaky definitivny usudok alebo zdvere¢né hodnotenie.
Berger nie je azda na konci svojho vyvoja a mozno sa postara o prekvapenia.
Doteraz naznacil dost vyrazne smer tohto vyvoja. Neda sa viak povedat, ze by
jeho exegetické diela sposobili doteraz nejaky otras, nejaké zemetrasenie v ne-
meckej exegéze, tym menej v celej nemeckej teologii. MoZno mu viak gratu-

#BULTMANN, R.: Kerygma a Mythos, s. 20

5 Porov. BERGER, K.: Darf man an Wunder glauben? Guitersloher Verlag, 1999, s.11.
2 BERGER, K.: Darf man an Wunder glauben? (text na obélke)

2T Porov. BERGER, K.: Darf man an Wunder glauben?, s. 50.

28 Porov. BERGER, K.: Darf man an Wunder glauben?, s. 51.
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lovat, ak sa mu podarilo pripravit pddu, na ktorej genericie exegétov po iom
budu moct budovat.
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Religia przyszlosci w mysli

Ojca Pierre’a Teilharda de Chardin

Jozer KuLisz S]

KULISZ, J.: Religion of the Future in the Thought of Fr. P. Teilhard de Chardin.
Teologicky casopis, VIII, 2010, 2, s. 37 - 44.

Vaticanum II in the Declaration of the religious freedom Dignitatis humanae teaches,
that people, because they are persons, are urged by own nature, and obliged morally to
look for the freedom, especially in the area of religion (2). It is the mystery of a person
- intellect and will - the source of the existential anxiety, in which is born the question
about sense of the existence of the world and the human being in it. The answer for it
has been looking and is looking by a man in the culture, where he is trying to know
himself and take the world under his government. In the culture a man finds religions,
which give the answer for his existential anxiety. Which one can be the way of maturity?
It is not an easy choice. French Jesuit wants to show the values in the culture, and in
the Christianity itself, which can’t be find in other religions, and the ways of spiritual
life, which give the possibility to see and choose the Christianity as a unique true
religion of the future.

»We Wtoszech zapanowalo oburzenie,“ czytamy w Internetowym Dzienniku
Katolickim, ,gdy przebywajacy tam z oficjalna wizyta przywddca Libii, Muammar
Kadafi, zaapelowat do 500 mtodych Whoszek, zeby przeszly na islam. Jak donosza
wloskie media, podczas spotkania w akademii libijskiej w Rzymie z grupa dziew-
czat wynajetych przez agencje hostess szef libijskiego panstwa powiedziat 29 sierp-
nia (2010 r.), ze wczesniej czy pozniej islam bedzie religia catej Europy. Kazda
z dziewczat otrzymata od Kadafiego 70 euro oraz egzemplarz Koranu. Wedtug
mediow, trzy z dziewczat zdecydowaly sie przejs¢ na islam.“!

Dowiadujemy sie czasem, ze kto$ zmienia wyznanie, religie. Od czego to
zalezy! Sa roznorakie tego przyczyny. Nie sposob jednak nie zapyta¢: Czy zmienia-
jac wiare, religie, osoba wymierajaca na nowo, dopiero teraz odnajduje prawde
o swoim zyciu! Czy zmieniajac, mysli kategoria prawdy? Szkoda jednak, ze nie
podano blizej racji, w imie ktérych Muammar Kadafi apelowat do 500 mtodych
Whoszek, zeby przeszly na islam.

Drugi Sobor Watykanski, w Deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis hu-
mande poucza, ze ,wszyscy ludzie, poniewaz sa osobami, czyli istotami wyposazo-
nymi w rozum i wole, a tym samym w osobista odpowiedzialno$¢, nagleni sa wlas-
na swa natura, a takze obowiazani moralnie do szukania prawdy, przede wszyst-
kim w dziedzinie religii ... skoro za$ prawda zostata poznana, nalezy mocno przy
niej trwac osobistym przyswiadczeniem“ (DWR 2, 3).

'WHhosi oburzeni misyjnymi zabiegami Kadafiego. In: Internetowy Dziennik Katolicki, 30. 8. 2010.
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Nasz autor - Teilhard de Chardin - na réznych miejscach i na rozne spo-
soby ukazywatl istote chrzescijanstwa, bez poznania ktorej nie moze byc¢ wyboru,
a nastepnie uksztaltowania postawy chrzescijanskiej. Jego istote stanowi trois-
ta wiara: wiara w osobowos¢ Boga, ognisko $wiata; wiara w boskos¢ Chrystusa
historycznego - przedmiot mitosci i adoracji; wiara w rzeczywisto$é Kosciota,
w ktorym i przez ktory Chrystus zmartwychwstaly jednoczy ludzkosé z Bogiem
i miedzy soba - rozbudowuje w $wiecie swa osobowos$¢ totalna.? Te troista wia-
re nastepnie wyjasnial, ale zawsze w kontekscie kultury, w ktorej zyt cztowiek,
ktéremu pragnal przyblizyé Jezusa Chrystusa przynoszacego prawde o cztowieku
i $wiecie.’

W naszym tekscie nie bedziemy jednak $ledzi¢ wyjasniania przez francus-
kiego jezuite tajemnicy Jezusa Chrystusa i Jego nauczania, ktére przynosi prawde.
Skupimy sie bardziej na kulturze i jej pytaniach dotyczacych sensu zycia, sensu
$wiata, a przede wszystkim na pytaniu, ku czemu zmierza twérczy wysitek ludzki.
To sa wlasnie problemy, zdaniem Ojca Piotra, wymagajace rozwiazania, po-
magajace jednoczesnie wybrac chrzescijanstwo cztowiekowi poszukujacemu praw-
dy o swoim zyciu.

U poczatkéw trzeciego tysiaclecia istnienia chrzescijanstwa uswiadamia-
my sobie, ze na Ziemi istnieje okoto 6 miliardéw ludzi: mezczyzn i kobiet, ludzi
bogatych i ogromna liczba ludzi ubogich; ludzi o zoltym, brazowym, czarnym
badz biatym kolorze skory; zyjacych w stanie pokoju i takich, ktérzy prowadza
wojne; uswiadamiamy sobie, ze istnieja chrzescijanie - 1,95 miliard; muzutma-
nie - 1 miliarda; hinduisci - 777 milionéw; buddysci - 341 miliondow; cztonko-
wie nowych ruchow religijnych - 128 milionow; wyznawcy religii pierwotnych
- 99 milionow; Zydzi - 14 milionow; wreszcie ludzie w ogole niereligijni - 1,
1 miliarda.*

Jakze wspaniata i réznorodna mozaika kultury, religii, ludzi zatroskanych
o godne zycie, ludzi przezywajacych niepokdj egzystencjalny. Cho¢ za czasow
Teilharda mozaika religii i ludzi wygladata nieco inaczej niz za naszych dni, ale
to wlasnie w niej, w kulturze przelomu XIX i XX w. francuski jezuita dostrzegat
niepokdj i tworczy wysitek w wyjasnianiu ludzkiej egzystencji.’ Niepokoj epoki
byt jego niepokojem. Wchodzac w dialog z mysla przetomu wiekéw, przejat jej
jezyk i pozytywistyczny sposdb myslenia. Byt bowiem przekonany, ze kultura
i mysl danej opoki to oblicze ludzkosci, z ktéra Bog prowadzi dialog, w ktorym
powoluje ludzkos$¢ do wspolnoty ze soba. Dialog ten nie moze przybrac postaci
ostatecznej. Przeciwnie, musi sie stale rozwijac. Jest to bowiem dialog Boga Ob-
jawienia z kultura. Ojciec Piotr pragnat swoja tworczoscia pomoc lepiej zrozu-
mied kulture swoich czaséw, gdyz w niej spotecznos¢ ludzka poznaje swe ostatecz-
ne przeznaczenie w obliczu Boskiego Trybunatu.

2Zob. TEILHARD DE CHARDIN, P.: Istota chrystianizmu : Wszechswiat personalistyczny. In:
Zarys wszechswiata personalistycznego i inne pisma, t. 2. Warszawa, 1985, s. 151-160.

3 Zob. KULISZ, ].: Tajemnica Jexusa Chrystusa w rozumieniu Teilharda de Chardin. Warszawa, 1995.

* Dane zostaly umieszczone w International Bulletin of Missionary Research, t. 19, 1995, nr 1, s. 25.
Cyt. za Dekrety 34. Kongregacji Generalnej Towarzystwa Jezusowego, 15. od przywrécenia Towa-
roystwa. Krakow; Warszawa, 1998, s. 68.

> Od tego momentu rozwijana mysl Teilharda byta juz drukowana w nieco innej formie. Zob.
KULISZ, ].: Zmierzch chrzescijanistwa. In: Wiara i kultur smialy eksperyment Pana Boga. Krakow,
2008, s. 38-46.
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Jaka bedzie religia u kresu rozwoju ludzkosci? Ktore religie zaginag a ktora
ostatecznie ludzkos¢ wybierze! - te pytania byly bliskie Teilhardowi. Ludzkos¢
w przysztosci stanie wobec fundamentalnego problemu metafizycznego - pro-
blemu istnienia: Czy jest ono skazane na wieczno$¢, czy ostatecznie na nieistnie-
nie! To stanie sie tez przedmiotem wyboru ludzkosci.

Francuski jezuita odrzucal dziewietnastowieczne teorie i poglady gloszace,
ze religia to pierwotne i przej$ciowe stadium ludzkosci, znamionujace jej wiek
dzieciecy.® Powszechnos¢ religii pozwalala mu na stwierdzenie, ze jego wlasna
religia nie jest i nie moze by¢ samotna nitka w tej wielkiej catosci zmystu reli-
gijnego ludzkosci. Powszechnos¢ ta zmusza cztowieka do wyjscia poza wlasny
indywidualizm, by odkry¢ religijne doswiadczenie ludzkosci i swiadomie wziaé
w nim udziat. W przekonaniu Ojca Piotra ,fenomen religii w swym catoksztalcie
to po prostu reakcja rozwijajacej sie ludzkiej zbiorowej swiadomosci i dziatalnos-
ci na wszechswiat jako catos¢”’. Powszechnosé religii na Ziemi $wiadczy, zdaniem
francuskiego jezuity, ze cztowiek od swych poczatkow przezywat niepokdj i wyka-
zywat zainteresowania metafizyczne.®

»Religia zrodzona z potrzeby ziemi, by przedstawi¢ sobie swego Boga, jest
zwiazana i wspotbrzmiaca nie z czlowiekiem jako jednostka, ale z cata ludzkos-
cia.“? W religii bowiem gromadzi sie, udoskonala i taczy w uporzadkowana ca-
tos¢ nieskoniczona liczba ludzkich poszukiwan.® Religia jednostki nie jest czyms
nowym, oderwanym od doswiadczenia wspolnoty, w ktorej zyje cztowiek. Jest
ona wyrazem calo$ciowego doswiadczenia ludzkosci i w nim znajduje swe prze-
dtuzenie.! Teilhard dostrzega jednak, ze to doswiadczenie ludzkosci zawiera sie
,w rozlewnej rzece licznych religii“!?. Z ktora, pyta francuski jezuita, ztaczy¢ osobisty
strumyk wewnetrznych wysitkow i poszukiwan? I dodaje: ,,Z tylu stron slysze na-
wolywanie w imig jakiego$ boskiego objawienia! Ktéremu z tych na pozér prze-
ciwnych sobie pradéw mam zawierzy¢, aby nurt poniost mnie do oceanu?“?

¢ Tak glosit pozytywizm w wydaniu Comte’a, materializm Feuerbacha, materializm dialektyczny
Marksa, psychologia naturalistyczna Freuda.

71934 Qe T. X, 5. 139. Sposob cytowania dziel Teilharda jest nastepujacy: Na pierwszym miejscu
podajemy rok napisania cytowanej pracy a nastepnie skrot dziela, w ktérym sie ona znajduje,
tom i stronice. Ttum. pol. Zarys wszechswiata personalistycznego i inne pisma, t. 2. Warszawa,
1985, s. 38. Podobnie o religii wypowiada si¢ A. N. Whitehead. Zob. Nauka i swiat nowozytny.
Krakow, 1987, s. 257.

8Z0b. 1933 Qe T. X, s. 131-134; LEROI GOURHAN, A.: Religie prehistoryczne. Warszawa, 1966,
s. 9, 17.

21936 Oe T. X, s. 139. Ttum. pol. t. 2, s. 39.

070b. 1936 Oe T. X, 5. 139. Thum. pol. t. 2, s. 39. W Deklaracji Dominus Jesus czytamy, ze ,wie-
rzenie w innych religiach to 6w ogot doswiadczen i przemyslen stanowiacych skarbnice ludzkiej
madrosci i religijnosci, ktore cztowiek poszukujacy prawdy wypracowal i zastosowat, aby wyrazi¢
swoje odniesienie do rzeczywistosci boskiej i do Absolutu®. Zob. Deklaracja Dominus Jesus, o je-
dynosci i powszechnosci zbawczej Jexusa Chrystusa i Kosciota. Watykan, 2000, nr 7.

I Podobna mysl znajdujemy w tworczosci Eliadego. Opracowujac funkcje i geneze mitu pisze, ze mit
nie jest dzielem jednostki. Przynalezy do spolecznosci, jest wyrazem jej doswiadczenia egzys-
tencjalnego spotecznosci, wyrazem pewnej tradycji i myslenia spotecznego - jest elementem
cywilizacji spolecznosci archaicznej. Zob. ELIADE, M.: Mythes, réves et mystéres. Paris, 1957,
s. 8-34.

121936 Qe T. X, 5. 140. Ttum. pol. t. 2, s. 39.

51936 Qe T. X, 5. 140. Thum. pol. t. 2, s. 39.
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W przesztosci wybér ten byt utatwiony. Na boskie pochodzenie objawienia
wskazywal cud. Jesli jakas religia, pisze Teilhard, wystepowata w asyscie sit prze-
kraczajacych prawa natury, ,to przywilej ten gwarantowat jej boskie pochodze-
nie“™. Wtedy nie pozostawalo nic innego, jak przyja¢ prawdy objawione. Daw-
na apologetyka wskazywata tez na harmonie i odpowiednio$¢ miedzy pragnie-
niami cztowieka a trescia objawienia. Zaktadano bowiem, ze objawione stowo Bo-
ze musi odpowiadaé potrzebom rozumu i serca jego stworzen. Jednak, jak pisze
nasz autor, harmonia miedzy pragnieniami cztowieka a objawieniem, wyraza-
nym w teologii pierwszej potowy XX wieku, byta w znacznej mierze czyms, cze-
go trzeba sie bylo domysla¢.” Jak trudno bylo tej argumentacji uzyska¢ prawo oby-
watelstwa w mysleniu dwczesnej teologii, $wiadczy choéby tworczosé M. Blonde-
la (1861-1949).1 Wystapit on krytycznie przeciw racjonalizmowi XIX wieku.
Ale tez nie brakowato w jego tworczosci krytycznych odniesiens do tego, co sam
okreslat jako zewnetrzno$¢, wskazujac na to, co nadprzyrodzone, a co w mysli
owczesnej teologii przychodzito do cztowieka z zewnatrz, z nieba i nie taczylo sie
z dynamizmem ducha ludzkiego. Dynamizm ludzkiego ducha wskazuje, zdaniem
Blondela, na naturalne otwarcie cztowieka na tajemnice Boga, na to, co nadprzy-
rodzone. Mysl Blondela nie zyskata zaufania i spotkata sie z opozycja ze strony
teologéw scholastycznych.

Teilhard, przyjmujac otwarcie cztowieka na nadprzyrodzonos¢ od momen-
tu stworzenia, czego wyrazem jest m.in. niepokoj egzystencjalny, dodaje jedno-
cze$nie, ze ostatecznym kryterium prawdziwosci wybieranej przez cztowieka re-
ligii bedzie nie tyle wewnetrzne jego spelnienie, ile ,,zdolnos¢ tej religii do na-
dania calosciowego sensu wszechswiatowi, weiaz odkrywanemu wokot nas“'s.
A odkrywamy $wiat nie tylko stworzony, ale ciagle stwarzany, objawiajacy sie ,,ja-
ko organiczna cato$c zdazajaca ku stanom coraz wiekszej wolnosci i osobowos-
ci. Istotnie, jedyna religia, ktorej ludzkos¢ pragnie, i ktora moze odtad przyjad,
jest religia zdolna usprawiedliwi¢, wchtona¢ i natchnaé¢ postep kosmiczny -
taki, jaki si¢ zarysowuje we wnoszeniu si¢ ludzkosci“?.

Od XVIII wieku zaczeta narasta¢, pisze francuski jezuita, niepowstrzymana
zmiana perspektywy. Kosmos starozytnych - ograniczony, zesrodkowany i zrow-
nowazony - zaczal ustepowac miejsca wszech§wiatowi niezmierzonemu, wszech-

141934 Oe T. X, s. 140. Ttum. pol. t. 2, 5. 39.

570b. 1934 Oe T. X, 5. 140. Ttum. pol. t. 2, 5. 39; 1944 Oe T. X, 5. 182. Ttum. pol. t. 2,s. 153. Na
temat roli cudu w apologetyce przefomu dziewietnastego i dwudziestego wieku zob. RUSECKI,
M., JACENTY, J.: Metodologia chrystologii fundamentalnej : Demonstratio Christiana. In:
Studia Nauk Teologicznych PAN, Metoda teologii, t. 2. Lublin, 2007, s. 97-116. Sam Teilhard
nie neguje samej wartosci cudu i jego mocy argumentacyjnej: ,Osobiscie nie mam zadnej trud-
nosci w przyjeciu cudu, byleby nie przeczyt (tak nawet twierdzi Kosciot) coraz liczniejszym
i $cislej ujetym regutom, jakie odkrywamy w naturalnej ewolucji $wiata.“ (1936 Oe T. X; s. 140.
Ttum. pol. t. 2, s. 40.)

16 Wystarczy tu wymieni¢ BLONDEL, M.: Lation, Assai d’une critique de la vie et d'une science de la
pratique. Paris, 1893; Lettre sur les exigences de la pensée contemporaine en science et pratique.
Paris, 1896. Tres¢ L'Action... wywolata kontrowersje w kregach teologéw zarzucajacych
Autorowi racjonalizowanie religii, filozofowie za$ oskarzali go o wprowadzanie do filozofii
elementow irracjonalnych.

1"Zob. SARANYANA, J. 1., ILLIANES, J. L.: Historia teologii, s. 423-424.

181944 Oe T. X, s. 182. Ttum. pol. t. 2, s. 153.

191944 Oe T. X, s. 182. Ttum. pol. t. 2, 5. 153.
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$wiatowi w toku genezy w przestrzeni i w czasie. Ta nowa perspektywa $wiata
zrodzila, zdaniem naszego autora, dwa wielkie nurty psychologiczne, ktore po-
dzielity $wiat. Zrodzita pasje budowania ziemi i pasje dazenia do nieba. Do dzi$
pozostaja one od siebie oddzielone, wegetuja i sa zrodtem licznych konfliktow
wewnatrz ludzkich serc.?®

Teilhard nie neguje cudu jako kryterium prawdziwosci religii, ale uwaza
go za kryterium zalezne i wtorne przy jej wyborze. Ostateczna i jedyna rajca, skta-
niajaca dzi$ czlowieka do przyjecia jakiejs religii, jest, zdaniem naszego autora,
harmonia miedzy ta religia a pasja budowania ziemi, harmonia miedzy religia
a wiara w jedno$¢ $wiata, wiara w istnienie i niesmiertelno$¢ ducha rodzacej sie
ludzkiej wspolnoty.”!

Czlowiek XX wieku, i wiekow nastepnych, stanie, wedtug jezuity francus-
kiego, przed trzema typami religii, z posrod ktorych, kierujac si¢ kryterium har-
monii, bedzie musiat wybiera¢ jedna jako prawdziwa. Te religie to grupa religii
wschodnich, humanistyczne neopanteizmy i chrzescijanstwo.*?

To, co przyciaga w religiach wschodnich, zdaniem Teilharda, to ich uniwer-
salistyczny i kosmiczny charakter. Zywotny sok mistyki, na wiele wiekéw przed
Chrystusem, wytrysnal na réowninach Indii. Tam zrodzit sie panteizm, ktory
w wielu nurtach ludzkiej mysli przybierat rozne formy. Dzi$ rowniez, gdy naras-
ta oczekiwanie na nowe objawienie, oczy Europy zwracaja sie w strone Indii.
To, co dla hinduskiego medrca najistotniejsze, to homogeniczna jednos¢ ducha,
w ktérym zatraca sie cztowiek, pozbawiajac sie wszelkich bogactw jednostkowych.
Wszystko, co podejmuje cztowiek - badania naukowe, postep ziemski - to
choroby zabojcze dla duszy, a sama materia to zbedny balast i ztudzenie. Jednos¢
dla Wschodu oznacza zniesienie mnogosci i wielosci. Logika religii Wschodu
prowadzi do pasywnego wyrzeczenia sie $wiata, ktéry przeciez jest powierzony
cztowiekowi, by go przemieniat.”? W duchowosci Wschodu, przezywanej przez
konkretnych ludzi, dostrzegat niezgtebione przestrzenie mistyki, ale tez duchowa
inercje, wiecej, wrogos¢ wobec 0séb proponujacych zmiany, dla ktérych nie
byto miejsca w ich mysleniu i pragnieniach.?

070b. 1944 Oe T. X, s. 182. Ttum. pol. t. 2, s. 182, 183. Papiez Pawet VI w adhortacji apostolskiej
Evangelii nuntiandii (nr 20) pisat: ,,...rozdzial miedzy Ewangelia a kultura jest niewatpliwie dra-
matem naszych czasow, jak byt nim takze w innych epokach.“ Adhortacja ogtoszonaw 1975 1.
stanowi owoc synodu biskupdw obradujacego w 1976 r. na temat dziatalnosci misyjnej Kosciota.

' Niesmiertelnos¢ ,,ducha ludzkiej wspélnoty®, o ktérym pisze nasz autor, nie jest jakas nowa
nie$miertelna dusza rodzaca sie w procesie budowania ziemi, ale ludzka wspolnota odnajdujaca
sie w adoracji powszechnej zbieznosci - Centrum osobowego i personalizujacego. To w procesie
budowania wspélnego domu, ludzkos¢ w swietle Bozego Objawienia odkrywa i poznaje
przeznaczenie nie tylko jednostki, ale catej ludzkiej wspolnoty.

22 Nie ulega watpliwosci, iz podejmujac problem harmonii miedzy budowaniem ziemi a dazeniem
do nieba jako kryterium wyboru religii Teilhard pragnat pobudzi¢ czytelnika do whasnych
przemyslen, by w ten sposob wiara przekazana przez tradycje przeszta przez jego wlasny wybor
i stata si¢ wiara prawdziwa. Problem sprawdzianu i kryterium wyboru religii podejmowat juz
w 1932 r. a pozniej jeszcze w 1947 1 1950 1. Zob. 1932 Oe T. X1, s. 45-64; 1947 Oe T. X1,
s. 147-159. Ttum. pol. t. 3. Warszawa, 1987, s. 153-164; 1950 Oe T. VII, s. 223-236.
Thum. pol. t. 3,s. 155-164.

B Z0b. 1934 Oe T. X, s. 142-143. Ttum. pol. t. 2, 41-42; 1932 Oe T. X1, 5. 49-52; 1950 Oe T.
VI, s. 223-236. Ttum. pol. t 3, s. 249-260.

#* Zob. ARNOULD, J.: Teilhard de Chardin : Eretico o profeta? Torino, 2009, s. 127-129
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Nowa postacia religii w naszej wspotczesnosci, zdaniem francuskiego je-
zuity, sa panteizmy humanistyczne. Choc jest to religia bez Boga i objawienia,
jest jednak religia w prawdziwym znaczeniu. Przynosi bowiem wiare w ideat, kto-
remu warto pos$wiecic zycie. Postep we wszelkiej postaci i zroznicowaniu, postep
w rozwoju ludzkosci, jawi sie jako najwyzsza wartos¢ istnienia. W ubiegtym
stuleciu éw postep przybieral rézne postacie - komunizm, nacjonalizm, indy-
widualizm, kolektywizm. To nowa wiara stulecia - religia ewolucji. Mysl ludzka
wznosi sig¢ w niej ku wierze w ducha - ducha sublimagji i syntezy. Wyznawcow
tej religii, jak pisze Teilhard, nie obchodzi jednak, czy 6w duch nosi cechy nie-
$miertelnosci i osobowosci.?” Odrzucajac te wartosci, tworza trzon swej religii
niezaleznie od nich, religii, ktéra przynosi ,poczucie niepewnosci, niespelnienia
i dusznosci“?.

Wreszcie chrzescijanstwo. Francuski jezuita zdawat sobie sprawe, ze istnie-
nie dwu nurtéw psychologicznych, dzielacych $wiat - pasji budowania ziemi
i dazenia do nieba, nurtéw oddzielonych i bedacych zrodlem niezliczonych kon-
fliktow wewnatrz kazdego z nas - zda sie sugerowac, ze Pan Bog po to stworzyt
$wiat, by go diabli wzieli. Teoria doskonatosci chrzescijanskiej, jeszcze w latach
trzydziestych i czterdziestych XX wieku opierata sie - jak pisze nasz autor - ,na
przekonaniu, ze w $wiecie dzisiejszym »natura« (w przeciwienstwie do »nadna-
tury«) jest catkowicie ukonczona. Pod wzgledem ilosciowym duch, rzecz jasna,
nadal ro$nie (mnozenie sie dusz). Pod wzgledem jakosciowym jednak (w swych
mocach »przyrodzonych«) jest niezmienny, nigdzie nie zdaza, po prostu utrzymuje
sie, trwa. W tych warunkach doskonatos¢ nie moze by¢ dla cztowieka niczym
innym, jak indywidualnym wzlotem w sfere nadprzyrodzona. Reszta nie ma
zadnego znaczenia dla Krolestwa Bozego po za tym, ze trzeba zapewnic na czas
nieokreslony funkcjonowanie i zachowanie zycia w ciagu wiekéw. Zauwazmy,
ze »dzieci wieku« poradza sobie doskonale z tym zadaniem. W zasadzie chrze$-
cijanin jest tym bardziej i tym prawdziwiej chrzescijaninem, im szybciej odrywa
sie od $wiata. Im mniej potrzebuje stworzen, tym bardziej zbliza sie do ducha“?’.

Powoli jednak w ludzkiej swiadomosci pojawia sie, zdaniem francuskiego
jezuity, przekonanie, ze naturalne i nadajace sie do ,unadnaturalnienia® moz-
liwosci cztowieka wciaz wzrastaja i przez wiele milionéw lat beda nadal wzras-
ta¢.”® Ludzkosci daleko jeszcze do dojrzatosci i do tego, by ,,uznaé ja za catkowicie
stworzona - i to zaréwno pod wzgledem wartosci indywidualnych, jak i zbo-
rowego celu, do ktorego zmierza pod wplywem donioslego zjawiska »zbieznosci
duchowej«“?. Bog bowiem stwarzajac a wiec powolujac do istnienia to, co nie
jest Boskie, sam wkracza w te rzeczywisto$¢, by urzeczywistnia¢ w niej wasna his-
torie mitosci.*® Mozna wiec powiedzie¢, ze Bog, ktory radykalnie odroznia sie od
$wiata stworzonego, w sposob wolny, z czystej mitosci, ofiarowat i udzielit sie-

¥ 70b. 1934 Oe T. X, s. 143-145. Ttum. pol. t. 2, 5. 42-43; 1932 Oe T. X1, 5. 52-56; 1950 Oe
T. VI, 5. 279-291; Ttum. pol. t. 3,s. 337-348.

201934 Qe. T. X, 5. 144. Ttum. pol. t. 2, s. 43.

711942 Oe T. X1, s. 113-114. Ttum. pol. t. 2, s. 123-124.

% 70b. 1942 Oe T. X1, s. 113-114. Ttum. pol. t. 2,s. 123-124.

21942 Oe T. X1, s. 113-114. Ttum. pol. t. 2, s. 123-124.

30 Zob. RAHNER, K.: Pisma wybrane, t. 1. Krakow, 2005, s. 290.
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bie we wlasnej rzeczywistosci $wiatu, w jego duchowym stworzeniu jako jego
wewnetrzna dynamika oraz jako ostateczny cel. Stworzenie wiec - rzeczywistos$é
$wiata - nalezy pojmowac jako mozliwoé¢ samoudzielania sie Boga.’ Stworze-
nie, pisze Teilhard, jest dla Boga - na mocy samej definicji - jednoczeniem sie
ze swym dzielem, czyli angazowaniem sie, w taki czy inny sposob w $wiat przez
wcielenie.’

Weielaé sie oznacza dla Boga uczestniczyé w cierpieniach, w ztu podzielonej
ludzkosci, a scalajacej sie w bolesnym trudzie. To wielki trud stwérczego jed-
noczenia $wiata w Bogu - czyli pleromizacji.”> Weielony Syn Bozy, Jezus Chrystus
spoczul w sobie ludzkie jednostkowe serce - to serce, ktore jest dla nas zZrodtem
wielkich cierpien i wielkich radosci. Chrystus nie byt jednak jakims cztowiekiem;
byt Czlowiekiem, czyli nie tylko cztowiekiem doskonatym, idealnym, lecz czto-
wiekiem catkowitym, totalnym, mieszczacym w swej $wiadomosci, swiadomosci
wszystkich ludzi. Dlatego tez doswiadczyt wszystkiego, co ludzkie. Wyobrazmy
sobie ocean wszystkich ludzkich namietnosci, oczekiwan, cierpien, radosci. Kaz-
dy cztowiek jest kropla w tym oceanie. Chrystus zanurzyt sie w tym ogromnym
morzu, chtonat wszystkimi porami ludzkie doswiadczenia i wszystkie uczynit
swoimi. Przelal to burzliwe morze w swoje serce, ujarzmit je w sobie, nadajac je-
go falowaniu, jego przyptywom i odptywom swdj whasny rytm. Oto sens zartli-
wego zycia dobrotliwego, rozmodlonego Chrystusa. Oto niezglebiona tajemnica
Jego Meki. Oto niezréwnana zastuga Jego $mierci na krzyzu“**. Oto sam Bog
w Swym Synu Wecielonym, uczestniczy w cierpieniach i ztu whasciwej wielosci
jeszcze nie zorganizowanej i nie zjednoczonej ludzkosci a dzieki Jego mitosci
scalajacej sie w bolesnym trudzie w Kosciele i przez Kosciol, ktory jest filum mi-
tosci w naturze.”

Trzy wielkie nurty duchowego zycia w wielkiej rzece ludzkosci, to nurty:
wschodni, humanistyczny i chrzescijanski. Od kazdego z nich ludzie oczekuja
wyjasnienia gtebokich tajemnic ludzkiej egzystencji. W religiach Wschodu wy-
czuwa sie przepastna glebie, w ktora cztowiek rzuca sie, by pochwyci¢ jedynie od-
bicie storca.’

Wspotczesne humanizmy, odrzucajace ducha noszacego cechy niesmier-
telnosci i osobowosci, przynosza perspektywe uduszenia sie pod zbyt niskim
niebem.’’

Jedynie chrzescijanstwo, ktore jest religia osoby i wiara w zjednoczenie $wia-
taw Bogu przez wcielenie, przedstawia w swej istocie postawe duchowa ciaglego
rozwoju, rozwoju $wiadomosci chrystycznej na mare i podtug wymogow wzrasta-
jacej swiadomosci ludzkiej.*® Dlatego jest ono przeznaczone, by stac sie religia
jutra. Tylko ono moze zmierzy¢ sie ,z wielkimi wspotczesnymi pradami huma-

31 Zob. RAHNER, K.: Pisma wybrane, t. 1. Krakow, 2005, s. 167.
3270b. 1945 Oe T. X, s. 213. Ttum. pol. t. 3, s. 149.

33 7Z0b. 1945 Oe T. X, 5. 213. Ttum. pol. t. 3, s. 149.

31924 Oe T. IX, 5. 90-91. Ttum. pol. t. 1,s. 132.

35 7Z0b. 1924 Oe T. IX, 5. 90-91. Ttum. pol. t. 1, s. 187.

36 Zob. 1934 Oe T. X, s. 145. Ttum. pol. t. 2,s. 43

770b. 1934 Oe T. X, s. 145. Ttum. pol. t. 2, s. 152.

3 Z0b. 1944 Oe T. X, s. 197. Thum. pol. t. 2, 165.
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nizmu i przyswoic je sobie tylko przez zywa i uorganizowana o$ katolicyzmu
rzymskiego. By¢ katolikiem, to jedyny sposob bycia chrzescijaninem w petni
i do konca“®.

prof. Dr. hab. Jozer KuLisz SJ
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava

391944 Oe T. X, 5. 197. Ttum. pol. t. 2,s. 197. Thum. pol. t. 2, s. 166. Nasz autor stwierdza tez, ze
przywilej, ,jaki sobie Kosciol rzymski przypisuje, iz on jest jedynym autentycznym wyrazem
chrystianizmu, nie stanowi roszczenie nieuzasadnionego, ale odpowiada pewnej nieuniknionej
potrzebie organicznej“ (s. 195-196). Chrzescijanstwo ma w katolicyzmie zmyst, potencjalnosé
umotzliwiajaca odnalezienie, oczywiscie nie bez trudu poszukiwan, whasciwej drogi ku dojrzatosci
i ostatecznemu wypelnieniu. Tym organem nieomylnosci sa sobory i papiez, ktory wyraza nie
swoje wlasne idee, ale mysl Kosciota (zob. s. 181).
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Univerzalnost JeziSovej misie
podla evanjeliovych spisov

LaDistav Bucko

BUCKO, L.: Universality of Jesus’ Mission according to Gospel Scriptures. Teologicky
¢asopis, VIII, 2010, 2, s. 45 - 55.

The New Testament scriptures introduce Jesus as the one sent to fulfill promises given
to Israel. During his earthly public life, Jesus focused his mission to Jews in Galilee and
Judea. However, gospel scriptures found universal dimension of Jesus’ mission and
show Jesus of Nazareth as the one whose joyful message is addressed to all nations and
groups of people. Many of the gospel scripture themes connected with Jesus’ mission
have universal character: Kingdom of God; Jesus’ interest in pagan people; Jesus’ effort
to promote and liberate poor, sick, oppressed people and little ones; mission of the
cross; new universal liturgy; missionary commission; journey to God the Father and
sending the Holy Spirit. All people from all nations and groups are invited to the King-
dom of God, or according to John’s gospel to the new life, where fullness of God the
Father, Son and Holy Spirit presence exists.

V spisoch Nového zdkona je Jezi§ predstaveny ako ten, ktory bol poslany
splnit prislubenia dané¢ otcom a dedom Izraelitov. Evanjelia ukazuju, ze Jezisovo
ucinkovanie sa sustredilo na Zidov v Galilei a Judei. Okrem zmienky o JeZiso-
vom pobyte vo Fenicii (porov. Mk 7,24; Mt 15,21) nemame spravy o tom, Ze
by bol Jezis podnikal nejaké misijné cesty k okolitym niarodom. Vynimkou su
tu azda iba Samaritdni, Zijuci medzi Judeou a Galileou, o ktorych vieme, %e ne-
boli ¢istymi pohanmi, ale akymisi ,polozidmi‘“. Napriek tomu evanjelia pouka-
zuju na univerzalny rozmer JeZiSovej misie a vykresluju Jezisa z Nazareta ako to-
ho, ktorého posolstvo je adresované vietkym narodom a skupinam Iudi. Mno-
hé témy, ktorymi sa spisy Nového zakona v suvislosti s JeZisovou misiou zao-
beraju, maju univerzalny charakter. Pravdu o univerzalnosti Bozieho planu spa-
sy uskuto¢neného skrze osobu Jezisa Krista vyjadruju napriklad Pavlove hymny
na zaciatku listov Kolosanom, Efezanom a Filipanom.

DOBOVY KONTEXT A SITUACIA

Jezisa mnohi jeho sucasnici pokladali za Mesiasa, ktory ma obnovit slavu
a moc Izraela. Preto im vobec nebolo zrejmé, Ze by sa ¢oskoro dvere viery mali
otvorit aj pre pohanov. V tom ¢ase totiz univerzalny rozmer spasy, ktory pred-
stavuje JeZis, nebol jasny ani najblizsiemu okruhu ludi okolo Jezisa, akym boli
jeho ucenici a apostoli. V tejto suvislosti si treba viimnut tiez Jezisovho pred-
chodcu Jana Krstitela, ktory JeZisovi pripravoval cestu. Poslanim Jana Krstite-
la bolo kazat ludom o obrateni a pokdni. V tom ¢ase panoval v Izraeli dokonca
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nazor, Ze ani nie vetci ¢lenovia izraelského spolocenstva budu spaseni, ale iba
akysi ,verny zvy$ok", ktory si uplne zachoval vieru otcov a robi pokénie.

Jezisovo obdobie bolo plné sektarstva a fanatizmu. Vyznacovalo sa tiez ni-
bozenskym pohybom medzi Vychodom a Zapadom. Palestina bola pod rimskou
okupdciou. Rimania ju za¢lenili do svojej organiza¢nej struktury a do svojho
danového systému. Pre Zidov to bola urazka a pohanenie. Ved ich starodavna
a prislubena zem sa stala iba akousi provinciou pohanskej Rimskej rise. Preto
sa v tomto obdobi ¢oraz viac vracali v spomienkach k velkym a vyznamnym ob-
dobiam svojej historie, ako bolo vyslobodenie z Egypta, slavne Davidovo kra-
lovstvo, povstanie Machabejcov a pod. Mnohi Jezisovi sucasnici, najmi radi-
kélna skupina zelotov, vkladali do JeZisa nadej ako do poslaného Mesiaga, kto-
ry vyslobodi Zidov spod politickej nadvlady Rimanov a vrati Izraelu byvalu sla-
VU a vysostné postavenie medzi ostatnymi narodmi v obnovenom kralovstve.

V tomto kontexte treba vidiet JeZisovo u¢inkovanie, jeho misiu. Podobne
ako Jan Krstitel, aj JeZis zacal svoje verejné vystupovanie kaztiami o obrateni a nut-
nosti viery pre spasu: ,Naplnil sa ¢as a priblizilo sa Bozie kralovstvo. Kajajte sa
a verte evanjeliu.” (Mk 1,15) Jeho misia bola nasmerovana najmi na zachranu
Zidov, ¢o dosvedeuje napriklad text: ,Ja som poslany iba k ovciam stratenym
z domu Izraela.“ (Mt 15,24; porov. Mt 1,21; Lk 1,54) Dvandstim, ktorych po-
siela kazat, odporuca to isté: ,K pohanom nezabocujte a do samarijskych miest
nevchadzajte; chod'te radsej k ovciam stratenym z domu Izraela.” (Mt 10,5n)
Z evanjelii mo#no vybadat, ?e izemie Samaritanov a pohanov navstevoval Je-
%13 s akousi zdrahavostou. JeZisova misia je viak, na rozdiel od vtedy vieobecne
uzndvanej mienky o spése iba verného zvy$ku Izraela, nasmerovand na cely
Izrael. Dokumentuje to JeZisovo neprestajné pohybovanie sa z jedného miesta
krajiny na druhé s kdzanim a uzdravovanim, bez viazanosti na trvalé bydlisko.!
Pocas svojej verejnej misijnej ¢innosti viak Jezi§ ukazal, Ze jeho misia je ur¢ena
nielen Zidom, ale Ze m4 univerzalny rozmer.

BOZIE KRALOVSTVO AKO OBSAH UNIVERZALNE] JEZISOVE] MISIE

Ustrednym prvkom Jezisovej misie je ohlasovanie Bozicho kralovstva.
Niekedy sa v evanjelidch oznacuje aj ako nebeské kralovstvo (u Matusa). Jezis
hovori o Bozom kralovstve najmi v podobenstvich, a preto nie je vobec lahké
presne vyjadrit, ¢o Je#i§ pod tymto pojmom chapal. Z jeho u¢enia viak mozno
vybadat tieto charakteristiky Bozieho kralovstva:

1. Bozie kralovstvo poch4dza od Boha a Boh ho d4va ludom slobodne
a z lasky. Je otvorené pre vietkych ludi a ako také nezivisi od nabozenskych,
etickych alebo inych podobnych tkonov ¢loveka. Bozie kralovstvo prichadza
napriek vietkym [udskym zlyhaniam, lebo Boh je milosrdny. Kralovstvo ponu-
ka Boh [udom zadarmo, ale od ¢loveka sa ocakéva, Ze tuto ponuku prijme.
Pri uskuto¢tiovani Bozieho kralovstva v Zivote ¢loveka nie je teda ¢lovek pasiv-
ny, ale sa od neho ocakava slobodna odpoved na BoZiu ponuku: obratenie a zi-
vot viery.

2. Bozie kralovstvo neznamend len nieco, ¢o sa tyka vylu¢ne buducnosti,
ale zahffia v sebe aj nieco, ¢o je uz pritomné teraz (porov. Lk 17,21; Mk 1,15;

' Porov. BOSCH, D. ].: Transforming Mission, s. 26.



LapisLav Bucko

Mt 4,17). Tato skuto¢nost vyvolava isté napitie, ktoré sa tiahne dejinami a bu-
de sa tiahnut az do konca ¢ias: napitie medzi ,uz” a ,elte nie“. Je to napitie
vyplyvajtce zo vztahu medzi pritomnostnou a findlnou eschatoldgiou. Zname-
n4 to, ze Bozie kralovstvo je tu uz pritomné, ale este nie v plnosti a v zavfseni,
¢o nastane az po skonceni ¢ias.

3. Botzie kralovstvo je pritomné v JeZi§ovom spolocenstve, v ktorom sa
¢asto nachadzaju chudobni, chori, utlacani, dorafani, odstréent, ale tiez hriesni-
ci a niekedy aj cudzinci, o ktorych m4 Jezi§ zaujem. Vsetkych tychto vyluco-
vanych a socialne odkazanych [udi Jezis pozdvihuje zo stavu, v ktorom stracaju
svoju dostojnost, a pontika im dodstojnost Bozich synov a dcér.

4. Bozie kralovstvo vladne viade tam, kde Jezi§ prekondva sily zla a moc-
nosti temnosti. Zlo nadobuda vo vieobecnosti mnoho poddb: bolest, choroba,
smrt, posadnutost, hriech, nemravnost, sebeckost, klamstvo atd. Avsak o ¢o
viac foriem nadobuda zlo a [udské trapenie, o to viac ich prekonava Bozia
moc. Prichod Bozieho kralovstva nemdzu znemoznit nijaké sily a mocnosti
zla, ¢ uz osobného (diabol, zlo v ¢loveku, zlyhania ¢loveka a pod.) alebo ne-
osobného (prirodné katastrofy, choroby a pod.).

5. Botzie kralovstvo prichadza nebadane, ne¢akane a v skrytosti (porov.
Mk 4,26-29.30-32; Mt 13,44). Moino ho vsak spoznat podla istych znakov.
Bozia vlada je neviditelnd pre toho, kto je schopny vnimat len pozemské veci,
lebo nie je podobna spdsobom vladnutia v tomto svete a ani jej moc nie je po-
dobni mocnym tejto zeme. Jej viditelnost a moc s na inej trovni. Bozie kra-
lovstvo totiz nie je nejakd vonkajsia institucia moci, ako je to v pripade ludské-
ho chapania kralovstva. Bozie kralovstvo je skor Bozie pdsobenie v ¢loveku.

JEZISOV VZTAH K ZIDOM A K ZAKON

Evanjelium podla Luk4sa na niekolkych miestach obracia pozornost na
pretrvavajuci BoZi zaujem o vyvoleny lud Izrael, aj napriek misijnej orientacii
na pohanov. Su to chvalospevy na zaciatku evanjelia (porov. Lk 1,54n; 1,68n;
2,32), vzkriesenie dcéry predstaveného synagogy (porov. Lk 8,49-56), Jezisova
navsteva u farizeja (porov. Lk 11,37), Je#isov nirek nad Jeruzalemom (porov.
Lk 13,34), rozhovor s u¢enikmi na ceste do Emauz (porov. Lk 24,21), Jeruzalem
ako vychodisko misie ku vietkym narodom (porov. Lk 24,27).

Jezi§ nezavrhoval zidovsky zdkon. Ved sdm bol Zid a vyrastal v Zidovskom
nibozenskom a kultirnom prostredi. Vy¢ital viak farizejom ich pokrytectvo
vo vztahu k zakonu. Na jednej strane hovorili o zakone a prijimali jeho auto-
ritativny charakter, na druhej strane podla neho bud sami nefzili, alebo zili iba
podla litery zdkona, a nie podla jeho ducha. Jezi§ neprisiel zakon zrusit, ale
naplnit (porov. Mt 5,17). Niekedy ho radikalizuje: ,,poculi ste..., ja vam vsak
hovorim...“ (Mt 5,21-48). Ide mu skor o vnutorny postoj ¢loveka k Bohu, k Tu-
dom, k svetu, ako o vonkajsie skutky, ktoré by nevychadzali z uprimného vnutra.
Zakladna motivacia tohto Jeziovho pocinania zjavne spocivala v tom, Ze Jezis
prisiel ohlasovat a predstavovat predovietkym Bozie kralovstvo, a nie zdkon.?
Toto Bozie kralovstvo sa preukazuje ako laska. V Starom zakone je predstavena

? Porov. BOSCH, D. J.: Transforming Mission, s. 35.
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najmi Bozia laska k vyvolenému [udu Izrael. V Novom zakone ide laska Bo-
ha uz jasne poza hranice Izraela a je nasmerovana aj k ostatnym narodom.
Jezis poukazuje na podriadenost zakona laske, ¢o v konkrétnom pripade
napriklad znamend prvoradost vztahu k bliznemu v ntdzi pred zakonom (napr.
Mt 12,9-14). Je totiz nemozné milovat Boha bez lasky k bliznemu. A ¢o zna-
mena laska k bliznemu? JeZi$ to nazorne ukazal pri Poslednej veceri, ked uce-
nikom umyl nohy. Je to predovsetkym sluzba druhym. Jezi§, na rozdiel od ra-
binov, nebol pre svojich u¢enikov iba u¢itelom, ale bol ich Panom. Aviak ako
ich Majster bol im zaroven aj sluhom. Ako povedal apostol Pavol, naplnenim
zakona je laska (porov. Rim 13,10). Laska otvara dvere univerzalnosti misie.

JEZISOV ZAUJEM O POHANOV

Jezisovo ucinkovanie, hoci v Zidovskom prostredi, sa predsa len dotykalo
aj prislusnikov pohanskych narodov. Naznaky st v niektorych evanjeliovych
textoch, napriklad Mt 2,1n; 12,41n; Jn 12,20-24. Ba ¢o viac, misia k pohanom
bola naznacena uz pocas ucinkovania Jana Krstitela (porov. Mt 3,9). JeZis ne-
vylucoval zo svojho zaujmu pohanov, ¢o dokumentuje aryvok o uzdraveni dcé-
ry pohanskej Zeny, rodom Syrofenicanky (porov. Mk 7,24-30; Mt 15,21-28).
Je#i§ na ceste do Jeruzalema uzdravuje tie malomocného Samaritana (porov.
Lk 11,19). Jasna vypoved o Jezidovom zdujme aj o neizraelské nirody zaznieva
v uryvku o uzdraveni stotnikovho sluhu (porov. Mt 8,5-13). Jezis tu hovori o ko-
nani eschatologickej hostiny v Bozom kralovstve na konci ¢ias. Zo vsetkych
stran sa na fiu zbehnt mnohé narody, zatial ¢o Izraeliti, ,synovia kralovstva®,
budu z nej vyluceni. V tejto udivujucej perspektive sa staré polozenie Zidov
a ostatnych narodov vzhladom na vysady zmluvy obrati naruby. Bozia vinica
sa odnime Izraelu a zveri sa inym narodom (porov. Mt 21,33-44).

S Je#isovym obrazom o eschatologickom stolovani v Bozom kralovstve
koresponduje aj podobenstvo o vecernej hostine (porov. Lk 14,15-24). Hovori
sa v iom o tom, kto moze byt ¢lenom Bozieho kralovstva. Su to ti, ktori po-
¢avaju pozvanie Panovych ohlasovatelov. Pozvani nie su iba prislusnici vyvo-
lené¢ho naroda, ale vietci ludia z celého sveta (pozvani mimo ,mesta®). Vstup
pohanov, ako aj Zidov do Bozieho kralovstva je darom, ktory moze pontuknut
len Boh. Clovek sa k tejto ponuke modze postavit tak, e ju prijme, alebo od-
mietne. Toto podobenstvo hovori, 7e nik nemoze vstupit do Bozieho kralovstva
bez Bozieho pozvania, a tie, ze nik z pozvanych nemoze ostat vonku bez toho,
e by o tom sam nerozhodol. Clovek nemoze spasit sam seba, ale moze sam
seba odsudit. V podobenstve sa hovori o univerzalnosti spasy aj vinom obraze.
Na hostinu st pozvani chudobni, mrzéci, slepi a chromi (porov. Lk 14,13.21),
teda ti, ¢o boli za JeziSovych ¢ias pokladani za menejcennych a boli vylucovani
zo spoloc¢enstva.’ Této skuto¢nost poukazuje na socidlny rozmer Jezisovej misie.

Na univerzilne poslanie Jezisovho prichodu chce poukazat aj Evanjelium
podla Lukasa, ked predstavuje Jezisov rodokmen, siahajuci az k Adamovi, ot-
covi celého Tudstva, ktoré prisiel Jezis spasit (porov. Lk 3,23-38). Preto starec Si-
meon velebi Boha a v dietati Je#iSovi vidi spasu, ktora Pan ,,pripravil pred tva-
rou vietkych ndrodov: svetlo na osvietenie pohanov a slavu Izraela® (Lk 2,31n).

3 Porov. VARSO, M.: Zjedz, o mds po ruke... Uvod do biblickej exegézy, s. 205, 207-209.
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Luk4s uvadza v evanjeliu aj dalsie miesta, ktoré poukazuju na JeZisov zdujem
o pohanov a ktoré naznacuju, Ze aj pohania st pozvani mat ucast v Bozom
kralovstve (porov. Lk 4,16-30; 13,29n; 14,23; 17,11-19; 20,16; 23,47; 24,47).

Mohlo by sa zdat, Ze vznika protire¢enie medzi prvoradym Jeziovym
zaujmom o Zidov (porov. Mt 10,5n; 15,24) a univerzalnostou misijného pove-
renia, nasmerovaného na vsetky narody (porov. Mt 28,19; Mk 16,15).
Protirecenia tu viak niet. JeZi§ sa prispdsobuje postupnym fazam vyvijajicej sa
situdcie. Spociatku chce obratit cely Izrael, aby z neho urobil misionara Bozie-
ho kralovstva. Preto nevychadza za hranice svojho naroda. Dufa, %e obritenie
izraelské¢ho ludu uvedie do pohybu eschatologické putovanie narodov na ,svity
Bozi vrch® (porov. 1z 2,2; Mich 4,1), ¢o by viedlo ku spase sveta. No zatvrdilost
Zidov utvorila prekazku tomuto planu - Izrael odmietol ponukant misiu (porov.
Mt 21,33-46; 22,1-14). Jezis, odvrhnuty svojim narodom (porov. Mt 27,25),
vyleje krv ,,za vietkych na odpustenie hriechov* (Mt 26,28) a tito obeta umozni
vstup do Bozieho kralovstva vietkym [udom zo vietkych narodov a bude pecatou
Novej zmluvy. Zmttvychvstanie d4 JeZi§ovi autoritu ,na nebi i na zemi“ a otvori
cestu pre univerzalnu misiu ku vsetkym narodom. Ludstvo bude takto moct
opit ndjst svoju vnutornu jednotu, lebo jeho puto s Bohom bude obnovené.*

Nova zmluva sa na rozdiel od Starej zmluvy nevztahuje na jeden etnicky
narod ako Bozieho partnera v zmluve. Hoci abrahamovska zmluva ostava v jej
zaklade (porov. Rim 4,16-18; Gal 3,29), potencidlnym partnerom je teraz celé
ludstvo. Ti, ¢o sa skrze vieru a krst vélenili do Kristovho [udu, st povolani mat
ucast na Novej zmluve bez ohladu na to, z akého etnického ¢i kultirneho
prostredia pochadzaju. Posobenie Ducha Sviitého rusi rozdelenie [udi, naro-
dov a jazykov, ktoré nastalo pri stavbe Babylonskej veze, a umoziiuje duchovné
zjednotenie ludi (porov. Sk 2,6.11). Mat ti¢ast na tomto zjednoteni predpokla-
da osobnu volbu.’

JEZISOV VZTAH K NUDZNYM A MALICKYM

JeziSovu misiu treba chapat aj v socidlnom rozmere. Vo vietkych evan-
jeliach vidiet JeziSov zaujem o chudobnych, slabych, chorych, ubolenych a hries-
nych, ktorym ponuka duchovné i telesné uzdravenie a oslobodenie. Dolezitou
sucastou JeZidovej misie je sluzba tymto ludom, ktorych spolo¢nost z akychkolvek
dovodov odstréila na okraj. V istom zmysle prednostny JeZisov zdujem o chu-
dobnych (Mt 5,3; 11,5; Lk 6,20; 7,22), deti (Mk 9,36n; 10,13-16; Mt 18,2-5;
19,14n; 21,15n; Lk 18,15-17), unavenych a pretazenych (Mt 11,28), chorych
a postihnutych (Mk 6,53-56; Mt 21,14; Lk 7,22; Jn 5,5-9), mali¢kych a najmen-
Sich zo vsetkych (Mt 10,42; 11,11; 18,6.10.14; 25,40.45) je suicastou Jezidovej
zvlastnej stratégie. Oni st objektom, no zaroven aj subjektom JeZisovej misie.
Ako keby klu¢om k univerzalite boli prave posledni a ti najmensi.®

O socidlny rozmer Jezisovho misijného ucinkovania sa zaujimal najmi evan-
jelista Lukas, ktorému ako lekarovi boli socialne témy blizke. Ukazuje Jezisa ako

* Porov. Slovnik biblickej teolégie, s. 654; NISSEN, ].: New Testament and Mission, s. 27-28.

> Porov. HACKER, P.: Theological Foundations of Evangelization, s. 24.

¢ Porov. ARIAS, M., JOHNSON, A.: The Great Commission : Biblical Models for Evangelism, s. 31-32;
NISSEN, J.: New Testament and Mission, s. 32-33.
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toho, ktory odsudil pomstu, odplacanie sa zlym za zI¢é a usiloval sa viest svojich po-
sluchacov k pochopeniu vyznamu odpustenia. JeZis na krizi odpusta svojim pro-
tivnikom, ktori ho ukrizovali. Lukas ukazuje Jezisa ako zastancu chudobnych,
utlacanych, chorych a socidlne opovrhovanych (porov. Lk 7,36-50; 16,19-31;
23,43). Predstavuje Jezisa ako toho, ktory prisiel tychto Iudi oslobodit. Pozera
sa tieZ na JeziSov vztah k Samaritdinom. Dava do popredia JeZiov sucit so viet-
kymi tymito na okraj spolo¢nosti vytlacanymi ludmi, ktory ldme tradi¢né spolo-
¢enskeé bariéry. Lukas osobitne vyzdvihuje pozornost, ktort Jezis venuje Zenam.

Evanjelia ukazuju, Ze Je#is pristupoval k nidznym a malickym kvoli nim
samym, pre ich dobro a ich ludsku dostojnost. Jezisov zaujem o chudobnych
a nidznych vsak neznamena, Ze pre Jezisa boli doleziti iba tito ludia. Adresat-
mi jeho posolstva boli aj bohati, ba i zdkonnici a farizeji (porov. Mk 2,13-17;
Mt 9,9-13; Lk 7,36; 19,1-10; Jn 3,1n).

MISIA KRiZA

Evanjelium podla Marka je ohranic¢ené vyrokmi o Bozom Synovi (porov.
Mk 1,1; 15,39), pricom je velmi vyznamné, Ze vyznanie JeziSovho Bozieho sy-
novstva vyslovil prave pohansky stotnik. Znamenie roztrhnutej chramovej opo-
ny nemohol stotnik vidiet. Pre¢o potom vyznal vieru? Autor evanjelia tu prav-
depodobne okrem misijného ucinku Jezisovej cesty do Jeruzalema chcel pou-
kazat aj na skuto¢nost, 7e spasu mozno dosiahnut iba skrze utrpenie, kriz. Bo-
Yieho Syna, Mesidsa sveta, mozno spoznat na krizi, kriZ je jeho poznavacim
znakom. Je to sucast teoldgie kriza, ktora je v synoptickych evanjeliach, najmi
viak v Evanjeliu podla Marka, vyrazne pritomna (porov. Mk 8,31-38; 9,30-37;
10,32-45). ,,Potom zvolal k sebe zastup aj u¢enikov a povedal im: »Kto chce ist
za mnou, nech zaprie sam seba, vezme svoj kriZ a nasleduje ma. Lebo kto by si
chcel Zivot zachranit, strati ho, ale kto strati svoj zivot pre miia a pre evanjelium,
zachrani si ho.«“ (Mk 8,34-35) Marek Jezisa ukazuje ako toho, ktory putuje, je
na ceste. JeZi§ vystupuje do Jeruzalema, aby tu podstupil smrt, pretoze dobro-
volne vzal na seba tarchu hriechov celého Tudstva. Clovek, ktory sa stretol s Je-
#i§om a rozhodol sa ho nasledovat, sa musi vydat tieZ na cestu, na cestu kriza. Au-
tor kladie v evanjeliu déraz na utrpenie ako cestu k novému Zivotu, ku vzkrie-
seniu. Treba vziat svoj kri? a nasledovat JeZisa. Je to cesta odporu, aviak cesta me-
sia§ska. Kazdy musi stratit svoj Zivot; ak ho vsak strati v angaZovani sa za JeZisovu
vec, vtedy ho nachadza. V tomto svete spravodlivy musi trpiet - nie viak preto,
%e by to Boh tak chcel, ale preto, ze sa ludia v zatvrdilosti svojho srdca vo¢i spra-
vodlivému previfiuju.

,Sadol si, zavolal Dvanastich a povedal im: »Kto chce byt prvy, nech je
posledny zo vietkych a sluzobnik vsetkych.«“ (Mk 9,35; porov. Mk 10,42-45)
Jezi§ nerusi hierarchicky poriadok, ale ho nanovo vyklada: kto chce byt prvy,
musi byt sluzobnikom ostatnych. Postavenie na ¢ele teda znamena sluzit. Veduci
¢lovek musi mat predovsetkym ducha sluzby. Jezis prisiel na svet, aby svojim
nasadenim sluzby a svojou obetou #ivota zachrinil Tudi z moci smrti (porov.
Mk 10,45). Za Jezisom idu ti, ¢o tuto jeho skolu pochopili a neZiju na ukor
inych, ale %iju preto, aby ini mohli #it.?

" Porov. LIMBECK, M.: Evangelium sv. Marka, s. 101, 115, 137.
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Kto tuto etiku kriza nechape, podoba sa slepcovi. Ked slepy Bartimej po-
¢ul, ze okolo ide Jezis Nazaretsky, dal sa do kriku: ,Jezi, syn Davidov, zmiluj sa
nado mnou!“ (Mk 10,47) Viytrvalo a upenlivo kric¢al za JeZisom, napriek vietkym
prekazkam a odporu okolia. Jezis zastal a splnil mu jeho tuzbu vidiet, uzdravil
ho. Kto JeZisovi veri, bude moct vidiet. Bartimej vsak dostal viac, ako #iadal.
Okrem fyzického zraku dostal aj zrak duse. V Jezisovi spoznal toho, koho hod-
no nasledovat. Pochopil a vydal sa za nim (porov. Mk 10,52).

JEZIS VYSIELA UCENIKOV DO CELEHO SVETA

Ak v predvelkono¢nom obdobi Jezisovho Zivota citit isty zdrahavy pristup
Jezisa k pohanom, po zavtseni jeho obety a zmftvychvstani vidiet uz vyslovnu
Jezisovu orientaciu na vsetky narody. Dokumentuje to najmi tzv. misijné po-
verenie, ktoré dal Jezi§ u¢enikom pred svojim nanebovstupenim. Jezi§ posiela
svojich u¢enikov, ako i jeho poslal Otec (porov. Jn 20,21). Zveri svojim apos-
tolom poslanie ohlasovat evanjelium kazdému stvoreniu (porov. Mk 16,15),
urobit u¢enikov zo vietkych narodov a krstit ich v mene Otca i Syna i Ducha
Svitého (porov. Mt 28,16-20) a vydavat svedectvo az do konéin zeme (porov.
Lk 24,47; Sk 1,8). Univerzalny charakter Jezisovej misie je tak specateny.

Matus, podobne ako Marek, zavriuje text evanjelia misijnym poverenim
(porov. Mt 28,16-20). Mnohi autori zastavaju nazor, ze tento text je syntézou
celého evanjeliového posolstva, je klu¢om k jeho chiapaniu a predstavuje jeho
dynamiku. Misijné posobenie krestanského spoloc¢enstva je zalozené na autorite
vzkrieseného Krista. Jezisovo zmttvychvstanie je ustrednou udalostou a zakla-
dom pre existenciu Cirkvi a jej misiu. Zmftvychvstanie ddva Je#iSovym uceni-
kom mandat a autoritu, aby isli do celého sveta ku vietkym narodom a podelili
sa s nimi o evanjelium a jeho hodnoty. Prva instrukcia pre tych, ¢o su poslani,
je utvarat uc¢enikov. V zneni misijného poverenia je v gréckom originali pouZitd
forma ,tvorte ucenikov zo vietkych narodov* (slovensky preklad m4 nie celkom
presny tvar ,ucte vietky narody®, porov. Mt 28,19). Je to jadro misijného po-
verenia, aby ucenici zabezpecili nepretrziti vychovu u¢enikov podla Jezisovho
vzoru u vietkych narodov, a tak aby sa evanjelium rozsirilo po celom svete. Do-
raz nie je kladeny na ohlasovanie evanjelia v roznych geografickych kon¢inach,
ale na namahavu ulohu pozyvat a prebudzat ludi k u¢enictvu, aby nadobudli
skusenost ucenictva. Zakladnd metoda pre tato ulohu je svedectvo vlastnej
skusenosti u¢enictva. Misia je univerzalna, teda nasmerovana na vetky narody.
To vsak neznamena, ze sa mysli na kolektivne konverzie narodov a etnickych
skupin. Univerzalna misia zahtfia aj Zidov. Izrael uz splnil svoju ulohu a je za-
radeny medzi ostatné narody ako prvy medzi rovnymi.®

Skutoc¢nost, Ze znenie misijného poverenia je vo vietkych styroch evan-
jeliach odlisné, doklada jeho pravost a povod od samotného Jezisa, a nie od
prvotnej Cirkvi. Ak by totiz misijné poverenie vzniklo v prvotnej Cirkvi, potom
by bolo jeho znenie pravdepodobne vo vsetkych synoptickych evanjeliach
rovnaké.

8 Porov. HAGNER, D. A.: Word Biblical Commentary : Matthew 14 — 28, s. 881-889; SENIOR,
D., STUHLMUELLER, C.: The Biblical Foundations for Mission, s. 251-252; DAVIES, W.
D., ALLISON, D. C.: A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint
Matthew, s. 676-688.
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PROTIKLADNE MISINE STRATEGIE

Skusme porovnat JeZisovu misijnu stratégiu, ktora sa odzrkadluje v misij-
nom povereni na konci Matisovho evanjelia, so satanskou ,,misijnou* stratégiou
pri pokusani Jezisa na pusti. To, ¢o diabol ponukol Jezisovi (porov. Mt 4,1-11),
by sme mohli nazvat ,PR stratégiou®, zalozenou na verejnej supersou, ktora
by bez pochybnosti ,potvrdila® Jezisovo boZstvo a priniesla mu vieobecnu popu-
laritu a slavu. JeZis vsak diablovi povedal nie. Mo#no najst isté paralely medzi
oboma stratégiami: v obidvoch pripadoch sa spomina vrch, taktie? klafianie -
vzdavanie tcty, v obidvoch textoch sloveso ,,dat* poukazuje na pdvod moci, a na-
pokon oba pripady maju univerzalny rozmer (oznacenie ,vietky“). Takto na-
chadzame na zaciatku i na konci Jezisovho pozemského tuc¢inkovania dva evan-
jeliové texty, ktoré opisuju alternativne ponimanie jeho misie ako Bozieho Sy-
na (porov. Mt 4,1-11; 28,16-20). Jedna je diablova stratégia: Satan navrhuje Je-
#isovi, aby ukazal svoj bozsky povod a kralovsku moc svojou svetovladou ako
novy politicky vodca nad vietkymi ndrodmi sveta. Jezi$ takto mohol ustanovit
Bozie kralovstvo a zaviest spravodlivost prostriedkami politickej moci a vyhnut
sa utrpeniu a krizu. Tato stratégia ned4ava [udom nijaka slobodu; boli by pod-
riadeni JeZiSovej vlade tak, ako su podriadeni politickym mocnostiam (porov.
Mt 20,20-28).

Jezisova odpoved je tplne jasna a nedéva priestor na nijaky kompromis.
Je to Bozia stratégia, ktora nema nic spolo¢né s Jezisom ako politickym a trium-
falnym mesidsom, akého mnohi ludia, dokonca niektori jeho ucenici, o¢akavali
(porov. Mt 16,21-23). Misia Jezisa, Bozieho Syna, je jasne ukazat a vtelit Bozie
kralovstvo vladou nie zhora, ako to navrhuje diabol, ale ako Emanuel - ,Boh
snami“ (Mt 1,23; 28,20). Zmftvychvstanie neustanovuje Jezisa ako vladcu nad
nami v zmysle svetovych vlad, ale potvrdzuje JeZisa ako skuto¢ného Bozieho
Syna a Krala, ktory byva medzi nami. Jezis ¢elil pokuseniu zneuzit svoju moc
a svoj vztah k Otcovi. Bolo to pokusenie triumfalizmu a vyhnutia sa krizu. Bo-
#ie kralovstvo vsak prichadza s JeZisovym utrpenim a vdaka jeho solidarite so
vietkymi, ktori trpia.

Ziada sa tu este jedno porovnanie. Pokusenie diablovej stratégie je ovladat
ludi, manipulovat nimi. Manipuldcia znamena postoj, ktory nerespektuje slo-
bodu ¢loveka. Ludia su tu len objektom pre posolstvo. Avsak misijna stratégia,
ktoru ponuka Jezis, vychadza z plne inych hodnot. Kedze je zalozend na laske,
predpoklada slobodu [udi prijat, alebo odmietnut posolstvo. V misijnej ¢innosti,
ktora vychadza z evanjelia, sa ludska sloboda nanajvys ceni a respektuje. Mi-
sionar, u¢enik JeZisov, sa neusiluje [udi dirigovat a utvarat z nich svoje kopie, ale
ponechava ludom uplnu slobodu. ™

NOVA LITURGIA PRE VSETKYCH

Na rozdiel od synoptickych evanjelii, ktoré Jezisa predstavuju ako ohlaso-
vatela a sprostredkovatela Bozieho kralovstva, v Evanjeliu podla Jana zjavuje
Jezi§ sam seba, pricom kladie velky doraz na svoj osobitny vztah k Otcovi

° PR je skratka pouzivana na oznacenie vztahu institucii s verejnostou (z angl. ,,public relations®).
19 Porov. NISSEN, J.: New Testament and Mission, s. 23-24, 29-30.
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(napr. Jn 5,17; 8,42.54; 10,30.37n). Text Evanjelia podla Jana je kompozi¢ne
umiestneny do slavenia Zidovskych sviatkov, na ktorych sa Jezi§ v Jeruzaleme
zGcastnoval a ktoré vyuzival na ohlasovanie a vysvetlovanie svojho uc¢enia. Tym-
to stustredenim na Jeruzalem autor sledoval isty teologicky zamer: §tvrté evan-
jelium ma vyrazny liturgicky charakter.

Centrom slavenia liturgie pre Zidov bol jeruzalemsky chram, ktory sluzil
pre kult pravého Boha (Jahveho). Tu sa Bohu prinasali obety. NajdoleZitejsou
liturgickou slavnostou bol Pesach (Pascha, Velkd noc), pocas ktorej sa obetoval
velkonoé¢ny baranok ako spomienka a spritomnenie velkého Bozieho ¢inu vo-
¢i svojmu Iudu: vyslobodenia Izraela spod egyptského otroctva. Jezis sa otvorene
déva poznat ludu v nabozensko-politickom centre Zidovstva, v Jeruzaleme, pocas
sviatkov. Evanjelium podla Jana tak ukazuje, Ze Jezis je tym naozajstnym napl-
nenim starozdkonnej liturgie a zaroven uskutocnovatelom novej liturgie. Uka-
zuje Jezisa ako najvyssiu sviatost. Jezi§ vystupil do Jeruzalema, aby tam naplnil
slavenie starozakonnej Paschy a stc¢asne ju premenil na sldvenie Paschy Novej
zmluvy, pricom sa on sam stal paschalnym Barankom. Ide uz o novu liturgiu,
viazanu sice na zidovsky nabozensko-kultovy kontext, ktora je viak uréena nie-
len pre Zidov, ale pre prislusnikov vsetkych nirodov.

Téma, ktora vel'mi silno zaznieva v evanjeliach, je téma lasky. Evanjelista
Jan ma hlboky zmysel pre jednotu spolo¢enstva Otca, Syna a Ducha, ktora je
prameriom aj bratskej jednoty krestanov navzijom. Ich bratstvo sa ma preja-
vovat v zjednoteni (koinonii), v ktorom sa kazdy angazuje s plnou laskou a vie-
rou. Vzajomnou laskou medzi sebou ostavaju krestania v zjednoteni s Bohom.
To bola aj Jezisova posledna modlitba: ,aby laska, ktorou ma (Otce) milujes,
bola v nich a aby som v nich bol ja“ (Jn 17,26)."

JEZIS UKAZUJE SVETU OTCA A DAVA DucCHA

Evanjelium podla Jana pritahuje svojou duchovnostou a neobycajnou at-
mosférou, ktora citatela vtahuje do JeZisovho vnatorného Zivota a do jeho je-
dine¢ného vztahu s Otcom. Poodhaluje pritom velky misijny naboj, ktory po-
chadza z vnutorného Zivota trojjediného Boha a ktory sa prenasa aj na aposto-
lov, u¢enikov a na Cirkev vobec: ,Ako mna poslal Otec, aj ja posielam vis.*
(Jn 20,21) V Janovej teologickej perspektive kazdu misiu predchadza misia Ot-
ca, Syna a Ducha Svitého. V kone¢nom ddsledku misia apostolov je len zbiera-
nim toho, ¢o uz bolo zasiate (porov. Jn 4,35-38).!2

Evanjelista Jan odpoveda tiez na otazku, ako moéze ¢lovek po Jezisovom
odchode nadviazat's Jezisom Zivy osobny vztah. Odpoved znie: prostrednictvom
Ducha. Evanjelium nazyva Ducha Sviitého Parakletos, ¢o znamena , tesitel®,
yprostrednik®, | povzbuditel® ¢i ,zastanca®. Skrze Ducha Sviitého je JeZis aj po
svojom zmftvychvstani nadalej pritomny medzi svojimi uc¢enikmi, v jednotli-
vych krestanskych obciach i v celej Cirkvi. Tento zivotodarny Duch vedie [udi
k viere, ktora je podmienkou Zivého vztahu ¢loveka ku zmftvychvstalému Kris-
tovi. Cez tento vztah ziskava ¢lovek novy Zivot.!

' Porov. Slovnik biblickej teoldgie, s. 514.
12 Porov. ARIAS, M., JOHNSON, A.: The Great Commission : Biblical Models for Evangelism, s. 92.
B Porov. PORSCH, F.: Evangelium sv. Jana, s. 11-12.
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JeziSova misia, misia Ducha Svitého a misia cirkevného spolocenstva su
navzajom spojené. Jana Krstitela poslal Boh, aby svedcil o Jezisovi a pripravil
mu cestu; Jezisa poslal Otec, aby svedcil o Otcovi a plnil jeho volu; Ducha Svi-
tého posiela Otec a Syn, aby sved¢il o Jezisovi. Napokon, u¢enikov posiela Je-
#i3, aby konali tak, ako ich naucil. Vsetky tieto misie si navzajom spojené, ich
dejiskom je svet a ich cielom je spasa sveta. Vsetky sa krutia okolo JeZisa: Jan
Krstitel oznamil jeho prichod, Duch Sviity posiliiuje jeho pritomnost, u¢enici
ohlasuju svetu jeho slovo. Avsak tato konsteldcia misie okolo JeZisa sa tym ne-
kon¢i. Zaciatkom i definitivnym cielom janovskej misiologie je Otec, ktory je-
diny nie je poslany. On je povodom i cielom evanjeliového ohlasovania i spas-
nodejinného pohybu.™

ZAVER

Jezis z Nazareta ohlasoval radostnu zvest o prichadzajucom Bozom kri-
lovstve pred dvetisic rokmi v izraelskych mestach a dedinach. Jeho poslucha¢mi
boli predovsetkym Zidia, obyvatelia krajov v povodi rieky Jordan. Posolstvo
evanjelia m4 viak univerzalny obsah a dnes sa ohlasuje po celom svete. JeZis uz
pocas svojho verejného Zivota postupne prispdsoboval svoje misijné pdsobenie
v meniacich sa podmienkach duchovno-spolo¢enskej situacie v Palestine a jeho
¢innost presahovala etnicky, kultirny a ndbozensky ramec %idovského spo-
locenstva, aj ked sa geograficky, okrem malych vynimiek, nevzdialil z izrael-
ského historického prostredia. Jeho ohlasovanie a misijné aktivity smerovali
ku skutoc¢nosti, ktoru synoptické evanjelid nazyvaju Bozim kralovstvom.
Evanjelium podla Jana ju nazyva novym Zivotom. Ide o Zivot v Boom dome,
v pritomnosti a blizkosti Jezisovho a nasho Otca, kam st pozvani ludia zo vset-
kych etnickych a socidlnych skupin.
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TEOLOGICKY CASOPIS
rOCNIK VIII, 2010, cisLo 2

Religijne i wychowawecze zasady
zycia chrzedcijanskiego
w Swietle Pierwszego listu $w. Jana

ApaM KOPEREK, JERZY KOPEREK

KOPEREK, A., KOPEREK, J.: Religious and Educational Rules of the Christian Life
in the Light of the First Letter of St. John. Teologicky casopis, VIII, 2010, 2, s. 57 - 68.
First Letter of St. John, like the fourth gospel, the Church tradition attributed to John
Apostle. However, in a letter there is no direct data on the author, hence the modern
exegetes are unanimous on this point. Similarities in vocabulary and style between the
Fourth Gospel and First John’s Letter indicates that the letter comes from a represen-
tative of the John tradition, who refers himself in the 2 and 3 ] as Presbyter.

1 John was written in conjunction with a religious crisis, which survived the John churches
at the turn of first and second century, in order to ensure the recipient that they have
communication with God. The reason for the crisis were the errors propagated by the
false prophets, who rejected the incarnation of Christ and the morality of the Gospel.
The letter does not include a direct polemics with the false prophets, but is a collection
of doctrinal instruction and moral guidance.

The author, sharing with the audience reflection on the loftiness of the Christian life,
provide a synthesis of biblical thoughts about God revealed in Jesus Christ.

The leitmotiv of the letter is the participation of Christians in the divine life. In the pro-
logue and epilogue, John emphasizes the experience of eternal life, which was offered by
God in Jesus Christ. The Christian is in communion with God, when he comes to light,
acting in accordance with the requirements of the saving righteousness of God revealed
in Christ and the practice of mutual love. Domain of the divine life - the light, truth and
love, is opposed by Satan’s domain of death, darkness, lies and hatred.

The Christian must avoid evil and sin of the world, which pulls the human into the
realm of the evil influence. In this light appears the ethical and educational value of the
letter, which encourages people to zeal in faith and love, and patiently waiting for the
coming of the Lord. The author urges the recipient to avoid sin, to confess the apostolic
faith in Christ as the Son of God who became man, and keep the commandments of
God, which is the fullest expression of mutual love.

Key words: religious and educational rules, Christian life, First Letter of St. John

WSTEP

Pierwszy List $w. Jana, podobnie jak czwarta Ewangelie, tradycja koscielna
przypisata Janowi apostotowi. W licie nie ma jednak bezposrednich danych do-
tyczacych autora, stad wspolczesni egzegeci nie sa zgodni w tej kwestii. Podo-
bienstwa w stownictwie i stylu miedzy czwarta Ewangelia a 1 ] wskazuja, ze pismo
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to pochodzi od reprezentanta tradycji Janowej, ktory okresla siebiew 2 3 ] ty-
tutem Prezbiter.!

1 ] zostal napisany w zwiazku z kryzysem religijnym, jaki przezywaty Koscio-
ly Janowe na przetomie [ i [l w., w celu zapewnienia adresatdw, iz maja tacznosc
z Bogiem. Powodem kryzysu byly bledy propagowane przez falszywych prorokow,
ktérzy odrzucali weielenie Chrystusa i moralno$¢ ewangeliczna. List nie zawiera
jednak bezposredniej polemiki z blednowiercami, lecz jest zbiorem pouczen dok-
trynalnych i wskazowek moralnych.?

1. PrOLOG: Stowo 7ycia (1,1-4)

W prologu zawarte sa podstawowe tematy teologiczne catego listu: obja-
wienie sie zycia Bozego w Jezusie Chrystusie, autorytatywny charakter swiadkow
tego objawienia oraz konsekwencje tego wydarzenia - wspotuczestnictwo wiary,
ktora prowadzi do zjednoczenia z Bogiem. Chrzescijanin przezywa zjednoczenie
z Bogiem w doswiadczeniu religijnym, ale ze wzgledu na swa nature jest ono
przedmiotem wiary. Ta wiara opiera sie na autentycznym $wiadectwie apostol-
skim. Autor uwydatnia potrzebe wyznawania wiary w zjednoczenie chrzescija-
nina z Bogiem i ukazuje tres¢ tej wiary oraz jej owoce w zyciu moralnym.’

Za podstawowe swe zadanie autor listu uwaza $wiadczenie o Stowie zycia
i gloszenie tego Stowa, aby wierni mieli w nim wspotudzial. Okreslenie Jezusa
jako Stowa zycia nawiazuje do Starego Testamentu, gdzie w tradycji kaptanskiej
stowo Boze symbolizuje wszechmoc tworcza Boga, a w tradycji prorockiej Jego
zbawcze dziatanie. Stowo Boze jest znakiem Bozej obecnosci, zewnetrznym prze-
jawem Jego wlasnego bytu, jest narzedziem, za pomoca ktorego Bog kieruje his-
toria swojego ludu (por. Ps 147,18-19; Mdr 18,14-16). W specjalny sposéb Bog
objawia si¢ Izraelowi przez swoje przykazania (Wj 34,1), ktore maja uformowac
lud Bozy i doprowadzi¢ go do autentycznego zycia Bozego (por. Pwt 30,15).4

W oparciu o biblijna nauke o stowie Bozym tradycja chrzescijanska okresli-
ta Jezusa jako Stowo (J 1,1; por. Hbr 1,1), zeby uwydatnic, ze w Nim cate stworze-
nie i dzieje $wiata, cale prawo Boze i ludzkie przeznaczenie osiagnely najwyzsza
doskonatos¢. Syn Bozy jest pierwszym i ostatnim Stowem od Boga, pelnym ob-
jawieniem Boga dla czlowieka i najdoskonalszym obrazem Boga.’

Autor 1 ] uwydatnia nowe tresci w pojeciu Jezusa jako Stowa. Okreslajac
Go jako Stowo zycia, gtowny akcent ktadzie w tym wyrazeniu na pojecie zycia
majac na uwadze zycie wspolnoty chrzescijaniskiej. W prologu 1 J autor méwi,
ze gycie sie objawito. Pragnie on w ten sposdb zakomunikowa, ze zycie wieczne,
ukryte w Bogu, stato sie styszalne, dostrzegalne, dotykalne i obecne w $wiecie.

' Por. LANGKAMMER, H.: Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu. Legnica, 2007, s. 337;
LANGKAMMER, H.: Wprowadzenie do ksiag Nowego Testamentu. Wroclaw, 1997, s. 254;
LANGKAMMER, H.: Teologia Nowego Testamentu. Wroctaw, 1985.

? Por. GRYGLEWICZ, F.: Listy Katolickie : Wstep — Przeklad z oryginatu — Komentarz. Poznan,
1959; GRYGLEWICZ, F.: Wstep do Nowego Testamentu. Poznan, 1969.

3 Por. Pierwszy List Swietego Jana. In: ROMANIUK, K., JANKOWSKI, A., STACHOWIAK, L.:
Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, 2. Poznan : Wydawnictwo Pallottinum, 1999, s. 550.

* Por. Pierwszy List Swietego Jana. In: ROMANIUK, K., JANKOWSKI, A., STACHOWIAK, L.:
Komentary praktyczny do Nowego Testamentu, 2, s. 550-551.

> Por. LANGKAMMER, H.: Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, s. 337-339.
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Autor akcentuje, ze Jezus, przychodzac na $wiat jako odwieczne Stowo Boga,
byt prawdziwym cztowiekiem. Wspolnota wierzacych jest $wiadkiem tej rzeczy-
wisto$ci wobec $wiata, jest $wiadkiem cztowieczenstwa Jezusa, przez ktore Bog
objawit sie cztowiekowi w sposdb najglebszy, ktéry polega na przekazaniu mu
wlasnego zycia.®

Przekazujac czlowiekowi zycie wieczne, Bog objawia, kim jest czlowiek w za-
miarach Bozych. Zycie wieczne jako dar dany czlowiekowi, to autentyczna
egzystencja ludzka teraz i na wieki, to zycie we wspolnocie mitosci, ktéra stanowi
centrum obecnosci Ojca i Jego Syna, jako wzorcowej wspolnoty mitosci. Owo-
cem takiego zycia jest pelna rados¢, czyli rado$¢ z istnienia majacego pelnie
sensu, jaki wynika z doswiadczenia mitosci i nadziei na przysztose.’

2. ZJEDNOCZENIE Z BOGIEM 1 POZNANIE Boca (1,5 - 2,28)
2.1. BOG JEST $WIATLOSCIA (1,5-10)

Bog objawia sie pod pewnymi przymiotami ($§wiattosé, sprawiedliwose,
milos¢), a chrzescijanin ma egzystencjalne uczestnictwo w Bogu, jesli postepuje
zgodnie z nimi (chodzi w $wiattosci, dziata sprawiedliwie, praktykuje mitosc¢).
Wizje zycia wiecznego ofiarowanego cztowiekowi rozwaza autor najpierw jako
swiattos¢. Kluczowym stwierdzeniem tej plaszczyzny rozwazan jest wyrazenie: Bog
jest swiatloscig (1,5). Bog jako $wiattos¢ jasno, przejrzyscie, najdoskonalej zna
siebie i wszystko, co istnieje. Bog zbliza sie do cztowieka jako olsniewajaca jasnosé,
aby mu objawi¢, co to znaczy zy¢ po Bozemu. W $wiattosci Bozej cztowiek najdo-
skonalej moze poznad swoja nature i swoje przeznaczenie.®

Objawiajaca si¢ w osobie Jezusa Chrystusa $wiatlos¢ Boga wyznacza czlo-
wiekowi sposob postepowania. Zblizanie sie do sfery Boga-Swiatla dokonuje sie
przez nienaganne zycie moralne w duchu mitosci Chrystusowej. W tym konteks-
cie (1,6-7) na uwage zastuguje wyrazenie: chodzi w swiattosci - oznacza ono poste-
powanie zgodne z objawieniem Bozym, zgodne z wola Boza, zycie w tacznosci
z Bogiem, w zjednoczeniu z Bogiem. Wedtug $w. Jana swiatlem, lampa wskazujaca
droge postepowania nie jest juz Prawo, lecz sam Bog. Oznacza to, ze swietos¢
chrzescijanina nie pochodzi z praktyk zewnetrznych, z wypelniania okreslonych
nakazéw, lecz z wewnetrznej mocy przekazywanej przez samego Boga. Uczest-
nictwo, trwanie w $wiattosci Bozej tworzy wspolnote wierzacych, wzajemna wiez
miedzy ludzmi.’

2.2. CHRYSTUS NASZYM RZECZNIKIEM (2,1-6)

W 2,1-2 autor bezposrednio zwraca sie do adresatow, aby wyjasnié sprawe
obecnosci grzechu wsréd wierzacych. Chrzescijanin, jak kazdy cztowiek, jest

¢ Por. Pierwszy List Swietego Jana. In: ROMANIUK, K., JANKOWSKI, A., STACHOWIAK, L.:
Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, 2, s. 551.

" Por. Pierwszy List Swietego Jana. In: ROMANIUK, K., JANKOWSKI, A., STACHOWIAK, L.:
Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, 2, s. 551.

8 Por. Pierwszy List Swietego Jana. In: ROMANIUK, K., JANKOWSKI, A., STACHOWIAK, L.:
Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, 2, s. 551.

° Por. Pierwszy List Swietego Jana. In: ROMANIUK, K., JANKOWSKI, A., STACHOWIAK, L.:
Komentary praktyczny do Nowego Testamentu, 2, s. 551-552.
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grzesznikiem, ale to nie oznacza, ze zyje w grzechu. W tym celu podaje autor
streszczenie nauki chrzescijaniskiej na temat roli Jezusa Chrystusa w stosunku
do grzesznikow.

Uczestnictwo w zyciu Bozym otrzymuje cztowiek przez Jezusa Chrystusa,
ktorego krew oczyszcza nas x wszelkiego grzechu (1,7), ktory jest ofiarg przebtagalng
za nasze grzechy (2,2). W Starym Testamencie srodkiem do uznania swego stanu
grzechowego i przyjmowania wiezi z Bogiem byly ryty ofiarne. Chrzescijanstwo
wprowadzito inna forme uznawania swojej grzesznosci przez cztowieka i przyjmo-
wania swej zaleznosci od Boga. Jest to wyznawanie wiary, ze w $mierci Chrystusa
nastapita zbawcza ingerencja Boga. Od momentu przyjecia $mierci Chrystusa
jako najwyzszego wyrazu mitosci Syna do Ojca mamy w Jezusie zmartwychwsta-
tym Rzecznika u Ojca. Sw. Jan postuguje sie tu na okreslenie Chrystusa termi-
nem ,Paraklet”. Autor wskazuje na Jego arcykaptanska funkcje w niebie oraz
na miejsce Chrystusa w kontekscie kultowym. Chrystus, bedac sam ,,sprawiedli-
wym“, poniost $mier¢ za grzesznikoéw, a bedac $wietym i bez grzechu maégt do-
konac¢ najdoskonalszej ofiary wprowadzajacej tacznos¢ miedzy cztowiekiem a Bo-
giem (por. Hbr 7,26n). Teraz Chrystus, przebywajacy w chwale Ojca, moze wy-
jednywac odpuszczenie grzechéw, gdyz sam przyjat zaleznosé od Ojca, aby przejs¢
przez brame $mierci. Grzech stanowi zatem okazje do tacznosci z Bogiem przez
odwolywanie sie do Bozego przebaczenia.™

2.3. NOWE PRZYKAZANIE (2,7-11)

Zbawcza obecnos¢ Boga w Chrystusie przywoluje na mysl prorockie zapo-
wiedzi nowego przymierza, w ktorym Bog ma daé cztowiekowi serce do poznania
Go (Ez 36,25-27; Jr 24,7; 31,31-34). Dlatego autor wprowadza mysl o poznaniu
go. Chodzi tu o poznanie doswiadczalne, ktore wyraza sie w swiadomosci, ze Bog
w nas dziala, a to dzialanie znajduje wyraz w zachowywaniu Jego stowa oraz w pro-
mieniowaniu Jego mito$cia. Wskazuje, ze sprawdzianem znajomosci Boga, trwa-
nia w Nim i przebywania w Jego $wiattosci jest zachowywanie przykazan Bozych,
ktore sprowadzaja sie ostatecznie do przykazania mitosci. Przykazanie mitosci na-
zywa on ,dawnym*® i ;nowym". Pod pojeciem dawnego przykazania $w. Jan ro-
zumie przykazanie dane od poczatku gloszenia nauki chrzescijanskiej (por. 2,24;
3,11).1

To dawne przykazanie $w. Jan nazywa jednocze$nie nowym przykazaniem,
aby uwydatnié¢ eschatologiczny charakter egzystencji cztowieka wprowadzonej
przez Jezusa. Chrystus doprowadzit mitos¢ do catej petni i nadat jej nowe wymia-
ry; przykazanie mitosci blizniego przemienit On w przykazanie mitosci kazdego
cztowieka, nawet wroga (por. Lk 10,23-37), oraz daje wierzacemu uzdolnienia do
praktykowania tego rodzaju mitosci (por. J 15,12-13). Dla $w. Jana mitos¢ dru-
giego cztowieka stala sie znakiem rozpoznawczym mitosci Boga do nas i naszej
mitosci do Boga.!

19 Por. Pierwszy List Swietego Jana. In: ROMANIUK;, K., JANKOWSKI, A., STACHOWIAK, L.:
Komentary praktyczny do Nowego Testamentu, 2, s. 553-554.

"' Por. LANGKAMMER, H.: Wprowadzenie do ksiag Nowego Testamentu, s. 254-260.

12 Por. Pierwszy List Swietego Jana. In: ROMANIUK, K., JANKOWSKI, A., STACHOWIAK, L.
Komentary praktyczny do Nowego Testamentu, 2, s. 554-556.
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2.4. WALKA ZE 7tEM (2,12-28)

W 2,12-18 autor rozwaza zycie chrzescijaiiskie w aspekcie walki eschatolo-
gicznej ze ztem. U podstaw tej walki jest wiara, ze szatan zostal pokonany przez
Chrystusa (por. ] 12,13). Cztowiek, przyjmujac przez wiare Ewangelie, aktualizu-
je w swoim zyciu zwyciestwo nad Ztem (2,12n). W pismach Janowych zwyciezca
Ztego jest sam Chrystus. Wskazujac na miodych jako na zwyciezcéw Zlego,
autor poucza, ze maja oni w sobie bron dana przez Boga - Jego stowo. Istota
za$ stowa Bozego jest przyjecie Jezusa jako Syna Bozego. Kto uznaje Syna, ten ma
i Ojca (2,23).

Chrzescijanie majacy wiare w Chrystusa trwaja w lacznosci z Bogiem, gdyz
posiadaja te rzeczywisto$¢, ktora pozwala im doswiadczyé Boga. Te tajemnicza
rzeczywisto$¢ w sercu wierzacego okresla $w. Jan jako olej namaszczenia. Z kon-
tekstu wynika, ze przez olej namaszczenia rozumie on nauke otrzymana od Chrys-
tusa jako trwajaca w wierzacych i stanowiaca podstawe ich dziatania. Nauka
Chrystusa zaszczepiona w wierzacych u poczatkow zycia chrzescijanskiego (por.
2,24) jest zrédlem ich statego kontaktu z Bogiem, ich wewnetrznego pouczania.
W ten sposob autor ukazuje harmonie miedzy obiektywna wiara gloszona przez
Kosciol a subiektywnym doswiadczeniem tej wiary pod dziataniem Ducha Swie-
tego. Duch Swiety, ktory dziala przy gloszeniu stowa Bozego przez Kosciot, jest
sprawca przyjecia tego stowa przez czlowieka i jego owocowania w duszy wie-
rzacego. Trwanie w nauce Chrystusowej daje wierzacemu ufnosé i pewnos¢ przy-
sztego zbawienia (2,28).1

3. ZBAwWCZA MILOSC Boca (2,29 - 4,6)
3.1. Dziect Boca A ZBAWIENIE (2,29 - 3,10)

Po przedstawieniu zjednoczenia z Bogiem i sposobu poznania Go, autor po-
dejmuje w 2,29 - 4,6 te same idee pod aspektem objawienia si¢ ojcowskiej mi-
tosci Boga do czlowieka. Sw. Jan rozpoczyna rozwazanie tego tematu od stwier-
dzenia, ze Bog jest sprawiedliwy (2,29). Ten przymiot Boga, odnoszony takze do
Chrystusa (2,1; 3,7), oznacza przede wszystkim zbawcza ingerencje, przez ktora
Bog uwalnia cztowieka z grzechu i czyni go sprawiedliwym. Pojecie sprawiedliwos-
ci Boga u Jana, podobnie jak u $w. Pawla, nawiazuje do tradycji biblijnej. W Sta-
rym Testamencie sprawiedliwos$¢ Boza wystepuje jako synonim zbawienia (por.
12 46,13; 56,1; Ps 98,2). W Ps 71,15 czytamy: Usta moje beda glosity Twojq sprawied-
liwos¢, przez caly dzieri — Twoje zbawienie, bo nie znam jego miary. W tym znaczeniu
sprawiedliwo$¢ Boza w wielu tekstach Starego Testamentu wystepuje jako przy-
miot objawienia.

Pojecie zbawczej sprawiedliwosci Bozej taczy sie z pojeciem przymierza.
Bog jest wtedy nazywany sprawiedliwym, gdy autor pragnie uwydatni¢ Jego
wierno$¢ obietnicom wyzwolenia i zbawienia swego ludu. Dlatego w kontekscie
przymierza termin ,sprawiedliwo$¢” wystepuje zamiennie ze stowem ,wiernos¢®
lub ,,mitosierdzie®. Sprawiedliwo$¢ Boga najpelniej objawia sie w Jezusie Chrys-

B Por. Pierwszy List Swietego Jana. In: ROMANIUK, K., JANKOWSKI, A., STACHOWIAK, L.:
Komentary praktyczny do Nowego Testamentu, 2, s. 556-561.
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tusie (por. Rz 1,17), w ktorym Bog wskazuje cztowiekowi jego istotne przeznacze-
nie i udziela mu petni swego zycia. Czlowiek postepuje sprawiedliwie, kiedy
bezwzglednie przyjmuje od Boga wyznaczone mu miejsce i idzie za wewnetrznym
glosem Boga. Bog w swych zbawczych planach wyznaczyt cztowiekowi miejsce
dziecka Bozego. Dzieciectwo Boze chrzescijan ma charakter daru eschatologicz-
nego. Zycie chrzescijanina jako dziecka Bozego polega na uswiecaniu sie, na upo-
dabnianiu sie do Boga, na ustawicznym oczyszczaniu przygotowujacym do pelnej
wizji Boga. To oczyszczanie polega na odsuwaniu sie od grzechu i na uswiadamia-
niu sobie mocy, jakie daje wierzacemu wiara, poréwnana do nasienia. W 3,9 au-
tor stwierdza, ze kazdy, kto narodzit sie z Boga, nie grzeszy, gdyz trwa w nim nasienie
Boze; taki nie moze grzeszyé, bo sie narodzit z Boga. Wiez z Bogiem otrzymuje chrzes-
cijanin przez nowe narodzenie. Nowe narodzenie z Boga dokonuje tak radykal-
nej zmiany w naturze cztowieka, ze grzech jest w nim sprawa do tego stopnia nie-
naturalna, iz popelnianie go stanowi odrzucenie jakiegokolwiek roszczenia do
posiadania zycia Bozego. Kto grzeszy, nalezy do diabta, gdyz uczestniczy w ztu,
ktore on reprezentuje. Przynaleznosc do diabta wigzi cztowieka w grzechu, a przy-
nalezno$¢ do Boga chroni go od grzechu. Jak sprawdzianem dzieciectwa Bozego
jest postgpowanie sprawiedliwe (2,29), tak postepowanie niesprawiedliwe jest
oznaka przynaleinosci do diabta.'*

3.2. MIrosc¢ wzajEMNA (3,11-18)

Postepowanie sprawiedliwe, czyli prawe, sprowadza sie do praktykowania
mitosci wzajemnej, ktora stanowi ceche rozpoznawcza chrzescijan.”” Przeciwsta-
wienie postawy chrzescijanskiej jest nienawis¢. Sw. Jan wykazuje, ze miltos¢ i nie-
nawisé wystepuja w $wiecie od poczatku historii ludzkiej. Abel postepowat spra-
wiedliwie, a Kain 2yt w nienawisci i byl zabojca brata (3,12). Podobnie Chrystus
zostal znienawidzony przez $wiat i wydany na $mieré. Chrzescijanie, bedac zna-
kiem i $wiadkami mitosci Chrystusowej, sa przedmiotem nienawisci $wiata.
Nienawis¢ jest zwiazana ze $miercia i zmierza do usmiercania blizniego (3,15).
Natomiast chrzescijanie, ktérzy przeszli ze $mierci do zycia, uczestnicza w zyciu
wiecznym przez praktykowanie wzajemnej mitosci. Nienawis¢ ze strony $wiata
moze pozbawié ich zycia ziemskiego, ale nie potrafi pozbawi¢ zycia wiecznego.

Autor doswiadczyt mitosci w zbawczym dziele Chrystusa, ktory poswiecit
swe zycie dla ludzi (3,16). Milo$¢ chrzescijariska nie jest zatem jaka$ teoria, lecz
przyktadem, wzorem danym do nasladowania. Jesli zatem, idac za Chrystusem,
mamy oddawac swe zycie za innych, to tym bardziej mamy oddawac dla nich swe

1 Por. Pierwszy List Swietego Jana. In: ROMANIUK K., JANKOWSKI, A., STACHOWIAK, L.:
Komentary praktyczny do Nowego Testamentu, 2, s. 561-563.

5 Por. KOPEREK, J.: Zasada solidarnos$ci miedzyludzkiej w budowie tadu spotecznego. In: Studia
Podlaskie, 10, 1995, nr 1, s. 77-90; KOPEREK, J.: Nauka spoteczna Kosciota w stuzbie spo-
tecznej formacji chrzescijan. In: Studia Podlaskie, 12, 1997, nr 2, s. 69-86; KOPEREK, ].: Dob-
ro wspolne. In: Stownik Spoteczny. Ed. B. Szlachta. Krakéw : Wydawnictwo WAM, 2004,
s. 139-147; KOPEREK, J.: Zasady zycia spotecznego. In: Stownik Spoleczny, s. 1604-1608;
KOPEREK, ].: Chrzescijaniski Katechizm Spoteczny. In: Widoki : Pismo Spoleczno-Kulturalne,
Lodz, 5, 1994, s. 13, 27; LUCIANI, A..: Catechismo sociale cristiano. Milano : Arnoldo Mon-
dadori Editore, 1992.
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dobra materialne (3,17). Milo$¢ nie jest sentymentem, lecz ofiara. Stad nasza
znajomos$¢ Boga nie ma charakteru abstrakcyjnego, lecz ma charakter konkret-
ny, przejawiajacy si¢ w dziataniu zgodnym z objawieniem (3,18). Tylko mitos¢
wzajemna jest znakiem rozpoznawczym naszej miltosci ku Bogu.'®

3.3. OTWARTA POSTAWA WOBEC BoaGa (3,19-24)

W 3,19-21 $w. Jan poucza, ze praktykowanie wzajemnej mitosci jest pod-
stawa naszej otwartej postawy wobec Boga. Czlowiek, jako istota wolna, daje
Bogu dobrowolna odpowiedz. W tej odpowiedzi cztowiek musi i$¢ za sumieniem,
ktore autor okresla jako serce. Ale serce cztowieka jest zbyt mate wobec wielkosci
objawiajacego sie Boga. Bég jest wickszy od naszego serca (3,20). Czlowiek musi
otwierac sie na Boga, ktorego dziatanie nadaje pelny wymiar naszej egzystencji.
Poniewaz Bog jest mitoscia, dlatego pelne zycie cztowiek moze osiagnac tylko
w mitosci. Nasze decyzje musza wyplywad z sumienia, z serca, ale w tych decyzjach
mamy sie wzorowadé na odpowiedzi danej Bogu przez Chrystusa i otwierad sie
na Jego oddzialywanie. Sumienie obciazone grzechem stanowi bariere dzielaca
cztowieka od Boga. Ale zbawcze dziatanie Boga w Chrystusie otwiera cztowieko-
wi dostep do Niego."

W 3,2 autor listu wskazal, ze pelne zjednoczenie z Bogiem nastepuje do-
piero w wiecznosci. Natomiast w 3,4 wyjasnia, iz obecnie w takiej mierze mozemy
doswiadczy¢ zjednoczenia z Bogiem, w jakiej zachowujemy Jego przykazania.
Przykazanie, ktore nas upewnia przed Bogiem i daje nam gwarancje Jego prze-
bywania w nas jest podwojne: wierzy¢ w imig Jezusa Chrystusa i mitowac sie wza-
jemnie (3,23). Sw. Jan ukazuje te dwa przykazania jako jednos¢. Wiara i mitos¢
stanowia u niego dwa wymiary tej samej postawy, mianowicie wymiar transcen-
dentny i immanentny.'® Przez wiare w Jezusa Chrystusa jestesmy dzie¢mi Bozymi
(aspekt transcendentny), a z daru dzieciectwa Bozego, stanowiacego wewnetrzna
zdolnos¢ i moc, wyptywa wzajemna mitos¢ (aspekt immanentny). Wzajemna mi-
tos¢ jest owocem i konkretyzacja przyjecia objawienia (por. ] 13,34-36; 15,12-17).”

3.4. DUCH PRAWDY I DUCH FALSzU (4,1-6)

W pierwotnym Kosciele, podobnie jak w starozytnym Izraelu, pojawiali sie
prorocy, ludzie przemawiajacy w imieniu Boga. Kazdy prorok powotywat sie na
znajomos$¢ woli Bozej i posiadanie ducha Bozego. Ale podobnie jak w prawo-

16 Por. Pierwszy List Swietego Jana. In: ROMANIUK, K., JANKOWSKI, A., STACHOWIAK, L.:
Komentary praktyczny do Nowego Testamentu, 2, s. 564-567.

1" Por. KOPEREK, A.: Personalistyczny aspekt pojednania w sakramencie pokuty. In: Homo Dei,
2-3,1996, s. 53-68; KOPEREK, J.: La formazione della coscienza nel sacramento della riconci-
liazione secondo l'insegnamento di Giovanni Paolo II. Roma : Pontificia Universitas S. Thomae
de Urbe, 1989.

18 Por. CHMIEL, ].: Wiara i milo$¢ w Pierwszym Liscie $w. Jana. In: GRYGLEWICZ, F. (ed.): Chrys-
tus i Kosciél. Lublin, 1979; LANGKAMMER, H.: Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu,
s. 337-339.

1 Por. Pierwszy List Swietego Jana. In: ROMANIUK, K., JANKOWSKI, A., STACHOWIAK, L.:
Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, 2, s. 564-561.
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dawstwie Mojzeszowym (Pwt 13,1-5; 18,22), w Nowym Testamencie sa podawane
kryteria dotyczace wiarygodnosci proroka. Sprawdzanie wiarygodnosci proroka
w praktyce polegato na sprawdzaniu ducha, ktéry tym cztowiekiem kierowat.
W zwiazku z tym $w. Jan przypomina adresatom dziatanie w $wiecie dwoch du-
chéw - Ducha Bozego i ducha Antychrysta.

Falszywi prorocy nie uznawali wcielenia; nie przyjmowali, ze Jezus jest Me-
sjaszem; poszukiwali Boga poza cztowiekiem. Autor listu stwierdza, ze odrzucanie
tych prawd wiary jest znakiem rozpoznawczym ducha Antychrysta, ducha falszu.
Natomiast znakiem rozpoznawczym Ducha Bozego jest wiara we wcielenie Sy-
na Bozego, wiara w zestanie Syna Bozego w ciele. Uznanie prawdy, ze Jezus dat
odpowiedz w jedyny sposob na mitos¢ Ojca, oraz wola nasladowania Go w wyrze-
czeniu siebie i synowskim oddaniu Ojcu jest sprawdzianem posiadania auten-
tycznego Ducha Bozego, ducha prawdy. W 4,6 przytacza autor jeszcze jedno kry-
terium rozpoznawania Ducha Bozego - stuchanie nauczania Kosciota. Zgodnos¢
proroka z nauczaniem Kosciola jest sprawdzianem, czy glosi on prawde czy fat-

szywa nauke, czy nalezy on do Boga, czy do ,$wiata“.?°

4. SWIADECTWO DUCHA W POZNAWANIU WIARY (4,7 - 5,12)
4.1. BOG JEST MILOSCIA (4,7-21)

Duch Boga objawia sie w mitosci (4,7.11), duch $wiata w braku mitosci (4,8).
Przylgniecie do Ducha Bozego, a zatem i do miltosci, ktéra on wskrzesza, taczy
sie zwyznaniem wiary w objawienie si¢ mitosci Boga w Jezusie Chrystusie. Wy-
znanie wiary w zestanie na $wiat Jednorodzonego Syna Bozego polega nie tylko
na przyjeciu, ze Bog nas mituje z wysokosci niebios, ale przede wszystkim, ze
mitos¢ Boga przybrata forme ludzka i objawila sie w warunkach ziemskiej egzys-
tencji cztowieka. Sprawdzianem obecnosci Boga w nas jest wiec wzajemna mi-
tos¢. Duch Bozy dziala réownocze$nie wewnatrz, w sercu wierzacego, i na zewnatrz,
we wspolnocie braterskiej.?!

W 4,11-11 autor omawia znaki rozpoznawcze zjednoczenia z Bogiem, kto-
rymi sa mito$¢ (4,12) i wiara (4,15), oraz owoce mitosci wzajemnej ozywionej przez
mitos¢ Boza, a mianowicie ufnosé¢ (otwarta postawa) i brak leku. To, co wiara
mowi nam o mitosci Boga w stosunku do nas, to zobowiazuje nas wewnetrzna
koniecznos$cia do zycia w mitosci. Wiara ksztattuje wiec nasza moralnosé.

Owocem zycia w mitosci jest ufnosé - postawa zawierzenia Bogu na dzien
sadu (4,18). Ten, kto zyje mitoscia, a wiec w tacznosci z Ojcem i Synem, nie zyje
w leku przed kara, lecz zbliza sie do Boga z dzieciecym zaufaniem.?

4.2. WIARA ZWYCIEZA $WIAT (5,1-5)

Wedtug prawa zydowskiego nalezato przedstawic¢ trzech swiadkow w celu
uwierzytelnienia deklaracji (por. Pwt 17,6; 19,15; Lb 35,30). Majac na uwadze

20 Por. Pierwszy List Swietego Jana. In: ROMANIUK, K., JANKOWSK]I, A., STACHOWIAK, L.:
Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, 2, s. 568-569.

*' Por. LANGKAMMER, H.: Wprowadzenie do ksiag Nowego Testamentu, s. 259-260.

22 Por. Pierwszy List Swietego Jana. In: ROMANIUK, K., JANKOWSKI, A., STACHOWIAK, L.:
Komentary praktyczny do Nowego Testamentu, 2, s. 570-573.
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te wymogi prawa zydowskiego, $w. Jan w 5,1-5 wskazuje na trzy $wiadectwa sta-
nowiace sprawdzian naszego dzieciectwa Bozego, a mianowicie na wiare, mito$¢
i zachowywanie przykazan.

Przez wiare w Jezusa jako Mesjasza stajemy sie dzie¢mi Bozymi. Jako dzieci
Ojca mitujemy sie wzajemnie. Mitos¢ Boga polega na zachowywaniu Jego przy-
kazan. Postawa wiary odroznia chrzescijanina od ,$wiata“, ktéry zamyka sie na
dzialanie Boze (por. 3,2). Méwiac o relacji wierzacego do $wiata autor wprowadza
idee zwyciestwa. Wszystko bowiem, co z Boga zrodzone, zwycieza swiat; tym wlasnie
xwyciestwem, ktére zwycieza swiat, jest nasza wiara (5,4). To zwyciestwo rozpatruje
autor z jednej strony jako fakt dokonany (5,4), a z drugiej strony jako proces,
ktory trwa (5,5). Decydujace zwyciestwo nad $wiatem jako sfera grzechu juz sie
dokonato w dziele Chrystusa (J 16,33; por. 1] 5,6). To zwyciestwo aktualizuje
sie w zyciu kazdego chrzescijanina w momencie przyjecia wiary i w ustawicznym
zyciu mitoscia, ktora ta wiara inspiruje.”’

4.3. SWIADECTWO ODNOSZACE SIE DO SYNA (5,6-12)

Autor poucza, ze Duch Swiety, ktory kieruje zyciem chrzescijan, poswiadcza,
ze Jezus jest Synem Bozym. Wiara w Jezusa jako Syna Bozego ma uzasadnienie
zarowno w odniesieniu do Jego egzystencji historycznej (5,6), jak réwniez w od-
niesieniu do zycia Jezusa w Kosciele (5,8-11). Podobnie jak w Ewangelii (19,35)
rowniez w 1 ] akcentuje autor $wiadectwo odnoszace si¢ do rzeczywistego czto-
wieczenstwa Jezusa. Sw. Jan jako swiadek Jezusa stwierdza tozsamos$¢ osoby Jezusa
w momencie chrztu w Jordanie (przyszedt przez wode), w $mierci (krew) i w uwiel-
bieniu (Duch - por. 2 Kor 3,17). U podstaw tego $wiadectwa apostolskiego jest
$wiadectwo samego Ducha Swietego (5,6).

W 5,12 autor nawiazuje do prologu listu, wskazujac na przekazanie zycia
wiecznego cztowiekowi w Jezusie Chrystusie. Zycie wieczne oznacza u $w. Jana rze-
czywisto$¢ eschatologiczna - zycie przyszlego wieku, zycie ery zmartwychwstania.
W Jezusie juz objawito sie zycie konica czaséw, bo sam Jezus objawit sie jako
yzmartwychwstanie i zycie“, aby tym, ktorzy w Niego wierza, juz teraz da¢ udziat
w zyciu wiecznym (por. ] 11,23n; 3,18).%

5. EPILOG: POZNANIE ZYCIA WIECZNEGO (5,13-21)
5.1. MODLITWA ZA GRZESZNIKOW (5,13-17)

W 5,13 znajduje sie formalne zakonczenie listu. Autor zaznacza, ze pisze
list do tych, ktérzy wierza w Syna Bozego, znaja prawde, aby ich zapewnic, iz
maja udzial w zyciu wiecznym. W ujeciu $w. Jana $wiadomos$¢ posiadania Zycia
wiecznego stanowi wyraz dojrzatosci chrzescijanskiej i nadaje egzystencji wierza-

2 Por. Pierwszy List Swietego Jana. In: ROMANIUK, K., JANKOWSKI, A., STACHOWIAK, L.:
Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, 2, s. 574-575; CHMIEL, J.: Wiara i mitos¢ w Pierw-
szym Liscie $w. Jana. In: GRYGLEWICZ, F. (ed.): Chrystus i Kosciét; LANGKAMMER, H.:
Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, s. 337-339; KOPEREK, ]. Wiara w kulturze eu-
ropejskiej. In: Zycie i Mysl, 3, 1997, s. 87-89; La religione degli europei. Torino, 1992.

% Por. Pierwszy List Swietego Jana. In: ROMANIUK, K., JANKOWSKI, A., STACHOWIAK, L.:
Komentary praktyczny do Nowego Testamentu, 2, s. 574-575.
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cego jakby nowy wymiar - petnie radosci. Zakonczenie, podobnie jak caly list,
ma wydzwiek apologetyczny, gdyz autor bierze pod uwage btedy przeciwnikow
wiary apostolskie;j.

Jedna z cech autentycznej postawy chrzescijaniskiej jest zawierzenie i zaufa-
nie Bogu. Juz w 3,22 autor zapewnia, ze o co prosi¢ bedziemy, otrzymamy od Nie-
go, poniewaz zachowujemy Jego przykazania i cxynimy to, co sie Jemu podoba. Zatem
modlitwa wierzacego jest zgodna z wola Boza. W 5,14 $w. Jan podkresla, ze Bog
wystuchuje naszych proshb zgodnych z Jego wola.

Nawiazujac do konkretnej sytuacji koscielnej, autor zaleca modlitwe za
grzesznikow. Kazdy chrzescijanin, wstawiajac sie u Ojca za grzesznikow na wzor
Chrystusa, spetnia pewnego rodzaju role posrednika miedzy bratem upadajacym
w grzech a Bogiem. Nie poleca natomiast autor modli¢ si¢ za takiego, ktérego
grzech sprowadza $mieré. Egzegeci na ogot sadza, ze autor ma tutaj na uwadze
odstepcow od wiary apostolskiej, ludzi gardzacych przykazaniem mitosci wza-
jemnej, tych ktérych okresla w liscie jako antychrystow (2,18). Nie uznajac Chrys-
tusa, odcinaja sie oni od zycia wiecznego. W wypadku takich ludzi modlitwa
chrzescijan nie moze by¢ skuteczna, gdyz sami dobrowolnie usuwaja sie poza
sfere, w ktorej dziata prawo solidarnosci. Tacy grzesznicy, trwajac w ciemnosci,
wchodza w sfere oddzialywania szatana i naleza do tego $wiata, ktory lezy w mo-
cy Ztego (5,19; por. 4,4) i za ktory Chrystus sie nie modli (J 17,9). Modlitwa
wstawiennicza za tych, ktorzy dobrowolnie wylaczaja sie ze sfery oddziatywania
Chrystusa, a poddaja sie pod wtadze Zlego, jest bezskuteczna, bo niezgodna
z wola Boza. Zbawcza wola Boza wyraza sie bowiem w potepieniu ,,Wtadcy tego
$wiata® (] 16,19) i stworzeniu przez Chrystusa sfery udziatu w zyciu Bozym.?

5.2. PODSTAWOWE PRAWDY WIARY (5,18-21)

Koncowe zdania 1 ] stanowia forme wyznania wiary. Podstawowe prawdy
wiary wprowadza autor stowem wiemy (5,18.19.20). Sw. Jan stwierdza, ze chrzes-
cijanie jako dzieci Boze nie zyja w grzechu (por. 3,6-9), ze wspolnota wierzacych
znajduje sie w sferze oddzialywania Boga, a nie Ztego, ze Syn Bozy daje wierza-
cemu poznanie, czyli $wiadomos¢, ktora oddziela go od $wiata i zla.

Ostatnie dwa wiersze (5,20-21) stanowia pewnego rodzaju apel do wyboru
miedzy Bogiem objawiajacym sie w Chrystusie a falszywymi bozkami. Wybor
miedzy Bogiem a bozkami stanowi jeden z gtéwnych tematow biblijnych.

Chrzescijanin jest ustawicznie kuszony przez kult falszywych bogéw - wadze,
egoizm, falszywa mitos¢ (por. 1 Kor 10,14-22; Mt 6,24-34; Ef 5,1-20; Ap 13,11-
17). Zycie chrzeécijaiiskie ma polega¢ na odsuwaniu od siebie grzechu, fatszywych
bogow, eliminowaniu falszywych koncepcji Boga i ustawicznym wybieraniu Bo-
ga prawdziwego i zycia wiecznego; zycia, ktore sie nam objawito.?®

25 Pierwszy List gwietego Jana. In: ROMANIUK, K., JANKOWSKI, A., STACHOWIAK, L.
Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, 2, s. 576-577.

26 Por. Pierwszy List Swietego Jana. In: ROMANIUK, K., JANKOWSKI, A., STACHOWIAK, L.:
Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, 2,s. 577-578.
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/AKONCZENIE

Autor, dzielac sie z odbiorcami refleksja nad wzniostoscia zycia chrzescijan-
skiego, przekazuje synteze mysli biblijnej na temat Boga objawionego w Jezusie
Chrystusie.

Mysla przewodnia listu jest uczestnictwo chrzescijan w zyciu Bozym. W pro-
logu i epilogu $w. Jan kiadzie nacisk na doswiadczenie zycia wiecznego, ktore zo-
stato ofiarowane przez Boga w Jezusie Chrystusie. Chrzescijanin ma taczno$¢ z Bo-
giem, jesli chodzi w swiatlosci, dziata zgodnie z wymogami zbawczej sprawiedli-
wosci Bozej, objawionej w Chrystusie oraz praktykuje mito$¢ wzajemna. Dome-
nie zycia Bozego - $wiattosci, prawdy i mitosci, przeciwstawia autor domene
szatana - $mierci, ciemnosci, ktamstwa i nienawisci.

Chrzescijanin musi unikad ztego $wiata i grzechu, ktory weiaga cztowieka
w sfere oddziatywania Zlego. Na tym tle wyrasta pareneza listu, ktory zacheca do
gorliwoséci w wierze i mitosci oraz cierpliwego wyczekiwania na przyjscie Pana.
Autor wzywa adresatow, aby unikali grzechu, wyznawali wiare apostolska w Chrys-
tusa jako Syna Bozego, ktory stat sie cztowiekiem, i zachowywali przykazania Bo-
ze, ktorych najpelniejszym wyrazem jest wzajemna mitosé.
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Apostol Pavel a Pismo : Sbornik pri-
spévkii z konference. Ed. Ladislav
Tichy, Dominik Opatrny. Olomouc :
Univerzita Palackého v Olomouci,
2009. 222 s.

ISBN 978-80-244-2465-1

V dnioch 4. a 5. juna 2009 sa na
pdde Cyrilometodgjskej teologickej fa-
kulty Univerzity Palackého v Olomou-
ci uskutoc¢nila vedeckd konferencia na
tému ,Apostol Pavol a Pismo“. Prispev-
ky, ktoré odzneli na tomto podujati,
su - s vynimkou jedného - uverejnené
v rovnomennom zborniku, ktory sa pra-
ve dostava do ruk ¢itatelom v Cesku aj
na Slovensku. Pitnast prispevkov, kto-
ré sa tu nachadzaju, analyzuje rozmani-
té aspekty Pavlovej ¢innosti a myslenia,
ako ijeho vplyv v sirsich suvislostiach.

Prevazna viicsina studii sa zaobera
jednotlivymi slovnymi spojeniami ¢i pe-
rikopami z Pavlovych spisov. Sémantic-
kej analyze vyrazu Suafnkm - ,posledna
vola“, ,zmluva“ sa venuje Ladislav Ti-
chy v prispevku Atafnkn u apostola Pav-
la (s. 186 - 201), kde rozobera osem ver-
Sov (3est miest) Pavlovych listov, v kto-
rych sa vyskytuje toto slovo - Gal 3,
15.17;4,24; 1 Kor 11,25, 2 Kor 3,6.14;
Rim 9,4; 11,27.

Jaroslav Broz sa zameral na vyraz
T€AOG VOOV, ktory byva prekladany ako
ykoniec zakona® aj , ciel zakona“. Z toh-
to hladiska analyzuje text Rim 9,30 -
10,10, pricom sa priklaiia skor na stra-
nu druhého prekladového variantu (T¢é-
Ao¢ véuou a interpretace R 9,30-10,10,
s. 5 - 30).

Inu paséz z Listu Rimanom rozo-
bera Jan Roskovec v prispevku Kristova
smirnd obét podle R 3,25 : Pavlova soterio-
logickd argumentace a jeji starozdkonni po-
zadi (s. 138 - 154). Autor analyzuje Sir-
§i kontext tohto versa a poukazuje na
mnohé interpreta¢né problémy. Na z4-
klade klucovych slov idcotrpLov - ex-
pidcia“ a alpe - krv® navrhuje alter-
nativne rieSenie, vychadzajtce zo zidov-
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ského obradu na Del zmierenia a ver-
$a Lv 17,11.

Zmierenie a spasa st aj témou pri-
spevku Ladislava Herydna Smifeni ja-
ko kiestansky paradox u apostola Pavla
(s. 69 - 75). Hoci hned v uivode autor
vymedzuje pojem ,zmierenie® len na
jeden vztah, vztah Boha a ¢loveka,
mozno by nebolo zlé zachytit tuto sku-
to¢nost aj v nadpise. Takto znie tro-
chu zavidzajuco, akoby (akékolvek)
zmierenie poznali len krestania. Zmie-
renie Boha a ¢loveka, ktoré je v evan-
jeliach predstavované viacerymi Jezi-
Sovymi podobenstvami a samotnou je-
ho smrtou, Pavol rozpractva v 2 Kor 5,
18-19. V krestanskom chéapani inicia-
tiva pri tomto zmiereni vychadza para-
doxne zo strany Boha.

Analyzu toho istého textu nacha-
dzame takisto v §tudii Pavla Vétrovca
2K 5,11-21 - paradoxni Pavlovskd sote-
riologie (s. 202 - 209), kde autor takisto
poukazuje na logicki nepochopitel-
nost ludského zmierenia s Bohom.

Téme soterioldgie sa venuje aj pri-
spevok Petra Cimalu (Svoboda jako so-
teriologickd metafora v listu Galatskym,
s. 31 - 54), ktory skima Pavlove vyro-
ky o slobode a v obraze slobody vidi jed-
nu z metafor spasy, ktoru prinasa Jezis
Kristus. V prvej ¢asti ¢lanku autor naj-
prv definuje, ¢o rozumie pod slovom
metafora, ktoré - podla neho - mno-
hi exegéti pouzivaju velmi vagne. Ten-
to zodpovedny pristup k filologickej
terminoldgii a z neho vychadzajuci pre-
cizny postup v analyze hodnotime vel-
mi vysoko. Len zriedka ho totiZ na-
chadzame v prostredi teoldogov a bib-
listov, ktori odvazne pouzivaju filolo-
gické metody prace a lingvisticku, li-
terarnu a textovokriticku terminolo-
giu, ale - #ial - vel'mi ¢asto bez filolo-
gickej preciznosti.

Viacero prispevkov rozobera vztah
apostola Pavla a prorokov. Miroslav Pa-
cifik Matgjka sa venuje spdsobu, akym
Pavol pracuje s textom proroka Izaiasa
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(Pavlouskd reinterpretace izaidsskych tex-
tii v listu Rimaniim, s. 95 - 110). Autor
tu rozobera dvadsat miest Listu Rima-
nom s priamymi citaciami z Izaiasa,
ktoré Pavol aktualizuje a pouziva na
podporu svojho teologického stano-
viska a svojej viery v Krista. V prispev-
ku sa poukazuje na to, ze Pavol, ¢asto
obvifiovany zo svojvolnosti pri praci
s biblickym textom, v podstate postu-
puje rovnako ako ini starozakonni au-
tori, ktori sa tiez venovali reinterpre-
tacii svojich predchodcov.

K tomuto podnetnému prispev-
ku mame len jednu drobnu filologic-
ku poznamku. Nas. 101 - 102, kde sa
rozobera Iz 10,22-23 a Rim 9,27-28
(,ked bude synov Izraela ako morské-
ho piesku...“), autor rozdiel medzi zne-
nim u proroka (€& yévnrai) a u Pavla
(€av 1) vysvetluje ako ,zajimavy po-
sun“. U Izai4sa sa Izrael len stava po-
¢etnym, v Novom zikone uz nim je.
Nie je ndm zname, aké teologické do-
vody su za takymto tvrdenim, ale z gra-
matiky textu to odvodit nemozno. Po-
dla nas ide o synonymné vyrazy. Autor
sam nas. 104 pise, Ze Pavol nemal pro-
blém pri citovani nahradit nejaky vy-
raz jeho synonymom. Spojka &w s kon-
junktivom uvadza podmienkovu vetu
tykajuacu sa buducnosti. Pre¢o by sa
mal konjunktiv aoristu (prvy pripad)
tykat buducnosti, ale konjunktiv pré-
zenta (druhy prlpad) me7 A nezabu-
dajme na to, ze sloveso yilvouat v hele-
nistickej gréétine moze mat aj velmi
oslabeny vyznam, takZe neznamend
Lstavatsa®, ale len ]ednoducho »byt.
Atym je plne synonymné s €lvat, kto-
ré je pouzité v Pavlovej citacii. Podla
nds nejde o nijaky vyznamovy posun.

No podme k dal§im prispevkom.
Ohlasmi Izaiasa u Pavla sa zaobers tie?
Gabriela Ivana Vlkova v stadii Pavel
jako ,,Hospodiniiv sluzebnik® : Iz 49,1-9a
v novozdkonnich textech souvisejicich s Pav-
lovou ¢innosti (s. 211 - 218). Hoci novo-
zdkonni autori v postave Izaidovych

Styroch piesni o PAnovom sluzobniko-
vi (Iz 42,1-9; 49,1.9a; 50,1-11; 52,13 -
53,12) spravidla vidia JeZisa, text 49,1-
9a je vynimkou. Ten byva totiz obcas
vztiahnuty na Pavlovu ¢innost - ¢&i uz
v Skutkoch apostolov, alebo v samot-
nych Pavlovych listoch.

Pri tematike proroctiev zostava-
me aj v studii Old¥icha Svobodu Po-
zdrav ,milost a pokoj“ jako hermeneuticky
kli¢ k Pavlové interpretaci starozdkonnich
proroctvi (s. 179 - 185). Tieto dva pojmy
typické pre Pavlovu teologiu dava au-
tor do suvisu so starozakonnymi prislt-
beniami a poukazuje na to, e Pavol ich
interpretuje nie v zmysle ocakavani po-
zemského kralovstva, ale kristologicky,
ako vysledok Jezisovej obete.

Mireia Ryskova v prispevku Pro-
rocky fenomén a tradice JeziSovych slov v lis-
tech apostola Pavla (s. 155 - 178) obracia
svoju (a nasu) pozornost na Pavla v tlo-
he proroka. Apostol pokracuje v tradi-
cii starozakonnych prorokov a ohlasu-
je Bozie slovo sudu a napomenutia, ale
aj utechy a povzbudenia (porov. s. 159).
Otazku, ¢i ranokrestanska zbierka Je-
#isovych vyrokov bola prorockou kni-
hou, poklada autorka za nezodpove-
datel'nu. Takisto nie je jasné, ¢i ju Pavol
vobec poznal. Faktom viak je, Ze sa na
Jezisove slovd odvolaval. Pavlove pro-
rocké vyroky vo vztahu k JeZisovym tra-
dovanym slovam autorka podrobnej-
Sie skiuma na priklade 1 Sol 4,15-17.

Pavlom v §irsom kontexte Nové-
ho zdkona sa zaober4 Jiti Mrazek v §tu-
dii Pavel po Pavlovi : Recepce a polemika
v rdmei Nového zdkona (s. 111 - 121). Sku-
ma tu, ako niektori novozakonni au-
tori reaguju na Pavlove nazory. V Jaku-
bovom liste ide o polemiku, no tstreto-
vi, nie konfronta¢nu. Matt§ovo evan-
jelium bojuje na tom istom fronte ako
Pavol, no pouziva iné argumenty. Prvy
Petrov list prebera Pavlove myslienky
a v Druhom Petrovom liste je Pavol
u? kanonicka autorita. Jedind nekom-
promisna kritika je v Zjaveni, kde je



Pavlov liberalny postoj vo¢i misu obe-
tovanému modldm (1 Kor 8) pokla-
dany za modlosluzbu (Zjv 2,14.15.20).

Pavlovou misijnou ¢innostou sa
zaobera Dominik Opatrny v prispev-
ku Apostol Pavel a problematika Siveni
kiestanstvi v Malé Asii (s. 122 - 137).
Okrem Pavla ako vyslanca antiochij-
skej cirkvi bolo na tomto uzemi ¢&in-
nych viacero $iritelov krestanstva, pre-
toZe z ranokrestanskych dokumentov
mame doloZzenu existenciu krestanov
aj v miestach, kde tento apostol nikdy
nebol. Okrem neho mozno predpokla-
dat dalsich pit skupin misiondrov:
putnici, ktori prisli do Jeruzalema a za-
#ili zoslanie Sviitého Ducha (Sk 2), apos-
tol Peter, kolonisti z Rima, Zidovsko-
krestanski misionari (ini ako Peter) a Pav-
lovi spolupracovnici. Hoci ¢innost pr-
vych troch skupin poklada autor za me-
nej relevantny, je nesporné, ze k sire-
niu krestanstva v Malej Azii prispeli
mnohi znami aj neznami krestania.

Jan A. Dus v prispevku Apostol Pa-
vel v listech Ignatia Antiochijského (s. 62
- 68) skima vztah tohto antiochijské-
ho biskupa, autora listov krestanskym
spolo¢enstvam, ktory nakoniec skon-
¢il ako mucenik v Rime, k jeho pred-
chodcovi Pavlovi. Napriek velkej tc-
te, ktort Igndc prejavoval voci tomuto
apostolovi, necituje ho explicitne ani
vtedy, ked priamo prebera jeho mys-
lienky, pretoze - podla autora - naj-
vys$ou autoritou je prefiho Kristus.

Obraz Pavla, ako ho podéva apo-
kryfny spis Skutky Pavla a Thekly, je té-
mou prispevku Jititho Lukesa Pavel v pro-
gymnasmatech Skutkii Pavla a Thekly (s. 76
- 94). Autor tu analyzuje niektoré réto-
rické techniky, ktoré sa objavuju v tom-
to diele - prosépopia (éthopoia) a ekfrasis.
Dospieva k nazoru, Ze tieto rétorické po-
stupy, ktoré mala krestanska literatura
spolo¢né so sudobou profannou lite-
ratirou, su tu pouzité maximalne ucel-
ne na charakterizovanie Pavla a jeho
¢innosti.

RECENZIE

Pre nase filologické citenie viak
velmi paradoxne pdsobi autorovo za-
obchadzanie s vyrazom progymnasma-
ta, ktoré oznacuje ,pripravné rétoric-
ké cvicenia®. Iste, skiimané rétorické
techniky sa pouzivali pri §tudiu réto-
riky a tvorili ¢ast skolského curricula
- v tom pripade by bolo pouzitie po-
jmu progymnasmata spravne. No prec¢o
nazyvat $kolskym cvi¢enim rétoricky
postup, ktory sa nachadza v zrelom li-
terarnom diele, ¢o uz nie je zo skolské-
ho prostredia?! Chcel azda autor de-
gradovat Skutky Pavla a Thekly na sko-
lometsku slohova pracu? Nazdavame
sa, ze nie. Skor tu ide o pripad neuva-
Yeného pouZivania odbornej termi-
noldgie.

K tomuto prispevku mame este
jednu pozndmku, ktora sa takisto do-
tyka terminologie. Na strane 83 v dru-
hom odseku ¢itame: ,,paromoiosis (o~
POMOLWOLE; Cesky — paronomdzie)“. Du-
fame, Ze ide len o preklep, najmi ked-
Ze v zdvere tohto prispevku mame va-
rovanie, Ze autor sa rétorickej proble-
matike venuje v ramci istého projektu
Akadémie vied Ceskej republiky... Pa-
romoiosis, po latinsky assimilatio, ,,pri-
podobnenie®, je zvukovy paralelizmus
dvoch viet, ktory moze byt na zaciat-
ku, na konci, kde sa nazyva homoiote-
leuton, alebo vsade. Toto mal zrejme au-
tor na mysli. Paronomasia, po latinsky
adnominatio (po slovensky ju nazyva-
me ,,paronomdzia“), je celkom ina re¢-
nicka figura. Je to slovna hra, ktora
vznika, ked sa v blizkom susedstve ocit-
nu slova s podobnym alebo rovnakym
kmenom. Nechceme ¢eskym kolegom
vnucovat slovensku terminolégiu, ale
nazdavame sa, ¥e medzi slovenskymi
a ¢eskymi odbornymi vyrazmi budu
len drobné fonetické a ortografické
rozdiely.

Prispevok, ktory predniesol Do-
minik Duka OP (Svaty Pavel — apostol
pohanii & ndrodii?, s. 55 - 61), nas tak-
isto naplnil istymi rozpakmi, no z iné-
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ho doévodu. Problematicky nie je ani
tak prispevok samotny, ktorym je krat-
ka uvaha o Pavlovej ¢innosti so zave-
rom, %e Pavol bol asi skor ,,apostol na-
rodov*, ako po fiom nasledujuce an-
glické resumé, ktoré vyzera, akoby pa-
trilo k uplne inému ¢lanku. Dogita-
me sa v ilom o inkulturacii v Europe,
o semitsko-starovekej krestanskej kul-
tare, ktora dosiahla vrchol v 13. sto-
roci, v ¢ase univerzit a katedral, a o st-
¢asnej dobe globalizacie...

Ako sme mohli vidiet, pitnast pri-
spevkov v zborniku Apostol Pavel a Pis-
mo sa venuje viacerym aspektom Pav-
lovej ¢innosti a jeho myslenia a analy-
zuje aj irdie suvislosti teologické, his-
torické a kulturne. Skoda len, Ze edi-
tori ignorovali $irsie savislosti, ktoré
existuju medzi tymito prispevkami,
a zvolili ich alfabetické usporiadanie
podla mien autorov. To sa nam zda
zbyto¢ne mechanické. Mnohé tu pub-
likované studie su si totiz tematicky
blizke, no rozhodnutim editorov sa
¢asto ocitli velmi daleko od seba. My
osobne by sme ocenili napriklad, keby
sme analyzu jedného a toho istého tex-
tu, ktora urobili dvaja autori, nasli ved-

[a seba. V tejto publikacii su viak dve
analyzy 2 Kor 5,11-21, resp. 5,18-19 od
seba vzdialené o viac nez sto stran. Po-
dobné oc¢akivania by sme mali pri pri-
spevkoch, ktoré sa venuju soteriologii
v §irSom kontexte, a pri tych, ktoré sku-
maju vztah Pavla a [zaidsa, resp. Sirsiu
tematiku prorokov.

V nasej recenzii sme prechadzali
jednotlivé prispevky v pozmenenom
poradi, o ktorom si myslime, Ze reflek-
tuje obsahovu suvislost, ktora tu -
podla nas - existuje. Takéto usporiada-
nie by sa nam zdalo ¢itatelsky ustreto-
vejsie. Dufame, %e sme nasich citate-
lov zaujali a ich kroky budu teraz viest
priamo k zborniku. Ide totiz o publi-
kaciu, v ktorej sa nachddza mnozstvo
podnetnych studii, ¢o mozu zaujat nie-
len biblistov a teoldgov, ale aj vedcov
z inych humanitnych odborov.

HELENA PANCZOVA, PhD.
Teologicka fakulta
Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173
814 99 Bratislava
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21. storocie je prikladom otvore-
nia sa vetkému technickému, medial-
nemu ¢i informa¢nému, preto by sa
ynavrat k nabozenskému“ mohol javit
ako spiato¢nicky krok. O to viac by
sme tento fakt mohli dokumentovat
tym, Ze biblicka epistola, ktoru si au-
torka E. Zvalend vybrala za predmet
vyskumu v publikacii Zdnrové dimenzie
biblickej epistoly, predstavuje v sucas-
nosti ,mftvy Zaner”. Ak sa vdak pozor-
nejsie zahlbime do problematiky bib-
lickej epistoly, zistime, Ze tento Zaner
bol doteraz spracovany zvicsa len z fi-
lozoficko-teologického pohladu, pri-
¢om absencia lingvistického vyskumu
nacrtnutej tematiky je prinajmensom
zarazajuca. V tejto svislosti si smelo do-
volime negovat ,nibozenské ako spia-
to¢nicke, pretoze biblicky text ako pod-
net na napisanie tejto prace je jednym
,20 zdrojov pozndvania a poznania ¢lo-
veka a urcenia jeho miesta v historic-
kom i aktudlnom ¢asopriestore® (s. 7).

Priblizne stostranova publikacia
vychadza z nabozenskej komunikécie
a biblickych textov. Vicsinou zahfiia vy-
skum epistol Nového zdkona (listy svi-
tého apostola Pavla a katolicke listy).

V prvej, teoreticko-metodologic-
kej casti prace sa autorka zaobera zan-
rom z lingvisticko-stylistického hla-
diska, pri¢om sa nevyhyba ani biblicko-
exegetickému vykladu. Teoretické vy-
chodiska spractiva v rdmci Siestich ka-
pitol. Autorka oboznamuje ¢itatelov
s druhovymi a #anrovymi kategériami
podla literarnej kritiky biblickych tex-
tov, priblizuje problematiku nabozen-
skych zanrov v sucasnej slovenskej ja-
zykovede, vymedzuje pojmy nabozen-
sky a biblicky Zdner, ale i list a epistola
v priestore biblickej exegézy.

E. Zvalena uvadza, 7e ,lingvistika
poklada pojmy list a epistola za synony-

RECENZIE

ma4, biblicka exegéza ponima epistolu
ako $pecificky druh listu® (s. 5). Au-
torka vymenuva niekolkych jazyko-
vedcov, ktori sa venuju epistolarne;j
komunikacii. K najvyraznejsim ling-
vistom radi J. Mlacka, L. Saicovu Ri-
malovu, Z. Hladku, no predovsetkym
pracuje s menom F. Rus¢aka, pretoze
sa v najrozsiahlejsej miere zaobera sty-
listikou epistolarnych textov. , Episto-
la ako subsystémova dimenzia Biblie®
je nizov poslednej kapitoly prvej casti
prace, v ktorej autorka priblizuje listy
sviitého apostola Pavla a katolicke lis-
ty z obsahového a formalneho hladiska.

V druhej ¢asti prace ,,Epistola ako
zaner“ ma citatel moznost na zaklade
vyskumu epistolarnych novozikon-
nych textov oboznamit sa s ich inva-
riantnymi dominantami vy¢leneny-
mi v podobe zanrovych kritérii biblic-
kej epistoly.

Aj druhy celok publikacie je roz-
deleny do 3iestich kapitol, pricom v pr-
vej z nich - ,Zanrové dimenzie episto-
ly - kritéria a ich aplikacia a explana-
cia® - sa autorka opiera 0 modelové
struktary textu J. Findru (Stylistika slo-
venciny, 2004). E. Zvalen4 definuje bib-
licku epistolu ako ,Zaner prvoplanovo
sa zaoberajuci vykladmi ndbozenskych
otazok chapanych v duchu krestanské-
ho nazerania na svet. Zachytava a ana-
lyzuje - vysvetluje adresatovi - problé-
my a vztahy tykajuce sa nabozenskej
viery (teda nejde tu o taky dialogicky
rozmer, ako ho pozname z beinych
sukromnych listov)“ (s. 36 - 37).

Autorka sa na pomerne §irokej
ploche venuje otizke obsahovych mo-
delovych struktur epistoly prostred-
nictvom témy, slohovych postupov
a slohovych utvarov. ,Ked?e cielom
epistoly je poucanie, vysvetlovanie a ak-
tivizovanie, myslienkovo je vybudova-
nd na vykladovom slohovom postu-
pe, s vysokou mierou uplatnenia expli-
kativnosti, kohéznosti a koherencie,
sukcesivnosti, ale aj s prvkami gnémic-
kosti a aktualizovanosti, objektivnosti
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a subjektivnosti.” (s. 79) Prave posled-
n4 ,modelova“ vlastnost spdsobuje, e
autorka vnima biblicku epistolu ako
odbornu tvahu.

Tretia ¢ast druhého celku nesie
nizov , Tematické dominanty biblic-
kych epistol“; v nej E. Zvalena priblizu-
je nosné, ale i parcialne témy epistoly.
Za hlavnu tému poklada evanjeliové
posolstvo v podobe kristologickej nau-
ky (s. 49), pricom je tito dominanta
koncipovana na zaklade vedlajsich
tém. Autorka sa viak neuspokojuje
len s analyzou tematickych dominant
epistoly, ale vo $tvrtej kapitole ,, Funk-
¢né dominanty biblickych epistol®
zameriava svoju pozornost na teokra-
tické poslanie tohto zanru, z ktorého
vyplyva i poznavacia, vzdelavacia, ar-
gumenta¢nd, persuazivna, esteticka,
emotivna a faticka funkcia epistoly.

Nasledujuca stat sa venuje fak-
torom spitym s komunika¢nou situa-
ciou. Z objektivnych faktorov moze-
me vnimat predovsetkym prostredie,
formu, funkciu a adresata; zo subjek-
tivnych faktorov je klucovym aspek-
tom autor. V tejto suvislosti sa dozve-
ddme, %e ,autori epistol boli inteli-
gentni, vzdelani a rozhladeni ludia,
ktori mali re¢nicke a $tylistické pred-
poklady. Vedeli vystihnut prakticka
stranku veci, venovali pozornost lu-
dom a ich problémom, vedeli prejavit
zaujem, sympatie, mali schopnost em-
patie” (s. 69). Expedient je vykresleny
ako komplexna osobnost a jeho indivi-
dualita je pre epistolu velmi dolezita.

Zavere¢na kapitola ,Lingvosty-
listické dominanty biblickych epistol

uzatvara publikaciu stru¢nym priblize-
nim lexiky, syntaxe a kompozicie epis-
toly. Zvyraziiuje najcharakteristickej-
Sie ¢rty, ktoré su pre biblicku epistolu
priznacné.

Autorka E. Zvalena koncipuje
svoju pracu Zdnrové dimenzie biblickej
epistoly na pozadi bohatej literatury;
okrem jazykovedne ladenych knih a §ta-
dii sa nevyhyba ani teologicko-filozo-
fickym publikaciam. V tejto suvislosti
je vhodné poznamenat, Ze nevyplneny
lingvostylisticky priestor na analyzu
biblickych zanrov nie je jedinym urco-
vatelom smerovania predkladanej pra-
ce, pretoze moze oslovit i kilazov, kaza-
telov v pastoracii, studentov teologie,
ale i kazdého, koho na¢rtnuti proble-
matika zaujima a irituje (mo#no aj ku
stile novym zamysleniam v tejto oblasti).

Publikécia Zdnrové dimenzie biblic-
kej epistoly je prinosnou a podnetnou
knihou, ktora ¢itatelovi ponuka nie-
len vela praktickych poznatkov, ale aj
moznost hlbsej analyzy vy¢lenenych
historickych suvislosti, ndbozensko-fi-
lozofickych aspektov, no predovset-
kym i poznavanie seba samého.

PaedDr. KATARINA BIELEKOVA, PhD.
Presovska univerita

Fakulta humanitnych

a prirodnych vied

Katedra knizni¢nych

a slovakistickych studii

Nam. legionarov 3, 080 01 Presov
e-mail: bielekk@unipo.sk



‘75

Medzinarodné vedecké konferencie,

ktoré zorganizovalo Centrum spirituality

Vychod - Zapad Michala Lacka v Kosiciach v roku 2010,
a medzinarodné vedecké konferencie na Slovensku

i v zahraniéi, na ktorych sa ztaéastnili pracovnici

Centra spirituality Vychod - Zapad

Konferencie st jednym z podstatnych vystupov ¢innosti Centra spirituality
Vychod - Zipad Michala Lacka v Kosiciach, vedeckovyskumného pracoviska
Teologickej fakulty Trnavskej univerzity. V stlade so svojim zameranim, Cen-
trum spirituality poskytuje konferen¢né vystupy zamerané na osvetu a infor-
movanie odbornej verejnosti, zverejfiovanie vysledkov svojho bidania a pri-
nasa informacie odbornej a vedeckej verejnosti, a to nielen na domdcej pode,
ale aj na pode inych domacich ¢i zahrani¢nych instittcii. Rok 2010 bol v tomto
ohlade pre Centrum spirituality Vychod - Zapad mimoriadne bohaty.

Prv4 konferencia, do diania ktorej Centrum spirituality Vychod - Zapad
zasiahlo, bola konferencia s nazvom Orthodox-Catholic Relations in Modern
Europe, ktora sa konala 15. maja 2010 na Institute for Religion, Ethics and
Public Life, Heythrop College, University of London. Konferenciu otvoril west-
minstersky arcibiskup Vincent Nichols reflexiou o délezitosti katolicko-pra-
vosldavnych vztahov. Podobne zameranu prednasku mal aj metropolita Kallistos
(Ware) z Univerzity v Oxforde, ktory tuto tému rozoberal z pravoslavnej
perspektivy. Prof. Aidan Nichols OP z Univerzity v Cambridge sa na tato té-
mu zameral z katolickej perspektivy. Za Centrum spirituality Vychod - Zapad
sa na konferencii zacastnil Simon Marin¢ak, ktory predniesol prispevok s na-
zvom Between Eastern and Western Christendom : Eastern Catholic Reflections on
Liturgy and Ecclesiology (Medzi vychodnym a zdpadnym krestanstvom : Vychod-
né katolicke postrehy o liturgii a ekleziologii). Na konferencii sa zii¢astnil aj
Demtrios Chabak z patriarchitu v Antiochii a zastapeny bol i Ukrajinsky ka-
tolicky patriarchat.

V dnioch 21. a 22. m4ja 2010 organizovalo Centrum spirituality Vychod
- Zapad Michala Lacka konferenciu s nazvom Problematika prekladov boho-
sluzobnych textov do narodného jazyka. Hlavnym zameranim tejto konferen-
cie bolo poukazat na jednotlivé aspekty procesu prekladania bohosluzobnych
textov do Zivého jazyka, upozornit na rozne uskalia a priniest skusenosti
okolitych krajin do povedomia na Slovensku. Najpodstatnejsim cielom kon-
ferencie bolo viak zozbierat podklady, ktoré by mohli napomoct proces pre-
kladov v gréckokatolickej cirkvi. Konferenciu otvoril Marcel Mojze$ z Gréc-
kokatolickej teologickej fakulty Presovskej univerzity, ktory sa zamyslal nad
teologickym a spiritualnym rozmerom prekladu bohosluzobnych textov. Po
ftlom hovoril Marcel Gajdos, ktory poukdzal na aktualny stav prekladov a vy-
zdvihol aj vyzvy, ktoré tento proces na Slovensku so sebou prinasa. Za slovensku
stranu dalej vystupili: Michal Glevanidk z Univerzitnej kniznice Presovskej
univerzity porovnaval prvé preklady obradov krstu v trebnikoch z rokov 1973
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a 1987; Jan Velbacky z Teologickej fakulty Katolickej univerzity v Ruzomberku
hovoril o problémoch spojenych s adaptaciou gregoridnskych melodii na Zivy
jazyk, pricom poukazal na rozne obmedzenia s tym spojené; Jan Sabol z Filo-
zofickej fakulty UPJS sa zameral na semiotické reflexie biblického textu; Ka-
tarina Gajdosova z Jazykovedného tstavu L. Stira SAV predstavila prOJekt
paralelného korpusu krestanskych prekladov Svitého pisma; Méria Simkova
z toho istého tstavu sa zamerala na porovnanie aplikacie sucasného jazyka v bo-
hosluzbe, pricom poukazala na rdozne nedostatky a obmedzenia; Jozef Mate-
jovsky, doktorand TF TU, predstavil modlitby za ob¢ianskych predstavenych
v bohosluzobnych knihach Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Zo zahrani¢-
nych ucastnikov spomenieme Henryka Paprockého a Przemystawa Nowakow-
ského z Polska, Istvana Ivancsa z Madarska a Evu Hrdinovu, Tomasa Mriavka,
Janu Novakovu a Waleriana Bugela z Ceskej republiky. Prispevky z tejto konfe-
rencie budu dostupné v publikacii, ktora by mala vyjst koncom roka 2010.

V ditoch 26. az 30. maja 2010 sa konalo medzinarodné vedecké sympozium
Spolo¢nosti pre vychodnu liturgiu (Societas liturgiarum orientalium). Tato spo-
lo¢nost vznikla pri¢inenim profesora Papezského vychodného institutu v Ri-
me Roberta Tafta SJ, ktory ju nielen zalozil, ale v prvych rokoch aj vyrazne mo-
tivoval a napomahal rozbehnutie jej plnej funkénosti. Spolo¢nost ma za ciel
predstavovat kolegom rovnakej alebo pribuznej odbornosti vysledky jednot-
livych vyskumnych projektov, zdrovert podporuje vzijomné vymiefianie infor-
mdcii o postupoch vyskumu, a tym zvySovanie efektivnosti celosvetového vysku-
mu. Sympodzid sa konaju kazdé dva roky. Tohtoroé¢né sympdzium bolo hostom
Svitej metropolie Demetrias (Iepd Mntpomoln Anuntpiadoc) a Tesilskeho
konferenéného centra vo Volose (Zvvedpraxo Kévipo Geaoaiiec), kde sa sa-
motné sympdzium aj konalo. Na sympoziu sa stretlo takmer pitdesiat vedcov
z celého sveta. Zastupeni boli vedci z Bulharska, Cypru, Etiopie, Francuzska,
Grécka, Gruzinska, Holandska, Indie, Kanady, Nemecka, N6rska, Rakuska,
Ruska, Slovenska, Srbska, Talianska, USA a Velkej Britanie. Slovensku stranu
reprezentoval Simon Marin¢ak z Centra spirituality Vychod - Zapad.

V dnioch 28. juna az 1. jula 2010 sa v PariZ#i na Saint-Serge, Institut de théo-
logie orthodoxe, konalo sympozium Semaine d’études liturgiques s témou La
liturgie comme témoin de I’Eglise. Sympozium malo Sest tematickych okruhov.
V ramci prvého, ktory bol venovany liturgickému zhromazdeniu a cirkvi, vy-
stupili Michel Berder a Nicolas Cernokrak z Pariza, metropolita Kallistos (Ware)
z Oxfordu a Enrico Mazza z Milana. Nasledoval okruh venovany euchologiu,
v ramci ktorého vystupili Youhanna Nessim Yousef zo Sydney, pastor Pierre-
Alain Jacot z Nimes a Manlio Sodi z Rima. Nasledoval okruh venovany eucha-
ristickému zhromazdeniu, v ramci ktorého vystupili André Lossky z Pariza,
Goffredo Boselli z komumty v Bose a Michel Stavrou z Pariza. Stvrty okruh sa
venoval téme sviatosti a ich vysluhovatelov, v rdmci neho vystupili pastor Mi-
chel Leplay z Pariza, Bartomeu Ubach z Lérins, Basilius Groen z Grazu, Marco
Gallo z Fossana, André Haquin z Louvain-la-Neuve a Jovan Takovski zo Skopje.
Piaty okruh sa venoval téme starobylych cirkevnych tradicii a v jeho ramci
vystupili Heinzgerd Brakmann a Tinatin Chronz z Bonnu a Charles Renoux
z Kalkaty. Predposledny okruh sa venoval téme miestnych tradicii, v jeho ramci
vystupili Andrew Wade z Pistoie, Simon Marin¢dk z Kosic a David Petras z Pitts-
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burgu. Posledny, siesty okruh sa venoval téme liturgického jazyka a spevu. Vy-
stupili v iom Alexandre Winogradsky z Jeruzalema, Michel Fortounatto z Pa-
riza a pastor Stuart Ludbrook z Colombes. Celé sympozium uzavrela prednaska
Thomasa Potta zo Chevetogne. Centrum spirituality reprezentoval Simon Ma-
rin¢ak, ktory predniesol prispevok s nazvom Les sources et les ressources de la tra-
dition liturgique byzantine des Carpates de I'éparchie de Moukatchevo. Tento tema-
ticky tyzden sa pravidelne opakuje kazdy rok, pricom vidy prindsa novu tému.
Je koncipovany s vyraznym ekumenickym podtéonom a pravidelne sa na fiom
za¢astiuju zastupcovia pravoslavnej, rimskokatolickej a gréckokatolickej cirkvi,
dalej zastupcovia starovercov, evanjelickej cirkvi a.v. a reformovane;j cirkvi.

Centrum spirituality Vychod - Zipad je aktivnym ¢lenom medzinarodne;
siete jezuitskych centier Scribani (www.scribani.net), ktora bienalne organizu-
je konferencie na témy dotykajuce sa socio-politického vyvoja Eurépskej unie.
V ditoch 8. az 10. septembra 2010 sa konala konferencia v Madride na Papez-
skej univerzite Comillas (Universidad Pontificia Comillas - Instituto Universi-
tario de Estudios sobre Migraciones). Za Centrum spirituality Vychod - Zapad
sa na nej zacastnili dvaja zastupcovia: Dusan Bezak S] a Simon Marin¢ak. Té-
mou tohtoro¢nej konferencie bolo European Migration and Asylum policies :
Coherence or Contradiction? - An Interdisciplinary Evaluation of the EU
Summits of Tampere (1999), The Hague (2004) and Stockholm (2009). Aj ked
neslo o aktivnu ucast nasich zastupcov, ich pritomnost potvrdila zdujem Sloven-
skej provincie Spolo¢nosti Jezisovej o ucast na aktualnom diani v Eurdpe.

4. oktobra 2010 sa na Teologickej fakulte Katolickej univerzity v Kosiciach
konala monotematicka konferencia s t¢émou Zmapovanie liturgicko-hudob-
ného dedi¢stva na Slovensku. Zucastnili sa na nej vedci z celého Slovenska.
Zastupené boli instittcie ako Teologicka fakulta KU (Jan Velbacky, Anton
Kone¢ny, Gabriel Ragan), Ustav hudobnej vedy SAV (Eva Veselovsk4), Peda-
gogicka fakulta KU (Janka Bednarikova, Rastislav Adamko), Teologicka fakul-
ta Trnavskej univerzity (Simon Marin¢dk) a Gréckokatolicka teologicka fakul-
ta Presovskej univerzity (Vojtech Boh4c). Na konferencii vystupili aj samostatni
muzikologovia (Silvia Fecskova, Andrea Mes¢anova) a zastupena bola aj Evan-
jelicka cirkev a. v. na Slovensku (Dusan Havrila). Na tejto konferencii odzneli
vysledky mnohoro¢nych vyskumov v danej oblasti a publikacia, ktora po nej
vysla, solidnym spdsobom prindsa vietky udaje, ktoré su v tejto téme dolezité.

Poslednou konferenciu v roku 2010 bola konferencia, ktort organizovalo
Centrum spirituality Vychod - Zapad. Konferencia bola venovand téme 350. vy-
rodia vzniku jezuitskej univerzity v Kosiciach. Konferencia sa konala v diioch
8.2 9. oktdbra 2010 a bola rozdelena do dvoch dni. Prvy bol viac akademicky,
druhy naopak popularnejsi. V prvom dni odzneli prednasky Petra Zubka a Cy-
rila Hisema z Teologickej fakulty Katolickej univerzity, Ferenca Szabda SJ z Ma-
darska, Juraja Dolinského SJ z Teologickej fakulty Trnavskej univerzity, Joze-
fa Kolaceka S] a Martina Zborovjana. V druhom dni boli predstavené kultar-
ne pamiatky spojené s ¢innostou jezuitov v Kosiciach, ale predstavila sa aj
funkénost generdlnej kongregacie Spolo¢nosti Jezisovej, exercicii, intelektualny
apostolat jezuitov, aj ich pastora¢na ¢innost v Kosiciach. Tieto vstupy predniesli
Janos Lukacs SJ, Ladislav Csontos SJ, Milan Lach SJ, Peter Bujko SJ, Jozef Ky-

selica SJ, Juraj Dufka S] a dalsi. Na zaver konferencie v kosickom kostole pre-
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monstratov, byvalom jezuitskom kostole, odznelo v premiére scénické oratdrium
Kosicki mucenici autora Pavla Kr$ku. Podrobny program konferencie je dostup-
ny tiez na webovej stranke Centra spirituality Vychod - Zdpad (www.csvzml.org).

SEODr. PaedDr. SiMON MARINCAK, PhD.
Centrum spirituality Vychod - Zapad Michala Lacka
Komenského 14, 040 01 Kosice









