TEOLOGICKY
CASOPIS

2011

TEOLOGICKA FAKULTA
TRNAVSKA UNIVERZITA V TRNAVE

BRrATISLAVA

IX



N

|

Teologicky ¢asopis
Ro¢nik IX, 2011, ¢islo 1

Recenzovany ¢asopis

Vydéava Dobra kniha, Stefanikova 44, P. O. Box 26, 917 01 Trnava

pre Teologicku fakultu Trnavskej univerzity

Redakéna rada:
prof. PhDr. ThLic. Juraj Dolinsky SJ, PhD., predseda
prof. ThDr. Ladislav Csontos SJ, PhD.
prof. ThDr. MUDr. Jan Dacok SJ, PhD.
ThDr. Jan Durica SJ, PhD.
doc. ThDr. Andrej Filipek SJ, PhD.
prof. Dr. hab. Jozef Kulisz S]
prof. ThDr. Ivan Kutny, Dr.
doc. ThDr. Jozef Kyselica SJ, PhD.
Helena Panczové, PhD.
Mgr. Terézia Sukopova
prof. ICDr. Cyril Vasil SJ

Séfredaktor: prof. PhDr. ThLic. Juraj Dolinsky SJ, PhD.
Vykonna redaktorka: Mgr. Maria Farikova
Graficka aprava: Martin Mihalov
Technick4 spolupraca: Martin Mihalov

Vychddza dvakrit ro¢ne
Registracia MK SR ¢. 3841/09
ISSN 1336-3395

T

|



Obsah

CLANKY, STUDIE

Cyril Sestak SJ

39. list sv. Atandza Alexandrijsk€ho ......ccocovviieiiiiiii 5
Cyril Sestak S]

Deciove libelli libellaticorum ..........cccoeieieieieriiniieieieieieieereere e 19
Peter Ikhardt

Niektoré vyzvy pre katechézu na Slovensku

v kontexte pokoncilového Magistéria.......ccovvevvevieerierierierierienrieriereennens 31
Pavol Turza

Niektoré aspekty teologie pastoracie mladeze .....coovevveevierieieieienenne. 45
Ladislav Csontos S]

Bude na Slovensku vela neplatnych katolickych manzelstiev! ............ 61

RECENZIE

Helena Panczova

TINO, Jozef: King and Temple in Chronicles : A Contextual Approach

to their Relations. [Kral a chram v Knih4ch kronik : Kontextovy

pristup k ich vztahom.] Forschungen zur Religion und Literatur

des Alten und Neuen Testaments. Band 234. Géttingen :
Vandenhoeck & Ruprecht, 2010. 183 s.

ISBN 978-3-525-53000=2 ..ecvtereierierierrerrereierreereeseesesensenseessessennes 71

SPRAVY

Jozef Kyselica SJ, Jan Durica SJ
Prednaskovy pobyt ucitelov TF TU na zahrani¢nej univerzite
v ramci programu Erazmus. Papieski Wydziat Teologiczny

w Warszawie, Uniwersytet Katolicki Stefana Wyszynskiego.
Varava 8. - 14. maja 2011 .ccuveoiieiieiieieiieieeieeieeieeieeve e esie e 73



4 ‘ TEOLOGICKY Casoris 1X/2011/1

Contents

Cyril Sestak SJ

39th Letter of Saint Athanasius of Alexandria.......c.cccovvviiiiinnnn. 5

Cyril Sestak S]

Decian Libelli Libellaticorum .......ccveeeverieiererieieieenieieieeeieieiereenens 19

Peter Ikhardt

Some Challenges for the Catechesis in Slovakia

in Context of After-Second-Vatican-Council Magisterium ................. 31

Pavol Turza

Some Aspects of Pastoral Theology of Young People ........coeevveveennenns 45

Ladislav Csontos SJ

Will There Be Many Void Catholic Marriages in Slovakia? ............... 61
REVIEWS = MATERIALS ..ottt ssciesaennees 71



TEOLOGICKY CASOPIS

ROCNIK [X, 2011, c¢isto 1

39. list sv. Atanaza Alexandrijského

CYRIL SESTAK SJ

SESTAK, C.: 39th Letter of Saint Athanasius of Alexandria. Teologicky casopis, IX, 2011,
I,s.5-18.

The 39th Festal Letter (or ,Easter Letter”) is a milestone in the evolution of the canon
of New Testament books. In it, for the first time, we find the list of 27 New Testament
books as we know them today. Athanasius as the "Father of Ortodoxy“ by having in-
cluded the Epistle to the Hebrews as well as John’s Apocalypse in the list, put a definite
end to the discussion over their canonicity. Moreover, his canon had influence also on
saint Augustine and thus on the entire Western Church.

Velky vychodny cirkevny otec sv. Atanaz Alexandrijsky (asi 295 - 373)
patri bezpochyby k najvi¢sim osobnostiam cirkevnych dejin 4. storocia.! Znamy
je predovsetkym ako neoblomny obranca Prvého nicejského koncilu (325) s je-
ho klu¢ovym kristologickym pojmom ,,0pootoLoc”, ktorym sa definovala by-
tostnd jednota Syna s Otcom. Ariani, ktori mali isty ¢as vplyv na cisarsky dvor
v Konstantinopole, najmi na Constantia II. (317 - 361), sa zasluzili o to, ze
Atandz pocas svojej dlhej biskupskej sluzby stravil mnohé roky vo vyhnanstve.
Jeho literarne dielo je velmi rozsiahle a prevazuju najmi dogmatické spisy.’
Najzndmej$im a hlavnym dielom su tri re¢i proti arianom (Oriationes contra
Arianos). Z jeho exegetickych diel sa zachovalo velmi malo, a aj to viac-menej
fragmentarne.

Medzi Atanidzovymi spismi viak vynika 39. list*, ktory sa osobitne spomi-
na vo vietkych patrologickych ucebniciach.’ Tento list z roku 367 patri do st-

1'Sv. Gregor Naziansky nazval sv. Atanaza ,,Stipom Cirkvi® (,6 atdiog Tig ékkAnatac® In laudem
Athanasii 26, orat. 21. In: PG 35, 1112 B') a sv. Bazil ,Lekarom chorob, na ktoré trpi Cirkev®
(,latpog TV év Taic ekkAnoiag dppwotnuatwr Epistula 82. In: COURETONNE, Y.
(ed.): Saint Basile: Lettres I. Paris 1957, s. 184).

? Podla ,, Indexu k velkono¢nym listom“ v syrskom preklade a Atanazovho antického Zivotopisu
z 5. stor. (Historia acephala) bol biskupom 45 rokov. Z toho bol pétkrat poslany do vyhnan-
stva, preto stravil spolu sedemnast rokov v exile (prvy exil v rokoch 335 - 337 v Trevire; dru-
hy exil: 339 - 346 v Rime; treti exil: 356 - do februara 362 v Egypte; $tvrty exil: od oktobra
362 - 364; piaty exil: 5. 10. 365 - 1. 2. 366). )

3 K rukopisnej tradicii Atanazovho korpusu porov. OPITZ, H.-G.: Untersuchungen zur Uberlieferung
der Schriften des Athanasius. Betlin; Leipzig, 1935. V sucasnosti pracuje patristicky tim v Bo-
chume (die patristische Arbeitsstelle Bochum der Nordrhein-Westfilischen Akademie der

_ Wissenschaften) pod vedenim M. Tetza na vydavani dogmatickych diel.

*Cislo ,,39% je poradové a vyjadruje 39. rok biskupske;j sluzby sv. Atanaza v roku 367. Atanéza zvo-
lili za biskupa po smrti jeho predchodcu Alexandra v roku 328. Oznacenie tohto listu ako
»39. list z roku 367 vychadza z predslovu (indexu) k syrskemu prekladu velkonoénych listov
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boru velkonoé¢nych listov (Epistulae festales/Epistulae heortasticae)®, ktoré ale-
xandrijsky biskup Atandz pisal kazdorocne, tak ako uz jeho predchodcovia,
aby ozndmil slavenie Velkej noci v danom roku.” Tieto listy adresoval cirkev-
nym obciam a mnisskym komunitdm v Egypte, v Libyi a ostatnym krestanskym
komunitdm, ktoré patrili pod alexandrijské mentropolitné biskupstvo. Atana-
zove velkono¢né listy boli uz kratko po jeho smrti zozbierané,® no #al neza-
chovali sa ndm v origindlnom gréckom zneni takmer vobec,” a aj zo samotné-
ho 39. listu sa zachoval len fragment, ktory bol vybraty do zbierky byzantskych
cirkevnych zakonov. Preto st pre nas velmi cenné ich preklady do syr¢iny'®
a kopt¢iny!!.

a pridriava sa tradicie (porov. Histoire ,Acéphale“ et Index syriaque des lettres festales
d’Athanase d’Alexandrie. Ed. A. Martin, M. Albert. In: SC, 317, 1985, 5. 270-271; OPITZ,
H.-G.: Untersuchungen zur Uberlieferung der Schriften des Athanasius. Berlin und Leipzig 1935,
s. 270-271; ZAHN, Th.: Der Osterfestbrief des Athanasius vom 367. In: Geschichte des
Neutestamentlichen Kanons I1. Erlangen; Leipzig, 1890, s. 203-210, tu hlavne s. 206-208).
Vedecku chronologiu Atanazovych velkonoénych listov vypracoval zagiatkom 20. stor.
E. Schwartz, no ani tato sa nepresadila a dodnes je neista (porov. pozn. 10).

> Porov. QUASTEN, ].: Patrology I11 : The Golden Age of Greek Patristic Literature from the Council of
Nicaea to the Council of Chalcedon. Utrecht; Antwerp, 21963, s. 52-55; ALTANER, B,
STUIBER, A.: Patrologie : Leben, Schriften und Lehre der Kirchenwiter. Freiburg i. Br.; Basel;
Wien, 81978, s. 277.

¢ d ¢ias sv. Dionysia Alexandrijského (T 264,/265) mame dolozené tieto pastoraéné listy, ktoré
pisali jeho nastupcovia kazdoroéne, kratko po sviatku Epifénie, a oznamovali v nich egyptskym
cirkevnym obciam defi slavenia Velkej noci a aj s tym suvisiaci zaciatok pdstneho obdobia. Nie
jeisté, & boli napisané pocas prenasledovani krestanov za Decia, Valeriana a Diocletiana, kto-
ré sa zameriavali na klérus. Tieto listy sa v staroveku zbierali do stiborov a sluzili krestanom
v mnohych otazkach ako urcité prirucky. Casto sa totiz okrem hlavnej témy ozndmenia sviat-
ku Velkej noci biskupi vyjadrovali aj ku prakticko-pastora¢nym otézkam a listy obsahovali aj
exegetické vyklady Svitého pisma.

"V odbornych kruhoch sa dlho diskutovalo o tom, ¢i biskup Atanaz napisal velkonoé¢né listy aj
v rokoch, ked musel ist do vyhnanstva do Treviru a do Rima. Starsi vyskum predpokladal, e
Atanaz pocas exilu velkono¢né listy nenapisal a celkove ich mohol napisat len 33 alebo 36
pocas svojej 45-tocnej biskupskej sluzby (porov. ZAHN, Th.: Der Osterfestbrief des Athanasius
vom 367. In: Geschichte des Neutestamentlichen Kanons I1. Erlangen; Leipzig, 1890, s. 203-210,
tus. 207-208). Novsi autori st toho nazoru, ze Atanaz ich pisal aj v rokoch vyhnanstva a e
aj tuto korespondenciu vyuzil na to, aby mohol svojich veriacich informovat o svojej situécii
(,Gerade auch wihrend der Exilsjahre hat Athanasius daran festgehalten und diese Briefe
stets mit seelsorgerischen, situationsbezogenen Ansprache verkniipft.“ HEIL, U.: Athanasius
von Alexandrien. In: Lexikon der antiken christlichen Literatur. Ed. S. Dopp, W. Geerlings.
Freiburg i. Br.; Basel; Wien, 32002, s. 69-76, tus. 74).

8 Hieronymus ich spomina vo svojom katalégu krestanskych spisovatelov ako ,coptaotikal epistu-
lae“ (De wiris illustribus 87).

9 Zachovali sa nam len malé zlomky, ktoré cituje alexandrijsky u¢enec a cestovatel zo 6. stor. Kosmas
Indicopleustes vo svojom diele Krestanskd topografia (10. kniha). (Porov. WINSTEDT, E. O.:
The Christian Topography of Cosmas Indicopleustes. Cambridge 1909, s. 295-298; WOLSKA-
CONUS, W.: Cosmas Indicopleustes : Topographie chrétiennes I11. In: SC, 197, Paris 1973, s. 241-253;
Clavis Patrum Graecorum I, ¢. 2102, s. 17.)

2V syrskom preklade sa nam zachovalo trinast listov aj s prolégom (v odbornej literature oznaco-
vany aj ako index). Edicia syrskych listov: LEBON, J. (ed.): CSCO, 101, 1952, s. 293-295;
CSCOQO, 102, 1952, s. 216 sq. (translatio; starsi preklad zo syré¢iny do latin¢iny je publikovany
v Migneho edicii: PG 26, 1351-1444). Na podklade tychto listov vypracoval E. Schwartz ich
chronologiu, ktora sa viak nepresadila a dodnes je neista (ku problematike chronolégie vel-

kono¢nych listov z ich syrskeho prekladu pozri SCHWARTZ, E.: Zur Geschichte des Atha-
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Z teologického hladiska ma 39. velkonoé¢ny list vyinimocné miesto v zlozi-
tom procese utvarania kanonu novozakonnych spisov a predstavuje jeho zavi-
Senie. V nom sa uz definitivne podava zoznam 27 novozakonnych spisov, totoz-
ny s obsahom a usporiadanim biblickych knih vo Vatikdnskom kodexe.!” Ata-
ndz ako ,otec ortodoxie prispel svojou autoritou k zakon¢eniu dlhych disku-
sif a sporov o tom, ktoré spisy patria medzi apostolské, a teda kanonické. Ide
o kianon novozikonnych knih alexandrijskej cirkvi 4. storo¢ia. Pravom nds
viak moze prekvapit Atandzovo vylicenie deuterokanonickych starozakonnych
knih z kainonu (Mudrost Salamtinova, kniha Sirachova, kniha Tobiasova, ba
aj kniha Ester!), ako aj to, Ze vobec nespomina knihy Machabejcov."? Atanaz
v 39. liste robi delenie do troch skupin', a to 1. kdnonické (kavovi{oueva), 2. apo-
kryfné (amokpuda) a 3. tie, ktoré su sice vhodné na stikromnu lekttiru a kate-
chézu, ale nie na liturgické slavenie (GrayLyvwokoueve - dosl. ,tie, ¢o st uréené
na ¢itanie®). Do tretej skupiny zaraduje spisy Hermov Pastier a Didache, velmi
oblubené v mnohych cirkevnych komunitach, ktoré ich pokladali za kdanonic-
ké spisy. Treba zdodraznit aj tt skuto¢nost, ze tym, ze Atanaz zac¢lenil do kdnonu

nasius . In: Nachrichten v. d. Kén. Gesellschaft der Wissenschaften zu Géttingen, 1904, s. 333-356,
tus. 345-353; LOOFS, F.: Die chronologischen Angaben des sog. ,Vorberichts* zu den Fest-
briefen des Athanasius. In: Sitzungen der Preussischen Akademie der Wissenschaften. Berlin 1908,
s. 1013-1022). O vynimocnosti a cennosti syrskych prekladov Atandzovych spisov porov.
OPITZ, H.-G.: Das syrische Corpus Athanasianum. In: ZNW/, 33, 1934, 18-31, tu hlavne s. 25.
(Kvedeckej literattire k syrskym, koptskym a arménskym prekladom Atanazovych velkono¢nych
listov porov. CPG 11, ¢. 2102, s. 17.)

I Celkom osobitny vyznam ma pre nas koptsky preklad 39. listu, lebo je na rozdiel od gréckeho
fragmentu takmer kompletny. Pretoze sa da predpokladat, ze vznikol asovo skor ako zbierka
byzantskych cirkevnych zakonov, st pre nas zaujimavé aj ,,malé® rozdielnosti v poradi novoza-
konnych spisov. Tie nevyplyvaju z nedbalosti prekladatela, ale sved¢ia skor o skutocnosti, Ze aj
samotny grécky original bol pri zaradovani do byzantskej zbierky podrobeny neskorsim tpra-
vam a korekttram. Ako dokaz tejto hypotézy je neprehliadnutelné miesto listu Hebrejom
v koptskom texte. Na rozdiel od gréckeho a syrskeho textu, ktoré ho spominaji na desiatom
mieste v korpuse Pavlovych listov, koptsky preklad ho cituje uz na $tvrtom mieste, hned' za lis-
tom Rimanom a dvoma listami Korintanom. A pretoze sa list Hebrejom od ¢ias Origena te-
§il v alexandrijskej cirkvi vel'kej vaznosti (porov. Eusebius, Hist. eccl. VI. 25), C. Schmidt pred-
pokladal, Ze prave koptska verzia 39. listu dosved¢uje povodné, Atanizovo zaradenie listu
Hebrejom v Pavlovom korpuse (porov. SCHMIDT, C.: Der Osterfestbrief des Athanasius
vom J. 367. In: Nachrichten der koniglichen Gesellschaft d. Wissenschaften. Gottingen 1898,
s. 167-203, tu s. 185). K tomu porov. pozn. 17 v texte.

2 Porov. ,,Acéphale” et Index syriaque des lettres festales d’Athanase d’Alexandrie. Ed. A. Martin, M.
Albert. In: SC, 317, 1985, s. 302, pozn. 102. Vatikansky kodex (Codex Vaticanus; skr. B)
pochédza zo 4. stor. a podéva tzv. ,alexandrijsky text“ Sviitého pisma, ktory bol rozsireny
v Egypte uz okolo roku 200. (K tomu porov. ALTANER, B., STUIBER, A.: Patrologie. Frei-
burg i. Br.; Basel; Wien, 81978, s. 277; QUASTEN, J.: Patrology I11. Utrecht; Antwerp, 21963,
s. 54.)

B Je to o to zaujimavejsie, ze Origenes ich m4 vo svojom kanone. (Porov. pozn. 12 v preklade listu.)

* Aj Origenes delil novozakonné biblické spisy do troch skupin, a to: (1) kdnonické (= protokano-
nické, nazyva ich ,,0noroyolueve ), menovite spomina styri evanjelia, Skutky apostolov, pr-
vy Janov list, prvy Petrov list a Zjavenie sv. Jana, dalej (2) neisté (= deuterokanonicke,
LavTLdeyoueve ), do tejto skupiny zaraduje Jakubov a Judov list, druhy Petrov list, ako aj
druhy a treti Janov list. Poslednu skupinu (3) tvoria nepravé spisy ( = té v08t) a zaraduje sem
Skutky Pavlove, Pastiera, Petrovu Apokalypsu, Barnabasov list, Nauku apostolov (Didache),
Evanjelium Hebrejom. K Origenovmu deleniu biblickych knih porov. EUSEBIOS, Historia
ecclesiastica I11. 25, 1-5.
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aj List Hebrejom a Zjavenie sv. Jana, o ktorych kanonicite sa v staroveku vel-
mi dlho diskutovalo, nasli natrvalo svoje miesto v cirkevnom kanone posvit-

nych knih."

Pre zaujimavost predkladdme na porovnanie Atanazov zoznam 27 novoza-
konnych spisov a najstarsi zoznam kanonickych knih Nového zakona v Mura-

toriho fragmente (okolo roku 200 po Kr.).

39. list

Evanjelid:

Matusovo evanjelium
Markovo evanjelium
Lukasovo evanjelium
Janovo evanjelium

Skutky apostolov

7 katolickych listov:
Jakubov list

dva Petrove listy
tri Janove listy"
Judov list

Subor 14 Pavlovych listow:
list Rimanom

dva listy Korintanom
list Galatanom

list Efezanom

list Filipanom

list Kolosanom

dva listy Solun¢anom
list Hebrejom

dva listy Timotejovi
list Titovi

list Filemonovi

Muratoriho kanon'®

Lukasovo evanjelium
Janovo evanjelium

Skutky apostolov

nespomina
nespomina

Siibor Pavlovych listov:'8
dva listy Korintanom
list Efezanom

list Filipanom

list Kolosanom

list Galatanom

dva listy Solun¢anom
list Rimanom

list Fileménov

list Titovi

dva listy Timotejovi

15K tomu porov. v texte pozn. 17 k listu Hebrejom a pozn. 18 k Janovej Apokalypse.

16 Fragmentum Muratorianum. In: Enchiridion Patristicum. Ed. M. J. Rouét de Journel. Barcinone;
Friburg Brisg. : Herder, 21965, s. 105-107. Zmienka o prvych dvoch evanjeliach chyba v Mu-
ratoriho fragmente, no z kontextu sa jednoznac¢ne predpoklada. Muratoriho kanon nespomina
list Hebrejom, 1. a 2. list Petrovi a ani list Jakubov. Po dvoch Janovych listoch spomina Mud-
rost Salamunovu a k Janovej Apokalyse priraduje aj Apokalypsu Petrovu, no dodava, ze ju
niektori krestania odmietajui. Vyluéne odmieta ako Pavlove spisy list adresovany laodicejskej
a alexandrijskej cirkvi. Spomina aj obltubeny spis u skorych krestanov Hermovho pastiera,
o ktorom pise, ze je vhodny na sttkromnu lekturu, ale nie na liturgické predé¢itanie, lebo bol
napisany az po apostolskej dobe.

1" K poctu Janovych listov pozri pozndmku 15 v texte.

18 Pre autora Muratoriho kanonu bolo velmi délezité podat spravu o Pavlovych listoch, a to vsu-
vislosti s Markionom a jeho privrzencami.
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list Judov
dva listy Janove

Zjavenie sv. Jana Zjavenie sv. Jana

POUZITE SKRATKY

CPG Clavis Patrum Graecorum, vol. I, ed. M. Geerard, Brepols-Turnhout
1974; Supplementum, ed. M. Geerard, ]. Nret, Brepols-Turnhout 1998

CSCO  Corpus scriptorum christianorum orientalium, Louvain

DH Denzinger, H., Hiinermann, P.: Enchiridion symbolorum definitio-
num et declarationum de rebus fidei et morum - Enchiridion der
Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehrentscheidungen. Latei-
nisch-Deutsch. Freiburg i. Breisgau; Basel; Rom; Wien, 71991

NkGW Nachrichten der koniglichen Gesellschaft der Wissenschaften, Gottin-
gen, philologisch-historische Klasse

PG Patrologia Graeca, ed. ]J.-P. Migne, Paris

PL Patrologia Latina, ed. ].-P. Migne, Paris

SC Sources Chrétiennes, Paris

TU Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Litera-
tur, Berlin

INW  Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der
ilteren Kirche, Berlin u.a.

EDICIE 39. VELKONOCNEHO LISTU

Grécky text

Epistula XXXIX in collectione canonum. In: Fonti IX: Discipline générale
antique ([Ve-IX¢s.), tom. IL. Les canons des Péeres Grecs. Ed. PP. Joannou.
Roma 1963, s. 71-76 (pouzité v nasej edicii).?°

Koptsky preklad 39. velkono¢ného listu

S. Athanase. Lettres festales et pastorales en copte. Ed. L. Th. Lefort. In:
CSCO, 150, 1955, s. 1-72 (textus); CSCO, 151, 1955, s. 1-54 (translatio).?!

BRAKKE, David: A New Fragment of Athanasius’s Thirty-Ninth Festal Letter:

Heresy, Apocrypha, and the Canon. In: Harvard Theological Review, 103,
2010, 1, s. 47-66.

¥ Pocet Janovych listov nie je jasne vysloveny v Muratoriho kanone. Po Jdnovom evanjeliu cituje
prvy vers z prvého Janovho listu (porov. Mur. can. 29-30) a na inom mieste spomina dva listy
pripisané Janovi (,supersripti lohannis duae“, Mur. can. 68-69). Ku problematike poctu
Janovych listov a k osobe apostola Jdna a iného Jana, kilaza, pozri pozn. 15 v texte.

20 Clawis Patrum Graecorum, Supplementum, ¢&. 2102 (2), udava uz aj novsiu ediciu: SAKKOS, A.:
‘H A9’ €optaotikn €émotoin 100 M. *ABavaciov, MANTZARIDES, I.: Téuoc €dptLog
xLALooTA¢ EfakooLoothc émetelov Meyaiou "ABovaciov (373-1973), Thessaloniki 1974,

. 5. 129-196 (prim e coptico retrouersa), ktora je viak velmi tazko dostupna.

2 Dalgiu literaturu porov. Versio coptica in: CPG I, ¢. 2102.
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Syrsky text a index k velkono¢nym listom?

The Festal Letters of Athanasius. Ed. W. Cureton. London 1848. (V latinskom
preklade: PG 26, 1351-1432.)

Histoire ,Acéphale® et Index syriaque des lettres festales d’Athanase d’Ale-
xandrie. Ed. A. Martin, M. Albert. In: SC, 317, 1985.

(OSTATNA PRIMARNA A SEKUNDARNA LITERATURA

BASILIUS CAESARIAENSIS: Epistula 82. In: COURETONNIE, Y. (ed.): Saint
Basile: Lettres 1. Paris 1957.

EUSEBIUS CAESARIAENSIS: Historia ecclesiastica III. 25, 1-5. In: SC, 31,
Paris 1952.
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39, list sv. Atanaza

TOY AYTOY
EK THX A6". EOPAXTIKHN
EITXTOAHX

Ilepl TRV Belwv ypad@dv.

"AAL ETELON TEPL UEV TOV BLPETLKRD
V EUUNodnuer W¢ vekpv, Tepl Oe
MOV W¢ EYOVTWY TPOS OWINPLoy
T0¢ Oelag ypadag, kol dofodual
unmwe, we éypade Kopuvbioig Mad
A0¢, OALyoL TV akepolwy &mO Thg
TAOTNTOC Kol TAC GYyroTnTog
TAarnOGOLY GTo THC Tavovpyleg TG
V GBpWTwY, Kel AOLTOV EVTLYYAVELY
ETEPOLC BPEOVTHL TOLG A€YOUEVOLG
aTokpUpOLE, ATUTWHEVOL TN
opwruple TV aAnddy PLpAlwy,
ToPUKAA®D, GvéxeoBe, €l Tepl OV
¢mlotaoBe, Tepl TOUTWY KAYW
uvnuovebwr ypodw Sa te TNV
araykny kol TO xpnoLpov T
¢kkAnolac. Méidwy &€ tolTWV
LUTLOVEVELY, XPNOOKEL TPOC
ovoTaoLY TAG €UauTod TOAUNG TG
TOTw tod edoyyeilotod Aoukd,
AEywV kol adtog Emeldn mép TLveg
émeyelpnoay avatafacBul €nuToLG
T0 AeyOpeve Gmokpude Kol UIEL
Tt T Oeomretoby ypadi), Tepl
N¢ émAnpodopnOnuer, kabwg
Topédooay TOlG TUTPOOLY Ol &
apxfic adTOmTOL Kol OTMPEToL
yevouevoL tod AGyov, €dofe KapoL,
TPOTPUTEVTL TOPX YYNOLWY GSEADRD
V Kol LoBOvTL Bvmber €Efg xBéabol
T kKoovovLlOpeve Kol Topadodevta,
moteuBévta e Belo elval BuLPila,
lva €kaotog, €L pev Amatnon,
KATOYV® TOV TAAVMOOVTWY, 0 &€
KeOupOg SLopelvag xalpy TOALY
UTopLUYTOKOUEVoS. EoTL tolvur Th

Z 39. velkonoéného listu!

O svitych Pismach

... Teda, ked%e sme spomenuli here-
tikov? ako mttvych’ a nas ako tych,
ktori maju svité Pisma ku spase,
obavam sa, aby niektori jednoduchi
- ako napisal Pavol Korintanom* -
neboli vo svojej snahe o uprimnost
a ¢istotu oklamani zakernostou urci-
tych [udi a aby sa preto nedostali ku
spisom, ktoré sa nazyvaju apokryfy,
a su klamne nazvané rovnako ako
pravé biblické spisy.” Prosim, pocu-
vajte to, aj ked je vam to zname, ale
pisem to z nutnosti a na osoh Cirkvi.
Chcem na to upozornit a posluzim
si ako prikladom na podopretie to-
ho, ¢o tvrdim, evanjelistom Luka-
som® On sam hovori, e mnohi sa
pokusili pre seba napisat takzvané
apokryfy a zmiesat ich s inpirova-
nym Pismom’, ktoré sa ndm s isto-
tou naplnilo, ako to ociti svedkovia
a sluzobnici slova odovzdali otcom.
A preto sa aj mne zdalo potrebné, ked
ma vyzvali pravoverni bratia a ked
som bol pouceny, aby som v poradi
predstavil knihy, ktoré su kanoni-
zované, tradované a o ktorych sa ve-
ri, Ze su Bozie. A aby kazdy, kto sa
d4 pomylit, mohol zavrhnut to, ¢o
ho zviedlo, ten vsak, kto zostane ¢is-
ty, aby sa mohol radoval, ked sa mu
to pripomenie.

Vsetkych knih Starého ziakona je
poc¢tom dvadsatdva, tolko, kolko je
podla tradicie aj pismen v hebrejskej
abecede.® Toto je kazd4 jedna podla
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¢ pev modondg SLadnkng PLBAilo Td
GPLOUG T TvTe €lkooLdvo, Toond
TOC Yep, WG HKovon, KoL T OTOLYEL
o to map’ ‘EPpaloig elval
’ ~ \ ’ \ ~
moapadedotol, T O€ TafeL Kol TG
OVOUATL €0TLY €KaoTOV 0UTWE" TP®
’ o b4 o
tov I'eveoig elta KEEodoc' clto
AeuLtikov kel pet Todto "ApLéuot:
Kol AOLTIOV, TO AeutepovopLor: €Efg
8¢ toutoLg oty Inoodg 0 T0D Nowf
kel Kputol: kol pete tobdto 1
‘PovB kal maAy €Efg, Baoliet@v
BLBAla Téoompe: kKol TOVTWY TO eV
-~ \ 4 b 5 ’
TPATOV Kol SeuTepoV €L ev BLPALov
apLOuettaL, 0 8¢ tplTov Kol
TETOPTOV OHOLWG €LC €V PeTh B¢
Tt HopeAeLTouEVwY TPGATOY Kol
’ e ’ b 5} ’
deltepor, OpOLwG €Lc €v PLpAitov
’ b / o b4
TOALY opLBpoLpeve: elto  Kodpo
TPATOV Kl SelTEpPOV OPOLLG €ig v
peta o¢ tadte, Proc PaAudr: kol
€Eng MopoLplotL: elta
y A [ > ’
ExkAnowxotng: kol " Aopo gopatwr:
TPOg TouTOoLe €oTL Kol TP kol
Aovov, Tlpodfital, ol Wev dwdeka
bl 5 4 b / ol
elc ev PLPAlov apLBuoluevoL, €Lt
‘Hootog, Tepeplac, kel obv adte)
Bapoiy, OpfjvoL kel €TLOTOAN, Kol
pet’ avtov TelekNA kel Aovinh.
"AxpL TOUTWV TG TAC ToAKLEC
SLadnknc Totatal.

\ A\ ~ ~ 14 > bl ’
To 6 The KoLV TIALY OUK OKVMTEOV
elmelv’Eotu yap tadta: Edayyéiin
téooapa, Kate Matbulov, kato
Mapkov, ket AOUKAV KoL KT
Twavvny: elte weto tadta [pakelg
) 4 \ \ \
OTOOTOAWV, KOl €TTLOTOACL KOOOALKOL
KeAOUUEVEL TOV GTOOTOAWV €TTX,

% y ’ \ ’ ’ \
oUTW¢ TakwPou pev piw, Iletpou o€
800, €lto. Twovvou TPELE, KoL HeTh
tovtag Tovde Wl TPOC TOUTOLG
ITaebAov &TO0TOAOV €loly €mLoToinl
dekatéoonpeg, T TokeL Ypadopeval

jej poradia a podla mena: prvd je Ge-
nesis, potom Exodus, potom Leviti-
cus, po tejto Numeri a naostatok
Deuteronomium. Po nich nasleduje
Josue (syn) Navov’ a Sudcovia a po
tejto Rut. Dalej po nich styri knihy
Krilovstiev, z ktorych sa prvéd a dru-
ha pocitaju ako jedna, tretia a $tvrta
sa takisto pocitaju za jednu. Po nich
nasleduje prva a druha kniha Kro-
nik, ktora sa tieZ pocita za jednu;
potom prvé a druha kniha Ezdraso-
val® ktora sa rovnako pocita za jed-
nu, po nich nasleduje kniha Zal-
mov. Dalej su Prislovia, potom Ka-
zatel a Piesen piesni a po tychto je
Job. A naostatok su proroci. Dva-
nasti proroci su pocitani za jednu
knihu, potom Izaias, Jeremias, s nim
Baruch, Nareky a List!; po fiom
Ezechiel a Daniel. Tu sa kon¢i Stary
zakon!2,

Bez vdhania treba vymenovat aj spi-
sy Nového zakona. Tie st nasleduja-
ce: §tyri evanjelia, podla Matusa, po-
dla Marka, podla Lukasa a podla
Jana, po nich su Skutky apostolov
a sedem takzvanych katolickych
apostolskych listov,” a to: jeden Ja-
kubov, dva Petrove!, dalej tri Jano-
ve® a po nich jeden Judov. Okrem
nich je $trnast listov apostola Pavla, '
ktoré boli napisané v nasledujucom
poradi: prvy Rimanom, potom dva



oUTWG: TPWTN, TPO¢ Pwuaioug, elta
Tpo¢ KopurBloug 8o, kel petd tad
toe TpOg [oddtog, kol €EfC TPOg
"Edeoiloug, elta mpog dLirmmmoloug,
kel mpog Kodooowele, kal petd tad
Toe TPOG Oeooadovikelg dv0, kal 1
mpo¢ ‘Epatoug, kol €bBLE TPOg eV
Tuobeov &lo, mpog ¢ Titov wla,
Kol Tedevtate T) Tpog DLAnuove pie
kel TaAly Todvvou ATokaAvyig.

Toadta ™Yl T0D 0WINPLOL, BWOTE
TOV SLPovTe éudopelobul TRV €V
TOUTOLG AOYLWY* €V TOUTOLG HOVOLG
10 Tf¢ eVoePelag SLdookaAelov
eVayyerlletor: pundelc TouToLg
bl ’ \ ’
emLpuirieTw, uNde TOLTWV
b 4 \ \ ’ e
adorpelobw tL. Ilepl &€ toLTWY O
/ ’ \ b ’
KUPLOG LodOOUKHLOUG [LEV €UOWTEL,
Aeywv: IAavdoBe un eléotec tag
ypapag unée Tty Svvauly alt@v,
Toi¢ 8¢ Toudaloig Tapnver: Epevvi
Te Tag ypagdc, &t avtel elow al
uaptupodoaL mepl éuod.

AAL €veka ye TAelovog akpLBelog
TpootiOnuL kal todto Ypadwy
AVOYKELWE, WC KTL €0TL Kol €Tepe
BLBAla tovutwy €iwbev, oU
KavovL{Opeve eV, TETUTWEVD, OE
TP TOV TUTEPWY VY LVWOKETOOL
TOLC &PTL TPOOEPYOUEVOLE Kel
BovAouévolg katnyetobul OV TAC
eboeBelog A0yor: Todle LoAouadvTog
kel Zodlo Lipdy kel ‘Eobnp kol
Toudld kol TwPlog kol Ardoym
KOAOUUEVT] TOV GTOOTOAWV Kol O
Towuny.

Kol ouwg, dyamntol, Kakelvwy
KoevovL{Opévwy, Kol TOoUTwV
QVOYLVWOKOWLEV®OY, 0VOXLOD TGOV
GTOKPUPWY UUTUN, GAAL GlPETLK@Y
€oTLY €TivoLn, YpadOovTOY Uev ite
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Korintanom a po nich Galatanom.
Po nich nasleduje Efezanom, potom
Filipanom a Kolosanom a po nich
dva (listy) Solun¢anom a (list) Hebre-
jom' a hned nato dva Timotejovi,
jeden Titovi a posledny je jeden File-
monovi a dalej Zjavenie Jana'®.

Toto su pramene spasy, aby sa smid-
ny mohol tymito spasonosnymi slo-
vami osviezit. Jedine v nich sa ohla-
suje nauka o zboznosti. Nech k nim
nikto ni¢ nepridava a ani ni¢ neodo-
bera. O takych hovoril Pan, ked za-
hanbil saducejov: ,Mylite sa, lebo ne-
poznite Pisma a ani ich vyznam.“"?
A Zidom dorazne odporucal: ,Sktimaj-
te Pisma, Ze aj oni sved¢ia o mne.“?°

Kvoli vicsej uplnosti musim dodat
k mojmu listu aj toto: Ze su este
okrem tychto aj iné spisy, sice ne-
kanonizovang, ale otcami odporuca-
né na Citanie, pre tych, ktori sa chcu
teraz pridat a chcu byt katechizova-
ni v zbo#nej nauke: Mudrost Sala-
munova a Mudrost Sirachova, Es-
ter’!, Judit, Tobis,*? takzvana nduka
apostolov - Didache?® a Pastier®.

A tak milovani, hoci tie prvé su ka-
nonizované a tie druhé vhodné na
¢itanie, no na nijakom mieste sa ne-
spominaju apokryfy.?> Ved tieto su

’ 1 h ~k 26 k ,o. h r’
vymyslom heretikov,?® ktori ich pi
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BerovoLy o, XepLlopuévwy 8¢ Kol $u, kedy sa im zachce, a podla svojej
TPooTLOEVTWY adTolg Xpovoug, tva lubovole ich datuju, a to preto, aby
WG ALl TPODGEPOVTEG, TPOGAOLY ich mohli ako staré predkladat, no
€YwoLy ATuTdy €Kk TOUTOL TOUC skuto¢ny dovod je, aby nimi mohli
aKePLOVG. jednoduchych mylit...

! Kriticky text Epistula XXXIX in collectione canonum. In: Fonti IX: Discipline générale antique
(IVe-IX¢s.), tom. II. Les canons des Péres Grecs. Ed. P. Joannou. Roma 1963, s. 71-76. Z ori-
gindlneho gréckeho textu sa ndm zachoval len fragment, t. j. samotny kénon tak, ako sa dostal
do byzantskej zbierky cirkevnych zakonov. (Starsie edicie in: PG 26, 1436-1440; ZAHN,
Th.: Geschichte des Neutestamentlichen Kanons II. Erlangen; Leipzig, 1890, s. 210-212;
PREUSCHEN, E.: Zur Kanongeschichte. Analecta 2. Ttibingen 1910.)

2V koptskom preklade 39. listu, ktory sa ndm zachoval skoro kompletny (CSCO 150, 1955,
s. 15-22; franc. prekl. CSCO 151, 1955, 5. 31-40, ed. L.-Th. Lefort), sa v predchadzajicom
kontexte spominaju heretici, ku ktorym sa pridali aj meletinidni, ktori opustili prameri Zivota
abludia vo vyprahnutych miestach (porov. Jer 2,13; Lk 11,24). O par riadkov dalej prip4ja sv.
Atanaz k meletinidnom aj aridnov (fragment 4, in: CSCO 150, 1955, s. 17, ;.75 1516)-

3V koptskom preklade nie je oznacenie heretikov ako ,mftvych®, ale ako ,,blaznivych“ (porov. frag.
4, in: CSCO 150, 1955, s. 17, ,, 30). K tomu pozri aj franc. prekl. a diskusiu o variantoch,
ktoré priptistaju namiesto ,,vekpv pravdepodobnejsie varianty ,kevav alebo ,,oa8pdv
in: CSCO 151, 1955, s. 34.

4 Porov. 2 Kor 11,3.

> To platilo hlavne o mnohych apokryfnych spisoch, ktoré boli pomenované ,evanjelium®, ¢i
»skutky a listy apostolov®. Eusébius sa zmietiuje vyslovne o tom, ze Origenes pokladal jedine
Styri evanjelid: Matu$ovo, Markovo, Lukasovo a Janovo za tie, ktoré patria do cirkevného
kanonu (,t0v ékKANOLXOTIKOV GUARTTWY Kavéve, wove Téooupe eldéval popTopetoL”
Eusebius, Hist. eccl. VI, 25.3). Okrem tychto evanjelii spomina aj ,,Evanjelium Hebrejom*,
ktoré sa tesilo velkej vaznosti u krestanov #idovského pdvodu (Eusebius, Hist. eccl. I11, 25).
Gelaziov dekrét, ktory je zavisenim dejin kanonickych novozdkonnych spisov, vyslovne spomina
tieto skutky apostolské ako apokryfné: Actus nomine Andreae apostoli, Actus nomine Thomae
apostoli, Actus nomine Petri apostoli, Actus nomine Philippi apostoli. Ako apokryfné evanjelia
udava: Evangelium nomine Mathiae, evangelium nomine Barnabae, evangelium nomine Iacobi
minoris, evangelium nomine Petri apostoli, evangelium nomine Thomae quibus Manichei utuntur,
evangelia nomine Bartholomaei, evangelia nomine Andreae, evangelia quae falsavit Lucianus,
evangelia quae falsavit Hesychius: apocrypha (Decretum Gelasianum V, in: TU 38.4, 1912,
s. 49-51). Od roku 1945, ked sa podarilo objavit v Nag Hammadi velké zvysky koptske;j
gnostickej kni#nice, sa rozsiril zoznam apokryfnej literatury.

¢ Porov. Lk 1,1-4. Variant ,tLveg émeyelpnoar dvatdfaobel eqvtolg T Acyoueve Gmokpudo Kol
wifal tedte Tf) Beomiobw ypadf” sa nenachadza v kanonickom texte. Vyraz ,,dvataooopot
sa vyskytuje v novozakonnej gréétine len na tomto mieste a teologicky znamena u Lukasa
zosumarizovat a pisomne zachytit tstnu tradiciu o JeZisovi, ktory je Kristom. Tento vyraz je aj
u Ataniza len na tomto mieste, no dostava iny kvalitativny zmysel.

"Doslova ,,0ebmvevatog ypadn“ znadi Pismo, ktoré ma Bozieho Ducha, teda ingpirované.

8 Atanaz sa tu odvoldva na Zidovsku tradiciu, ktord bola v Alexandrii znama aj vdaka Jozefovi
Flaviovi z jeho spisu proti alexandrijskému gramatikovi Apionovi (Contra Apionem = De Ju-
daeorum vetustate; Josephus Flavius v fiom zddraziiuje, Ze zidia nemaju tisice nesuvislych,
vyprodukovanych knih, ale ze, ako veria, bolo napisanych dvadsatdva knih (,,...00 pupuadeg
BLBALwY elol mop’ MUY AoUPPWIKY Kol hayouévwy, 800 8¢ uove TPOG Tolg €lkooL PLBAle
10D TowTOg EXOVT YPOVOL THY drarypadriy, T SLolwg memiotevnéva Contr. Apion. I, 38).
Atandz tu viak skoro doslovne cituje Origena, ktory pise, ze podla tradicie zidov je 22 biblickych
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knih, ktoré zodpovedaju poétu pismen hebrejskej abecedy (,,00k dyvontéov & elval tog
&vdLadnkoug BiBroug, we EPpoaiol mapadLdduoiy, 0o kul €lkooL, &oog &pLOuog TV Tap’
abTolg otoLyelwy éotiv”. Eusebius, Hist. eccl. VI, 25). Nato potom Origenes vymenovava
kanon starozdkonnych knih.

? Kniha Jozue sa v Septuaginte nazyva Kniha Jozueho syna Naveho (Inootg Newn). Ide viak o chy-
bu, pretoze LXX prelozila chybne meno ,Nun* ako ,Nauh®, namiesto ,Naun®. Ajvo Vulgite
sa nazyva tato kniha Kniha Jozueho syna ,Navovho*, a nie syna ,Nunovho*. No sv. Hieronym
upozoriiuje na hebrejsky variant a v predslove k tejto knihe pise: ,Tandem finita Pentateucho
Mosi, velut grandi fenore liberati, ad Iesum filium Nave manum mittimus, quem Hebraei
Iosue Bennun id est losue filium Nun vocant...“ (Pozri predslov ku knihe Jozue vo Vulgite:
Liber losue Bennun id est Iesu Nave.)

10V Septuaginte 1. kniha Ezdragova je 3. kniha Ezdrasova vo Vulgate. Tuto knihu pokladali mnohi
cirkevni otcovia dlho za kinonicku (v sti¢asnosti je len v kinone ortodoxnych cirkvi aj s 3. kni-
hou Machabejcov). Kanonické knihy Ezdras a Nehemias (vo Vulgite 1. a 2. kniha Ezdrasova)
st v Septuaginte 2. kniha Ezdragova.

'V Septuaginte je poradie: Baruch, Nareky a List Jeremiasov. Hebrejsky text Baruchovej knihy sa
nam nezachoval. Sv. Hieronym ju preto neprekladal a do Vulgéty sa dostal starsi latinsky pre-
klad knihy Baruchovej. List Jeremiasov, ktorého povodny hebrejsky text sa taktiez nezacho-
val, je vo Vulgate pripojeny ku knihe Baruch (6. kapitola).

12 Najstarsi tradovany zoznam starozakonnych knih od krestanského autora mame od Melita zo
Sard (druha polovica 2. stor., in: Eusebius, Hist. eccl. IV, 26.13). Melito sa vybral do Jeruzalema,
aby sa pre $iriacu sa gnozu presvedcil o kianone starozakonnych knih. Ide teda o kdnon
posvitnych knih palestinskych zidov. Melito cituje najprv knihu Numeri* a az po nej Levi-
tucus*. Pokial ide o knihu Prislovi** a knihy Mudrosti, hovori: ,,Salamunova kniha Prislo-
vi** alebo Mudrosti, teda ako synonymum (, XoAop@vog Tlepotpior f kot Topie, pozri
k tomu: SC 31, 1952, 212). Dalsi, velmi cenny zoznam starozakonnych kanonickych knih od
Origena nam zachoval Eusébius (Eusebius, Hist. eccl. VI, 25.2). Ako kdnonicku pocita Orige-
nes knihu Ester (k tomu pozri pozn. 21), ako aj knihy Machabejcov, ba udéva dokonca aj ich
hebrejsky nazov ,,Sarbéthsabanaiel“ (k tomu pozri pozn. 22).

Kénon starozakonnych knih u Melita, Origena a Atanaza:

Melito: Origenes: Atanaz:

1. Genezis Genezis (Bpnoo) Genezis

2. Exodus Exodus (OueAdeouwd) Exodus

3. Numeri* Leviticus (Ovikpe) Leviticus

4. Leviticus® Numeri (AppeodekwdeLp) Numeri

5. Deuteronomium Deuteronomium (EAAea:dSeBopeLpL) Deuteronomium
6. Jozue syn Navov Jozue syn Navov (IwooveBevvour) Jozue syn Navov
7. Sudcovia Sudcovia a Rut jedna kniha (Zwdtewp)  Sudcovia

8. Rut 1. a 2. kniha Kralov (Zapouni) Rut

9. 4. knihy Kralov 3. a 4. kniha Kralov (Ouappeiydoecurd)  1.a 2. kniha Kralov

10. 1. a 2. kniha Kronik

1. 2. Kronik (AofpniopeLy)

3.a4. kniha Kralov

11. 2almy Davidove 1. a 2. kniha Ezdrasova (E{pa) 1.a 2. Kronik
12. Prislovia®/ Muadrost  Zalmy (XdapBerreipt) 1.a2. kniha Ezdrasova
13. Kazatel Prislovia [Salamuna] (MeAw8) Zalmy
14. Piesen piesni Kazatel (KweA) Prislovia [Salamuna]
15. Job Pieseti piesni (XipaooLpeLy) Kazatel
16. [zaias 1zai4s (Ieoover) Piesent piesni
17. Jeremias Jeremias + Nareky
+ list Jeremiasov (Iepepiier) Job
18. Dvanisti proroci Daniel (Aavini) Dvanasti proroci
19. Daniel Ezechiel (IeCekind) [zaias
20. Ezechiel Job (IwB) Jeremias + Nareky
+list Jeremidgov
21. Ezdras Ester (Eafnp) Ezechiel
22. 1. a 2. kniha Machabejcov
(ZappnBoofovorer) Daniel
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B Pomenovanie , katolicke listy* nam ako prvy doklada Eusébius Cézarejsky vo svojich Cirkevnych
dejindch (Hist. Eccl. 11, 23, 24 n.). Eusébius vsak pri opise dejin apostola Jakuba dodava, ze
prvy zo siedmich katolickych listov, list Jakubov, ako aj list Jadov, st pokladané za nepravé,
teda za také, ktoré nenapisali samotni apostoli. No odvolavajtc sa na tradiciu Eusébius doda-
va, ze mnohi otcovia (starsi) Jakubov, ako aj Judov list, spominali. Nakoniec zddraziiuje, ze
oba listy sa ¢itaju, ako aj iné apostolské listy, pocas bohosluzieb.

1* Eusébius pise vo svojich Cirkevnjch dejindch, ze len jeden, tzv. prvy list Petrov je vieobecne pri-
jimany za kdnonicky. O druhom Petrovom liste pie, ze nebyva pripajany k biblickym spisom,
no na druhej strane ho mnohi zaraduju pre jeho pou¢nost medzi ostatné biblické spisy. Jed-
noznaéne viak odmieta Akta Petrove, Petrovo evanjelium, Petrovu kazen, ako aj Petrovu apo-
kalypsu za kanonické, neodvolava sa na ne ani jeden skorsi cirkevny spisovatel. Nakoniec vsak
dodéva, ze len o prvom Petrovom liste moze s istotou povedat, ze ho cirkevni otcovia prijima-
li (Eusebius, Hist. eccl. 111, 3).

5 Eusébius pise, Ze 1. Janov list sa vieobecne prijima ako spis evanjelistu sv. Jana, autorstvo druhé-
ho a tretiecho je neisté. Podla neho je autorom druhého a tretieho listu bud’ sam evanjelista
J4n, alebo akysi iny Jan (Eusebius, Hist. eccl. 111, 24-25). Greogor Naziansky pocita dva listy
Petrove a tri listy Janove (,60w &€ TTétpou, tpeic 8 Twdvvov® in: Carm 12: de veris scripturae
lib., in: PG 37, 474), zatial ¢o Amfilochos z Ikonia pise, Ze niektori pocitaju len jeden list
Petrov a jeden Jéanov, ini dva listy Petrove a tri Janove (,utov d¢ ITétpou, Ty T Twavvov
plow, TLveg 8¢ oG TPELG, kol TPOg adtedc Tog Svo T1étpou déxovtal” in: Iambi ad Seleucum,
in: PG 37, 1597). Damazov dekrét menuje jeden list apostola Jana a dva listy iného Jana kia-
za (,lohannis apostoli ep. 1, alterius Iohannis presbyteri ep. 2, in: Decretum Damasi, in: DH
180). V kanone posvitnych knih z 3. synody v Kartagu z roku 397 (DH 186), ako aj v liste
papeza Inocenta L. toulouskému biskupovi Exsuperiovi (DH 213) sa autorstvo vetkych
troch listov pripisuje evanjelistovi Janovi. Aj sv. Augustin udava tri listy Janove (De doctr.
christ. I1, VIIL. 13). Kriticky text Gelaziovoho dekrétu od E. von Dobschiitza udava len prvy
ako ,Iohannis apostoli: epistula una“, ,alterius lohannis presbyteri: epistulae duae* (Decretum
Gelasianum 11, in: TU 38.4, 1912, s. 28), no napriek tomu H. Denzinger (Enchiridion symbolorum
etc.) uddva na zéklade niektorych kddexov variant ,Iohannis apostoli: epistulae tres“ (porov:
DH *180).

16 Aj Eusébius spomina vyslovne $trnast listov apostola Pavla a osobitne sa zmiefiuje aj o liste
Hebrejom, ktory poklad4 za Pavlov. Vyslovne odmieta Akta Pavlove ako apokryfny spis
(Eusebius, Hist. eccl. I11, 3). Aj tzv. Damazov dekrét z rimskej synody z roku 382 hovori
o strnastich Pavlovych listoch (Decretum Damasi, in: DH 180). 3. synéda v Kartagu z 28.
augusta 397 spomina vyslovne trinast Pavlovych listov a po nich cituje list Hebrejom (DH
186). Gelaziov dekrét (asi z roku 495) hovori o $trnéstich Pavlovych listoch (Decretum Gela-
sianum I1, in: TU 38.4, 1912, s. 27).

"V koptskom preklade nasleduje list Hebrejom hned po liste Rimanom a dvoch listoch Korinta-
nom (frag. 4, in: CSCO 150, 1955, s. 19, ;. 15). Pre dejiny listu Hebrejom a jeho uplné
uznanie za kanonicky malo aj toto velky vyznam. Zatial ¢o vo vychodnej cirkvi bol od ¢ias Ori-
gena list Hebrejom vo vel'kej vaznosti (porov. Eusebius, Hist. eccl. VI. 25) a najstarsim doku-
mentom, ktory tento list udava ako Pavlov, je papyrus okolo roku 200 po Kr. (P46), v zapad-
nej Cirkvi sa o kanonicite Listu Hebrejom viedli velké diskusie (porov. Eusebius, Hist. eccl. I1I,
3). Tym, Ze sv. Augustin prevzal 27 kdnonickych spisov Nového zakona od sv. Atanaza, a#
potom ich prijala aj africka synoda v roku 393 v Hippo Regius a 3. synoda v Kartigu v roku 397.
No na tejto synode sa vyslovne hovori o trinastich Pavlovych listoch a potom sa cituje list
Hebrejom (DH 186).

¥ Vychodna Cirkev nechcela dlho Knihu Zjavenia sv. Jana zaradit medzi kianonické spisy a o tychto
kontrovezidch sa zmietiuje Eusébius (Eusebius, Hist. eccl. II1, 25). To, ze sv. Atanaz zaraduje
Apokalypsu sv. Jana medzi kanonické spisy, malo velky vyznam pre dalsie teologické diskusie.
Gregor Naziansky ju nespomina medzi kdnonickymi spismi (pozri carm. 12: De veris scripturae
libris, in: PG 37, 472-474), na rozdiel od Amphilochia z Ikénia, ktory ju zaraduje do kdnonu
(Iambi ad Seleucum, in: PG 37, 1597), chyba aj v zozname posvitnych knih, ktory nim po-
davaju tzv. apostolské kanony (pozri 1239: canones apostolorum, in: Enchiridion patristicum,
ed. M. J. Rouét de Journel, Barcelona 1956, s. 472). Augustin ju po¢ita medzi kanonické
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spisy (De doctr. christ. II, VIII 13). Spomina sa v Damazovom, ako aj Gelaziovom dekréte, a to
hned po liste Hebrejom.

Mt 22,29. Atandz meni podla potreby variant a ¢ita namiesto ,thy SOveyguy 100 Beod” (pozri
krit. text) , Ty SvapLy adtv.

7Jn 5,39. Variant textu Atanaz aj tu meni podla zmyslu (porov. krit. text).

2 Celkom zvlastne prijatie mala v krestanskom kianone protokanonicka kniha Ester (porov. Ester:
deuterokanonické state, in: HERIBAN, J.: Priruény lexikon biblickjch vied. Rim 1992, s. 309).
Melito ju nespomina, Origenes ju zaraduje do kinonu. Atanaz ju nezaraduje medzi kinonic-
ké, ale len medzi odporucené knihy na ¢&itanie. V spise Synopsis scripturae sacrae (5. stor.),
ktory je Pseudoatanazovym spisom, sa opakuje, ze kniha Ester je nekanonicka, ale s dodat-
kom, ze niektori zo starsich hovorili, ze kniha Ester je u Zidov kinonickym spisom (,,tLveg
pévtoL TV medaldv elprkaot kevovi{eabal map’ EPpatolg kel ty Eodnp® in: PG 28,
289 Cu). Gregor Naziansky ju nespomina vo svojom zozname posvitnych knih (Carmina
dogmatica: De weris scripturae libris, in: PG 37, 472-474), Amfilochos z lkonia, po tom, ako
vymenoval kanon posviitnych knih Starého zakona, dodava, e niektori k tymto pridavaju aj
knihu Ester (, TottoLg mpoceykpivovol thy Eotip tivec” in: lambi ad Seleucum, in: PG 37,
1596 A)). Cyril Jeruzalemsky ju spomina ako dvanastu knihu medzi historickymi knihami
(,dwdekatn Biroc 1 Eotnp. Kal ti uev Lotopika tadta” in: Catechesis IV, 35 in: PG 33,
500 Aj3.14). Ako kanonicku knihu ju zaraduje aj sv. Augustin (De doctr. christ. 11, VIIL 13)
a Rufin (Comm. in symbol. apostol., in: PL 21, 374 As). Spomina ju Damazov dekrét (DH
179), 3. synoda v Kartagu (DH 186), list papeza Inocenta I. toulouskému biskupovi Exsu-
periovi (DH 213), ako aj Gelaziov dekrét (Decterum Gelasianum 11, in: TU 38.4, 1912, 5.26).

22 Atandz nepokladd deuterokédnonické spisy: Knihu Mudrosti, Knihu Sirachovu, Knihu Judit
a Knihu Tobidgovu za kdnonické. Je zaujimavé, Ze spisy Kniha Baruchova, Néreky, ako aj List
Jeremiasov, ktoré my dnes takisto pokladdme za deuterokanonické, Atanaz povazuje za k-
nonické. Najzaujimavejsie sa zd4 byt prijatie knih Machabejcov do kinonu. Z vychodnych
otcov ich vymenovava v kanone len Origenes a uddva dokonca aj ich hebrejsky nazov. Nespo-
mina ich ani Melito, ani Atandz, a nezmietiuju sa o nich ani Gregor Nazidnsky, ani Amfilochos
z Ikonia, ¢i Cyril Jeruzalemsky. Jedine tzv. apostolské kanony (canones apostolorum, tie st
poslednou kapitolou tzv. Apostolskych konstitucii [Constitutiones apostolorum 8, 47]), udévaju
dokonca s knihou Judit a tri knihy Machabejcov ako kdnonické (porov. 1239: Canones
apostolorum, in: Enchiridion patristicum, ed. M. J. Rouét de Journel, Barcelona 1956, s. 472).
Celkom iné sa zd4 byt prijatie medzi kinonické knihy v zapadnej Cirkvi. O dvoch kanonickych
spisoch knihy Machabejcov hovori Augustin (spolu s knihou Tobias, Ester a Judit in: De
doctr. christ. 11, VII1.13), Dekrét Damazov (spolu s Tobias a Judit: DH 179), 3. synoda z Kar-
taga (takisto s knihou Tobis a Judit: DH 186), ako aj Gelaziov dekrét (s knihami Tobi4s
a Judit, in: Decretum Gelasianum II: in: TU 38.4, 1912, s. 26). K tomu pozri Rufinovu spravu
o kanonickych (protokanonickych) a deuterokanonickych knihach (Rufin po tom, ako
vymenoval kanon posviitnych knih, pokracuje: ,Sciendum tamen est, quod et alii libri sunt,
qui non canonici, sed Ecclesiastici a majoribus appellati sunt, id est Sapientia, quae dicitur
Salomonis, et alia Sapientia, quae dicitur Sirach, qui liber apud Latinos hoc ipso generali vo-
cabulo Ecclesiasticus appellatur, quo vocabulo non auctor libelli, sed scripturae qualitas est.
Eiusdem vero ordinis libelus est Tobiae et Judith, et Machabaeorum libri. In novo vero Testamento
libellus, qui dicitur Pastoris sive Hermes: qui appellatur Duae viae, vel [udicum Petri. Quae
omnia legi quidem in Ecclesiis voluerunt, non tamen proferri ad auctoritatem ex his fidei
confirmandam. Caeteras vero scripturas apocryphas nominarunt, quas in Ecclesiis legi no-
luerunt.“ In: Commentarius in symbolum apostolorum, in: PL 21, 374).

5 Didach¢, nauka dvanastich apostolov, je najstarsi zachovany cirkevny zdkonnik, ktory bol napi-
sany zac¢iatkom 2. stor. v Syrii alebo v Palestine (alebo v Egypte). Tu sa musi spomenuit este
koptsky preklad tohto 39. velkono¢ného listu sv. Atanaza, ktory ma variant: ,Ester a Judith,
Tobi4s a Nduka apostolov: Didaché - teraz nemyslim na to (Didaché), ktoré karha Deute-
rondémium - a Pastier” (porov. frag. 4, in: CSCO 150, 1955, 5. 20, ,.1). Tento dodatok ,, Di-
daché, ktoré karhd Deuterondémium® v koptskom texte vyvolal velku diskusiu, o aky text
vlastne islo. Schmidt sa domnieval, Ze tu ide o apostolsku konstituciu Didascalia, a sice Didas.

L. 6; IL.5 (porov. C. Schmidt, Der Osterfestbrief des Athanasius vom J. 367, in: NkGW, phil.-
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hist. KI. 24, 1898, 185-192). (Pozn. k Didaché: Samotny spis sa tesil medzi prvotnymi
krestanmi, ako aj v neskorsej antike velkej tcte. No s nastupujucimi kristologickymi kon-
troverziami sa dostdva do uzadia, takze bol uz v stredoveku znamy, ale len ako zmienka u cir-
kevnych otcov. Az v roku 1873 objavil Filotheos Bryennios v Konstantinopole kompletny
text Didaché a v roku 1883 ho publikoval [Cod. Hierosolymitanus 54, z 11. stor.].)

% Spis ,,Pastier Hermov* (Hermae Pastor) predstavuje z literarneho, ako aj obsahového hladiska
medzi ranokrestanskou literatirou urcit ojedinelost. Tento spis bol v mnohych krestan-
skych spolocenstvach pokladany za kdnonicky. Vysoko ho cenil Irenej, Origenes, Tertullian
amnohi ini. Spomina ho aj Canon Muratori. Eusébius sa o iom zmietiuje v stvislosti s apos-
tolskymi listami a hovori o jeho vysokej vaznosti v prvotnych cirkevnych spolo¢enstvach (po-
rov. Eusebius, Hist. eccl. I11, 3). Atandz, citujtc z Pastiera, pise v De decretis Nicaenae synodi 18,
%e tento spis sa nemd pocitat ku kanonickym spisom (,ev 8¢ T¢ IToLuévt yéypantol, EmeLdn
Kol To0TO Keltou ph Ov &k 10D kavdvog mpodépouot..”). Najstarsie oznacenie Pastiera ako
apokryfného spisu sa objavuje v Gelaziovom dekréte , Liber qui appellatur Pastoris: apo-
kryphus® (Decretum Gelasianum V, in: TU 38.4, 1912, s. 52). V sti¢asnosti byva Pastier Her-
mov ¢asto publikovany spolu so spismi apostolskych otcov, aj ked k nim v uzom zmysle ne-
patri, a byva klasifikovany ako ,apokryfna apokalypsa“, aj ked v modernej patroldgii ma
pojem ,apokryf* iny kvalitativny zmysel ako v ¢asoch sv. Atanaza.

5V koptskom texte, ktory pokracuje, sa dalej spominaji knihy Henochove, ako aj apokryfné
knihy Izaiasove a Mojzisove. Atanaz pise: ,ako moze niekto ucit jednoduchych veriacich, ze
tieto knihy stt Henochove, ked pred Moj#igom este neboli nijaké knihy? Alebo ako mozno
tvrdit, Ze tieto knihy st od Izaiasa, ktory predsa slobodne kazal na vrchu... A ako by mohli byt
tieto knihy Mojzisove, od toho, ktory ohlasoval Deuterondmium a nebo a zem si volal za
svedkov?“ (Porov. frag. 4, in: CSCO 150, 1955, s. 20, ,.1320).

26 Na konci listu v koptskom preklade sv. Atanaz menovite znovu spomina meletinidnov, ktori
sa chvalia knihami, ktoré treba oznacit ako apokryfné (porov. frag. 5, in: CSCO 150, 1955,
S. 21, p. 13.14)‘
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Deciove libelli libellaticorum

CYRIL SESTAK SJ

SESTAK, C.: Decian Libelli Libellaticorum. Teologicky casopis, IX, 2011, 1, s. 19 - 30.
The Decian persecution of Christians, which started at the end of 249, was the first
systematic persecution of Christians iniciated by the emperor himself and spread over
the whole Roman empire. The edict as such has not been preserved up to now, it is
mentioned mainly in the works of Church Fathers. It was especially saint Cyprian
who, having survived this persecution thanks to his flight to the exile, had to resolve
consequences of there farreaching reprisals. The Christians who in different ways,
either out of weakness or tepidity, denied their faith and made sacrifice to pagan gods,
were called the ,lapsed”. Their return to the Church community was then connected
with the long-term penance. The certificates, so called libelli libellaticorum of those who
sacrificed to gods, are a valuable proof of the Decian persecution of Christians. Modern
papyrologie includes in this collection of the Decian libelli altogether 46 papyri out of
which a large majority has been found in the Fajjum area of Egypt. Thus three papyri
which are presented in this paper, dating back from June 250, show us the development
of sacrifices before the commission.

Po panovani cisara Filipa Araba (244 - 249), ktory bol vo¢i krestanom
zhovievavy a bol im priatelsky nakloneny, a to az natolko, e ho ista krestanska
tradicia spravila ,,prvym krestanskym cisarom*!, za vlady jeho nastupcu Decia
sa situdcia radikalne zmenila. Decius? (249 - 251) vydal hned na za¢iatku svojej
vlady, bud koncom roku 249 alebo zac¢iatkom roku 250, zdkon, v ktorom pri-
kazal vsetkym obyvatelom rimskeho impéria, aby prejavili svoju lojalitu voci
§tatu tym, Ze vykonaju obety pohanskym bohom. Krestania sa tym, Ze nemohli
uposluchnut takyto zakon, vystavili tvrdym opatreniam zo strany $tatu. Tym
sa zacalo prvé organizované prenasledovanie krestanov,’ ktoré nariadil cisar

! Porov. EUSEBIOS: Historia ecclesiastica V1. 34; DEMANDT, A.: Die Spdtantike : Romische
Geschichte von Diocletian bis Justinian 284 — 565 n. Ch. Miinchen, 22007, s. 55, pozn. 86.

? PInym menom Imperator Caesar Gaius Messius Quintus Traianus Decius Augustus. Deciom sa
za¢ina dlhy rad rimskych cisarov ilyrskeho povodu a ten sa stal dominantny pre cisarov ne-
skorej antiky (Claudius Goticus, Aurelianus, Probus, Diocletianus, Constantinus 1. a ini).
Porov. MOMMSEN, Th.: Rémische Kaisergeschichte. Ed. B. Demandt, A. Demandt. Miinchen,
1992, 5. 377; DEMANDT, A.: Die Spéitantike : Rémische Geschichte von Diocletian bis Justinian
284 - 565 n. Ch. Miinchen, 2007, s. 256. 5

3 Pravdepodobne aj cisar Decius respektoval jedint vynimku, a ttt mali Zidia, ktori nemuseli obe-
tovat pohanskym bohom. Vieme, Ze to platilo v ¢asoch Severoveov, ktori pocas prenasledova-
ni krestanov ponechali Zidom ich privilégia. Porov. DEMANDT, A.: Die Speitantike : Rémische
Geschichte von Diocletian bis Justinian 284 — 565 n. Ch., s. 516.
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pre celé rimske impérium.* Hoci samotny zikon sa nezachoval, spominajua ho
mnohé krestanské pramene, no hlavnym dokazom st samotné potvrdenky
o obetach pohanskym bohom, znidme ako Deciove libelli libellaticorum.’

Co viedlo Decia k takémuto rozhodnutiu, je témou, ktorej sa historici
venuju uz viac desatro¢i. Islo o dovody tak vnutrostatneho charakteru, ako aj
o vonkajsie okolnosti. K tym vnutornym patrili $tatne reformy, ktoré v sebe
zahtnali aj nabozensku politiku. Od ¢ias cisara Augusta sa zddraziioval navrat
k rimskym tradiciam a mravom (mos maiorum®), ku ktorym neodmyslitene
patrili kulty starych rimskych bohov (Jupiter, Juno, Minerva)’. Ucastou na
tychto obradoch sa mala manifestovat jednota impéria. Ci Decia viedli ku
prenasledovaniu krestanov aj ¢isto osobné dovody, je dnes tazko potvrdit.®
Inym ddévodom mohla byt snaha uzmierit hnev urazenych pohanskych bohov,
ktorym si pohania vysvetlovali neustale utoky barbarov na rigu.’

Podla mienky cirkevnych otcov a z nich vychadzajucich neskorsich his-
torikov, Decius chcel vyhubit krestanstvo ako nabozenstvo cudzie rimskemu
citeniu.!® Sucasni historici poukazuju skor na zndmu nabozensku toleranciu
Rimanov!!' aj vo¢i cudzim bohom a zddraziiuju Deciovu snahu zapojit aj kres-
tanov s ich Bohom do velkého rimskeho panteénu.

Deciovo prenasledovanie bolo reakciou na to, e krestania odmietli zapojit
sa do tohto celostatneho aktu solidarity a nechceli obetovat pohanskym bo-
hom. Samotné prenasledovanie sa zameralo na systematické rozbitie vnutor-
nych struktar Cirkvi. Boli vyhladavani najma biskupi a klérus.!? Obetou de-

* Porov. EUSEBIOS: Historia ecclesiastica V1. 39; LACTANTIUS: De mortibus persecutorum IV;
DEMANDT, A.: Die Spdtantike : Romische Geschichte von Diocletian bis Justinian 284 — 565
n. Ch., s. 56, pozn. 89; BENGTSON, H.: Rémische Geschichte : Republik und Kaiserzeit bis
284 n. Chr. Munchen, 1988, s. 343; RUPKE, ].: Ndbogenstvi Rimanii. Praha, 2007, 5. 42.

5 Porov. RUPKE, J.: Ndbogenstvi Rimanii, s. 237. §

¢ K pojmu ,,zvyky predkov” (mos maiorum) porov. RUPKE, ].: Ndbozenstvi Rimanii, s. 80; 136.

"Rimski bohovia mali impériu dopomoct k jeho slave, velkosti a nesmrtelnosti. Tieto argumenty
zdoraziiovali este aj neskor rimsky pohansky senator Symmachus a jeho spolo¢nici. Porov.
DEMANDT, A.: Die Spétantike : Rémische Geschichte von Diocletian bis Justinian 284 — 565
n. Ch., s. 420.

8 Podla Eusebia Decius za¢al prenasledovat krestanov aj z nenavisti ku svojmu predchodcovi,
Philippovi Arabovi, ktorého zabil v boji pri Verone. Porov. EUSEBIOS: Historia ecclesiastica
VI. 39, 1. Je pravdepodobné, e aj Decius mal na krestanstvo taky isty nazor ako neskor Dio-
cletianus, ktory ho pokladal za bytostne cudzie rimskemu $tatu. Porov. DEMANDT, A..:
Geschichte der Spéitantike : Das rémische Reich von Diocletian bis Justinian 284 — 565 n. Chr.
Miinchen, 2008, s. 31.

® Hnevom bohov si Rimania vysvetlovali aj zivelné katastrofy, epidémie, ¢i mnohé najazdy barbarov.
V ¢&ase Decia to boli Goti. Podla sprav krestanskych apologétov, pohania za tieto nestastia
obvitiovali krestanov. Este v roku 410, ked' Alarich vyplienil Rim, sa ozyvali tieto argumenty
a reagoval na ne sv. Augustin v diele De civitate Dei (O Bozom $tate). K vykladu latinského
pojmu religiosus - nabozny v zmysle rimskeho pohanského nébozenstva, ako aj pojmu su-
perstitiosus — povercivy porov. RUPKE, J.: Ndbogenstvi Rimani, s. 17.

1 Tacitus piSe o nenavisti krestanov voci ludskému pokoleniu (,odium generis humani® - Annales
XV. 44). Porov. SESTAK, C.: Uvod k mué¢enikom. In: Sldvne svedectvo mucenikov : Vyber
z najstarsej mucenickej literatiiry. Ed. H. Panczové. Trnava : Dobra kniha, 2009, s. 22-23.

Ide o tzv. interpretatio Romana, pojem, ktorym Tacitus oznagil preberanie a stotozfiovanie cudzich
bozstiev s rimskymi (porov. TACITUS: Germania, 43).

12 Dosvedéuju to aj prokonzulské akta sv. Cypridna, %e i za Valerianovho prenasledovania sa
pokracovalo v tejto tendencii. Porov. Aktd Cypriana. Prel. H. Panczova. In: Sldvne svedectvo
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ciovskych represalii sa stal v Rime papez Fabianus (236 - 250), ¢i jeden z naj-
vicsich krestanskych ucencov tej doby Origenes.

Sv. Cyprian (asi 200 - 258), biskup v Kartagu, je jednym z hlavnych sved-
kov Deciovho prenasledovania krestanov. On saim musel opustit svoje biskup-
stvo v Kartagu, ktoré zacal spravovat len kratko predtym, v roku 248." Z exilu
udrziaval kontakty s veriacimi a svojmu kléru daval praktické a disciplinarne
pokyny.'* Deciovo prenasledovanie dosved¢ilo hlboku vieru mnohych kresta-
nov, ktori boli brutalne umuceni za vieru v Krista. Tito krestania boli v Cirkvi
oslavovani ako mucenici (martyres)'; ti krestania, ¢o prenasledovanie a mucenie
prezili, boli ozdobeni vznesenym titulom ,vyznavaci“ (confessores)'. K nim moz-
no pripo¢itat aj Origena, aj ked v jeho pripade sa da predpokladat, e urady
nechceli prispiet k este vicsej jeho popularite, a preto ho nepopravili.”

No boli aj taki krestania, a muselo ich byt vela, ktori bud’ zo strachu pred
mucenim, alebo z vlaznosti obetovali pohanskym bohom.™® A tychto nazval sv.
Cyprian ,padlymi“ krestanmi (lapsi). Tento problém bol taky vainy, ze mu

mucenikov : Viber x najstarsej mucenickej literatiiry, s. 277-281; ADAMKOVA, L.: Akta
Cyprianova (uvod, pteklad a poznamky). In: Pribéhy rané kiestanskych mucednikii : Vibor
z nejstarsi latinské a vecké martyrologické literatury. Ed. P. Kitzler. Praha, 2009, s. 221-230.

BJeho odporcovia vo vnutri Cirkvi ho pre tento utek kritizovali. Krestanom katolikom bolo do-
volené v ¢asoch prenasledovania ujst, a to najmi vtedy, ak sami citili neistotu, ze by mohli zo
strachu pred mucenim zapriet vieru v Krista. Rigorozne skupiny montanistov utek v pre-
nasledovani radikélne odmietali. Sv. Cyprian viak zomrel ako mucenik v roku 258 za Va-
lerianovho prenasledovania krestanov. Jeho mucenicka smrt je zachytend tak v prokonzulskych
aktach, ako aj v zivotopise sv. Cypriana (Acta proconsularia s. Cypriani; Vita et passio s. Cypriani).
Ku problematike tteku v ¢ase prenasledovania porov. SESTAK, C.: Uvod k mucenikom. In:
Sldune svedectvo mucenikov : Viber z najstarsej mucenickej literatiiry, s. 47-51.

14 Zachovalo sa ndm mnozstvo listov od jari roku 250 az po jar 251, ked bol Cyprian na tteku. Ide
o listy 5 - 43. Porov. HOFFMANN, A.: Cyprian von Kartago. In: Lexikon der antiken christ-
lichen Literatur. Freiburg i. Br.; Basel; Wien, 32002, s. 169-174, tu s. 170.

15 Slovo ,mucenik® v zmysle svedka krvi (gr. paptug, lat. martyr) sa prvykrat objavuje v gréckej
literature v sprave o umuceni sv. Polykarpa (Martyrium Polycarpi) z roku 156; v latinske;j
literature je dolozené v najstarsich latinskych aktich, ktoré opisuju vypoctivanie a odsidenie
krestanov zo Scilli v roku 180. K vyvoju mucenickej terminologie, k sémantickému vyvoju
slova martyr od zmyslu svedka viery po mucenika ako svedka krvi porov. SESTAK, C.: Uvod
k mucenikom. In: Sldune svedectvo mucenikov : Vyber z najstarsej mucenickej literatiiry, s. 56-64.

16 Porov. CYPRIANUS: Ep. 55, 5 (CSEL 3B, s. 626); CYPRIANUS: O padlych, 3-4. Prel. H.
Panczova. In: Sldvne svedectvo mucenikov : Vyber z najstarsej mucenickej literatiiry, s. 230-231.
V latinskom texte ,,O padlych® je velmi zaujimavy vyraz stantes fratres, ¢o mozno prekladat aj
ako ,ti bratia, ¢o stoja“, €0 mozno interpretovat aj ako ,ti, ¢o nespadli pod uderom pre-
nasledovania“. Pravdepodobne islo o formulaciu, ktora sa pouzivala na oznacenie vitaznych
gladigtorov. (,Has martyrum caelestes coronas, has confessorum glorias spiritales, has stantium
fratrum maximas eximiasque virtutes...“ CYPRIANUS: De lapsis, 4. In: CCL 3,s.222.)

1" Origenes bol uvizneny a zomrel na nasledky mucenia vo veku 69 rokov. Porov. EUSEBIOS:
Historia ecclesiastica V1. 39, 5; VIL. 1. Eusebios opisuje Origena ako horlivého mladika, kto-
1y cheel uz pocas prenasledovania krestanov za Septima Severa umriet spolu so svojim otcom
Lednidésom. Matka ho donutila zostat doma len tak, Ze mu ukryla vietky saty. Porov.
EUSEBIOS: Historia ecclesiastica VI. 1-2.

1% Krestania boli casto odsudeni na zipas s divymi elmami, tzv. ad bestias. Tuto skuto¢nost zachyta-
vaju aj viaceré mozaikové vyzdoby v severnej Afrike. Porov. SESTAK, C.: Uvod k mucenikom.
In: Sldvne svedectvo mucentkov : Viber z najstarsej mucenickej literatiiry, s. 21, pozn. 50.
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kartaginsky biskup musel venovat cely spis De lapsis (O padlych).” Aj v tychto
pripadoch bolo treba medzi krestanmi rozlisovat. Cypridn ich v liste biskupo-
vi Antonianovi’® deli na tych, ¢o obetovali, a na tych, ¢o sice neobetovali, ale
si kupili potrebné potvrdenie o obetovani. Tych, ¢o priniesli obetu, nazyva raz
yobetnici® (sacrificati’!), inokedy ,kadidelnici® (turificati*?). Takéto rozdelenie
moz#no pokladat skor za rétorické zovseobecnenie tych, ktori vykonali obety.??
Tych krestanov, ktori sice neobetovali, ale si kupili potrebné potvrdenie (li-
bellus), nazval ,ti, ¢o maju potvrdenie® (libellatici’*). A tak sa potvrdenia o obe-
tovani pohanskym bohom za Deciovho prenasledovania krestanov nazyvaju
libelli libellaticorum. Po skon¢eni Deciovho prenasledovania mnohi prejavili
lutost a prosili o prijatie spit do Cirkvi, ktoré bolo spojené s dlhym obdobim
pokania a lutosti. Pre kazdu z tychto skupin padlych krestanov boli ur¢ené roz-
ne formy pokania.?’

PAPYRUSY OBSAHUJUCE DECIOVE LIBELLI LIBELLATICORUM

Egyptské papyrusy, ktoré v nejednom pripade potvrdili skuto¢nosti, o kto-
rych sa dozvedame od antickych autorov, ani v tomto pripade nesklamali. Vel-
ky nélez papyrusov vo Fajjume?® potvrdil spravy o Deciovom nariadeni obeto-

¥ Spis 0 ,O padlych® napisal Cyprian na jar roku 251 a tento text pred¢itali na synode v Kartagu
v tom istom roku (CYPRIANUS: Ep 54, 4). Odbornici vychadzaju z toho, Ze spis vznikol
zhomilie, ktort Cyprian predniesol po svojom navrate do Kartaga. Porov. HOFFMANN, A..:
Cyprian von Kartago. In: Lexikon der antiken christlichen Literatur, s. 171.

20V Cypridnovom korpuse listov je pod ¢islom 55.

2 CYPRIANUS: Ep. 55, 12 (CSEL 3B, s. 632).

22 CYPRIANUS: Ep. 55, 2 (CSEL 3B, 5. 624).

2 Takato mo#nost vyberu obetovat bud len vino, alebo len kadidlo samotné libelli nedosvedéuju.
V nich sa nachddza pevnd formuldcia ,,obetovali sme vino a kadidlo a okusili sme z obiet®
(,€omeLon kol €Buoa kal Eyevoduer TV Lepelwr). Toto dosvedéuje aj formulacia u Plinia
Miladsieho: ,,Podla majho predriekania vzyvali bohov a obetovali kadidlo a vino tvojej podobiz-
ni“ - ,deos appellarent et imagine tuae ... ture ac vino supplicarent* (PLINIUS: List 96 :
Plinius cisarovi Traianovi. Prel. H. Panczova. In: Sldvne svedectvo mucenikov : Viber z najstarse;
mudenickej literatiiry, s. 77). Teda Cypridnovo rozdelenie na tych, ¢o obetovali ,,len“ obetu
vina, a tych, ¢o obetovali ,len® obetu kadidla, je skor rétorickym zamiefianim oznacenia tych,
¢o vykonali predpisant obetu. K tejto problematike pozri: SUBRT, J.: Sanguis martyrum,
semen Christianorum : Idea mucednictvi v rané cirkvi. In: Pribéhy rané kiestanskyjch mucednikii :
Vibor z nejstarsi latinské a fecké martyrologické literatury, s. 15-48, tu s. 28-29.

% CYPRIANUS: Ep 55, 13-14 (CSEL 3B, s. 632-633).

» Formy pokania, ako aj spdsob prijimania padlych krestanov viedli k velkym vnatornym napé-
tiam v Cirkvi, najmi v Rime a v Severnej Afrike. Vyvolali Novatianovu a Felicissimovu schiz-
mu. Porov. BIHLMEYER, K., TUCHLE, H.: Kirchengeschichte. Zv. 1. Paderborn; Miinchen;
Wien; Zirich, 121996, s. 168-170; SESTAK, C.: Uvod k muéenikom. In: Sldune svedectvo
mucenikov : Viber x najstarsej mucenickej literatiiry, s. 50-51.

26 Fajjum (Medinit el-Fajjium) je st¢asny nazov pre oblast juhoziapadne od Kéhiry, ktora bola od
Cias Ptolemaiovcov osidlena gréckymi kolonistami a nazyvala sa po grécky Arsinoites. Centrom
tejto oblasti bolo antické mesto Arsinoé (pre kult boha-krokodila nazyvané aj Krokodilopo-
lis), ktoré je pre svoje klimatické podmienky, spolu s Oxyrhynchos (dnes E-Bahnasa), jednym
znajvyznamnejsich nélezisk papyrusov a helenistickych portrétov mumii. Porov. DOSTALOVA,
R., ai.: Papyrologie (feckd, latinskd, koptskd). Praha, 2006, s. 17; BRODERSEN, K., ZIMMER-
MANN, B. (ed.): Metzler Lexikon Antike. Stuttgart, 2000, s. 57, 181, hesla ,, Arsinoé®, , Fayum®.
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vat bohom. Prvy papyrus publikoval F. Krebs v roku 1893, Meyer?" ich publi-
koval v roku 1910 uz 20 s piatimi dodatkami a sicasna papyrologickd veda po-
¢ita az 49 papyrusov Deciovych libelli libellaticorum, z toho az 34 sa ich naslo
prave v tejto oblasti.’® Odbornici zastavaju nazor, Ze uz v staroveku, po skonceni
prenasledovania, tvorili akysi sibor.?’ Dnes sa tieto papyrusy nachadzaju v roz-
nych univerzitnych kni#niciach v Manchestri, Berline, Hamburgu, Michigane,
Viedni a Florencii a vic§inou st dostupné aj na internetovych portaloch.

Zo zachovanych papyrusov Deciovych libelli libellaticorum je moiné rekon-
Struovat priebeh obiet prinajmensom v Egypte. Na zaklade toho, Ze sa pravidel-
ne konalo s¢itanie a evidencia obyvatelstva, bolo takmer nemozné obist toto na-
riadenie. Pre mestd a dediny boli ustanovené komisie, ktoré dohliadali na prie-
beh obiet pohanskym bohom. Tieto komisie zasadali v presne stanovenych ¢a-
sovych intervaloch, ako to dosved¢uju datumy. Ten, kto prisiel obetovat, si so
sebou doniesol aj papyrusovy harok, na ktorom boli uz vopred vypisané osobné
udaje s ddtumom obetovania. Tieto tdaje pochadzaju z ruky uradného notara
(tzv. 1. ruka). Samotny akt obety dosved¢ili po jej vykonani ¢lenovia komisie
(2. ruka) a pisomne ich potvrdil este iny administrativny ¢len (3. ruka).’® Islo
teda o doslednu administrativnu proceduru, ktorej sa len tazko dalo vyhnuat.*
Pokial ide o obety, podla opisu to boli verejné obety®?, ktoré spocivali v obeto-
vani vina a kadidla® a v ucasti na obetach zvierat*.

2 Porov. MEYER, P. M..: Die Libelli aus der decianischen Christenverfolgung. Berlin : Akademie der
Wissenschaften, 1910, s. 3.

% Guyot a Klein udavaju dnes celkovy pocet libelli libellaticorum 49. Porov. GUYOT, P., KLEIN, R.:
Das frithe Christentum bis zum Ende der Verfolgungen : Eine Dokumentation. Darmstadt, 1997,
s. 373. Z pohladu kategorizicie papyrologickej vedy libelli libellaticorum patria k velkej skupine
dokumentov s nabozensko-admininistrativnym obsahom. Porov. DOSTALOVA, R., a i.:
Papyrologie (feckd, latinskd, koptska), s. 14-47; HAGEDORN, D.: Papyrologie. In: Einleitung
in die griechische Philologie. Ed. H.-G. Nesselrath. Stuttgart; Leipzig, 1997, s. 59-71, tuss. 70;
DIRKING, A.: Griechisches Leben in den Papyri. Paderborn, s. 3.

¥ Tuto informaciu o ,Decian Libelli“ preberame z textu na Leuven Homepage of Papyrus Collec-
tions (http://www.trismegistos.org/arch/archives/pdf/331.pdf).

30 Treba viak zdoraznit, ze niektoré libelli libellaticorum st velmi poskodené a uz nemaju tuto
struktaru. T4 sa vak da dokazat z lepsie zachovanych exemplarov. Z nasich troch vybranych
potvrdeniek ju maju len dve, chyba v libellus p. mich 3 157.

3! No ako dosvedéuja pripady viacerych krestanov, tito administratori boli podplatitelni a toto
potvrdenie sa dalo aj kuapit.

32 Rimania rozligovali medzi stkromnymi obetami, ktoré sa vykonavali doma, a obetami, ktoré sa
konali verejne. Rozlisovali aj medzi gréckym ritom a tradi¢nym rimskym nabozenskym kultom
(vitus Graecus a ritus Romanus). V nadom pripade sa da predpokladat, Ze islo o grécky ritus.
Porov. RUPKE, J.: Ndbogenstvi Rimani, s. 42.

33V nagich textoch sa pise: ,éomeron kal €0von kel éyevoaper TAY Lepelwv”. Sloveso oTévdw
vyjadruje uz u Homéra (Il. 11, 775) vykonanie obety vina bohom, ktort Rimania nazyvali
Lbatic®; Buw oznacuje zépalni obetu (Od. 9, 219); okusit z obiet znac¢ilo mat éast na
hostine, ktora bola spojena s obetou a pozivanim zvierat. Pri velkych slavnostiach (napr.
suovetaurilia) obetovali pohanski knazi hlavnym bohom byka (taurus), oveu (ovis) a prasa
(stis). Porov. RUPKE, J.: Ndbogenstvi Rimanii, s. 98-107; 139-142.

'V potvrdeniach o obetovani sa nachadza formulacia kel éyevoduer t@v Lepelwr®, ktora
prekladdme ako ,okusili sme z obiet“. O problematike pozivania misa zvierat, ktoré boli
obetované pohanskym bohom, sa vyjadruje uz apostol Pavol v Prvom liste Korintanom
(1 Kor 8,1-13). Casti takéhoto miisa sa verejne predavali a bolo to befnym spésobom ticasti
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V nasich troch vybranych papyrusoch ide o tri potvrdenia pre obyvatelov
dediny Theadelfia v oblasti Arsinoites®, ktort obyvali prevazne Gréci. Potvr-
denky maju datumy 16., 17. a 21. juna roku 250. Spomina sa v nich ist4 Zena
Aurelia Charitos, muz Aurelios Sakos so synmi Aionom a Herém, ako aj Zzena
Aurelia Bellia (blizsie uréena ako dcéra Peteréa), ktora prisla spolu s deérou
Kapinis.*® Ci vsak ide v tychto pripadoch o krestanov, to nemozno ani potvrdit,
ale ani vylugit, lebo ich prislusnost ku krestanstvu sa nespomina.’” Len zo
sprav, ktoré podava sv. Cypridn ako rozsiahly problém aj medzi krestanmi, sa
ich prislusnost ku krestanstvu neda vylucit. Zo samotného textu je dost jasny
samotny priebeh organizovania obetného nariadenia. Clenmi komisie st v na-
Som pripade Aurelios Serenos a Aurelios Hermas. Oni vystupuju vo vietkych
troch potvrdeniach ako o¢iti svedkovia toho, Ze spominani obyvatelia priniesli
obety (2. ruka). Ako dalsi ¢len komisie, ktory musel potvrdit svedectvo Aurelia
Serena a Aurelia Hermasa, sa spomina este iny Hermas (3. ruka).*

POTVRDENIE O OBETOVAN{ 7O 16. JUNA 250
(THEADELPHIA, ARSINOITES, EGYPT)
LiBerrus SB 1, 5943 (PreisiGke, FrIEDRICH, 1915)%

1 701G €Ml TV BuoLGY
€ ’ \ b 7 ’
neNuevoLg mapa Avpnitag XapLtog
b \ ’ ’
amo KW(Ung) Ocuderdeloc.
Kol el pev Bvovow Kol
5 evoefodon tolg Oeolg
dLatetédeko kel VOV
€L TUPOVTWY VUGV
KOTO T TPOOTeYOEV-
’” * o
to. éomeroa(*) kol €0voo
10 Kl TOV Lepelwy €yeu-
oouNY Kol GELGD VPAGC
UToonueLwoeoBel(*) pol

sirsich vrstiev obyvatelstva na verejnych obetéch. (Porov. RUPKE, J.: Ndbogenstvi Rimanii,
s. 145n.) To, ze sa pozivanie takéhoto misa stava sti¢astou Deciovho nariadenia, mozno
vysvetlovat aj tym, 7e pohania dobre vedeli, Ze sa ho mnohi krestania aj napriek istej slobode
(Pavol tu zdoraziiuje slobodu svedomia) vyvarovali. (Pozivanie obetovaného miisa sa nespomi-
nav Pliniovom liste. Spomina ho Minucius Felix Octavius 12; 38.)

35 Pozri pozn. 26.

30V Deciovych libelli libellaticorum vystupuje az napadne velky pocet Zzien v porovnani s muzmi.
Porov. GUYOT, P., KLEIN, R.: Das frithe Christentum bis zum Ende der Verfolgungen : Eine
Dokumentation, s. 374.

31 Porov. DEMANDT, A.: Die Spditantike : Romische Geschichte von Diocletian bis Justinian 284 — 565 n.
Ch., s. 56, pozn. 90.

¥ Tento uradny potvrdzovatel chyba v papyruse p. mich 3 157. Porov. pozn. 30.

3% Tento papyrus sa nachddza v Egyptskom muzeu v Berline (Agyptisches Museum. Inv. Nr. 13
430). Publikovany papyrus 5943: PREISIGKE, F.: Sammelbuch griechischer Urkunden aus
Agypten. Zv. 1. Strassbug, 1915, s. 653-654; na internetovom portéli Heidelberger Gesamt
verzeichnis der griechischen Papyrusurkunden Agyptens (= HGV SB 1 5943; internetovy
portal papyrologickych a epigrafickych zdrojov ,Trismegistos“ nr. 14001); na internetove;j
stranke http://papyri.info/ddbdp/sb;1;5943dupl.



CYRIL SESTAK S] ‘ 25

drevtuyette(¥).
(2. ruka) Avpnitor Zepfivog kal ‘Ep-
15 wig €ldapév oe Buotalovtal®).
(3. ruka) ‘Epp(ac) oeconu(elmuat).
(1. ruka) (éroug) @ Avtokpatopoc Keloopog
Tolov Meootov Kuivtod
Tpaioavod Aekiov Edoefoig
20 Evtuyobde Zefootod
[Modve kp.

Apparatus®

9 ¥omow pap.

12 OmoonuLwoaodul pap.
13 Orevtuyeltal pap.

15 6uoiaoovta pap.

Preklad

Tym, ktori st zodpovedni za obety, od Aurelie Charitos z dediny Theadelphia.
(Ja) vidy bohabojna a obetujica bohom som vykonala aj teraz za vasej pri-
tomnosti to, ¢o bolo nariadené. Obetovala som vino a kadidlo a okusila som
z obiet. A prosim vas, aby ste mi to potvrdili. Budte $tastni!

(2. ruka) Aurelios Serenos a Aurelios Hermas sme ta videli, ako obetujes.

(3. ruka) Hermas potvrdzujem.

(1. ruka) V prvom roku imperitora Caesara Gaia Messia Quinta Traiana Decia

Pia Felixa Augusta.
Payni 22. (= 16. juna 250)*

POTVRDENIE O OBETOVANI 7O 17. JjUNA 250
(THEADELFIA, ARSINOITES, EGYPT)
LIBELLUS P. MICH 3 157*

1 TOLC €Ml TV BuoLdV
NpNEvoLe
T(apa) AdpnAtov ZakiLg &mo
KWUNG Ocokeridog

5 Qo TOLG TEKVOLS "ALRvL
kel ‘Hpd kotopuévovteg
€V KW Oecadeddel.
ael (*) Blovtec tolc Beoic
dLeteAéooper kol viv

“ Pri prepise egyptského mesiaca ,IladvL” sa pridrziavam formy prof. Dostalovej Payni, a nie
Pauni. Porov. DOSTALOVA, R., a i.: Papyrologie (feckd, latinskd, koptskd), s. 22-23.

# Tento papyrus ma rozmery 20 x 5,7 cm a m4 24 riadkov. Publikovany: Michigan Papyri, vol. I11 :
Papyri in the University of Michigan Collection : Miscellaneous Papyri. Ed. J. G. Winter. University
of Michigan Press, 1936, s. 132-133. Na internetovom portali: p. Mich. 3.157; Trismegistos
Nr. 11977; vizudlne vyobrazenie na stranke http://papyri.info/ddbdp/p.mich; 3;157.
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10 €M TaPOVTWY DUGV
KTl T TpooTayOévTa
e0Voaper Kol éomelooper
Kl TOV Lepelwy éyeuon-
nebo kol ELoDUEY DPAG

15 UToonueLoeoBul(*). Siev-
TUYELTE.

(2. ruka) AdpnAioL Zepfjrog kol
‘Epuac eldoper DUag
Buoralovtac(®).

20 (1. ruka) (rouc) @ Adtokpatopoc Katlowpog
[olov [M]eooiov Kovivtov
TpoLav[0]d Aekiov Edoefoig
Edtuyode Zefaotod

Todvr ky
Apparatus®
8 4l pap.

15 Umoonuiwoacbal pap.
19  Buolalovtog pap.

Preklad

Tym, ktori su zodpovedni za obety od Aurelia Sakisa z dediny Theoxenis spolu
s detmi Aionom a Hérom, ktori sa zdrzuju v dedine Theadelphia. (My) vidy
obetujuc bohom sme aj teraz vykonali za vasej pritomnosti to, ¢o bolo naria-
dené. Obetovali sme kadidlo a vino a okusili z obiet a prosime vas, aby ste to
potvrdili. Bud'te §tastni!

(2. ruka) Aurelios Serenos a Aurelios Hermas sme vas videli, ako obetujete.
(1. ruka) V prvom roku imperitora Caesara Gaia Messia Quinta Traiana Decia
Pia Felixa Augusta.

Payni 23. (= 17. jana 250)

POTVRDENIE O OBETOVANI z 21. JUNA 250
(THEADELPHIA, ARSINOITES, EGYPT)
LIBELLUS P. MICH 3 158%

1 TOLC €Tl BUOLAY KWUNG
@eaﬁdd)iocg
TP Aupnkuxg BeMth( )
[MetepNwe Kol 1) TdTNG

# Tento papyrus ma rozmery 21 x 8, 1 cm. Publikovany: Michigan Papyri, vol. III : Papyri in the
University of Michigan Collection : Miscellaneous Papyri. Ed. J. G. Winter. University of Michigan
Press, 1936, s. 134-135; pod ¢islom 6825: BILABEL, F. (ed.): Sammelbuch griechischer
Urkunden aus Agypten. Zv. 3. Berlin; Leipzig, 1926, s. 155. Na internetovom portali p. Mich.
3. 158; Trismegistos Nr. 11978; vizudlne vyobrazenie na stranke: http://www.papyri.info/
trismegistos/ 11978.

T

|
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5 Buyatnp Kanivig. del(*) 60-
ovooL(*) tolc Beolc diete-
Aéoaper kol VOV €mi
TOPOVTWY VPRV
KOTO TO TPOOTETOYUEVQ,
10 €omeroa(*) kol €0voo Kol
EyeLoounY TRV Le-
pelov(*) kol GELG Vpag
UToonueLoaoBeL (*) Huiv.
drevtuy(€lte).
15 (2. ruka) AdpnitoL Zepfivog kel ‘Epupag €lde-
wev vpac Buotagovtac(*).
(3. ruka) ‘Eppac o(eo)n(uelwuat).
(1. ruka) (éroug) & Avtokpatopog Kaloopog
lotov Meooiov Kuivtov {Tp[ararod]}

20 Tpoaravod Aekiov EdoeBoidg
Edtuyodc Zefaotod
TTodve k¢

Apparatus®

3 BéAANC ma 6825 F. Bilabel®

5 @l pap.

5-6  Blovoe pap.

10 €0mLo0 pap.

11 - 12 elepwv pap.

13 UTOONULWONATE pap.

16 BuoLadovtog pap.

Preklad

Tym (ktori st zodpovedni) za obety v dedine Theadelphia, od Aurelie Bellie
(dcéry) Peteréa a jej dcéry Kapinis. (My) vidy obetujuc bohom, sme konali aj
teraz za vadej pritomnosti podla toho, ¢o bolo nariadené. Obetovali sme vino
a kadidlo a okusili z obiet. A prosime vas, aby ste ndm to potvrdili. Bud'te $tastni!
(2. ruka) Aurelios Serénos a Aurelios Hermas sme vas videli, ako obetujete.
(3. ruka) Hermas potvrdzujem.
(1. ruka) V prvom roku imperatora Caesara Gaia Messia Quinta Traiana Decia
Felixa Augusta

Payni 27. (= 21. juna 250)

Vysvetlujiice pogndmky
V nasich papyrusoch je obvyklé datovanie, ktoré bolo zauzivané pre Egypt
v dobe rimskej okupdcie, t. j. podla rokov cisarskej vlady.** Deciova oficialna

4 BILABEL, F.: Sammelbuch griechischer Urkunden aus Agypten. Zv. 3. Berlin; Leipzig, 1926, s. 155.

“ Datovanie v Egypte sa od sposobu zavedeného v Rime odlisovalo tym, Ze sa neudavali men4 ura-
dujuacich konzulov, ale roky cisarovej vlddy. Porov. DOSTALOVA, R., a i.: Papyrologie (feckd,
latinskd, koptskd), s. 22.
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titulatura je tu prelozena tak, ako sa prekladala z latin¢iny do gréctiny: imperator
ako avtokpartop, Caesar v prepise Katlowp, pius felix ako EdoeBode Edtuyoi,
Augustus ako ZeBaotoc.” Datovanie je podla egyptskych mesiacov. V nasich pa-
pyrusoch sa spomina mesiac Payni, ¢o je obdobie od 26. m4ja do 24. juna.*
Pokial ide o majitelov potvrdeniek Aurelie Charitos, Aurelie Bellie, Aurelia
Saka, ako aj ¢lenov komisie Aurelia Serena a Aurelia Herma, vidiet, Ze vsetci
su Aurelii, t. j. nesu rodové meno Aurelius podla cisara Caracallu.

Pozndmky k niektorym prepisom papyrusovich znakov a k jaxykovym zvldstnostiam

Pretoze nemame typograficky znak, ktorym sa v papyrusoch oznacuje
slovo ,rok“ (podobny L), nahradzame ho rozpisom (¢étouc). Zachovavame ozna-
Cenia niektorych pismen, ktorych ¢itanie nie je isté (napr. , B, v, 9), a ako sa
nachddza v ich publikovanej forme (Preisigke, Bilabel, Winter).*®

Aj v tychto troch papyrusoch sa prejavuju tvary, ktoré su casté pre koiné
3. stor. po Kr. Mozno konstatovat vieobecné zjednodusovanie samohléskoveé-
ho systému, ako to dosvedc¢uje napr. sloveso OmoonueL-6opat = potvrdit,* v na-
Sich textoch len tvary broonuiLwoncbat, resp. bToonuLwonsde (pozri appara-
tus).’® Dalsou jazykovou zvldstnostou je v papyruse SB 1, 5943 prézentné parti-
cipium maskulina v stvislosti so Zenou Aureliou Chatitos Ouolalovta,/ pap:
Buoloovte. To mozno vysvetlit tym, e samotny formular zohladnoval for-
malne bud len muzsky rod, ¢isto z ddvodu administrativneho ulahéenia, alebo
mozno aj tu uplatnit konstatovanie pre vyvoj jazyka tej doby, Ze ,participium
prézenta sa postupne stavalo strnulym tvarom bez rodu a &isla, ¢o sa najskor
prejavovalo chybami v rode a ¢isle“.

K cisarskej titulature a jej prekladom z latin¢iny do gréctiny porov. DEMANDT, A..: Die Spétan-
tike : Rémische Geschichte von Diocletian bis Justinian 284 — 565 n. Ch., s. 260-261.

# Egyptské mesiace boli: Thot (Bd6) 29. 8. - 27. 9; Fasfi/Padpi (Padr) 28. 9. - 27. 10.; Hathyr
(‘AB0p) 28. 10. - 26. 11.; Chioak (Xowax) 27. 11. - 26. 12; Tybi (T9BL) 27. 12. - 25. 1;
Mecheir (Mexip) 26. 1. - 24. 2.; Famenoth (@oguevadd) 25. 2. - 26. 3.; Farmuthi (@appodor)
27.3. - 25.4.; Pachon (ITagedv) 26. 4. - 25. 5.; Payni, gr. Pauni (Iadvi) 26. 5. - 24. 6.; Epeif
(CErnid) 25. 6. - 24. 7.; Mesoré (Meoopn) 25. 7. - 23. 8.; dodatoéné dni - hai epagomenai
hémerai (al émayopevar fuépat) boli 24. 8. - 26. 8., ktoré sa museli v sine¢nom kalendari
pripocitat, aby sa v roku dosiahlo 365 dni - v priestupnom 366. Dni v mesiaci sa vyjadrovali
obvyklym gréckym znacenim: o’ = 153" =2; v =3;8"=4;€ =5;¢'=6;{'=7;n"=8;0"=9;
LV =10; w0 =11; 1" = 12; 1y = 13; 18" = 14; 1€’ = 15; 1¢" = 16; L "= 17; 10" = 18; 16" = 19;
kK'=20;k0’=21;kB" = 225ky" = 23;k8" = 24; ke = 25;k¢" =26,k =27;kn =28;k0 = 29;
A = 30 atd. Porov. DOSTALOVA, R., a i.: Papyrologie (veckd, latinskd, koptskd), s. 22-23;
DIRKING, A.: Griechisches Leben in den Papyri, s. 5.

# Cisar Caracalla (Marcus Aurelius Antoninus Bassianus) udelil v roku 212 vietkym slobodnym
obyvatelom rimskeho impéria rimske ob¢ianstvo (Cass. Dio 78, 9, 5). Porov. GUYOT, P,,
KLEIN, R.: Das frithe Christentum bis zum Ende der Verfolgungen : Eine Dokumentation, s. 373.

# K pravidlam tzv. leidenského systému a jeho prepisom porov. DOSTALOVA, R., a i.: Papyrologie
(teckd, latinskd, koptskd), s. 115.

# brmoonueldopat — underign, sign® je v tomto vyzname ¢astejsie dolozené prave v papyrusoch
z 3. stor. po Kr. Porov. LIDELL, H. G., SCOTT, R.: Greek-English Lexicon with Revised
Supplement. Oxford, 1996, s. 1894. ) )

0K jazykovym zvlastnostiam koiné a jej vyvoju od ¢ias Ptolemaioveov pozri DOSTALOVA, R., ai.:
Papyrologie (feckd, latinskd, koptskd), s. 52-54.

' DOSTALOVA, R., a i.: Papyrologie (feckd, latinskd, koptskd), s. 53.
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ROCNIK [X, 2011, c¢isto 1

Niektoré vyzvy pre katechézu na Slovensku
v kontexte pokoncilového Magistéria

PETER IKHARDT

IKHARDT, P.: Some Challenges for the Catechesis in Slovakia in Context of After-
Second-Vatican-Council Magisterium. Teologicky casopis, IX, 2011, 1, s. 31 - 43.
Catechization is dynamic and organic process of ecclesial activities, which aims to
initiate faith and its maturation in the believer. Second Vatican Council brought
invaluable impulses for catechetical renewal efforts so that catechesis better able to
reflect the current state of man and bring him effectively the Christian message. The
main challenge of catechesis is to include it into context of evangelization, organically
linked with the Christian initiation of permanent catechesis and focus primarily on
catechization of adult believers. With specific regard should be revised views on the role
of catechesis in the school environment, which is currently undergoing a transformation.
This requires an organic planting religious education among other subjects of the edu-
cation system and strengthening the family and parish catechesis.

Keywords: catechesis, evangelization, belief, Christian initiation, permanent faith
formation, family catechesis, parish catechesis, religious education in school

/NAMENIA CIAS A SUCASNY STAV KATECHEZY NA SLOVENSKU

Druhy vatikansky koncil vyzval veriacich k pozornému skimaniu znameni
¢ias. Aj na text tejto Studie treba hladiet touto optikou: na katechézu i osobu
¢loveka, ktory je povolany do katechetickej sluzby. Na to, aby katechéza pri-
niesla ocakavané vysledky, je prirodzene potrebné zohladnovat znamenia cias.

Je potesitelné, Ze aj u nds mozeme byt po roku 2000 svedkami prvych
pokusov o planovanie pastora¢nej ¢innosti Katolickej cirkvi, ktoré vychadzaju
zo solidnych analyz znameni ¢ias. Katecheticka ¢innost prindsa svoje ovocie pra-
ve vtedy, ak sa jej dynamizmus stane citlivym na dynamiky tohto sveta a toho,
¢o ludia tejto doby prezivaju. Aké su teda vyzvy doby relevantné pre sucasnu
katechézu tak, ako ich opisuje aktualny Pastora¢ny plan Katolickej cirkvi na
Slovensku pre roky 2007 - 20137 Za dolezité pokladame najma tieto:

a) Formalizmus viery ako ovocie totality. - Na Slovensku je stale ¢oraz citel-
nejsie napitie medzi hodnotami, ktoré reprezentuje krestanstvo, a Zivotom ob-
¢ianskej spolo¢nosti. Mnohi ludia sa dnes stavaju prakticky neveriacimi ani
nie tak preto, Ze sa pre to po dlhej vnutornej ndimahe sami rozhodli, ale pre-
to, Ze ,to tak robia vSetci“. U nds ma tento fenomén svoj povod este v obdobi
totality, aj ked je velmi rozsireny aj vo vyspelych krajinach Zapadu. Pocas ob-
dobia prenasledovania sme sa na jednej strane mohli sustredit na Ziarivé vzory
velkych osobnosti, ktoré zapasili o ¢istotu viery, na strane druhej vsak privela
katolikov prezivanie svojej viery zredukovalo na minimum a naucilo sa zit dvo-
jitym Zivotom krestanského sukromia a ,ateistického® verejného Zivota. S pri-



32 ‘ TrOLOGICKY Casopis 1X/2011/1

chodom néibozenskej slobody nastupujuce mladé generacie videli formalnost
nabozenského Zivota vo svojich rodinach a nabozenské ukony vykonavané me-
chanicky a zo zvyku - ¢o je charakteristické pre mnohych prislu§nikov starsej
a strednej generdcie - sa pre mladsie generacie prejavuju ako malo pritazlivé.

b) Sekularizdcia. - Situacia v postkomunistickych krajindch je v su¢asnosti
eSte umocnend sociologickymi a kulturno-nabozenskymi dynamizmami, ktoré
su charakteristické pre ostatné eurdpske krajiny so starobylou krestanskou
tradiciou a ktoré st poznacené silnym sekulariza¢nym procesom. To ma dosah
na rastucu nabozensku lahostajnost i na ¢oraz CastejSie sa objavujice utoky
spolo¢nosti na Cirkev, ale aj na stieranie rozdielov medzi zivotnym $tylom po-
krstenych a neveriacich.

) Nowd religiozita. - Napriek tomu, Ze Iudia sa pod vplyvom sekularizicie
odvracaju od praxe krestanstva, mozeme byt svedkami rastu zdujmu o nové
prejavy religiozity. Je to zlozity jav a jeho spolo¢nym menovatelom je ndbozen-
stvo bez Cirkvi, bez krestanstva a niekedy aj bez Boha, akysi vagny nabozen-
sky cit (,,nieco také musi existovat®), ktory je spdsobom uniku z reality alebo
nibozenskym prejavom bez zavizkov. Nebezpecenstvom tohto stavu je, ze pri-
rodzeny hlad po duchovne, charakteristicky pre kazdého ¢loveka, moze a byva
zneuzity ezoterickymi zaujmovymi skupinami ¢i sektami, ktoré st schopné $i-
kovne manipulovat s ¢lovekom (napriklad tym, Ze tradi¢nym nabozenskym
pojmom dajui novy obsah, ktory absolutne zmeni ich vyznam: napr. Kozmicky
Kristus v hnuti New Age a pod.) a vyuzit jeho duchovnu prazdnotu.

d) Slabost miestnej cirkvi. - Nielen vonkajsie vplyvy spolo¢nosti maju dosah
na problémy prezivania viery sucasnych veriacich. Zda sa, Ze je potrebné poucit
sa aj z problémov, ktoré suvisia s vlastnou [udskou slabostou krestanov a s ich
rezervami. Pastoracny plan konstatuje, Ze mnohé farnosti maju problémy s uza-
vretostou a individualizmom kiazov (a my doddvame z osobnej skusenosti, ze
#ial aj s uzavretostou a individualizmom farnikov, ktori nezriedka odmietaju
prijat kfiaza), o ma za nasledok nedostatok skuto¢nej spoluprice medzi fardrom
a jeho farnikmi. Na pozadi tychto dnes ¢asto prili§ zbyto¢ne institucionalizo-
vanych vztahov chybaju funkéné pastora¢né struktury na diecéznej i farskej
urovni. Chyba diferencovany pristup k pastoracii farnosti v zavislosti od pro-
stredia i mentality farnikov (velkomestské sidliskové farnosti si vyzaduju iny
pristup ako dedinské farnosti), chyba tiez vicsi zaber $pecialnej pastoracie: du-
chovni vy¢leneni pre skoly, nemocnice, [udi na okraji spolo¢nosti a pod.!

Jednym z dosledkov uvedenych skuto¢nosti je, ze mnohi veriaci velmi
malo alebo takmer vobec nerozumeja svojej viere a jej prejavom, preto nepri-
chadza k pozadovanej miere syntézy ich viery a Zivota, ani k syntéze ich viery
a kultury. Prave tu vznikd priestor pre kvalitna (najmi rodinnu a farska) ka-
techézu, ktora by mohla vyznamnym sposobom ovplyvnit obnovu cirkevnych
spoloc¢enstiev i porozumenie prejavom viery sucasného ¢loveka.

Na doplnenie je vhodné spomenut i vysledky analyzy situdcie Katolicke;
cirkvi u nasich zapadnych susedov, v Cechach a na Morave, kde mnohé uka-
zovatele nabozenského Zivota st velmi podobné ako u nés:

' Porov. KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: Pastoracny plan Katolickej cirkvi na Slovensku
2007 - 2013. Trnava : SSV, 2007, s. 11-13.
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inicidcia a sviatostna katechéza v podstate nepochopend, a preto ich neuvadza
ani do krestanského a duchovného Zivota a ani do liturgie a sviatostného zi-
vota. V praxi sa prili§ ¢asto proces krestanskej iniciacie stava skor ukoncenim
krestanskej praxe (obyc¢ajne sa hovori, 7e birmovka je rozluckou s kostolom).
V tradi¢ne nabozenskych regionoch na Morave mozeme vidiet hlboké ne-
porozumenie a diskrepanciu v krestanskej inicidcii: zdujem mnohych matri-
kovych katolikov, vnimajucich sviatosti len ako magické ritualy alebo akysi po-
svitny obrad, ktory treba absolvovat pre socidlne tlaky okolia, sa mifia s ponu-
kou zo strany Cirkvi. Tento problém sa pritom riesi nezriedka akymsi kompro-
misom ¢i dokonca obchodom, ktory zanechava pocit trapnosti, horkosti ¢i
frustracie. Dokonca i nabozenska socializdcia, ktora dlhé roky prebiehala v z4-
kladnych socializa¢nych instittacidch (rodina, cirkev, $kola) sa ocita v krize preto,
lebo tieto institucie rapidne stracaju autoritu a su v tejto nezastupitelnej ulohe
vytli¢ané médiami a rozli¢nymi subkultirami.?

b) Katechéza dospelych ako citlivd zdlezitost. — Katechéza dospelych je sice
v pokoncilovom Magistériu Cirkvi teoreticky prioritou,’ ale v jej uplatfiovani
v praxi su zna¢né rezervy. Zd4 sa, Ze aj v naSom priestore je tato téma len okra-
jovou témou. Hoci mnohi dospeli maju zdujem o prehlbovanie svojej viery,
pre zna¢né rezervy vo farskej katechéze a pre jej spojenie len so sviatostnou pas-
tordciou (krestanska inicidcia sa vicsinou kon¢i obdobim dospievania) sme
svedkami toho, ze mladsie genericie, katechizované po zmene re?imu, maju
nezriedka vicsie moznosti vychovy vo viere a stredna, ¢i starSia generdcia kon-
Statuje v tomto smere deficit. Zd4 sa preto, Ze je potrebné velmi rychlo a in-
tenzivne vstupit do tychto neprebadanych vod a prijat katechézu dospelych za
prioritna tlohu Katolickej cirkvi na Slovensku; od toho vyznamnym spdsobom
zavisi vnutorny dynamizmus a obnova zivota Cirkvi i zdstoj krestanov v spolo¢-
nosti, hospodarstve i politike.

c) Oblast katechetickych vyrazovych prostriedkov. - V oblasti vyrazovych pro-
striedkov ¢eli Cirkev u nasich zdpadnych susedov i u nis naro¢nej vyzve, ako
priblizit posolstvo evanjelia prijatelnym, a najmi zrozumitelnym spdsobom
pre sucasného ¢loveka.*Skusenost s tradi¢nym spdsobom katechézy naznacuje,
%e ¢asto nedosahuje u¢inok, ¢o ma za nasledok pokles vnimania potreby kate-
chizacie u veriacich.

d) Nedostatoénd katechetickd formdcia. - Azda subjektivne najpal¢ivejsim
problémom je nedostato¢na katechetickd formdcia protagonistov katechézy:
kniazov, seminaristov, reholnikov i laikov katechétov, ¢i ucitelov nabozenstva.
Aj v prostredi Cirkvi stupa pocet vysokoskolsky vzdelanych (mladych) Tudi,
suc¢asna generacia skoldkov ma vdaka pristupu k médiam, cestovaniu, internetu
a v buducnosti aj vdaka skolskej reforme omnoho vicsi poznatkovy zéber, na
¢o protagonisti katechézy nemusia byt vidy schopni adekvatne reagovat pre
nizku uroven ich pregraduilnej i permanentnej formacie. Hoci v st¢asnosti -

2 Porov. ALBERICH, E., DRIMAL, L.: Katechetika. Praha : Portal, 2008, s. 18-19.

3 Porov. KONGREGACIA PRE KLERIKOV: Vseobecné direktérium pre katechizdciu. Trnava : SSV,
1999, s. 59, 172-176.

*Porov. ALBERICH, E., DRIMAL, L.: Katechetika, s. 20.
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ako uvidime dalej - uz mozeme byt svedkami prvého pokusu o tvorbu koncep-
cie katechizicie na Slovensku, absentuje tvorba kvalitnej koncepcie pregradu-
dlnej i permanentnej formacie tych, ktori participuju na sluzbe katechézy. Na-
vy$e sa nemdzeme ubranit dojmu, e mnohi protagonisti katechézy (z radov
klerikov, reholnikov i laikov) upadli na jednej strane do akéhosi stereotypného
zdania osobnej profesionality alebo na druhej strane do frustracie z ndro¢nych
podmienok stcasného krizového stavu v skolstve a v spolo¢nosti do tej miery,
%e sa im potreba kvalitnej formacie a dalsieho vzdeldvania nezda byt primerane
dolezita. Vzhladom na dynamizmus tejto doby je preto pravom potrebné trvat
na tom, aby sa zabezpecila systematicka, koncepénd, a najmi vysoka uroven
odbornej i duchovnej formécie katechetickych pracovnikov.

e) Vichodisko k zmendm. - Situaciu v katechéze nie je mozné oddelit od
ostatnych zmien, ktoré sa deju v nasej spolo¢nosti a na ktoré musi aj Cirkev
reagovat, aj ked mozu mat a nezriedka aj maju za nasledok vnutorné napitia
v prostredi Cirkvi. Zda sa, ze zodpovedné cirkevné kruhy istym sposobom mu-
sia prijat, Ze krestanstvo na Slovensku v sucasnosti nezohréva ta tlohu, ktora
v historii kedysi zastdvalo, ¢o nema byt dovodom frustracie, ale hlbokej refle-
xie, ktora povedie ku premene vnimania ulohy Cirkvi v spolo¢nosti. Zda sa
viak, Ze sme prili§ ¢asto svedkami vnutornej stagnacie a neistoty v Cirkvi, pre-
toze privela veriacich fudi ma zo stcasnych zmien strach, nerozumeji tomuto
svetu a ,stracaju podu pod nohami®. Jestvuje riziko, ktoré sa pomaly stava
realitou, Ze ista ¢ast veriacich sa uzavrie do seba, unikne z tohto sveta a abdikuje
na povolanie, ktoré nam zveril Jezis: byt solou zeme a svetlom sveta (porov.
Mt 5,13-14). Preto je potrebné neporovnavat sucasnu realitu zmien s minulou
skuisenostou viac, ako by to bolo #iaduce, nemozno sa dat vohnat do mantinelov
myslenia, ktoré sa pokusaju veriacich [udi presvedcit, Ze svet je ¢oraz horsi,
ako byval kedysi. Tento svet je jednoducho iny, ale nie je ani horsi, ani lepsi.
»Je potrebné, aby nas postoj voci st¢asnému svetu, kulture, voci evanjelizacné-
mu poslaniu, bol vyraznejsie postojom ddvery a otvorenosti, in§pirovany vierou
v Boziu lasku voéi svetu: »Boh tak miloval svet...«*

Pred sucasnou katechézou stoji teda vyzva obnovy: urobit syntézu toho
dobrého a osved¢eného z bohatstva tradicie ohlasovania, z ktorej mdzeme bez
stipky pochybnosti v nasom historickom priestore cerpat a vo svetle si¢asného
Magistéria Cirkvi, jej pritomnosti v tomto dynamickom svete, vydavat aktudl-
nym spdsobom svedectvo stuc¢asnému ¢loveku o radostnej zvesti.

Konstitacia Dei Verbum vhodne pripomina, Ze viera ¢loveka je odpovedou
na Bofzie zjavenie. Viera je viak Bozi dar; aby sa tato viera mohla vzbudit, aby
¢lovek slobodne mohol uverit, je potrebna milost pomahajtica a vntitorna po-
moc Ducha Svitého, ktory pohne srdce k Bohu, otvori duchovny zrak a sposo-
bi pocit $tastia zo suhlasu s pravdou a viery v pravdu. A ten isty Duch potom
zdokonaluje vieru svojimi darmi, aby sa u udi ¢oraz viac prehlbovalo chapanie
Bozieho zjavenia.®

5 ALBERICH, E., DRIMAL, L.: Katechetika, s. 21.

¢ Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dei Verbum : Dogmaticka konstitticia o Bozom zjaveni
zo dia 18. novembra 1965, ¢&. 5. In: Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu. Ed. M. Gavenda.
Trnava : SSV, 2008.
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[DENTITA SUCASNE] KATECHEZY:
SYNTEZA EVANJELIZACNEHO A HISTORICKEHO KONTEXTU

Koncil, vyzyvajuc k obnove Cirkvi a Zivota veriacich, obratil nasu pozornost
(okrem iného) na potrebu obnovy evanjeliza¢ného usilia. Koncilovym otcom
neslo ani tak o to znovu vzbudit zanietenie pre misie ad gentes, ktoré aj v ro-
koch pred Koncilom zazivali svoj rozkvet. Vyzva obnovy evanjeliza¢ného usilia
bola prirodzen4 a v Sestdesiatych rokoch minulého storoc¢ia velmi potrebna
reakcia, kedze rozli¢né myslienkové prudy a vplyvy poslednych storoci, ako
osvietenstvo, modernizmus, pozitivizmus ¢i ideologicko-politické systémy, s kto-
rymi m4 svetova historia bolestné skusenosti, mali a stale maju za nasledok
krizu hodnotovej orientacie ¢loveka.” Po dvoch svetovych vojnach aj tradi¢ne
krestanské krajiny zaznamenavaju masovy odklon od hodnét, ktoré su po-
stavené na krestanskej viere, take je potrebné hovorit o reevanjelizacii povod-
ne krestanskych krajin, resp. o novej evanjelizdcii. Evanjeliza¢né usilie kresta-
nov v sucasnosti musi ¢elit (a to poslednych niekolko rokov aj na Slovensku)
takym problémom, ako je konzumizmus, skepsa z reality a kritika tradi¢nych
hodnét, ¢i priamo nihilizmus hodnot, charakteristicky pre postmodernu. V kon-
texte tychto i dalsich charakteristik sa akosi [ahsie hlad4a odpoved na otazku,
v ¢om vlastne spociva evanjelizacné usilie Cirkvi, kde v fiom ma miesto kate-
chéza a aky je medzi nimi vztah.

»Evanjeliziciu je potrebné chapat ako proces, ktorym Cirkev, pohytana
Duchom Svitym, ohlasuje a $iri evanjelium po celom svete.“® V apostolske;
exhortacii Evangelii nuntiandi papez Pavol V1. vhodne poznamenava, Ze prina-
$at evanjelium celému Iudstvu znamena vnutorne ho pretvarat, a tak utvirat
nové ludstvo. Spravnejsie je povedat, ze Cirkev tym, Ze evanjelizuje, sa usiluje
obritit osobné i kolektivne ludské svedomie jedine mocou bozského posolstva,
ktoré hlasa. Tym sa usiluje premenit aj vietku fudsku ¢innost spolu so Zivotom
a prostredim, v ktorom ludia #iju. Hovorime o pretvarani spolo¢enskych vrstiev
a tried. Nejde tu len o hldsanie evanjelia ¢oraz vicsiemu poctu ludi, ktori ziju
na Zemi, ale o to, aby slova evanjelia pretvarali zasady, podla ktorych ludia po-
sudzuju rozhodujtice hodnoty, predmety, na ktoré sustreduju vieobecny zaujem,
sposob myslenia, pramene, z ktorych cerpaji podnety a vzory ludského zivo-
ta, ¢o su v rozpore s Bozim slovom a planom spasy.” Cielom evanjeliza¢ného
usilia Cirkvi je preto obratenie ¢loveka i celého ludstva vjeho osobnej i kultur-
nej dimenzii.

Aky je vzajomny vztah evanjelizdcie a katechézy? Tato problematika je
o to aktualnejsia, o ¢o viac sa ozyvaju v katechetickej praxi hlasy, e jednym
z problémov nie celkom efektivneho uc¢inku katechetického usilia na Slovensku
je, Ze katechizujeme neevanjelizovanych. Evanjelizacia je proces, v ktorom ka-
techéza je jednou z etap. Katechéza ako stcast procesu evanjelizacie sama ose-

"Mame na mysli ideoldgiu narodného socializmu v Nemecku ¢i fasizmu v Taliansku, ale aj socialisticko-
komunistické idealy byvalého vychodného bloku.

8 Vseobecné direktorium pre katechizdciu, s. 48.

? Porov. PAVOL VL1.: Evangelii nuntiandi : Apostolska exhortécia o ohlasovani evanjelia v dnesnom

svete zo dia 8. decembra 1975. Trnava : SSV, 1999, 18-19.
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be predpoklada celkové prilnutie ku Kristovmu evanjeliu, ktoré¢ predklad4 Cir-
kev. No casto sa Cirkev obracia aj na tych, ktori sice patria do Cirkvi, ale v sku-
toc¢nosti este Uplne, osobne, autenticky neprilnuli k evanjeliovému posolstvu.
To znamen4, Ze evanjelizicia moze katechézu predchddzat, alebo ju moze aj spre-
vadzat. V kazdom pripade je viak potrebné pamitat na to, e obratenie je kon-
Stantnou sucastou dynamizmu viery, a teda kazd4 katechéza ma aj evanjeliza¢nu
funkciu.'® Ak cielom evanjeliza¢ného procesu je obratenie ¢loveka, tak kate-
chéza je taka cirkevna ¢innost, ktora jednotlivych krestanov i spoloc¢enstva pri-
vadza k dospelosti vo viere.!! Vseobecné direktérium pre katechizdciu opisuje etapy,
¢i presnejsie ,,podstatné momenty® evanjeliza¢ného procesu vzhladom na zre-
lost viery.

,Proces evanjelizacie sa ¢leni na nasledujuce etapy alebo »podstatné mo-
menty«:

a) misijné posobenie na neveriacich a na tych, ¢o #ju v nabozenskej la-
hostajnosti;

b) katecheticko-iniciacna ¢innost v prospech tych, ¢o sa rozhodli pre
evanjelium alebo citia potrebu doplnitssi ¢i obnovit svoje uvedenie do krestan-
ského zivota;

¢) pastora¢né posobenie na zrelych veriacich krestanov v ramci krestanské-
ho spoloc¢enstva.

Tieto momenty viak nie s uzavretymi etapami: ak je potrebné¢, opakuju
sa, aby tak poskytovali ¢o najprimeranejsi evanjeliovy pokrm pre duchovny
rast kazdého ¢loveka ¢i spolo¢enstva.“!?

Vymedzit pojem katechéza v kontexte aktualnej teologie nie je zdaleka
lahké aj preto, e katechéza prechddza istymi vyznamovymi zmenami v zavislosti
od niektorych historickych etap cirkevnych dejin. Etymologicky ma grécke
slovo katechéza, resp. katechizovat povod v antickej gréckej drame. Sloveso
katechein znamena doslovne ,,dat niecomu zazniet, rozozvucat® a aj novozakonné
texty ho preberaju v prenesenom vyzname ako vyucovat ¢&i rozpravat (napr.
Lk 1,4; Sk 18,25)." Giuseppe Laiti velmi vystizne uvadza: ,, Katechéza m4 ro-
bit ozvenu Slovu, ktoré uz bolo vyrieknuté, vyslané, avsak este nedospelo ku
svojmu kone¢nému cielu - nielen do usi, ale aj do srdca adresatov.“!

V obdobi patristky sa pojem katechéza spaja s krestanskou iniciaciou a tz-
ko savisi s katechumenatom. Vyznam pojmu je spojeny s krestanskou forma-
ciou ¢akatelov na krst, ¢ize katecheticka ¢innost sa skor spaja s iniciaciou viery.
Zanikom katechumenatu v stredoveku takmer uplne mizne aj slovo katechéza
a je nahradené skor pojmom instructio ¢i catechismus, ktoré sa vztahuju na
otazky a odpovede v ivodnych obradoch krstnej liturgie. V 16. - 19. storodi sa
s rozmachom katechizmov katecheticka aktivita opit rozvija, pricom sa ka-

10 Porov. POSVATNA KONGREGACIA PRE KLERUS: Vseobecné katechetické direktérium. Bra-
tislava : SKS, 1992, s. 18.

U Porov. Vseobecné katechetické direktérium, s. 21.

12 Vseobecné direktorium pre kgtlechizdciu, s. 49.

B Porov. ALBERICH, E., DRIMAL, L.: Katechetika, s. 49. Lk 1,4: ,,aby si poznal spolahlivost uce-
nia, do ktorého ta zasvitili“; Sk 18,25: , Bol pouceny o Panovej ceste a so zipalom ducha
hovoril a spravne ucil o Jezisovi, hoci poznal iba Janov krst.*

4 Porov. ALBERICH, E., DRIMAL, L.: Katechetika, s. 49.
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techéza zac¢ina spdjat skor s pojmami nabozenské poucenie, katechizmus, vy-
ucba nibozenstva, ¢ize v tomto obdobi sa katechéza spaja skor s permanent-
nou vychovou vo viere uz pokrstenych.” Pokoncilové Magistérium vo Vse-
obecnom direktériu pre katechizdciu preto robi syntézu oboch tychto katechetic-
kych skusenosti.

Vychadzajuc z tohto historicky podmieneného dvojakého chapania kate-
chetickej ¢innosti Cirkvi (katechéza ako inicidcia viery katechumenov a kate-
chéza ako permanentna vychova vo viere uz pokrstenych) a vo svetle pokonci-
lového Magistéria, ktoré chape katechézu ako nenahraditelnu etapu evanje-
liza¢ného procesu, mdzeme reflektovat identitu katechézy v tej syntéze, ako ju
prinasa pokoncilova teologia.

Zatial ¢o cielom evanjelizacného procesu Cirkvi je obratenie a obnova
¢loveka i ludstva, cielom katechézy je inicidcia viery a rast vo viere u tych, kto-
ri prilnuli obratenim srdca ku Kristovmu evanjeliu. Vseobecné katechetické direk-
térium hovori o katechéze ako o takej cirkevnej ¢innosti, ,,ktora privadza spolo-
¢enstva a jednotlivych krestanov k dospelosti vo viere. Krestanské spolocenstva
prehlbuju pomocou katechézy #ivé poznanie Boha a jeho planu spasy, ktorého
stredom je Kristus, Bozie Slovo, ktoré sa stalo ¢lovekom“!,

Je pravda, e vzhladom na znamenia ¢ias a charakteristiky stucasnej doby
a spolo¢nosti, dokumenty Magistéria po Druhom vatikdnskom koncile kladu
doraz viac na chapanie katechézy ako krestanskej inicidcie, ktord je systematic-
kou formaciou viery, a teda ovela viac ako len tradi¢nou vyu¢bou.” Nezname-
na to viak, Ze by sa v cirkevnej praxi ustupovalo od takych metodickych po-
stupov v katechéze, ktoré su zamerané na prehlbovanie viery tych veriacich,
¢o uz uspesne presli krestanskou iniciaciou. Preto sa v sucasnosti dosiahol isty
konsenzus, pokial ide o chapanie identity katechézy, ktory vychadza z trojake;
skutocnosti, teda sa vo vieobecnosti prijima, Ze identita katechézy je podmie-
nend tromi skuto¢nostami, ktorymi st BoZie slovo, viera a Cirkev.

e Katechéza sa chape predovsetkym ako sluzba slova, sluzba evanjeliu,
ohlasovaniu Krista a jeho posolstva.

e Katechéza sa chape ako vychova viery; je asistenciou Cirkvi pri zrode
viery u ¢loveka a napomdha jej vzrast tak u jednotlivcov, ako aj u spolocenstiev.

¢ Katechéza je ¢innostou Cirkvi, resp. je to vlastny prejav existencie Cir-
kvi a podstatny prvok jej poslania.

Preto mozeme katechézou nazvat kazdu cirkevnu ¢innost, ktora je formou
sluzby Boziemu slovu a je zamerand na pomoc pri vyzrievani v krestanske;
viere jednotlivcov i celych spolo¢enstiev.!® Taziskovym pojmom pritom je ,vy-
zrievanie vo viere“, ktoré je vyjadrenim dolezitého faktu: ulohou katechézy
zdaleka nema byt len ,,odovzdavanie informécii“ o Bozom zjaveni v dejinach
spasy, ba dokonca ani nie len motivovat ¢loveka k tomu, aby rozumom prijal
obsah Bozieho zjavenia. Katechéza je skuto¢ne katechézou vtedy, ked zasahuje
celé bytie ¢loveka: rozum i srdce, myslenie, konanie, vztahy, vnimanie reality.

15 Porov. ALBERICH, E., DRIMAL, L.: Katechetika, s. 49.
1 Vieobecné katechetické direktorium, s. 21.

" Porov. ALBERICH, E., DRIMAL, L.: Katechetika, s. 50.
8 Porov. ALBERICH, E., DRIMAL, L.: Katechetika, s. 50.
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V katechéze naozaj ide o to, aby vyzrievala viera ¢loveka, ba dokonca, aby vy-
zrieval cely ¢lovek vo viere, aby sa odovzdal Bohu. Tento fakt je nesmierne do-
lezity a posluzi nam v texte dalej pri osvetlovani problematiky komplementarity
katechézy a skolského vyucovania naboZenstva, ktord je v stcasnosti v nasom
prostredi predmetom diskusii a ¢asto i rozli¢nych napiti.

PROSTREDIE SKOLY A KATECHEZA

Jednou z aktualnych vyziev sucasnosti je tie? otdzka ,miesta katechézy".
Ktoré prostredie je pre katechetické posobenie vhodné a ktoré naopak nie je
vlastnym miestom katechézy? Aktualna katechetika rozlisuje v podstate tri
pre nas kluc¢ové a kvalitativne odlisné prostredia, ktoré maju alebo v historii
mali nejaky vztah ku katechéze: ide o prostredie rodiny, farnosti a skoly. Preto
sa stretdvame s pojmami rodinnd a farskd katechéza a vzhladom na sucasné
$pecifické charakteristiky prostredia skoly - ako bude zrejmé z textu dalej - sa
namiesto pojmu skolska katechéza uprednostriuje pojem (skolské) vyucovanie
nabozenstva. Je dolezité podotknut, ze vztahy medzi rodinnou a farskou ka-
techézou i skolskym vyucovanim naboZenstva st postavené na baze komple-
mentarity. Spolu maju vytvarat jeden organicky plan ponuky formacie k fudske;
zrelosti a ku zrelosti viery.

Dolezitost jednotlivych druhov katechézy uizko suvisi s historickymi eta-
pami katechézy. Patristika je obdobim, ked primarnu ulohu zohrava kateché-
za, ktorej protagonistom je celé krestanské spolocenstvo. V stredoveku vystu-
puje do popredia tloha rodiny pri odovzdavani viery (samozrejme, pod du-
chovnym vedenim farara, ktory na zaklade katechetickej legislacie je zaviazany
- aj ked omnoho menej v porovnani s predoslou historickou epochou - dbat
o katechézu jemu zverenych veriacich). Osvietenstvo na tzemi Rakusko-
Uhorska zavadza katechézu do skol vietkych druhov, aby sa tak dostala pod
kontrolu svetského panovnika.

Prave posledny spominany druh katechézy je dnes predmetom diskusii
aj vnasom cirkevnom priestore. Azda pod vplyvom zvykov, ktoré boli zavedené
do cirkevnej discipliny v krajinach byvalého Rakusko-Uhorska za ¢ias panova-
nia Marie Terézie a cez dlhé obdobie styridsiatich rokov komunistickej totality,
v ktorom sme u nis zili, stale mdzeme byt konfrontovani s pohladmi a prak-
tikami, ktoré maju svoj povod v osvietenstve. Preco sa viak coraz Castejsie aj
na Slovensku hovori, ze katechéza by mala byt doménou farnosti a 7e skolské
prostredie nie je vidy vhodné pre katechetické pdsobenie! Je to naozaj tak! Pre-
¢o uz aj Koncepcia katechizdcie na Slovensku rozlisuje medzi katechézou ako ¢in-
nostou farnosti a vyu¢ovanim nibozenstva v skole a medzi katechétom a uci-
telom nabozenstva?” Nie je to ¢osi ,,dehonestujiice” pre katechézu ,,vyhnat ju
z hodin nabozenstva“? A da sa vobec ucit konfesiondlne ndbozenstvo tak, aby
sa z neho odstranilo vietko, ¢o by malo nejaky katecheticky dosah na ziaka?

Prostredie skoly je velmi citlivé na spolo¢enské zmeny, o ¢om nakoniec
sved¢i prave nedavne obdobie neslobody. Tym, %e v osemnastom storoci sa

19 Porov. KOMISIA PRE KATECHIZACIU A SKOLSTVO KBS: Koncepcia katechizdcie na Slo-
vensku. In: http://abu-bratislava.sk/dku/subory/doc/koncept_katech.pdf (6. 7. 2009).
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katechéza zaviedla do verejnych $kol, uplne sa oslabila tiloha a vplyv rodinne;
a farskej katechézy (s polutovanim a primeranou davkou kritiky treba konsta-
tovat, Ze tak je to u nis dodnes). Navyse to malo za nasledok, Ze sa katechéza
sustredila na skolsky vek dietata a zo zaujmu Cirkvi vypadla skupina dospelych
a starsich veriacich.

Spomenuli sme, ?e v dobe osvietenstva sa do verejnej skoly zavadza kate-
chéza preto, aby stat ziskal kontrolu nad vyu¢ovanim nibozenstva. Na druhe;j
strane, aj Cirkev ziskala vyhodu tym, %e vstupila do $kolského prostredia aj
takych skol, ktoré neboli v jej zriadovatelskej pdsobnosti. V skuto¢nosti viak
postupne velmi rychlo doslo k tomu, ze sa katechéza v skole stala len vyuco-
vanim, zredukovanim radostného posolstva na memorovanie pouciek (najmi
nastupom neoscholastiky, ktora bola obrannym postojom Cirkvi vo¢i postu-
pom osvietenstva). Formalne sa sice vyuc¢ovanie volalo katechézou a vyucujuci
sa volal katechétom, ale redlne to prinisalo len minimum formacie viery po-
sluchacov.

Prvé vicsie problémy so skolskou katechézou sa prejavuju v druhej polovi-
ci 19. storocia, ked mnohé narody prechadzaju procesom sebaurcenia a trans-
formaciou politického a $tatneho zriadenia a na prelome storo¢i sa usiluju vy-
tlacit nabozenské prejavy z verejnych $kol (napr. Franctzska republika dosled-
ne uplatfuje princip laicizacie od roku 1905 podnes). Cirkev viak nie je schopna
v prvej polovici 20. storoc¢ia u¢inne prebrat z letargie rodinnu, a najmi nie
farsku katechézu (tak mnichovska metdda, ako aj kerygmaticky prud, ¢i pres-
nejsie hnutie v katechéze su stale pokusmi prvej polovice dvadsiateho storocia,
ako udrzat katechizmus v $kolskom prostredi). Navyse v tomto obdobi najprv
skoly v USA prechadzaju velmi radikalnou reformou vzdeldvania. John Dewey
a jeho pragmatické ponimanie pedagogiky sa snazilo podriadit vychovné poso-
benie konceptu uzito¢nosti, o m4 za nasledok vznik projektového a problé-
mového vyucovania. Reformy vzdelavania v USA prindsaja aj do Eurdpy zanie-
tenie pre alternativne $koly a pedagogické smery, ktoré na seba nedaju dlho
¢akat (pedagogika Marie Montessori, katolickej lekarky, ¢i na principoch ezote-
riky postavend antroposofia Rudolfa Steinera, zndma ako Waldorfska skola,
dalej je znama freinetovska pedagogika, daltonsky plan a pod.).

Vsetky uvedené skuto¢nosti maju dosah na zmenu paradigmy skoly
(pohladu na skolu zo strany spolo¢nosti), ktora ma za nasledok, ze v zapadnych
eurdpskych statoch v sedemdesiatych a osemdesiatych rokoch 20. storocia aj
biskupi podporeni koncilovou deklaraciou o krestanskej vychove za¢inaju
chapat potrebu zmeny koncepcie vo vyu¢ovani nabozenstva.?* V roku 1982
v dokumente Kongregicie pre katolicku vychovu Katolicky laik ako svedok viery
v skole mozeme prvykrat vidiet, Ze sa pocita s vyu¢ovanim nabozenstva, ktoré
je v principe oddelené od katechézy: ,Vyucovanie nabozenstva je pre skolu
vSeobecne typické, lebo ma za ciel formovat ¢loveka v jeho zakladnych di-
menzidch, medzi ktoré patri aj religiozita. Vyu¢ovanie nabozenstva v skole je
skuto¢ne pravom (s relativnou povinnostou) ziakov a rodic¢ov a pre formovanie

20 Gravissimum educationis v bodoch 7 - 8 rozliguje medzi mravnou a nidbozenskou vychovou na
nekatolickych §kolach na jednej strane a krestanskou vychovou na katolickych skolach na
strane druhej.
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¢loveka (aspon v pripade katolickeho naboZenstva) velmi dolezitym néstrojom
na dosiahnutie adekvatnej syntézy viery a kultury, ako uz bolo vyssie zdoraz-
nené. Prave preto by malo byt vyucovanie katolickeho nabozenstva, ktoré je
oddelené od katechézy a suicasne ju doplna, povinné na vsetkych skolach.“*!

Skuto¢nost, 7e Cirkev po Koncile poklada za prednostné miesto katechézy
prostredie mimo verejnej $koly, nesmie byt chapané tak, Ze by Cirkev stratila
zaujem akymkolvek spésobom v tomto prostredi posobit. Naopak. Je vsak po-
trebné vyucbu nabozenstva podriadit povahe, cielom a kritéridm samotnej ve-
rejnej skoly.?? Preto $kolska katechéza chiapana ako pdsobenie ucitela nabo-
Yenstva na Ziaka, ktoré ako primarnu ulohu sleduje proces vyzrievania viery,
nezodpoveda v kontexte stcasnych premien verejnej skoly tymto kritériam.
To vsak na druhej strane nemozno chapat tak, ze by vyuc¢ovanie nabozenstva
malo z principu vylucovat akykolvek katecheticky rozmer, pretoze je z kontex-
tu zrejmé, Ze nie je mozné také konfesionalne vyuc¢ovanie nabozenstva vo ve-
rejnej skole, kde by absentovali katechetické prvky. Jestvuju tri argumenty, kto-
ré hovoria v prospech vyucovania naboZenstva na verejnej skole:

a) Je povinnostou brat vazne volu rodicov, ktori maju pravo na to, aby
ich deti boli vychovavané nabozensky. A su krestanski rodicia, ktori poklada-
ju za potrebné, aby nabozenska vychova bola pritomna aj v prostredi skoly, aj
ked je skolou verejnou.

b) Vyucba nabozenstva ma pre deti vychovny vyznam, pretoze sa dotyka
zakladnych otazok ludskej existencie a hlbokej reflexie #ivota a dejin a formu-
je v ziakoch postoje, ktorymi ovplyviiuje ich spravanie.

¢) Vyucba nabozenstva m4 pre deti socidlno-kultirny vyznam, ktory spoci-
va v tom, Ze fenomén niboZenstva je vyznamny v kulturnej a historickej tradi-
cii mnohych narodov a predstavuje isté vychodisko pre chapanie vlastného zi-
vota, spolo¢nosti a dejin.

In4 je situdcia s vyu¢ovanim nabozenstva v katolickej skole, pretoze tu sa
vyucovanie ndboZenstva stdva miestom cirkevnej skusenosti. Preto katolicka
skola moze svoje poslanie naplno realizovat iba vtedy, ak je organicky zaclenena
do pastoracie miestnej cirkvi.

»Katolicka skola sleduje tie isté kultirne ciele a ludsku vychovu mladeze
ako ostatné skoly. Avsak je pre fiu charakteristické, ze utvara u svojho Ziactva
ovzdusie preniknuté duchom slobody a lasky podla evanjelia, ¢ umoziiuje
mladym, aby sa s vyvinom ich osobnosti zdrovent vzmahalo aj nové stvorenie,
ktorym sa stali pri krste, a kone¢ne Ze dava do suladu ludsku kultiaru vo svojom
celku s posolstvom spaésy tak, aby viera osvecovala vedomosti, ktoré si Ziaci po-
stupne nadobudaju o svete, zivote a ¢loveku.“??

Na sucasnej katolickej skole, vzhladom na jej charakter, raz a intenzita
skolského spolocenstva a realna situdcia viery iakov, rodicov i ucitelov spravidla
nezodpovedaju uplne poziadavkam katechézy vo vlastnom zmysle slova, preto-
e dnes nie je mo#né automaticky predpokladat vieru ani u vietkych ucitelov,

2 KONGREGACIA PRE KATOHCKU VYCHOVU: Katolicky laik ako svedok viery v skole, 56.
22 Porov. ALBERICH, E., DRIMAL, L.: Katechetika, s. 153.
» Gravissimum educationis : Deklaracia o krestanskej vychove zo dia 28. oktébra 1965, 8. In: Do-

kumenty Druhého vatikdnskeho koncilu. Ed. M. Gavenda. Trnava : SSV, 2008.
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nieto este ziakov katolickej skoly. Preto je v praxi vhodné, aby sa aj v tychto
skolach rozlisovalo medzi vyucovanim nibozenstva a katechézou.** Treba viak
zdoraznit, Ze nie je mozné na vyucovanie nibozenstva hladiet len ako na ,suché®
odovzdavanie vedomosti, formovanie postojov, ndvykov ¢i zru¢nosti a nepoci-
tat s Bozou milostou, a naopak: katechéza z praktickej skuisenosti je aj odovzda-
vanim obsahu viery, ¢ize, povedané odbornym jazykom teorie vzdelavania, pl-
ni nielen formativnu, ale aj informativnu funkciu. Medzi vyu¢ovanim nabozen-
stva a katechézou je aj na katolickej skole neoddelitelny vztah vzajomnej
komplementarity tak, e vyuc¢ovanie nabozenstva ma neodnatelne (aj ked nie
prioritne) svoj katecheticky aspekt a katechéza plni (v istej sekundarnej miere)
aj eduka¢ny zamer. Na lepsie pochopenie rozdielov medzi vyuc¢ovanim nabo-
enstva a katechézou sluzi tabulka ¢. 1.

Tab. 1. Rozlisenie medzi vyu¢ovanim nabozenstva a katechézou®

Rozlisenie medzi vyucovanim nabozZenstva a katechézou

hladisko vyucba nabozenstva katechéza

s . L . veriaci, teda ti, ktori
Géastnici vetci (veriaci i bez vyznania) N )
presli prvou konverziou

sprostredkovat organickym
sposobom obsah krestanske; sprevadzat veriaceho
ucel viery a identity krestana na jeho ceste viery
a vytvorit vhodnu syntézu obsahu | smerom ku zrelosti
viery a kultury

voviest ¢loveka

do spolocenstva
priviest ¢loveka ku slobodnému Ap ] )
. v ) ) B a doverného vztahu
ciel a zodpovednému postoju voci _
s Je#isom Kristom a skrze

neho k Otcovi v Duchu
Svitom

viere a naboZenstvu

Toto prostredie viak navyse, na rozdiel od verejnej skoly, ponuka - vzhla-
dom na to, Ze je rAamcované ako sucast miestnej cirkvi - omnoho vicsi priestor
pre prilezitostnu katechézu ¢i evanjelizéciu, ktoré sa stanu sucastou Zivota sko-
ly a budu dotvarat jej atmosféru (formou duchovnych obnov, prilezitostnych
evanjelizacii v ¢ase vyucovania i mimo neho, ¢i katechézou v kontexte bazovych
cirkevnych spolocenstiev, ktoré sa mozu na pode skoly utvarat spontanne medzi
¥iakmi v ¢ase mimo vyucovania).

KedZe sucasné Magistérium Cirkvi vychadza z komplementarity kateché-
zy a vyucovania naboZenstva, aj my zastdvame nazor, Ze je vyzvou pre sucasnu
Cirkev na Slovensku, aby umoznila primerany rozvoj katechézy v rodine, ale
najmé vo farnosti ako privilegovanom prostredi katechézy na jednej strane, a rov-

* Porov. ALBERICH, E., DRIMAL, L.: Katechetika, s. 155.
% ALBERICH, E., DRIMAL, L.: Katechetika, s. 159.
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nako sa zasadzovala za kvalitné nabozenské vzdelavanie s komplementarnymi
prvkami katechetického charakteru v skolskom prostredi na strane druhe;.

ZAVER

Katechéza na Slovensku je konfrontovand jednak s dosledkami vyplyva-
jucimi zo $pecifik nasej historie a jednak s prudko sa meniacimi charakteristi-
kami sucasnej doby, v ktorej sa dnes nasa miestna cirkev nachadza. Obnovené
a komplexné katechetické usilie sa v na§om priestore javi ako vyznamny nastroj
obnovy duchovného Zivota. Preto zastdvame nazor, Ze popri vietkom pozitiv-
nom Usili, ktorého sme svedkami, je potrebné pri katechizicii viac zosuladit
sucasnu prax s poziadavkami aktualneho Magistéria Cirkvi:

a) posilnit ulohu farskej katechézy: okrem iniciacnej a prilezitostnej kate-
chézy viac posilnit permanentnu katechézu a zamerat sa v nej prednostne na
vekovu skupinu dospelych;

b) presnejsie $pecifikovat ulohy nabozenskej vychovy, resp. katolickeho
naboZenstva ako vyucovacieho predmetu na verejnej i katolickej skole, ¢o sa
v budtcnosti ma preniest do statneho vzdelavacieho programu;

¢) hladat moznosti komplementirneho a organického spojenia rodinne;
a farskej katechézy so skolskym vyuc¢ovanim naboZenstva a zohladfiovat ich
pri tvorbe katechetickych itinerarov.
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Niektoré aspekty teologie pastoracie mladeze

Pavor Turza

TURZA, P.: Some Aspects of Pastoral Theology of Young People. Teologicky casopis, IX,
2011, 1, s. 45 - 59.

The topic of the pastoral care of youth is really important. Youth is the hope of the
Churh. In the article the author notices the phenomenon of the youth, its relationship
with religion and Church and pastoral theology of young people. In the context of few
theological points of view the author perceives the Biemer’s anthropological principle,
which points out the theological anthropology for better understanding of pastoral
care of youth; the Fuchs’s principle, which points out the prophetic power of youth;
the theological way of bishop Hemmerle that the faith and Church are the way for the
young person to know himself.

Uvob

Téma pastoracie mladeze bola v minulosti zanedbdvana. V sucasnosti sa
téma pastoracie mladeze dostdva do popredia. Pastora¢na prica s mladezou je
vel'mi dolezita. Mladi ludia sa dnes stavaju predmetom zdujmu Cirkvi, lebo su
nadejou pre Cirkev. Fenomén mladeze je preto aktualny pre Cirkev. Treba sa
zamysliet aj nad tym, aké poslanie ma Cirkev. Ulohou Cirkvi bolo vidy spro-
stredkovat ludom aj ve¢ny Zivot. Preto je dolezité tieto skutoc¢nosti ozrejmit mla-
dym ludom, aby ich nestratili zo zretela. Jezis je skuto¢nym ucitelom formova-
nia mladého ¢loveka. On nas pozyva: ,Pod a nasleduj ma.” Je dolezité vzbudit
v mladych ludoch tazbu vidiet a hladat Jezisa Krista, ktord by nemala byt mo-
tivovand len intelektualnou zvedavostou, ale tizbou po poznani zmyslu Zivota.
V mladych Iudoch je obrovsky potenciil dobra a tvorivych sil, ktory treba vy-
uzit. Cirkev m4 vela ¢o povedat mladym ludom, zt¢astriuje sa na Bozom peda-
gogickom pline s ¢lovekom, realizuje Bozie zamery. Pri formacii mladych Tudi
sa ludia, ktori sa venuju pastoracii mladeZe, stretdvaju s mnohymi tazkostami.
Mladi ludia v dnesnej dobe maju problém verit, alebo prejavit vieru vo svojom
prostredi. V sti¢asnosti nie je jednoduché pre suc¢asného mladého ¢loveka zit
svoju vieru. Avsak nikdy v dejinach to nebolo jednoduché. Dolezité je, aby mla-
di ludia nectvali pred niro¢nostou Kristovho posolstva, ale aby prekonavali
prekazky, ktoré su spojené so zivotom podla evanjelia.

1. FENOMEN MLADEZE

Pre pochopenie pastoracie mladeze je dolezité definovat, kto je mlady ¢lo-
vek, ¢o je mladost, aké si hranice mladosti a potom, aké st vztahy medzi mla-
dym ¢lovekom a nabozenstvom, vierou a samotnym Bohom.

Nejestvuje jednoznac¢na definicia toho, kto je mlady ¢lovek. Vy¢lenenie
pojmu deti a mladez je terminoldgia mestianstva. Latinsky vyraz iuventus ozna-
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¢uje ¢loveka medzi sedemnastym - tridsiatym rokom Zivota. Dnesna predstava
o mladezi vznikla zaciatkom 20. storocia. Je dolezité $pecifikovat, kto je mlady
clovek, z hladiska psychologie, kultary, sociolédgie. Psychologické hladisko cha-
rakterizuje mladost ako obdobie hladania zmyslu Zivota, ¢lovek objavuje svoju
identitu, ale mladost je aj dynamickym a emoc¢ne labilnym obdobim Zivota.!
Mlady ¢lovek v obdobi dospievania, puberty, adolescencie prechadza urcitymi
¥ivotnymi krizami. Clovek je v tomto obdobi viac zranitelny. Prichadzaju pro-
blémy v rodine, v skole, ¢lovek objavuje zmysel Zivota, utvara si rebricek hod-
noét, rozhoduje sa o Zivotnom povolani a za¢inaju sa vytvarat vztahy medzi chlap-
cami a diev¢atami.

Z hladiska kultury st mladi [udia podskupina s vlastnymi normami, ktoré
sa odlisuju od noriem ostatnych.? Mladi ludia tzia po zmene, po lepsej spo-
lo¢nosti. Tazia v spolo¢nosti zaviest solidaritu, priatelstvo, re§pekt, mier, spra-
vodlivost. Mladi Iudia su citlivi na nespravodlivost a porusovanie [udskych prav.
Tuzia hladat pravdu, maju averziu voci pokrytectvu, pre nich je dolezitejsie sve-
dectvo vlastného zivota ako slova.’ To, aké hodnoty mladi [udia preferuju, sa
prejavi aj v tom, aka je ich osobnostna charakteristika. Zo sociologického hla-
diska sa mladi ludia delia na niekolko skupin podla toho, aké hodnoty maju
prioritu v ich Zivote.

Typ antiinstitucionalny - tento typ mladého ¢loveka neveri instittciam,
sthlasi s potratmi, eutanaziou, rozvodmi, akceptuje nasilie na imigrantoch a cu-
dzincoch.

Typ altruista - tento typ mladého ¢loveka veri instituciam, spolupracuje
s nabozenskymi a mimovladnymi organiziciami. Ndbozenstvo ma dolezitu ulo-
hu v jeho zivote.

Typ indiferentny - tento typ mladého ¢loveka sa nezaujima o institucie,
o nabozenstvo, nechodi na kultarne podujatia, je tazko $pecifikovat, ¢o ho v #i-
vote zaujima.

Typ institucionalny - veri institiciam, vyhyba sa priestupkom, je spokojny
so svojim $tylom Zivota, je pokladany za prototyp mladého ¢loveka buducnosti.

Typ liberalny - tento mlady ¢lovek je prevaine z velkych miest, je zamerany
na uzivanie slobody, pefazi, niboZenstvo nema vyznam v jeho Zivote.*

Mladi [udia predstavuju v kazdej komunite a v kazdej spolo¢nosti nadej;
ked dozreju, prebert stafetu po svojich rodi¢och. Na ttto tlohu sa zodpovedne
dlhodobo pripravuju. Viera predstavuje vel'mi citlivi oblast #ivota ¢loveka, le-
bo ide o vnutorné presvedéenie, ktoré nemozno nikomu nanutit, mozno k ne-
mu prist len celkom osobne. V obdobi dospievania sa stretavame s klicenim vie-
ry, ktoré ma svoje vlastné zdkonitosti a uskalia. Potrebuje usmernenia, trpezli-
vost, ale aj doveru.

Mnohi mladi prekonali krizu v hladani moznosti Zivota. Beznddejne ¢i
odovzdane vsak hladaju vicsiu kvalitu Zivota. Nad vSetkymi visi zdvoj smrti:
kazdodenny, nasilny a kone¢ny zavoj, ktory nas sprevadza ako neviditelny a pre-

! Porov. KAPLANEK, M.: Pastorace mlddege. Praha, 1999, s. 8.

? Porov. KAPLANEK, M.: Pastorace mlddeze, s. 8.

3 Porov. PEDROSA, V.: Diccionario de pastoral y evangelizacién. Burgos : Monte Carrnelo, 2000,
s. 615.

* Porov. PEDROSA, V.: Diccionario de pastoral y evangelizacion, s. 618.
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nikavy nepriatel a ktory - zda sa - spaluje kazdy nas plan. Uz ani poriadne ne-
vieme, kde zakotvit nasu nadej. Krestanska viera sa musi konfrontovat s pro-
blémami Zivota, jeho zmyslom a neprekonatelnymi ttokmi nai. Pokracovat
v stopach Jezisa a jeho uc¢enikov konkrétne znamen4 hlasat evanjelium v kon-
texte tychto problémov, a pritom pamitat na to, aby tito zvest skuto¢ne znela
ako ,radostna sprava“.’

Mlady ¢lovek tazi viest zmysluplny a $tastny, vydareny Zivot. To su ciele
ivota mladého ¢loveka. Francuz Pierre Bigo® pise v jednej svojej pozoruhodne;
socialno-teologickej studii, ze otazka zmysluplného a §tastne prezitého zivota
sa nezriedka podava abstraktne, ale najmi mladi ludia sa pytaju na zmysel zi-
vota vo vztahu k jeho zdkladnym rozmerom, totiz k laske a sexualite, autorite,
slobode, moci aj majetku. Mladi ludia tuziaci po zmysluplnom a $tastnom zi-
vote hladaju odpoved na otazku: Ako sa vyrovnam s laskou a sexualitou, so slo-
bodou a mocou a ako s majetkom?

Otazka o smrti, ktora je nerozlu¢ne spojend s otazkou o zmysle Zivota, sa
pre mladého ¢loveka objavuje v strate zmyslu vlastného Zivota. Zivot bez zmyslu
je pre mladych v praxi smrtelny: samovrazda a iné formy uteku zo Zivota, kto-
ry nemd zmysel, do sveta drog, kriminality, ideologie a najnovsie tiez do roznych
siekt. To poukazuje na smrtelny $tyl Z#ivota bez zmyslu.”

Mlady ¢lovek preto musi zit v spolo¢nosti, ktora dava zmysel. Spolo¢nost
tu predstavuje to isté ¢o ,%ivotna mudrost” (nemecky termin ,Lebenswissen®
vyjadruje ,vedomie, ako it a usporiadat zivot“, teda ,,spdsob Zivota“, ,¥ivotné
povedomie®), ktora je vieobecne pristupnd a zaviizna a moze byt tradovana ce-
lej generdcii. Ak hovorime o ,Zivotnej mudrosti“, chceme tym vyjadrit, Ze spo-
lo¢nost je pokus ludi dat vieobecne pristupnu, zaviznua a predovsetkym zmys-
luplnu odpoved na zakladné otazky Zivota. To viak pre ludi znamena, zZe svoju
#ivotni mudrost ziskavaju prave zo spolo¢nosti. A pretoze Zivotnd mudrost
chce byt vidy zmysluplna, ludia ziskavajt svoj zmysel Zivota takisto z oblasti spo-
lo¢nosti. Zivotna mudrost preto nikdy nie je ,,zmysel sam pre seba®, ale je to
stale zmysel spoloc¢ensky sprostredkovany.

Podla socialno-teologickych analyz P. Biga musi tato spoloc¢enska Zivotna
mudrost davat odpovede na otazky, ako usporiadat zmysluplne ldsku a sexuali-
tu, moc, autoritu a slobodu a taktiez majetok. V praxi su v kazdej spolo¢nosti
institucie a s nimi oblasti Zivotnej mudrosti, v ktorych tieto vyslovené otazky na-
chadzaju odpoved. Neexistuje jedna spolocenska mudrost, ale socialne chrane-
na mnohost tejto zivotnej mudrosti o zmysluplnom vyklade a zvladnuti zivota.
Krestanska mudrost je len jedna z mnohych, ktoré si konkuruju na svetondazo-
rovom trhu.® V stvislosti s charakteristikou a vymedzenim zakladnych pojmov
pastoricie mlddeZe je potrebné si stanovit, akym vekom je mladost ohranicena.
V dnesnej dobe je to dost problematické. Ak chceme stanovit dolnu hranicu
mladeze, ktora ju deli od deti, zistujeme, Ze aj deti, ktoré navstevuju zdkladnua

> Porov. TONELLI, R.: Per la vita e la speranza. Roma : Libreria Ateneo Saleziano, 1996, s. 23.

¢ Porov. BIGO, P.: L’Eglise et la révolution du tiers monde. Paris : PUF, 1974, s. 65.

" Porov. ZULEHNER, P. M.: Mlddez mezi cirkvi a spolecnosti. In: Férum pastordlnich teologit I1.
Velehrad; Olomouc, 2002, s. 141-142.

8 Porov. ZULEHNER, P. M.: Mladez mezi cirkvi a spole¢nosti. In: Férum pastordlnich teologi 11,
s. 142.
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skolu, anticipuju zivotny §tyl starsich kamaratov. Hornu hranicu mladosti je
takisto tazké urcit, pretoze od Sestdesiatych rokov minulého storocia vzrastal
priemyselny rozvoj a s tym aj potreba vzdelavania, a tak sa hranica tych, ktori
studovali, posunula na 35 rokov zivota. Pozorujeme tiez, ze vela mladych dospe-
lych neprebralo zodpovednost za svoj zivot, pokial ide o socidlne zabezpecenie.
V minulosti mnohé cirkevné obrady uvadzali ¢loveka do jednotlivych etap -
vota. Tieto funkcie jednotlivych obradov spoc¢ivali v tom, %e skrze symbolické ko-
nanie - ritus opustali jednu Zivotnu etapu a za¢inali novy Zivot. Dnes tato ini-
ciacia do zivotnych etap mizne, preto je velmi tazké stanovit hranice mladosti.’

2. MLADI UDIA A NABOZENSTVO

Pod pojmom mlidez oznacujeme skupinu mladych Iudi, ktori si vytvaraju
urcity vztah ku spoloc¢nosti, ku spoloc¢enskému systému. Po druhej svetovej
vojne dochadza k javu, Ze mlade? si za¢ina uvedomovat svoje vylucenie zo spo-
lo¢nosti, alebo akysi nezaujem o mladez zo strany spolocenskych systémov a za-
¢inaju sa utvarat hnutia, ktoré zddraznuju autonomiu cloveka, svedomie a slo-
bodu. Nové mladeznicke kultury zdoraziuju popieranie kapitalistického indi-
vidualizmu, personalistické myslienky sa snazia prekonat rozli¢né familiaristic-
ké koncepcie, pricom neodmietaju tradi¢né hodnoty rodiny. Velku ulohu ma
migracia obyvatelov dedin do miest. Jednotlivec je ocetiovany na zaklade svojich
osobnych kvalit, a nie podla miesta, aké zaujima v rodine.'® Postoj mladych Tu-
di k nabozenstvu sa ned4 posudit len na zaklade vysledkov vyskumu, ktoré sa
dotykaju vztahu k ndbozenstvu. Kazdodenné skusenosti nam dokazuju, ze je
¢oraz viac mladych Tudi, ktori sice nepatria k aktivnym ¢lenom Cirkvi, ale su
nabozensky zalozeni. Ak konstatujeme, Ze religiozita mladého ¢loveka sa moze
rozvijat i mimo tradi¢ného nabozenstva, vyndra sa otazka, kedy a za akych okol-
nosti mo#no hovorit o spiritudlnom zamerani na jednotlivca. V tejto stvislosti
mozeme hovorit aj o ndhrade nabozenstva. Ak chdpeme ndbozenstvo funkcio-
nalne, potom modzeme do nabozenskej sféry zahfnat aj to, ¢o nazyvame okultiz-
mom, sektarstvom, tizbou po $tasti. Mdzeme teda konstatovat, Ze nasa genera-
cia nie je areligidzna, ako sa na prvy pohlad zd4.! V suc¢asnosti sa robia rozli¢né
analyzy, ¢o skiimaju postavenie mladeze v kontexte kultury, ktora prechadza
od komunitnej kultury ku kultare personalistickej, zdoraziiujicej autondmiu
a spolo¢ensku zodpovednost.'? Ak chceme hovorit o dozrievani viery mladych
ludi, musime si viimnut nabozensku skusenost mladého ¢loveka zijuceho v kon-
krétnej kulture. Krestanské zakotvenie hodnot nasej kultury vedie ku presved-
¢eniu, ze do kulttirneho vyvoja st zapojené aj zlozky nabozenské. Proces inkul-
turacie obsahuje prebudovanie ich systému nabozenskych hodnot, postojov
a spravania. Duchovna formacia mladych ludi musi brat na zretel vzajomné
spojenie ndbozenstva a kultry.” Kultara vplyva na duchovny Zivot mladého ¢lo-

° Porov. KAPLANEK, M.: Pastorace mlddeze, s. 9.

10 Porov. GRASSO, P. G.: Slovnik spirituality. Kostelni Vyd#i : Karmelitanské nakladatelstvi, 1999,
s. 516.

1 Porov. KAPLANEK, M.: Pastorace mlddeze, s. 19.

12 Porov. GRASSO, P. G.: Slovnik spirituality, s. 519.

B Porov. GRASSO, P. G.: Slovnik spirituality, s. 514.
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veka. Sekularizovand kultura vplyva na nabozensku lahostajnost, ktora sa preja-
vuje pasivnym prezivanim viery, [ahostajnostou vo¢i liturgii, ale aj nduke Cirkvi.

Skusenost sekularizacie sa prejavuje v nere§pektovani nabozenskych hod-
not v spolocenskej, ale aj individualnej rovine. Katolicizmus nie je uplne zavisly
od spolo¢nosti, ani nie je nevyhnutné sledovat sekularizaciu, ktort mu spolo¢-
nost serviruje. M4 v sebe vitalitu, ktora pochadza od samého Boha, z posolstva,
ktoré ponuka svetu. Preto aj mlady ¢lovek je postaveny pred volbu, ¢i prijme
hodnoty, ktoré Cirkev ohlasuje a spritomfiuje, alebo ich odmietne; ¢i prijme
Cirkev ako hlasatelku pravdy, alebo ju odmietne.

Obidva problémy su dolezité, len st na rozli¢nych rovinach. Prvy je ukazo-
vatelom prechodnosti hodnot, ktora suzuje dnesni mladez prostrednictvom
sekularizovaného svedomia. Druhy problém sa tyka krizy prislusnosti, odporu
k instituciam, ¢o sa prejavuje v utvarani sikromného, skrytého nabozenstva.
V pastoracnej sluzbe musia kilazi s touto situdciu ratat, pretoze mladi [udia su
viac kriticki vo¢i Cirkvi. Tato kritika vyplyva z negativnej sktsenosti s Cirkvou,
s kflazom, so spolo¢enstvom, ¢asto prameni aj z nazorov a skusenosti vlastnych
rodicov, z povrchnosti a neznalosti cirkevnych dejin. Mladi [udia poukazuju na
stredovek, kriziacke vypravy, ale ich poznatky vyplyvaju len z bulvarnej tlace,
ktora je casto daleko od skuto¢nej pravdy.

Pojem viery je osobné presvedéenie, $tyl Zivota, zavizna moralka. To tvori
celok viery dospelého ¢loveka. Tento celok nemdzeme predpokladat u mladého
¢loveka, pretoze jeho zrela viera sa rodi, utvara, a to postupne, niekedy je ten-
to proces rychly. Rodinny Zivotny $tyl a subor nazorov, postojov, ktoré sa v ro-
dine uzndvaju, su pre dieta pomdckou v orientacii v zivote. Ak do tohto suboru
patri viera, potom ju dieta isty ¢as prijima. V dospievani sa viera musi stat osob-
nym presvedcenim, inak zanik4." Mladi ludia, ktori ziju v kolektive inych mla-
dych ludi (trieda, ulica), ¢o nepraktizuju svoju vieru, prezivaju svoju vieru ako
prekazku. Nechcu byt prilis ndpadni. Na druhej strane mladi [udia tuzia svoju
napadnost prejavit svojim spravanim, oble¢enim, slovnymi prejavmi, ktoré Zial
nie su cestou k dozrievaniu viery mladého ¢loveka, ale prekizkou. Aké su pri-
¢iny krizy viery mladych Tudi? Apatia je forma spolo¢ensko-kulturnej straty vie-
ry. Je do zna¢nej miery pasivna: prameni z nového prostredia. Apatia k nabo-
Yenstvu modze existovat spolu s nabozenskou praxou a vnutri jednej rodiny, ale-
bo osoby, alebo farnosti. Znamena to, ze za chodenim do kostola sa moze skry-
vat takmer mftve nabozenstvo, neexistencia skuto¢nej modlitby a vietko prestu-
pujuce vedomie neskutoc¢nosti Boha. Apatia je akymsi druhom splynutia so spo-
lo¢enskym pradom, so sekularnym prostredim, ktoré skor nema zdujem o vie-
ru, nez ze by jej bolo nepriatelské. Zaruc¢enym receptom na apatiu, a to nielen
na nabozenskom poli, je sediet hodiny pred televiziou a divat sa na povrchnosti,
ktoré ponuka. Ak sa ¢lovek d4 uviznit spotrebnym spdsobom Zivota, burzodz-
nym rajom, to definitivne vedie k bezproblémovému, neuvedomenému a do-
konca i laxnému odmietnutiu krestanskej viery.'°

*Porov. GRASSO, P. G.: Slovnik spirituality, s. 520.

B Porov. OPATRNY, A.: Cesty pastorace v pluralitni spolecnosti. Kostelni Vyd#i : Karmelitdnské
nakladatelstvi, 2006, s. 93.

16 Porov. GALLAGHER, M.: Kfestanstvi a moderni kultiira. Velehrad : Refugium, 2004, s. 28-29.
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Zarucenym liekom proti apatii je znovu sa prebudzajuci a prehlbujuci sa
#ivot modlitby, kedZe ¢lovek, ktory sa nauci naozajstnej modlitbe, sa nielen me-
nej d4 oklamat konzumnymi tendenciami svojho okolia, ale tiez odhali skryty
poklad, sposob, ako dosiahnut spolupatri¢nost vo svete, kde je milovany Bo-
hom, ¢o je protiklad degradacie a apatie.

Odcudzenie, pri porovnani s apatiou, viac znepokojuje a zatazuje mysel
a svedomie ¢loveka. Skér nez odklon od viery, je to uplné sklamanie institucio-
nalnym Zivotom Cirkvi. Casto prameni z jasnych zdrojov nespokojnosti s kon-
venénym nabozenstvom, s kiazmi a s dalsimi duchovnymi osobami, ktoré lu-
dia pokladaju za stelesnenie tejto konvencie. Pre ludi odcudzenej viery nabo-
Yenskd otazka zdaleka nie je mftva, ale tito ludia zistuju, e forma poboznosti
a kdzania ja pre nich nudna, nezmyselna, otravna, skor obtazuje, nez pomaha.!”

Odcudzenie mozno asi najlepsie prekonat formou nabozenskej obnovy
v malych skupinach v ramci velkej Cirkvi. Zakladnou tlohou je dosiahnut po-
sobenie v malych skupinich v ramci velkej organizacie.

Tretim sihrnnym terminom, ktorym mozno opisat stratenie viery, je hnev.
Stoji na opacnej strane spektra ako apatia, pretoze tento postoj je aktivne;jsi,
je uvedomeny, rozhodny a ideologicky. Apatia je nebezpecenstvom pre velké
mnozstvo [udi. Odcudzenie postihuje tych, ktori viac hladaju, su zvedave;jsi
a vzdelaneisi, ktori predstavuju rastticu skupinu v spolo¢nosti. Hnev sa doposial
uplatiiuje len u malej, ale vyznamnej socialnej skupiny. Moz#no ju rozdelit do
najmenej dvoch hlavnych foriem hlasného a urputného odmietania nielen Cir-
kvi, ale aj samotnej krestanskej viery. Na jednej strane existuju rozne druhy ro-
zumového odmietania viery a na druhej strane spolo¢ensko-politicky hnev,
ktory je zamerany proti ndbozenstvu prejavenému cez zboznost a poslusnost.
Dolezitym predpokladom na pochopenie vztahu viery a mladych Tudi je to,
ako mladi [udia vnimaju vieru. Pre niekoho je viera tradicionalna, bez vlastného
presvedcenia. Ak sa tato skupina mladych Iudi dostane do prostredia, ktoré je
liberdlne, zistuje, ze krestania nie st vidy lepsi ako ostatni. Dalsia skupina vni-
ma vieru ako nekonformnu skuto¢nost; tato skupina mladych sice veri, ale
nechcu, aby sa k nim pristupovalo ako k veriacim, ktori st etablovani vo vie-
re. Potom mame skupinu mladych Iudi, ktori nemaju radi konzervativizmus
v Cirkvi, chcu, aby sa viac podobala na Krista.!®

3. M1aDi tuDIA A CIRKEV

Mlady ¢lovek sa v obdobi dospievania dostava do rozli¢nych spolocenstiev
a skupin mladych, s ktorymi sa pokusa identifikovat; ak je to skupina, ktord sa
odklana od viery, potom nastéva aj problém v oblasti dozrievania viery mladych
ludi. Pre mladého ¢loveka je kametiom trazu konformita nabozenského Zivota,
bud vyzadovana, alebo okolnostami vnutena. Mlady ¢lovek sa sice niekedy pre-
javuje svojou konformitou, ale konformitou so svetom svojich kamaratov. Ro-
dicia st niekde v tzadi. Zivot v Cirkvi sa javi ako konformita so svetom rodicov
a starych rodicov, s ktorou sa mlady ¢lovek nechce stotoznit. Je velké nebezpe-

" Porov. GALLAGHER, M.: Krestanstvi a moderni kultiira, s. 29-30.
18 Porov. PEDROSA, V.: Diccionario de pastoral y evangelizacion, s. 618.



Pavor TuRrzA

¢enstvo, ked nastdva akysi tlak z dvoch stran: zo strany rodicov, ale aj Cirkvi, po-
kial ide o poslusnost. Velk4, obrovska presila moze u dospievajuceho ¢loveka vy-
volat vzburu, alebo odmietnutie, ktoré zasahuje svet viery."

Cirkev bude musiet nielen predlozit ustnu kritiku nespravodlivosti, ale
vypracovati alternativne sposoby rodinného %ivota a zapojenia sa do socidlnych
premien a do krestanskej snahy po uzmiereni. Predovietkym ndbozenské kon-
gregacie mozu dat dobry priklad, ak budu skuto¢ne #it spolu so zanedbanymi
ludmi, a potom vdaka svojej autorite, ktora ma #iva sktisenost, mozu ucinnej-
Sie prebudit svedomie zvysku Cirkvi.?°

4. TEOLOGIA PASTORACIE MLADEZE

V pastoralnej teoldgii sa nemozeme obmedzit len na opis a metodiku pas-
tora¢nych aktivit medzi mladezou. Je potrebné, aby sme sa usilovali pastora¢nu
prax aj pozorovat, opisovat a hodnotit na zaklade teologickych a pedagogickych
kritérii. Pastoracia mladeze v odbore pastoralna teoldgia sa zaoberd odbornou
reflexiou pastoracie mlddeze na zdklade kritérii pastoralnej teoldgie. Pastoracia
mladezZe je objektom skiimania. Pastoralna teologia mladeze je teologicka disci-
plina, ktora pomaha aj tym, ktori sa venuju pastoracii mladezi, dalej ide v pas-
tordlnej teologii mladeze o to, aby pastoracia mladeze ¢oraz lepsie prispievala
k osobnostnému rozvinutiu mladych Iudi.? A to predpoklada: poznat spo-
locenské podmienky, vediet ich teologicky vysvetlit (kairologia), velenit ich do
urcitého ¢asového horizontu, vnimat teologické a a ekleziologické naroky,
teda urcité kritérid na pastordciu mladeze (kriterioldgia).” V tejto kapitole si bu-
deme vsimat Biemerov antropologicky princip, Fuchsov princip, ktory zdo-
raznuje prorocku silu mladeze, a teoldgiu cesty pastoracie mladeze biskupa
Hemmerleho.

BIEMEROV ANTROPOLOGICKY PRINCIP

Na pochopenie teologie pastoracie mlddeze je potrebné poznat zakladné
prvky ekleziologie Druhého vatikanskeho koncilu. To, ¢im vlastne Cirkev je,
aké ma poslanie, aka je jej uloha, je nevyhnutné pre pastoraciu mladeze v kon-
krétnej zivotnej situacii.

Biemerov antropologicky pristup zddraznuje zakladnu teologicku antro-
pologiu na pochopenie pastoricie mladeze. Vo svojej koncepcii uvadza, Ze teo-
logicka reflexia o pastoracii mladeZe nie je mozna bez antropoldgie. Ak chceme
hovorit o teologii mladeze, musime hovorit o odkazanosti na tajomstvo, slobo-
du, komunikaciu, budtcnost, netuspech. S pohladom na tieto skuto¢nosti sa
mdze koncipovat teologickd antropolégia. To, zZe je clovek ¢lovekom, vychadza
z konfrontécie tychto skuto¢nosti.?’

19 Porov. OPATRNY, A.: Cesty pastorace v pluralitni spolecnosti, s. 94.

2 Porov. GALLAGHER, M.: Kfestanstvi a moderni kultura, s. 31-32.

1 Porov. KAPLANEK, M.: Pastorace mlddege, s. 5.

22 Porov. LECHNER, M.: Pastoraltheologie der Jugend. Miinchen : Don Bosco Verlag, 1992, s. 24.
3 Porov. BIEMER, G.: Der Dienst der Kirche an der Jugend. Freiburg : Herder, 1985, s. 74.
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TEOLOGICKY PRINCIP TAJOMSTVA

V obdobi dospievania sa mladi ludia zamyslaju nad tym, ¢o je vlastne zi-
vot. Biemer toto obdobie oznacuje ako kairos. V tomto obdobi si clovek uvedo-
muje skuto¢nost, ze Boh ho pozyva ku spolupraci, zveruje mu Zivot, aby ho
zmysluplne zil. Uvedomuije si, aké sance dava Boh ¢lovekovi. Teologia mladeze
pomadha bezprostredne poukazat na to, ako Cirkev pomdha ¢loveku, aby inter-
pretoval svoj vlastny #ivotny program podla Zivota JeZisa Krista. Dolezitym mo-
mentom je, aby mladi ludia objavili zmysel pre tajomstvo svojho Zivota a to, Ze
Boh ich bude v ich Zivote stale sprevadzat. To su situacie, ktoré modzu posiltiovat
ich vlastnu identitu.?*

TEOLOGICKY PRINCIP SLOBODY

Dolezité je, aby ¢lovek vlastnou skiisenostou pochopil, ¢o je sloboda. Ob-
dobie dospievania je obdobie iniciacie, uvedomenia si seba samého. Clovek si
uvedomuje, ¢o vlastne znamena sloboda. Je to predovsetkym zodpovednost. Mla-
di Tudia st iniciativni v mnohych situaciach, proces socializacie chci mat vo
vlastnej rézii. Ak chce ¢lovek pochopit ¢o je sloboda, dejiny Izraela nam ukazuju,
¢o je sloboda. Dejiny slobody st dejinami Izraela. Doélezité je predstavit mla-
dému ¢loveku Boha Izraela, Boha slobody, aby svoj Zivot vnimali ako rozhovor
s Bohom. Boh ur¢il ¢loveka ako spolupracovnika pre svoj zichranny projekt
spasy. Tato sloboda je viazana na zodpovednost. Mladi Iudia st pozvani pro-
strednictvom lasky a zodpovednosti formovat svoju slobodu. Preto je pre mla-
dého ¢loveka dolezité, aby mal zodpovednost v jednotlivych situaciach.?

TEOLOGICKY PRINCIP KOMUNIKACIE

Clovek je tvor spolocensky, je pozvany ku komunikacii. To je skutocnost,
ktora neprameni len zo spolocenskych vied, ale aj z u¢enia Cirkvi. Z teologic-
kého pohladu ludska komunikacia vychadza z komunikécie s Bohom. Boh je
ten, kto hlad4 ¢loveka, ten, kto tuzi po spoloc¢enstve s ¢lovekom. Boh je ten,
kto obdaroval ¢loveka darom komunikacie a cez ttto schopnost a spoloc¢enstvo
hlada ¢loveka, pretoze ho poklad4 za svojho priatela. To, ako chce Boh komu-
nikovat s clovekom, sa prejavuje aj v Z#ivote JeZisa Krista. Kristus nezil v samote,
ale Zil medzi ludmi. Cez inkarnéciu, vtelenie Bozieho Slova, méze ¢lovek po-
chopit, aké zamery ma Boh s ¢lovekom.*® Clovek, ktory komunikuje s Bohom,
ma komunikovat aj s ¢lovekom.?” Ulohou pre pastoraciu mladeie v tomto
kontexte je, aby mlady ¢lovek pochopil, aky ma Boh plan s ¢lovekom. Treba
viest mladych [udi ku vzajomnej komunikacii, aby sa ludské vztahy integrovali
a aby zodpovedali vztahom k Bohu, ale aby aj vo vztahoch a stretnutiach medzi
mladymi [udmi bola skdsenost, ze Boh je pritomny medzi nimi.

% Porov. BIEMER, G.: Theologische Grundlagen der Jugendpastoral. In: Diakonia, 1981, 12,
s. 295.

2 Porov. LECHNER, M.: Pastoraltheologie der Jugend, s. 201.

% Porov. LECHNER, M.: Pastoraltheologie der Jugend, s. 202.

21 Porov. BIEMER, G.: Der Dienst der Kirche an der Jugend, s. 89.
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TEOLOGICKY PRINCIP BUDUCNOSTI

Mlady ¢lovek ma urgity plan, perspektivu. Moze uvolnit Zivotny potencidl,
produkovat nové uvahy, ma tzasny tvorivy potencidl, fantaziu. Boh stvoril ¢as
a ponukol ho ¢loveku, aby ho spravne vyplnil. Velmi dolezité je dat mladym
ludom $ancu vo vizii Bozieho kralovstva. Doélezité je, aby mlady ¢lovek vyuzil
zmysluplne svoj potencial a nepodlahol konzumnému stylu Zivota. Je potrebné,
aby mlady ¢lovek svoj #ivotny potencial vyuzil v spolo¢nosti a v Cirkvi.?®

Z uvedenych teologickych principov ¢erpa aj pastoracia mladeze. Hlavnou
ulohou pastoracie mladeze je ukazat mladému ¢loveku cestu, po ktorej ma
kracat. To, ¢o plati pre krestanstvo, sa realizuje aj v pastoracii mladych. Je to ces-
ta skuisenosti s Jezisom Kristom a cesta spolocenstva s JeZzisom Kristom. V pra-
cis mladymi nemdze ist o kvantitu, ale o kvalitu. DoéleZité st osobné stretnutia,
sprevadzania. Od tych, ¢o sprevadzaju mladych, sa vy?aduje schopnost empatie,
vcitenia sa do problémov mladych Tudi, a schopnost poc¢uvat.?”’ Dolezité je uve-
domit si to, ¢o suvisi so zachranou mladého ¢loveka. Je to predovsetkym historia
slobody. Tuto skuisenost mal aj izraelsky narod vo svojich dejindch. Boh mu
dal slobodu, ale ¢lovek ju zneuzil. Boh je ten, kto nekone¢ne miluje ¢loveka a po-
déva mu zachrannu ruku. Tieto skuto¢nosti by mali byt pritomné pri pasto-
racii mladych. Mladi [udia niekedy svoj priestor slobody vypliiaju ¢innostami,
ktoré nesuvisia s plnohodnotnym zivotom. Niekedy je potrebna pomoc pri hla-
dani prace, pri zavislosti na drogach, alkohole, pri suiciddlnych myslienkach.*
Pri zachrane mladych ludi sa mame priblizit ku Kristovi, ktory pomaha objavit
zmysel Zivota pre tych, ktori hladaju pravdu o zivote. Pri pastoracii mladeze sa
nemdame starat len o pokrstenych mladych Iudi, ale o kazdého mladého ¢love-
ka, ktorého Zivot je v ohrozeni. DoéleZitou ¢innostou pri pastoracii mladeze je
uvadzanie do mystagogie. Mladi ludia st pozvani objavit tajomstvo [udského
%ivota a byt citlivymi k tomuto tajomstvu Zivota, ktory zachranil Jezis Kristus.
Od tych, ktori sprevadzaju mladych [udi, sa ocakava, ze budu mat osobnu sku-
senost s JeziSom Kristom, s Bozim slovom a tuto skusenost odovzdaja dalej.’*!

Biemerova koncepcia nebola napisand ako nejaky ndvod pre uvedenie
do praxe, je to tedria pre pastora¢nu ¢innost, jej funkcia je korigovat a stanovit
¢érty pastordcie mladeze. Biemer zdoraziiuje schopnost transcendencie, schop-
nost utvdrat spolocenstva; tieto Biemerove koncepcie su abstraktné a selektiv-
ne, v praxi relevantné. To, ¢o znamena stat sa ¢lovekom, znamen4 nielen integ-
raciu ¢loveka, zivot v plnosti, zivot podla Bozieho planu, ale aj sluzbu pre dru-
hych ludi. Biemer sa stustreduje na individualny aspekt diakonie, zamerany na
jedinca. Prehliada aspekt sluzby, ktora sa dotyka celého spolocenstva. Biemer
hovori o spolupracovnikoch, hovori o tych, ktori poznaju situaciu mladych lu-
di, zdchrancoch. Pouziva metody skupinovej pedagogiky. Ulohou pastoracie mla-
deZe nie je len pedagogicka aktivita, ale je to sprostredkovanie krestanského po-
solstva. Biemer zabudol na skuto¢nost, Ze ti, ¢o maju sprevadzat mladych maju
mat nielen vedomosti, poznanie, ale mali by byt presvedc¢eni krestania.’> Hoci

28 Porov. LECHNER, M.: Pastoraltheologie der Jugend, s. 202.
2 Porov. BIEMER, G.: Der Dienst der Kirche an der Jugend, s. 101.
0 Porov. BIEMER, G.: Der Dienst der Kirche an der Jugend, s. 104.
31 Porov. BIEMER, G.: Der Dienst der Kirche an der Jugend, s. 110.
32 Porov. LECHNER, M.: Pastoraltheologie der Jugend, s. 202.
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Biemerova koncepcia nemdze byt jednoznacne posudend, predsa mozeme kon-
Statovat, Ze jeho koncepcia prindsa Zivotaschopné orientdcie pre pastoraciu mla-
deze. Biemer si nendrokuje, aby sa jeho koncept teoldgie pastoracie mladeze
stal modelom pre pastoraciu mladeze, pretoze v iom chybaju ekleziologické za-
klady. Napriek tomu teologicka antropologia pastoricie mladeze, hoci je kriti-
zovand, si zasluzi velku pozornost.

FUCHSOV PRINOS PROROCKEJ SILY MLADEZE

Pre mladého ¢loveka mravnd sila sa prejavuje v akomsi proteste voci
spolo¢nosti. Velkym problémom pre mladych moze byt odmietanie tymi, ktori
su starsi, ktori sa odvolavaju na dostatok skusenosti. Mladi ludia svoju silu da-
vaju do rozli¢nych protestov, rebélii. Mladi ludia sa usiluju o zlepsenie spolocen-
skych vztahov. St pokladani za tvorcov buducnosti. Cely tento proces Fuchs
rozoberd vo svojej praci Prorockd sila mlddeze. Tento proces je pritomny aj v Zi-
vote Cirkvi. Hoci na zaistenie stabilizacie v Zivote Cirkvi prevazuje institucional-
ny a hierarchicky prvok, pneumatologicky prvok provokuje ku vzajomnej ko-
munikdcii medzi generaciami. Fuchs objasiiuje, Ze je potrebné prostredie stra-
chu a moci v spolo¢nosti, ktoré sa dotyka aj mladych ludi cez recipro¢né, pari-
tetické vztahy generacii, korigovat v Cirkvi. Paritetickda komunikacia je zaloZena
na dialogu medzi generaciami, na vzaijomnom respekte a laske, akceptacii to-
ho druhého. Treba rozvijat kreativitu mladych [udi. Kreativny pristup poklada-
ju dospeli za nebezpe¢ny. Mlady ¢lovek by nemal byt len objektom zdujmu spo-
lo¢nosti a Cirkvi, ale na zaklade recipro¢ného stretnutia ma byt prostrednikom
kreativneho hladania lepsej buducnosti.

Ako dosiahnut zjednotenie dvoch generacii! Fuchs pouziva kriticku peda-
gogiku: ,Horizont medzi mladymi a dospelymi sa moze priblizit, ak obidve ge-
nerdcie budu hladat zlepsenie a menit horsie; spolo¢nt zakladiiu mozu najst
v komunika¢nom procese, v prijati seba samych, aj ked nazorovo budu rozdielni.
Spolo¢na snaha o zlepsenie buducnosti by ich mala spjat.“** Dolezita je ko-
munikacia medzi generdciami. Snaha o zlepsenie by mala byt vnutornou silou,
ktord posiliiuje paritetickit komunikaciu medzi generdciami, a prave ona moze
zjed-nocovat [udi s rozli¢nymi Zivotnymi osudmi a postavenim v spolo¢nosti.
Tato rozdielnost ludi, ktora sa prejavuje v konstruktivne;j kritike, moze prispiet
ku vzajomnému hladaniu dobra. Paritetickd komunik4cia medzi generdciami
ma svoj vzor v Zidovsko-krestanskej komunite. Profeticky model v Izraeli pripo-
mina aj vztah mladych ludi k pravde. Prorok v Izraeli nebol ten, ktory predpove-
dal buducnost, ale ktory ohlasoval to, ¢o chce Boh.

Aktudlna realita sa stava transcendentnou. V tom sa prejavuje aj prorocka
sila mladeze viest spolo¢nost ku spravodlivosti a humanizmu. Tento profetizmus
mladych ma vzor aj v osobe Jezisa Krista. JeZiSove zazraky nepredstavuju len
Botie kralovstvo, nie st len prislubenia, ale skonkretizovanie Bozieho kralov-
stva. Cinnost Jezisa Krista je realizdciou Bozieho kralovstva. Nie je to len posol-
stvo, ale to, v ¢om sa konverguje jeho ohlasovanie na skuto¢nu realitu. Jezis
Kristus stavia deti, malych, a bezbrannych do stredobodu svojho zaujmu, kladie

3 FUCHS, O.: Profetische Kraft der Jugend? Freiburg : Herder, 1986, s. 48.
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ich ako vzor a mierku pre dospelych. Deti st nielen velkou pomocou pre po-
chopenie ucenia Jezisa Krista, ale su plnohodnotnym subjektom pariteticke;j
komunikacie. To, Ze stt mal¢, bezbranng, ich robi silnymi.** Fuchs vo svojej kon-
cepcii pri spojeni pohladov, ktoré sa dotykaju zidovského profetizmu a kritickej
pedagogiky, odkryva dolezité konvergencie. Obidve smeruju ku slobode ¢love-
ka, ku zlepseniu Zivotnych podmienok. Obidve d4vaju do pozornosti ¢loveka
ako subjekt spolocenskych vztahov. Obidve smeruju k tomu, aby sa zlepsila bu-
ducnost ¢loveka; nie st to utopické idealy, ale prispievaju postupnymi krokmi
k humanizacii [udského zivota.

Z tychto skuto¢nosti vyplyvaju praktické dosledky pre pastoraciu mladeze.
Pre pochopenie tejto koncepcie je dolezité viimnut si mnohé biblické miesta,
v ktorych mladi [udia maju dolezita ulohu v Bozom plane spasy. Napriklad:
,Boh obratil srdcia otcov k synom.“ (Lk 1,17) Mladi ludia maju byt rovnakym
predmetom zdujmu ako dospeli. Mlady ¢lovek ma byt pokladany za rovnocen-
ného partnera v komunikacii, pretoze ma na to svoje schopnosti. V konkrétne;j
situacii vo farnostiach ¢asto dominuju dospeli a starsi, mladi ludia maji mensiu
$ancu ovplyvnit dianie. Treba si uvedomit, e aj mladi [udia maju schopnosti
a danosti, ktoré mozu prispiet ku zlep$eniu Zivotnych situacii. Dolezité je mla-
dych poc¢uvat, ¢o ndm chcu povedat. V pastoricii mladeze nema ist len o utva-
ranie vztahov k mladym, ale aj o otvorenie sa a odkrytie toho, ¢o je nasim cie-
lom, v ¢om spo¢iva uloha evanjelizacie. Tieto stretnutia st niekedy ¢asovo na-
ro¢né a vyzaduju si vela ndmahy. Dolezité pritom je stretnutie sa s ¢lovekom,
re§pektovanie inych ludi, uvedomenie si vlastného povolania, ale aj povolania
inych ludi vzhladom na vieru a spritomnenie evanjelia vo vlastnom Zivote.”
Cielom pastoracie mladeze nie je len skupina ako tak4, ale pochopenie zmyslu
evanjelia v konkrétnych Zivotnych situaciach, konfliktoch, moznostiach a po-
chybnostiach komunity.

Vel'mi peknym prikladom paritetickej komunikacie je odovzdavanie viery
v spolocenstvach rodin alebo hnuti, kde st pritomné viaceré generacie, ktoré
hovoria o svojej sktsenosti s Bohom, Cirkvou a vierou. Priatelské prostredie
pomdze lepsie vyriesit problémy mladych ludi ako prostredie plné napiitia. Cir-
kev kvoli tomu, aby si mohla zodpovedne plnit svoje poslanie, musi poznat taz-
kosti #ivota mladych ludji, to, ¢oho sa boja, ale aj to, ¢o v nich prehlbuje nade;j.
Bez ich vizii by Cirkev bola chudobnejsia.’® Délezité je participovat na ich sta-
rostiach, smutku, ale aj radosti, v kontexte koncilovej konstitticie Gaudium et
spes (porov. GS, ¢. 1). Ulohou Cirkvi je pomoct mladému ¢loveku objavit zmy-
sel zivota; zamerat ho na tanscendentno, teda na Boha, a predovsetkym ukazat
mu cestu k Bohu. Profeticka sila mladych [udi sa prejavuje aj v angazovanosti
v socialnej, politickej a kultarnej oblasti. Mladi sa staraju o chorych, chudob-
nych, slabych, o tych, ¢o st na okraji spolo¢nosti. Realizuju dolezitu dimenziu
evanjelia, dimenziu sluzby. To, Ze patrim do Cirkvi, nie je len vysledok ,,ortodo-

xie“, ale aj ,ortopraxe“.*

3* Porov. LECHNER, M.: Pastoraltheologie der Jugend, s. 210.
% Porov. LECHNER, M.: Pastoraltheologie der Jugend, s. 213.
3¢ Porov. FUCHS, O.: Profetische Kraft der Jugend?, s. 192.

37 Porov. LECHNER, M.: Pastoraltheologie der Jugend, s. 214.
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TEOLOGIA CESTY BISKUPA HEMMERLEHO

V roku 1979 sa konala v Rime synoda europskych biskupov, kde sa riesila
problematika vztahu Cirkev - mladez a odovzddvania viery mladym lTudom.
Biskup Hemmerle tam predniesol svoje vizie zalozené na fundamentalnej teolo-
gii. Vypracoval teoldgiu cesty. Poukazal na to, ze Kristus, viera a Cirkev st pre
mladého ¢loveka cestou, aby spoznal seba samého. Biskup Hemmerle analyzo-
val vo svojej $tudii o pastoracii mladeze faktory, ktoré prispievaju k stretnutiu
¢loveka s Cirkvou, s evanjeliom. JeZis je cesta zjavenia Boha, ukazuje, aky je
v skuto¢nosti Boh. K zakladnym myslienkam tejto koncepcie patria skuto¢nosti,
ktoré suvisia s odovzdavanim viery vo svetle fundamentalnej teoldgie. Nejde
o hermeneuticky komunikacny proces alebo formu komunikicie, cez ktoré sa
odhaluje pravda a milost, ale o zdkladny proces komunikécie. Boh prichadza
medzi nds, stava sa clovekom, m4 ticast na Zivote ¢loveka. Boh, ktory je mocny,
priblizuje sa k ¢loveku cez Jezisa Krista. V tomto procese sa Boh prejavuje ako
ldska. On nielen prichddza k ndm v Jezisovi Kristovi, ale ide aj po ceste s ¢love-
kom, akoby isiel po vlastnej ceste. Cesta Jezisa Krista je cestou Boha a cestou
¢loveka v jednom. Kedze Boh sa zjavuje ¢loveku v dialogu, ¢lovek moze v tom-
to procese spoznat odpoved na otazky, ktoré sa tykaju viery.

Hemmerle chape vieru ako cestu medzi milostou a slobodou, medzi Bozim
posolstvom a chapanim seba samého. Cesta viery je cesta Boha k ¢lovekovi.
Boh déva ¢loveku seba samého, ponuka svoje slovo. Viera je chapana ako ,,uda-
lost cesty®, ako Bozi dar, obsahuje z teologického aspektu trojdimenzionalnu
strukturu.’ Viera nie je len nadou cestou, ale je cestou Boha k nam. On pri-
chadza, za¢ina. Clovek, ktory ide po ceste viery, sa stava slobodnejsim. Viera je
cesta k sebe navzajom. Cesta viery je cestou lasky.** V tomto pohlade na spro-
stredkovanie posolstva milujuceho Boha, ktory ide po ceste s ¢lovekom, nejde
o jednostranné sprostredkovanie, ale o recipro¢ny proces, ktory ma prioritu sta-
ré a nové zjednotit vjedno. Ako bolo tlohou prorokov zabezpecit posun Zivota
viery do zivota [udi medzi generaciami, tak je aj ulohou Cirkvi, nového Bozieho
ludu, odovzdat Kristovo posolstvo dalsim generaciam. Spoloc¢enstvo veriacich
zalozené na vzijomnej laske moze odovzdat posolstvo lasky dalej. To zddraziiuje
aj Jezis Kristus: ,Nové prikdzanie vim davam, aby ste sa milovali navzajom. ...
Podla toho spoznaju vietci, e ste moji ucenici, ak sa budete navzajom milovat.“
(Jn 13,34-35)

V odovzdavani viery cez tradiciu si musime uvedomit, e evanjelium nerusi
tradiciu. Minulost, svedectva starsich generacii mdzu pomoct dalsim generaciam
pochopit, ¢o je viera. Priorita nového znamena, ako chapu skuto¢nosti, ktoré
sa dotykaju viery, nové generdcie. Nemdze sa porusit kontinuita medzi genera-
ciami. Treba v tejto situdcii pochopit mladych ludi, ako oni vnimaju svet, spo-
lo¢nost, Boha, ako chapu sami seba, ako chapu spolo¢nost, aké su ich ocakava-
nia. To modze byt motiviciou k tomu, ako spritomiiovat krestanské posolstvo
mladym ludom. Tretia priorita je zjednotenie. Nemozeme pri odovzdavani po-
solstva chapat Zivot ako boj, pohfdanie medzi star§ou a mladsou generaciou.

38 Porov. HEMMERLE, K.: Christus nachgehen. Freiburg : Herder, 1980, s. 316.
% Porov. LECHNER, M.: Pastoraltheologie der Jugend, s. 219.
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Vsetci st pozvani spolo¢ne pocuvat, ¢o chce Boh povedat cez svoje slovo. To je
zakladom jednoty v krestanskych spolo¢enstvach.*

Michal Kaplanek zddraznuje, ze odovzdavanie viery je dynamicky proces,
ktory prebieha v zavislosti od jedinca, preto je dolezité krestanské posolstvo pe-
riodicky reflektovat v etapach Zivota ¢loveka. Skusenost ukazuje, ze odklon Tu-
di od nabozenstva, v ktorom vyrastali ako deti, ma svoje pri¢iny v tom, Ze ich
detské predstavy o viere zostali aj v dospelosti na detskej urovni, takze ich det-
ska viera, nekompatibilnd s racionalnym poznanim, bola zavrhnutd, alebo sa
stala oblastou vzdialenou od realneho zivota. Cielom pastoracie mladeze ma
byt laska - ttizba po dobre - pre milovaného ¢loveka. V pastoracii mladych ne-
jde o indoktrinaciu, ale o ponuku. KedZe Zijeme v dobe, ked st velké naroky
na schopnost vlastnej volby, v pastoricii mlddeze musime vytvorit prostredie,
v ktorom ludia poc¢tvaja jeden druhého, spolo¢nost, Boha a ucia sa reflektovat
svoj zivot.*! Diakonia je hlavnym akcentom pastoricie mladeze. Je dosledkom
yidentity vtelenia®“. Primdrnym cielom pastoracie mladeze je vzbudit v mladych
ludoch tuzbu po zmysluplnom Zivote. Mladi ludia by nemali byt objektom pas-
toracie, ale jej subjektom. Pastordcia mladeze ako nevyhnutnd sucast pastoracie
nema byt orientovana len na ziskavanie novych ¢lenov Cirkvi, ale ma odka-
zovat na Boha a tak sa anga%ovat pre tych, ktorych obhajuje Boh. On je sku-
toénym aktérom, hybatelom pastoracie mladych. Ti, ktori sa anga%uju v pasto-
racii mladeze, st len nastrojmi a velkou pomocou pri hladani Boha pre mla-
dého ¢loveka. Cez nich mozu mladi ludia spoznat, aky je Boh v skuto¢nosti. Pas-
toracia mladych podla Hemmerleho nie je ¢innost nejakych profesionalov,
ale podstatou pastoracie mladych je byt s mladymi a pre nich.*

V Hemmerleho koncepcii mézeme vidiet novi orientdciu pre pastoraciu
mladeze. Odovzdavanie viery je proces vzijomnej in$piracie. Ak je Cirkev pre-
sved¢end o tom, Ze evanjelium a ucenie Cirkvi obsahuju vietko, ¢o mladi po-
trebuju, aby pochopili, ¢o je fudsky Zivot, aby ho prijali, potom musi byt pristup
k mladym bez predsudkov, nesmie byt v rozpakoch pri dialogu s mladymi. V pas-
toracii mladeZe je doleZité poznat otazky, myslienky mladych ludi, aby krestan-
ské posolstvo pochopili v dimenzii toho, ¢o prezivaju. Mladi mozu svojimi po-
stojmi prispiet k novému vyjadreniu a pochopeniu evanjeliovych hodnot. Ra-
dostné posolstvo - evanjelium chce byt pritomné v Zivote mladého ¢loveka. V di-
menziach svojich myslienok a svojho srdca prinasa mlad4 generacia nie¢o no-
vé pre evanjelium, pre jeho pochopenie a implantovania do Zivota ¢loveka. Moz
no sa niekedy zd4, e odovzdavanie viery je monologicky proces, kde je mlady
¢lovek pritomny ako recipient - prijimatel krestanského posolstva, ale podla
Hemmerleho ulohou mladych Iudi je nielen byt recipientmi krestanského po-
solstva, evanjelia, ale i jeho interpretatormi.” Hemmerleho fundamentalna kon-
cepcia teologie cesty taktiez presla kritikou, nie je mo#né pokladat ju za zakladnu
osnovu pastoracie mladeZe.

4 Porov. LECHNER, M.: Pastoraltheologie der Jugend, s. 221.

# Porov. KAPLANEK, M.: Ne indokrinovat, ale nabizet. In: Perspektivy, 34, 2009, s. 3.
4 Porov. HEMMERLE, K.: Christus nachgehen, s. 17.

# Porov. LECHNER, M.: Pastoraltheologie der Jugend, s. 223.
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Hemmerleho a Fuchsova koncepcia nie st velmi daleko od seba. Obi-
dvom ide o rovnaky podiel generacii na utvarani farskych spolocenstiev podla
evanjeliovych hodnot. To, ¢o Fuchs svojou viziou na zaklade Zidovsko-
krestanského profetizmu naznacuje, je vyjadrené v potrebe recipro¢nych vzta-
hov mladych a starsich generacii, ktora sa realizuje v spolo¢nej realizacii Bozieho
kralovstva. Tieto skuto¢nosti sa objavuju aj v Hemmerleho analyze $truktury
krestanského zjavenia. V tejto analyze poklad4 mladych za novych interpretito-
rov Bozieho kralovstva a stvartiovatelov Cirkvi, nie st teda len recipientmi po-
solstva evanjelia. V tejto koncepcii tieto priority zjednocuje s evanjeliom a tra-
diciou. To moze vyvolavat napitie medzi generdciami. Tato konfrontacia moze
byt zdrojom novych perspektiv. Kedze Jezis Kristus je pokladany za ciel, obsah,
hlavny subjekt pastoracie mladeze, vynara sa otizka, ¢i mladi alebo dospeli ne-
maju vicsi vyznam v tejto koncepcii. V pastoracii mladeze nejde vobec o navrat
autoritativnych vztahov, aby sa mladi nemohli vyjadrit, ale o zd6raznenie sku-
to¢nosti, Ze aj ked ide niekedy o konfronta¢né vztahy medzi generaciami, tre-
ba si uvedomit, e kazda generacia m4 svoje charizmy a dary, ktorymi moze po-
moct druhym. Kazda generdcia m4 svoju charizmu, ale aj tlohu. Z toho vyplyva,
%e vzdjomny prinos medzi generdciami treba chranit, a nie zuzovat.

V pastoracii mladeze musi mat prvenstvo evanjelium aj v kontexte Bieme-
rovej a Fuchsovej koncepcie, a prave to objastiuje nové rieSenie problematiky
ich koncepcii. Pri zjednocovani generacii mladi a dospeli su prijimatelia evan-
jelia a st pozvani spolo¢ne utvérat spolocenstvo a sluzit spolo¢nosti. Biblicky
pribeh o Samuelovi nam moze blizsie objasnit pariteticki komunikacia medzi
generaciami. V tomto biblickom pribehu m4 prioritu Boh, ktory umoznuje
medzigenera¢ntt komunikéciu medzi Elim, ktory predstavuje starsiu genericiu,
a Samuelom, predstavujucim mladsiu generaciu. Bozi hlas zjednocuje Eliho
a Samuela. Tu je zrejmé, ako obidvaja vnimajua dolezitost pdsobenia Boha vo
svojom Zivote. Star$i potrebuje otvorenost mladsieho a naopak mladsi Samuel
potrebuje Eliho, aby mu pomohol rozpoznat hlas Boha. V tejto situacii si navza-
jom doverovali, kazdy so svojim deficitom a charizmou prispeli ku hladaniu
a ku konfrontacii s pravdou, aby spoznali plany a budticnost izraelského naroda.*

ZAVER

Pastoracia mladee, pochopenie fenoménu mlideze, teoldgia pastoracie
mladeze, vplyv prostredia rodiny a kultury na zivot viery mladého ¢loveka, ich
vzdjomna interakcia a ovplyviiovanie st dolezité v procese formovania mladeze
ako takej. Dnes vak do popredia vystupuju aj nové fenomény, ktoré formuju
Yivot moderného mladého ¢loveka. Tieto skuto¢nosti sa odzrkadluju aj v kon-
krétnych prejavoch zivota ¢loveka. Prerastaju do individualizmu, strica sa hu-
mannost, solidarita medzi ludmi; vznika nabozensky synkretizmus. Mladi ludia
si vyberaju z nabozZenstiev prvky, ktoré im vyhovujua. Tym sa straca zmysel pre
pravdu ako taku. Mladi ludia stracaju nadej. Skusenost ukazuje, e osobné kva-
lity a materidlne dobra nemozu zabezpecit taku nadej, ktora ludska dusa neusta-
le hlada. Politika, veda, technika, ekonémia ¢i akékolvek iné materidlne zdroje
samy osebe nepostacuju na to, aby poskytli velkt nadej, po ktorej vietci tuzime.

# Porov. LECHNER, M.: Pastoraltheologie der Jugend, s. 224.
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Takouto nadejou moze byt iba Boh, ktory objima vesmir a ktory nam moze po-
nuknut a darovat to, ¢o sami nemozeme dosiahnut.

Kriza nadeje lahsie postihuje nové generacie, ktoré st - zbavené istot, hod-
not a solidnych vztahov - natené v danom spolocensko-kultiurnom kontexte
¢elit prekazkam zdanlivo presahujucim ich sily. Pre niekolkych - a, #ial, nie je
ich mélo - je takmer nevyhnutnym vyustenim odcudzujuci unik do rizikového
a nasilného spravania, do drogovej ¢i alkoholovej zavislosti alebo do mnohych
dalsich foriem problémového spravania mladeze. Napriek tomu aj ten, kto sa
nachddza v takychto tazkych okolnostiach, pretoze poc¢uval rady ,.zlych ucitelov®,
nie je schopny uhasit svoju ttzbu po pravej laske a opravdivom $tasti. Vieme,
%e iba v Bohu nachadza ¢lovek svoje pravé uskuto¢nenie. Preto prvoradou ulo-
hou, ktora sa dotyka nds vSetkych, je nova evanjelizicia, ktora pomoze mladym
generdciam objavit autentickt BoZiu tvér, ktorou je Laska. Sv. Pavol adresoval
prenasledovanym krestanom v Rime tieto slové: ,Boh nadeje nech véas naplni
vietkou radostou a pokojom vo viere, aby ste v sile Ducha Svitého oplyvali na-

dejou.” (Rim 15,13)
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Bude na Slovensku vela neplatnych
katolickych manzelstiev?

LapisLav CsONTOS SJ

CSONTOS, L.: Will There Be Many Void Catholic Marriages in Slovakia? Teologicky
¢asopis, IX, 2011, 1, s. 61 - 70.

The teaching of the Church clearly states that the Catholic marriage is indissoluble.
The teaching of indissolubility of marriage is a part of theological content of the Ca-
tholic Church and not only a changing legal enactment. However, one should be
aware of the fact that we can talk about unconditional indissolubility of marriage only
in case of a ratified and consummated Catholic marriage. According to the results from
2007 of the religiosity survey of Slovak Catholics at productive age it turns out that
a considerable part of Catholics accept the unbelievers’ views of marriage. They no
more consider the indissolubility of marriage to be its fundamental character; on the
contrary, they accept the opinion that marriage should in principle end up when man
and woman do not get on well with each other anymore. From these empirical findings
rises a question whether there will be, or eventually already is, many void Catholic mar-
riages in Slovakia. If this is the case, then it is necessary to consider the means how to
improve such situation. Without deepening and enhancing the remote as well as the
immediate preparation for receiving the sacrament of marriage, one cannot expect that
by the all-society trend toward free cohabitation and divorce as a solution of mutual
problems in marriage, a turnover will be achievable also for the Catholics in the un-
favourable divorce rate growth. Thus a new evangelization of non-practising Catholics
will be necessary together with the implementation of the cathechumenate of adults
and the renewal of parish communities.

Keywords: marriage, divorce, cohabitation, new evangelization, catechesis, public opinion

1. Uvop

Je jasnym ucenim Katolickej cirkvi, Ze katolicke manzelstvo je nerozluci-
telné. Ucenie o nerozlucitelnosti manzelstva patri k vierou¢nému obsahu Ka-
tolickej cirkvi a -nie je iba menlivym pravnym predpisom. Treba vsak pripo-
menut, e o bezpodmiene¢nej nerozlucitelnosti manzelstva mozno hovorit iba
vtedy, ak ide o platne uzavreté a manzelskym aktom zavi§ené katolicke manzel-
stvo. Podla vysledkov vyskumu religiozity katolikov na Slovensku v produktiv-
nom veku, ktory uskutoc¢nila Katedra sociologie Filozofickej fakulty Trnavskej
univerzity v Trnave pre potreby Teologickej fakulty Trnavskej univerzity v ro-
ku 2007, sa vsak ukazuje, e zna¢n4 Cast katolikov prijima ndzory neveriacich
na manzelstvo. Uz nepokladaju jeho nerozluciteInost za jeho podstatny znak,
ale sa priklanaju k nazoru, Ze manzelstvo by sa malo v zasade skoncit vtedy,
ked si muz a Zena prestant dobre rozumiet. Udaje Statistického uradu Sloven-
skej republiky o pri¢inach rozvodu uvadzaju ako najcastejsiu pric¢inu rozdielnost
povih, nazorov a zaujmov, ktora tvori v ostatnych rokoch viac ako polovicu sa-
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dom uznanych pri¢in rozvodu. Z tychto empirickych zisteni vychadza otazka,
¢i bude alebo azda uz aj je na Slovensku vela neplatnych katolickych manzelstiev.
Ak by to tak bolo, je potrebné uvazovat o prostriedkoch napravy tohto stavu.
Katechizmus Katolickej cirkvi, ktory sa vo svojom texte odvolava na apos-
tolsku exhorticiu Jana Pavla II. Familiaris consortio, zddraziiuje nerozlucitelnost
katolickeho manzelstva ako skuto¢nost, ktora vychadza zo samotnej prirodze-
nosti manzelskej lasky. ,ManZelsk4 laska m4 v sebe uplnost, v ktorej maju mies-
to vietky zlozky [[udskej] osoby: poziadavky tela a pudu, sily zmyslov a citov,
tuzby ducha a vole. Tato laska smeruje k ¢o najhlbsej osobnej jednote, ktora po-
nad spojenie v jednom tele vedie k tomu, aby vytvorila jedno srdce a jednu du-
$u; vyzaduje nerozlucitelnost a vernost v definitivnom vzdjomnom sebadarovani
a otvara sa pre plodnost. Slovom, ide tu o normalne charakteristické vlastnosti
kazdej prirodzenej manzelskej lasky, ale s novym vyznamom, ktory ich nielen
ocistuje a upevnuje, ale aj povznasa natolko, Ze sa stavaju vyjadrenim cisto kres-
tanskych hodnot.“! Je potrebné a naliehavé, aby si tuto skuto¢nost uvedomili
tak veriaci, ktori #iadaju o sviatostné manzelstvo, ako aj knazi, ktori nest zod-
povednost za pripustenie veriacich k platnému vysluhovaniu tejto sviatosti.

2. UCENIE KATOLICKE] CIRKVI

V cirkevnej tradicii je od samého zaciatku celkom jasna orienticia na
bezpodmiene¢nu nerozlucitelnost manzelstva. V cirkevnom staroveku ju hla-
saju najmi sv. Ambroz a Augustin.? Uz od tretieho storocia zacina cirkevné za-
konodarstvo, ktoré zakazuje a trestd nové manzelstvo rozvedenych.’ Druhy va-
tikansky koncil potvrdil starobylu krestansku tradiciu a v pastorilnej konstita-
cii o Cirkvi v su¢asnom svete Gaudium et spes nanovo zhrnul u¢enie Katolickej
cirkvi o manzelstve. ,Déverné spoloc¢enstvo manzelského Zivota a lasky, ktoré
ustanovil Stvoritel a vybavil vlastnymi zakonmi, je zaloZzené na manzelske;j
zmluve, ¢ize na neodvolatelnom osobnom suhlase. Tak ludskym ukonom, kto-
rym sa manzelia navzdjom odovzdavaju a prijimaja, vznika z BoZieho rozhod-
nutia trvald ustanovizen, a to aj pred spolo¢nostou. Tento posviitny zviizok v za-
ujme manZelov a ich potomstva, ako aj spolo¢nosti nezavisi od fudskej svojvéle.
Ved sam Boh je povodcom manzelstva, ktoré sa vyznacuje rozli¢cnymi dobrami
a cielmi. To vietko je nanajvys dolezité pre zachovanie ludského rodu, pre osob-
né blaho a ve¢ny osud kazdého ¢lena rodiny, ako aj pre dostojnost, stélost, po-
koj a stastie rodiny i celej [udskej spolo¢nosti. Samotna manzelska ustanovizen
a manzelsk4 laska st svojou prirodzenou povahou zamerané na plodenie a vy-
chovu potomstva, v ¢om dosahuju akoby svoju korunu. Muz a Zena, ktori man-
Felskou zmluvou »uz nie st dvaja, ale jedno telo« (Mt 19,6), si ddvernym spojenim
svojich 0s6b a svojho konania preukazuju vzajomnu pomoc a sluzbu, preziva-
ju zmysel svojej jednoty a coraz plnsie ju dosahuju. Toto doverné spojenie, Cize
vzdjomné darovanie sa dvoch 0sob, ako aj dobro deti vyzaduju uplnu vernost
manzelov a dorazne pozaduju ich nerozlucitelnu jednotu.“ Koncil nevypracoval

' Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : SSV, 1983, ¢. 1643, s. 415.
2 Porov. SCHMAUS, M.: Sviatosti. Rim : SUSCM, 1981, s. 410.
3 Porov. SCHMAUS, M.: Sviatosti, s. 412.

4 Pastoralna konstittcia Gaudium et spes o Cirkvi v st¢asnom svete, ¢. 48. In: Dokumenty Druhého
vatikdnskeho koncilu [ : Konstitiicie. Trnava : SSV, 1993.
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nové chdpanie manzelstva, len ,vyzdvihuje bozsky povod manzelstva, preto je
ako instittcia chranené zakonmi; v Kristovom Duchu prichddzaju manzelia
ku svojmu zdokonaleniu, navzijom sa posvicuji na Boziu oslavu®.

Na koncilové u¢enie nadvizuje Katechizmus Katolickej cirkvi. U¢i: ,Laska
manzelov samou svojou povahou vyzaduje jednotu a nerozlucitelnost spolo-
¢enstva ich 0sob, ktoré zahtna cely ich Zivot: »A tak uZ nie s dvaja, ale jedno te-
lo« Mt 19,6; porov. Gn 2,24). Manzelia »st1 povolani neprestajne rast vo svojom
spoloc¢enstve kazdodennou vernostou manzelskému slubu tplného vzdjomné-
ho sebadarovania«. Toto [udské spolocenstvo je upevnené, ocistené a zavisené
spoloc¢enstvom v JeziSovi Kristovi, udelenom sviatostou manzelstva. Prehlbuje
sa zivotom spolo¢nej viery a spolo¢ne prijimanou Eucharistiou.“® Nerozlucitel-
nost manzelstva vychadza z jeho sviatostného charakteru. Tuto skutocnost zdo-
raznuje aj Kédex kdnonického prdva. ;,Manzelsku zmluvu, ktorou muz a Zena usta-
novuju medzi sebou spolocenstvo celého Zivota a ktora svojou prirodzenou po-
vahou je zameran4 na dobro manzelov, ako aj na plodenie a vychovu deti, Kris-
tus Pan povysil medzi pokrstenymi na hodnost sviatosti. Preto medzi pokrs-
tenymi nemoze jestvovat platnd manzelska zmluva bez toho, aby zaroveii nebola
sviatostou.“” Takmer tymi istymi slovami ako Katechizmus Katolickej cirkvi
zdoraziiuje nerozlucitelnost katolickeho manzelstva aj Kédex kdnonického prdva.
,Podstatnymi vlastnostami manzelstva st jednota a nerozlu¢itelnost, ktoré
v krestanskom manzelstve z dovodu sviatosti nadobudaju osobitnt pevnost.“®
Z toho vyplyva, 7e v pripade vedomého vylt¢enia nerozluc¢itelnosti nemozno
uzavriet platné katolicke manzelstvo. Treba este pripomenut ustanovenie Kéde-
xu kdnonického prdva: ;Manzelstvo s podmienkou, vztahujticou sa na buducnost,
nemozno platne uzavriet.“” Znamena to teda, ze ten, kto by napriklad uz pred
sobasom vylu¢oval nerozlu¢itelnost manzelstva, uzatvara neplatné manzelstvo.

3. SITUACIA NA SLOVENSKU VO SVETLE EMPIRICKYCH ZISTENT{

Vo vyskume religiozity katolikov na Slovensku v produktivnom veku sa
v roku 2007 zistovala tiez hodnota, ktoru prisudzuju respondenti manzelstvu.
Boli pouzité tieto otizky: ,Uvazte, prosim, ¢i stihlasite alebo nesuhlasite s tymito
tvrdeniami, ktoré sa tykaju manzelstva:

1. Manzelstvo je u? zastarané.

2. Manzelstvo je zvizok muza a Zeny, ktory by sa mal uzatvirat na cely
zZivot.

3. Manzelstvo by sa malo v zdsade skon¢it vtedy, ked si muz a Zena presta-
nu dobre rozumiet.

4. Ak si manzelia dobre nerozumeju a uz maja deti, mali by urcite n4jst
k sebe cestu.

5. Ak si manzelia dobre nerozumeju a eSte nemaju deti, mali by sa ¢im
skor rozviest.

> BRAUNSTEINER, G.: Milosrdenstvo a/alebo spravodlivost. In: Slovo nddeje : Formy spirituality
katolikov, ktori Zijii v nesviatostnom mangelstve. Trnava : Dobré kniha, 2010, s. 48.

¢ Katechizmus Katolickej cirkvi, &. 1644, s. 409.

" Kédex kdanonického prdva. Bratislava : Konferencia biskupov Slovenska, 1996, kan. 1055, s. 397.

8 Kédex kdanonického prdava, kan. 1056, s. 397.

? Kédex kdnonického prdva, kan. 1102 § 1.
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6. Je jedno, ¢&i partneri ziju v manzelstve, alebo nie, hlavne ak im to
klape.

Respondenti oznacili pri kazdej polozke jeden z variantov odpovedi na
skale: uplne suhlasim, vcelku suhlasim, skor nesuhlasim, vobec nestuhlasim. “1°
Cely subor respondentov zahrnoval aj prislusnikov inych krestanskych vyznani
a neveriacich. V tabulke 1 su predstavené nazory na manzelstvo v celosloven-
skom kontexte.!!

Tab. 1. Nazory na manzelstvo v %

Uplne Veelku | Skor Vobec Spolu
Charakteristika sthlasim | suhlasim | nesihlasim | nesuhlasim
Manfelstvo je uz zastarané. 4,0 12,1 34,6 49,4 100,0

(n=1999)

Manizelstvo je zvizok muza 52,5 34,9 8,6 39 100,0
a Zeny, ktory by sa mal (n =2004)
uzatvarat na cely zivot.
Manizelstvo by sa malo 17,1 338 36,1 13,0 100,0
v zasade skoncit vtedy, ked' si (n =1994)
muz a fena prestant dobre
rozumiet.
Ak si manzelia dobre 33,2 47,3 16,4 3,1 100,0
nerozumeju a uz maju deti, (n=1992)
mali by urcite najst k sebe
cestu.
Ak si manzelia dobre 23,7 35,6 30,6 10,0 100,0
nerozumeju a eSte nemaju (n=1992)
deti, mali by sa ¢im skor
rozviest.
Je jedno, ¢i partneri zija 33,6 31,5 22,0 12,9 100,0
v manzelstve alebo nie, (n =1994)
hlavne ak im to klape.

Tu sa ukdzala vysoka tolerantnost respondentov voci rozvodu a kohabi-
taciam. Osobitne v odpovedi ,Manzelstvo by sa malo v zasade skoncit vtedy,
ked si muz a Zena prestanu dobre rozumiet”, ktoru si zvolilo 53 % respon-
dentov, a v odpovedi ,Je jedno, ¢i partneri Ziju v manzelstve alebo nie, hlavne
ak im to klape®, ktoru si zvolilo viac ako 56 % respondentov. Jednoznac¢ny
katolicky postoj (jednozna¢na nerozlucitelnost manzelstva a nepripustnost ko-
habitacii) v oboch otizkach vyjadrilo iba 18 % respondentov. Napriek uvede-

© MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, J.: Religiozita, rodina a reprodukéné
spravanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku :
Poznatky zo sociologického viskumu. Bratislava : Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave,
2008, s. 179.

' MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, J.: Religiozita, rodina a reprodukéné
spravanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku :
Poznatksy zo sociologického vyskumu, s. 180.
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nym rozdielom z tychto udajov vyplyva, Ze aj z respondentov, ktori sa prihlasili
ku Katolickej cirkvi, relativne velka ¢ast zaujala voci intitticii manzelstva me-
nej priaznivé stanovisko. Ako uvedieme dalej, priaznivejsie odpovede v prospech
institucie katolickeho manzelstva sa prejavili u katolikov, ktori sa nielen hl4sia
ku Katolickej cirkvi, ale sa u nich preukazala i vyssia religiozita podla sledova-
nych ukazovatelov. A naopak, nepriaznivejsie stanovisko sa prejavuje u kato-
likov, ktorych mozeme nazvat nepraktizujucimi, teda u tych, ktori sa sice hla-
sia ku Katolickej cirkvi, ale v osobnom Zivote neprejavuju svoju vieru modlitbou,
ani neprijimaju sviatosti a nezti¢astiiuju sa na Zivote farského spolo¢enstva.!?

Tab. 2. Stanovisko respondentov ku tvrdeniu: Manzelstvo by sa malo v zasa-

de skoncit vtedy, ked si muz a Zena prestant dobre rozumiet. n=1953
Odpoved | Uplne Vcelku Skor Voébec Spolu
sthlasim sthlasim nestthlasim nestthlasim
Prihlésenie
sa k cirkvi
Rimskokatolicka |3 | o/ 29,9 % 39,0 % 18,0 % 100,0 %
cirkev
Evanjelicka cirkev | 23,3 % 44,2 % 27,9 % 4,7 % 100,0 %
Greckokatolicka 1}y 4o/ 25,7 % 52,9 % 10,0 % 100,0 %
cirkev
Nehlasi sa
o 25,2 % 41,4 % 29,2 % 4,2 % 100,0 %
k nijakej
Spolu 17,2 % 33,8% 36,0 % 13,0 % 100,0 %

Cramerovo V = 0,153 p < 0,001

Tab. 3 Stanovisko respondentov ku tvrdeniu: Je jedno, ¢i partneri #iju v man-

zelstve alebo nie, hlavne ak im to klape. n=1952
Odpoved | Uplne Vcelku Skor Vobec Spolu
sthlasim sthlasim nestthlasim | nesthlasim
Prihlésenie
sa k cirkvi
Rimskokatolicka 1,5 7o) | 30 604 25,7% 17,9 % 100,0 %
cirkev
Evanjelicka cirkev | 30,2 % 32,6 % 24,4 % 12,8 % 100,0 %
Greckokarolicka 151 yor | 3009% | 357% 12,9 % 100,0 %
cirkev
Nehlasi sa k nijakej | 51,9 % 33,8 % 12,2 % 2,0 % 100,0 %
Spolu 33,7 % 31,7 % 21,9 % 12,7 % 100,0 %

Cramerovo V = 0,187 p < 0,001

12 Porov. MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, ].: Religiozita, rodina a reprodukéné
spravanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analjza religiozity katolikov na Slovensku :
Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 182.
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Uz toto su zavazné zistenia z pohladu na platnost sviatostného manzelstva,
lebo by naznacovali, Ze iba necel pitina katolikov vstupuje do manzelstva s jas-
nym vedomim o jeho nerozlucitelnosti. Azda dolezitejsie je zistenie, ze mienkou
takmer polovice katolikov je, Ze manzelstvo nie je vo svojej podstate nerozluci-
telné. Pokusime sa v dalsom analyzovat, aké su charakteristiky tych katolikov,
ktori zastavaju tento nazor.

Azda najcharakteristickejsim znakom nizkej hodnoty manzelstva je frek-
vencia Ucasti na sviatosti zmierenia. Z respondentov, ktori chodia na svita spo-
ved pravidelne kazdy mesiac, a# viac ako dve tretiny (68,7 %) ma vysoku hodno-
tu indexu manzelstva, no ti, ¢o chodia menej ¢asto alebo vobec nie, m4 vysoku
hodnotu indexu manzelstva iba neceld pitina (19,5 %)."

Tab. 4. Index hodnoty manzelstva podla odpovedi na otazku: Ako ¢asto chodite
na svitu spoved? n = 1247

dex manzelstva Nizky Stredny | Vysoky | Spolu

Odpoved

Asi tak raz za mesiac 2,4 % 28,9 % 68,7 % 100,0 %
Niekolkokrat za rok 5,7 % 43,7 % 50,6 % 100,0 %
jeden-dvakrat za rok 14,0 % 56,8 % 29,1 % 100,0 %
i\ﬁ:ne] ¢asto alebo vobec 28,7 % 51.9 % 19,5 % 100,0 %
Spolu 160% |479% |36,2% 100,0 %

Spearmanovo rho = 0,434 p < 0,01

Tab. 5. Stanovisko respondentov ku tvrdeniu: Je jedno, ¢i partneri ziji v man-
telstve alebo nie, hlavne ak im to klape, podla frekvencie svitej spovede.

n= 1261

Asi tak raz | Niekolko- | 1-2-krat Menej ¢asto Spol

za mesiac | krat za rok | za rok alebo vobec nie POt
Uplne stihlasim 8,3 % 15,0 % 27,2 % 36,9 % 25,2 %
Vcelku sthlasim 12,5 % 25,5 % 37,3 % 36,9 % 30,8 %
Skor nesthlasim 32,1 % 36,8 % 25,1 % 18,1 % 26,4 %
Vobec nesthlasim 47,0 % 22,7 % 10,5 % 8,1 % 17,6 %
Spolu 100,0 % 100,0 % 100,0 % 100,0 % 100,0 %

Spearmanovo rho = 0,388 p < 0,01

Problémovu skupinu tvoria katolici, ktori chodia na svita spoved menej
&asto ako raz do roka alebo vobec nechodia; chodia na sviti omsu len niekol-
kokrat do roka alebo skoro nikdy, alebo vobec nechodia na sviti omsu; modlia
sa menej Casto ako raz do mesiaca, alebo sa vobec nemodlia; vobec necitaju

1 Porov. MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, ].: Religiozita, rodina a reprodukéné
spravanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku :
Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 183.
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Sviité pismo a nabozensku literattiru; neveria, Ze existuje Boh, nejaka najvyssia
bytost alebo ich otizka existencie Boha nezaujima; necitia sa byt spojeni so svo-
jim farskym spolocenstvom; vobec alebo zriedkavo prichadzaja do styku so
svojim kfiazom zo svojej farnosti, okrem stretnutia na bohosluzbe alebo pri vy-
sluhovani sviatosti." Tuto skupinu mézeme bez tazkosti nazvat nepraktizujtci-
mi katolikmi. Okrem toho, %e sa deklaruju ako katolici, takmer ni¢im nenapl-
faju toto vyhlasenie.

Dolezité je naopak zistenie, e priprava na manzelstvo sa za¢ina uz v detstve
prikladom vlastnych rodi¢ov. Hodnota manzelstva a odovzdavanie viery v det-
stve a v mladosti vel'mi tizko spolu suvisia. ,Porovnali sme hodnoty indexu man-
selstva podla tychto ukazovatelov odovzddvania viery: spolo¢né modlenia sa
v rodine v detstve, spolo¢né modlenia sa v rodine v mladosti, t¢ast na svitej
omsiv detstve, ucast na v omsi v mladosti, i¢ast otca na svitej omsi v case, ked
bol respondent/ka dietatom, tcast matky na svitej omsi v case, ked bol res-
pondent/ka dietatom. Podla vietkych tychto ukazovatelov sme zistili statisticky
vyznamné rozdiely v hodnotich indexu manzelstva. Respondenti, ktorym bola
viera vo vii¢Sej miere odovzdavana v detstve a v mladosti, prisudzuju manzelstvu
vy$siu hodnotu ako respondenti, ktorym bol viera odovzdavana v mensej miere.
Najvyraznejsie sa to prejavilo pri tychto ukazovateloch: ticast na svitej omsi v mla-
dosti (Spearmanovo rho = 382, p < 0,01), ucast matky na svitej omsi v ase,
ked bol respondent/ka dietatom (Spearmanovo rho = 291, p < 0,01) a ucast
otca na sviitej omsi v ¢ase, ked bol respondent/ka dietatom (Spearmanovo
rho = 275, p <0,01).“P

Nechceme robit kvantitativny uzdver o tom, aky podiel tvoria neplatné
manzelstva, ale zmyslanie zna¢nej skupiny nepraktizujucich katolikov naznacuje,
e sotva mozu uzavriet platné manzelstvo. V nasledujucom sa pokusime o hla-
danie odpovedi na tento problém.

4. Poxus O ODPOVED

Podla nemeckého pastoralneho teoldga Michaela Sievernicha, v stcasnosti
vznika ambivalentny obraz, ktory mo#no v jeho protireceniach opisat takto:
e Rastuce hodnotenie stabilného manzelstva, a zaroveni rastuce zlyhanie
manzelstva.

* Vyrazni orienticia na manzelstvo na rodinu, a zdroveni obava pred putom
a povinnostami v manzelstve.

* Vseobecne rozsirena predstava diefata ako hodnoty, a klesajuci pocet porodov.
e Tuzba po liberalizacii sexualnych noriem, a poziadavka jasnych noriem a istoty.
* Tuzba po rodine (idedl rodiny s dvoma detmi), a zaroven praca oboch rodicov
ako spolo¢enska hodnota.

Pozadie tychto ambivalencii treba zohladnit pri hodnotenti zlyhania a roz
vodu, kohabiticie a opitovnych sobasov. Tieto vplyvy maju dosah aj na kato-

1 Porov. MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, J.: Religiozita, rodina a reprodukéné
spravanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Analyza religiozity katolikov na Slovensku :
Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 183-188.

" MATULNIK, J., KRATOCHVILA, M., KYSELICA, ].: Religiozita, rodina a reprodukéné
spravanie obyvatelov Slovenska. In: MATULNIK, J., a i.: Anal§za religiozity katolikov na Slovensku :
Poznatky zo sociologického vyskumu, s. 189.
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likov. Cirkev teda nestoji len pred otdzkou primeranej pastordcie manzelstiev,
ktora sa deje mnohorakym spdsobom v priprave na manzelstvo, rozhovormi
a sobasom, duchovnou pastoraciou manzelov a rodiny, pastoralnou ucastou
a pomocou v krizach.'® Z pohladu vytrvalosti v sviatostnom manzelstve, kde ma-
me do ¢inenia s katolikmi, ¢o #iju vo sviatostnom manzelstve, s tymi, ktorym
sa nevydarilo sviatostné manzelstvo a teraz Ziju rozvedeni, a napokon s tymi,
ktori sa rozviedli a vstupili do druhého nesviatostného manzelstva, alebo man-
Yelstvo neuzatvorili a ziju iba ako druh a druzka.!” Ani jedna z tychto skupin by
nemala byt vo farskej pastoracii vynechana. Na prvom mieste by viak mala
byt podpora katolikov, ktori ziju v katolickom manzelstve, aby vyuzivali vietky
prostriedky na jeho duchovny rast a rozvoj.

Praktick4 pastora¢na vyzva je v rozvinuti pastordcie manzelstiev, ktora sa
nezacina aZ pri rozhovore na fare a v bezprostrednej priprave na manzelstvo,
ale ako celozivotny projekt pastoracne sprevadza manzelstvo a rodinu vo viet-
kych etapdch, od detstva az po starobu. Pokial ide o manzelstvo a rodinu, mali
by sa od diecéz az po farnosti pouzivat vietky prostriedky, ktoré su k dispozicii.
Patri k tomu sprevadzanie manzelstiev a tiez symbolické sprevadzanie pomocou
sviitenin, ako zasnubenie, opitovné pripomienky uzatvorenia manzelstva po
niekolkych rokoch (obnova manzelskych slubov, strieborné, zlaté jubileum),
pouzivanie prislusnych ritov v benedikcionali, ako aj - novy prvok - bohosluz-
by a pute s pozehnanim na den sv. Valentina (14. februara), diecézne pute ro-
din.’® V samotnych rodinach su tiez velké rezervy v spolo¢nej modlitbe, v spo-
lo¢nej ucasti na nedelnej sviitej omsi, v spolo¢nom traveni nedele, v ¢itani Svi-
tého pisma a nibozenskej literatury, v stretavani sa rodin v rodinnych a far-
skych rodinnych spolocenstvach a podobne.

Dolezité bude pravdepodobne prehodnotenie praxe pripustenia neprak-
tizujucich katolikov ku sviatosti manzelstva, lebo oni st tou najviac rizikovou
skupinou, z ktorej mozu vyrastat neplatné manzelstva. Ako sme mohli vidiet,
ich zivot viery sa blizi takmer k nulovému bodu. Ako hovori Jan Durica, reflek-
tujuc situdciu narastania poc¢tu rozpadajucich sa manzelstiev: ,Knazi by mali
mat prisnejsi meter na vysluhovanie sviatosti pre nepraktizujucich katolikov,
nech sa rozhodnu (nepraktizujuci), kde vlastne chcu patrit, dvojtvarnost neprak-
tizujucich ovplyviiuje aj vychovu novej generacie.“” Islo by vlastne o uplatnenie
podmienky pre prijatie sviatosti manzelstva, ktora by vy?adovala aspofi minimal-
nu mieru praktizovania viery. Pre nepraktizujucich katolikov by bola potrebna
dlhodoba4 katechéza, aby vobec mohli dospiet ku spravnemu chépaniu sviatost-
ného manZelstva v zmysle ucenia Katolickej cirkvi. Pravdepodobne by mali ab-
solvovat cely katechumenit v trvani minimalne jedného roka, celu inicia¢nu
cestu viery. Az tak by boli pripraveni zacat pripravu na prijatie sviatosti man-
zelstva. V prospech tohto navrhu hovoria skuto¢nosti, ze nepraktizujuci katolici

1 Porov. SIEVERNICH, M.: Problém rozvedenych a znovuzosobasenych v Cirkvi z pastoralno-
teologického hladiska. In: Teologicky casopis, ro¢. VIII, 2010, ¢&. 1, s. 51.
" Porov. CSONTOS, L.: Manzelstvo a rodina dnes. In: Viera a zivot, 2009, ¢&. 3, s. 8.
1% Porov. SIEVERNICH, M.: Problém rozvedenych a znovuzosobasenych v Cirkvi z pastoralno-
. teologického hladiska. In: Teologicky casopis, roc. VIII, 2010, &. 1,'5. 57.
Y DURICA, J.: Socialne postavenie krestanskej rodiny na Slovensku. In: Rodina v siicasnom svete :
Socidlna sluzba a pastordcia rodin. Trnava : Dobra kniha, 2007, s. 137.
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nemaju fakticky nijaku Gcast na Zivote farského spolocenstva a ak prijmu svia-
tost manzelstva bez uvedenia do Zivota farského spoloc¢enstva, s velkou prav-
depodobnostou budu pokracovat v doterajsom spdsobe Zivota. Katechumenat
by mal predchidzat predkatechumenat, respektive evanjelizacia, v ktorej je
potrebné vysvetlovat evanjelium, aby v ziadateloch o sviatost manzelstva dozre-
la prava vola nasledovat Krista, tuzba zit v spoloc¢enstve Cirkvi, imysel spolupra-
covat s Bozou milostou. Preto je dolezité, aby sa stretavali s krestanskymi rodina-
mi a spolo¢enstvami. AZ po vyznani tuzby byt skuto¢ne ¢lenmi Cirkvi by sa
mal za¢at samotny katechumenat podla Obradu uvedenia dospeljch do krestan-
ského zivota, pravda bez toho, Ze by znova ziadali o krst. A% po absolvovani viet-
kych mystagogickych katechéz a zapojenia sa do Zivota spolo¢enstva by mala
nasledovat samotna priprava na manzelstvo.?

Doteraz sa nepodarilo na Slovensku n4jst kvalitny jednotny model bez-
prostrednej pripravy na prijatie sviatosti manzelstva. V niektorych farnostiach
sU to tri az Styri stretnutia v tych najlepsich pripadoch. Biskupstvo v Ziline od-
poruca deviit stretnuti s tymito témami: ,, 1. Predstavenie kurzu, zozndmenie,
dolezitost pripravy. Povolanie k manzelstvu, predpoklady dobrého vztahu a man-
Zelstva. 2. Ludska sexualita, rozdielnost a doplnkovost muza a zeny. 3. Podoby
lasky a jej urovne. 4. Starostlivost o manzelstvo, komunikicia, tazkosti. 5. Kres-
tanska viera. 6. Krestanska mravnost ako odpoved’ ¢loveka na Bozie volanie.
Krestansky $tyl v rodine - Zivot viery a modlitby. 7. Zodpovedné rodi¢ovstvo,
prirodzené metddy planovania rodi¢ovstva. 8. Priprava na rodi¢ovstvo a vycho-
vu deti. 9. Sviatosti vieobecne, sviatost manzelstva, manzelsky slub. Zavere¢né
zhodnotenie kurzu.“!

Iny vhodny program predstavuje ponuka Univerzitného pastoracného
centra v Bratislave, ktory je viac zamerany na poznanie seba, poznanie partnera,
poznanie rodinného pozadia. Jeho obsahom su nasledujtce témy: ,Kedy je
dobré uvazovat o oddialeni manzelstva. Laska (krestansky koncept lasky, laska
romanticka, laska zrel4, rast v laske...). Komunikécia (snaha o jednotu, muzsko-
Yenské pohlady vo videni veci a v nazerani na komunikaciu, problémy s otva-
ranim sa, pocit hanby, komunikacia Boha ako model nasej vzajomnej komu-
nikacie...). Konflikty (konflikty ako norma vztahov, konflikty riesitelné, riesi-
telné len za pomoci tretej osoby, neriesitelné, odpustanie...). Sexualita (sexuali-
ta ako dar, krestansky pohlad na sexualitu, rovnost muza a Zeny, sexualita po-
dla knihy Piesen piesni, krestansky pohlad na antikoncepciu...). Ucta k zivotu
(zodpovedné rodicovstvo...). Viera, Boh, rodina (viera v rodine, vychova vo vie-
re, rast vo viere, duchovny #ivot manzelov a rodiny, rodinné ritualy...). Man-
7elstvo ako sviatost (manzelstvo ako zmluva, Kristus uprostred...).“*? St to dobré
zaciatky, ktoré uz za¢inaju prinasat aj dobré ovocie. Zatial v§ak nemaju vieobec-
nu zaviznost.

Ti katolici, ktorych mozeme identifikovat ako nepraktizujucich, stoja na
okraji alebo mimo Z#ivota farského spoloc¢enstva. Bude vsak potrebné polozit

2 Porov. Obrad uvedenia dospeljch do krestanského Zivota. Trnava : SSV, 1993, s. 25-28.

2 Kurgy pripravy na manZelstvo pre tjch, ktorym na ich mangelstve zdlezi. In: http://www.domanzelstva.
sk/index.php?page=temy-stretnuti (19. 2. 2011).

22 Predmangelskd priprava. In: http://www.upc.uniba.sk/index.phploption=com_content&
view=article&id=1808&Itemid=222 (19. 2. 2011).
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si otazku vel'mi radikalne: St nase farnosti skuto¢nymi spolo¢enstvami, je pri-
jimanie sviatosti krestanskej inicidcie vovedenim do Zivota farského spolocen-
stva! Fakt, Ze nie vidy je farské spolocenstvo naozaj tym, ¢im ma byt, naznacuje
aj Jozef Kyselica, ked pripomina potencidl farského spolocenstva. ,Farnost mo-
e dat odpoved dnesnému ¢lovekovi, ktory je tak ¢asto strateny a dezorientova-
ny, ak sa stane vo svete miestom spolo¢enstva veriacich a st¢asne znakom a na-
strojom povolania vietkych do communia; jednym slovom domovom, ktory je
otvoreny pre vietkych a je k sluzbam vietkym.“?* Pokracuje vyzvou na spojenie
sviatostného a liturgického prezivania viery s kazdodennym zivotom. ,,Ide o to,
aby Cirkev spocivala na hustom tkanive ludskych vztahov, opravdivych spolo-
Censtiev, kde sa Zivot viery preziva v spolo¢nom mysleni a kde prax je skutocne
vyjadrenim viery a zdrovei slobody.“** Tvoria nase farnosti takéto husté tkanivo
ludskych vztahov, ked su v iom mnohi, ktori sa vzijomne vobec nepoznaju’

5. ZAVER

Bez prehlbenia a skvalitnenia vzdialenej i bezprostrednej pripravy na pri-
jatie sviatosti manzelstva nemoz#no ocakavat, ze celospolocensky trend k volné-
mu spoluzitiu a rozvodu ako rieSeniu vzijomnych problémov v manzelstve bu-
de mozné zvratit, e bude mo#né dosiahnut obrat v nepriaznivom raste rozvo-
dovosti aj u katolikov. Bude potrebné %iadat viac od snubencov, ktori chcu
uzavriet sviatostné manzelstvo, a zbavit sa strachu, ze poklesne pocet veriacich.
Mozno poklesne podiel nepraktizujucich katolikov, ale ndro¢nost je vidy pritaz-
livejsia ako nenaroc¢nost. V dejinach Cirkvi sa to uz mnohokrat prejavilo, ze
naro¢nost priniesla obnovu, naopak, znizovanie narokov priviedlo k apadku.
Napokon tiato obnova sa nezaobide bez obnovy farskych spoloc¢enstiev, ktoré
sa musia stat skuto¢nymi spoloc¢enstvami, spolo¢enstvom spoloc¢enstiev.

prof. ThDr. Lapistav Csontos SJ, PhD.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava

e-mail: ladislav.csontos@tftu.sk

B KYSELICA, J.: Odovzddvat vieru v sicasnej spolocnosti. Trnava : Dobra kniha, 2006, s. 118.
2#KYSELICA, J.: Odovzddvat vieru v sticasnej spolocnosti, s. 90.
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V poslednych desatrociach vedec-
ky vyskum poexilového judaizmu vy-
razne pokrocil a zlepsil nase poznanie
spolo¢enského a duchovného prostre-
dia, v ktorom vznikali Knihy kronik.
Tento pokrok vsak priniesol aj mno-
hé nové otazky. Najednu z nich, vztah
krala a chramu, sa usiluje najst odpo-
ved autor tejto monografie, ktora je
upravenou verziou jeho dizerticie, ob-
hajenej na Univerzite v Cambridge.

V neskorom poexilovom obdo-
bi, ked boli napisané Knihy kronik,
#ivou indtituciou bol len jeruzalemsky
chram. Izraelské kralovstvo bolo uz iba
spomienkou na davnu minulost. To je
jeden z dovodov, preco sa niektori ko-
mentatori nazdavaju, ze Kroniky neob-
sahuju nijakt nadej na obnovenie mo-
narchie pod davidovskym vladcom. Su
viak aj opa¢né nazory.

V tvode (1. Introduction, s. 9 - 34)
autor najprv predklada prehlad vysled-
kov doterajsieho badania a zameriava
sa na rieSenie otazky vladcu Izraela v exi-
lovom a poexilovom obdobi - teokra-
cia alebo nadej na obnovenie davidov-
skej dynastie?

Predkladané spracovanie témy sa
za¢ina kapitolou venovanou exegéze
Kronik ako jednotného celku, ktoré-
ho leitmotivom je vztah medzi kralom
a chramom a ktory je konstruovany
okolo dynastického prislubu Davidovi
v 1 Krn 17 (2. The composition of Chro-
nicles: the history of Israel’s monarchy exa-
mined through rulersanctuary relations,

s. 35 = 75). Portrét krala Davida v Kro-

RECENZIE

nikach je malovany podla vzoru Moj-
%i§a a vztah medzi Davidom a Salamu-
nom zase podla dvojice MojZis - Jozue
v Deuteronémiu. Ich vldda je pred-
stavovana ako idealna (nie historicky
vernd) a aj negativa su prezentované
pozitivne - David tu podobne ako v zal-
movej tradicii figuruje ako kajucny
hriesnik.

Nasledujuca kapitola (3. Law of
the King in Deuteronomy and Chronicles,
s. 76 - 107) sa podrobnejsie zaobera
analyzou ,kralovho zdkona“, teda je-
ho povinnosti podla Dt 17,14-20, a sku-
ma povahu kralovskej vlady, ako ju
podava autor Kronik. Pri porovnani
s blizkovychodnymi ideolégiami kra-
lovskej vlady sa objavuju pozoruhod-
né paralely. David tu figuruje nielen
ako vlddca, ale aj ako prorok podla
vzoru Mojzisa - P4n mu podobne ako
Mojzisovi zjavuje plan chramu, ktory
ma postavit. Vdaka prorockému daru
ma David v Kronikach aj funkciu pro-
strednika medzi Panom a Izraelom,
tak ako Mojzis kedysi. V spojenom kra-
lovstve boli palac a chram spravované
z jedného centra, kral zastaval aj kul-
tové tlohy. Po rozdeleni kralovstva bo-
li sakralna a administrativna sféra pris-
ne oddelené.

Blizke spojenie Davida so zalmo-
vou tradiciou, naznac¢ené v druhej ka-
pitole, si vyzadovalo osobitné spraco-
vanie (4. The book of Chronicles’ King-
Temple relations in the context of the sha-
ping of the Psalter, s. 108 - 119). Tu sa
skima roznorodost teologickych pri-
stupov pri formovani Zaltara a pri kom-
pozicii Kronik. Mnohé textové sve-
dectva hovoria v prospech hypotézy,
%e autor Kronik bol v uzkom spojeni
s kruhmi zodpovednymi za zavere¢nu
verziu Zaltara. No v otazke krala a kra-
lovstva su ich pozicie diametrilne od-
lisné.

KedZe idealizovany zlaty vek za
vlady Salamuna sa stal modelom pre
niektoré mesiasske proroctva, predme-
tom nasledujticej kapitoly (5. The exilic
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and post-exilic messianic prophecy related
to the theology of Chronicles, s. 120 - 146)
je skimanie davidovskej tradicie u pro-
rokov. Podla niektorych miest - Jer 33;
Ez 37,14-28; Zach 9,9-10; 12,8 - by bu-
duci kral mal spajat zodpovednost za
paldc aj chrdam a fungovat ako pro-
strednik podla vzoru Mojzisa. To viet-
ko su prvky, ktoré mozno najst aj v Kro-
nikach.

Po tomto podrobnom presku-
mani Knih kronik z viacerych per-
spektiv ich vztahov s poexilovymi teo-
logickymi tradiciami nasleduje zaver
(6. Conclusion, s. 147 - 161). Jozef Ti-
fo tu sumarizuje vysledky predcha-
dzajucich kapitol a d4va ich do $irsich
teologickych suvislosti. Z jeho $tudie
vyplyva, fe dévodom vzniku Kronik
bola viera ich autora v neustilu plat-
nost dynastického prislubu. To je v pro-
tiklade s nazorom prezentovanym v za-
vere¢nej redakcii Enneateuchu, preto
sa v Kronikach poddva alternativna
verzia dejin Izraela. Autor je presved-
¢eny, %e niekedy v buducnosti bude
mat zjednoteny Izrael krala-prostred-
nika podla vzoru Moj#isa, Davida a Sa-
lamuna.

Na koniec tejto publikacie je za-
radeny vyber literatary (Selected bib-
liography, s. 162 - 169) a index staro-
vekych prameniov (Index, s. 170 - 183).

K prici mdme len jednu pripo-
mienku, a to z jazykovej oblasti. Dole-
#itym prvkom v debate o buducom vlad-
covi Izraela je jazykovéd analyza versa
1 Krn 28,20, kde David hovori Sala-
munovi: ,Pan ... ta nezanechd ani ne-
opusti, kym nedokon¢is celé dielo sluz-
by pre Panov dom.“ Kon¢i sa azda ulo-
ha davidovskej dynastie postavenim
chramu? Poutzitie limitativnej spojky
‘ad by sved¢ilo v prospech tohto vykla-
du. No ako Jozef Tito v nadviznosti
na pracu B. E. Kellyho poukazuje, tato
spojka moze mat aj durativny vyznam.

Na podporu tohto nazoru uvadza mies-
ta Sdc 3,26; 1 Sam 14,19; 2 Kr 9,22;
Kaz 12,1.2.6 a Pris 8,26 (s. 15 - 16).

Tento postreh je spravny, ale gra-
maticky vyklad a textové dokazy neob-
stoja pred zrakom filologa. Problém
spojky ‘ad (a jej paralel) na tomto a nie-
ktorych inych problematickych mies-
tach toti# nie je v tom, ¢i uvadza dura-
tivny alebo jednorazovy dej, ale ¢i uva-
dza ¢asovy limit, po ktorom sa nieco
stane alebo sa prestane diat. V tychto
pripadoch sa zd4, Ze tato spojka vobec
nema vyznam ¢asovej spojky, ale skor
priradovacej zlu¢ovacej, pripadne mier-
ne adverzativnej. Styri z uvedenych
miest (Sdc 3,26; 1 Sam 14,19; 2 Kr 9,22;
Pris 8,26) z jazykového hladiska vobec
nepatria do kategdrie problematic-
kych. Jedine Kaz 12,1.2.6 predstavuje
podobny interpretacny problém ako
1 Krn 28,20. Z nasej vlastnej analyzy
by sme mohli doplnit niekolko dalsich
pripadov: Gn 28,15; Iz 42,4; Z 110
(109),1. Prekvapuje nas, preco autor ne-
uviedol aspont Gn 28,15, kde Pan ho-
vori Jakubovi: ,Neopustim ta, kym ne-
splnim, ¢o som ti prislubil.“ (Vari ho po-
tom opusti!) Tu ide nielen gramaticky,
ale aj obsahovo o velmi podobnu for-
mulaciu ako v 1 Krn 28,20.

Tato drobnu jazykovu nepres-
nost viak mnohi asi prehliadnu. Z ob-
sahovej stranky publikiciu hodnotime
ako prinosnu. V zavere Jozef Tiflo na-
¢rtava moznosti dalsieho vyskumu, ku
ktorym ho priviedlo jeho doterajsie
studium. Je tu teda nadej, Ze buduc-
nost prinesie dalsiu pracu podobného

druhu.

HELENA PANCZOVA, PhD.
Teologicka fakulta
Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173
814 99 Bratislava
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Prednaskovy pobyt uéitelov TF TU
na zahrani¢nej univerzite

v ramci programu Erazmus

Papieski Wydzial Teologiczny w Warszawie,
Uniwersytet Katolicki Stefana Wyszynskiego
Vargava 8. - 14. maja 2011

V ramci programu mobility ucitelov a studentov Erazmus ThDr. Jan Du-
rica SJ, PhD., a doc. ThDr. Jozef Kyselica SJ, PhD., z Teologickej fakulty Trnav-
skej univerzity boli hostami dvoch vysokoskolskych institucii vo Varsave. Jednou
bol Papieski Wydziat Teologiczny w Warszawie (Bobolanum) a druhou Uniwer-
sytet Katolicki Stefana Wyszynskiego (UKSW). Cestovali spolu osobnym autom
8. mdja a po deviatich hodinach cesty z Bratislavy do Varsavy sa ocitli v jezuit-
skom dome na Rakowieckej ulici, kde ich privitali rektor kolégia P. Kubacki a de-
kan Bobolana prof. Dr. hab. Zbigniew Kubacki. Po srde¢nom prijati este v ten
vecer zladili svoj program na nasledujice dni. V programe sa striedali aktivity
reholné s pedagogickymi. Velkou oporou im bol prof. Dr. hab. Jozef Kulisz S]
a student Adam Juchnowicz, ktory studoval aj na Teologickej fakulte TU v Bra-
tislave. V ¢ase ich pedagogického programu medzi studentmi im robili tlmo¢ni-
kov, ked to bolo potrebné.

Program bol zostaveny velmi dobre. Najskor dostali dert na zoznamenie
sa s prostredim a tiez spolu s prof. Kuliszom a sestrou byvalého rektora UKSW
prof. Dr. hab. Ryszarda Rumianeka, ktory zahynul pri leteckom nestasti v Smo-
lensku, i$li na cintorin pomodlit sa k jeho hrobu. Potom ich jeho sestra s man-
“elom pozvali na milé agape, ktoré bolo plné spomienok.

Utorok uz naplno patril skolskym uloham. Obaja dostali pomerne velky
priestor na prednasky, ako aj na diskusiu so $tudentmi tak na Bobolane, ako aj
na UKSW. Jan Durica SJ si pripravil prednasky a k nim aj prezentaciu cez vi-
deoprojektor ku svojej téme ,,O prekladoch Svitého pisma do slovenciny v eu-
ropskom kontexte”.

Uz prvy preklad Biblie vierozvestcov Konstantina Cyrila a Metoda zjedno-
coval slovanské nérody. Zivot Metoda (XI, 2-3) hovori o jeho misijnej ¢innosti
na tzemi kniezata Vislanov, ktorého pozval prijat krestanskua vieru. J. Durica
poukazal tiez na spojitost dalsieho prekladu Biblie do sloven¢iny s polskymi
verziami Biblie. Kamaldulski mnisi pri prekladani Biblie do sloven¢iny prihlia-
dali okrem ¢eskej Svitovaclavskej Biblie aj na polsky preklad Leopolitu a na dal-
§i od Jakuba Wujka SJ. Po objaveni krasopisného prepisu prekladu na Rimsko-
katolickom farskom trade v Ciferi bolo starostlivostou Slavistického kabinetu
Slovenskej akadémie vied v Bratislave a so suhlasom Arcibiskupského uradu
v Trnave vydané faksimile Kamaldulskej Biblie v 300 exemplaroch vo dvoch
zviizkoch: Swaté Biblia Slowénské aneb Pisma Swatého cdstka I, 1. Tomuto vzac-
nemu klenotu nasich nibozenskych a kulturnych dejin venovali pozoruhodnu
starostlivost vyskumni pracovnici Slavistického kabinetu SAV v Bratislave pod
vedenim prof. Jana Dorulu.
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K faximile Kamaldulskej Biblie napisal uvod kardinal Jan Chryzostom Ko-
rec. V druhom zviizku, v komentarovej ¢asti, je uverejneny tlaceny prepis la-
tinskych exegetickych poznamok od Vladimira Gregora. Poznamky sa nacha-
dzaju na okraji textu Biblie. V studii Jana Dorulu ,,O jazyku Kamaldulskej Bib-
lie v kontexte jej vzniku* sa riesi za¢lenenie jazyka Kamaldulskej Biblie do do-
bového kontextu. Vysvetlenie ortografickych, fonologickych a morfologickych
aspektov Kamaldulskej Biblie priniesla Elena Krasnovska. Slavista Hans Rothe
sa vo svojej tudii ,Die Biebel der slowakischen Kamaldulenser und ihre Quel-
len® venuje prametiom Kamaldulskej Biblie. V komentaroch sa vieobecne zdo-
raziiuje, ze ide o mimoriadne vzacny slovensky preklad Pisma este pred Berno-
lakovym kodifikovanim slovenského jazyka.

Prepis prekladu Kamaldulskej Biblie pochadza z rokov 1756 - 1759. Slavis-
ticky kabinet pripravuje aj vydanie Latinsko-slovenského slovnika, ktory pouzi-
vali kamaldulski mnisi pri preklade a vydali ho v roku 1763 s kratkou grama-
tikou. Jazyk tohto prekladu je tiez jednym z dolezitych svedectiev dozrievania
podmienok pre vznik prvej spisovnej slovenciny, ktoru v roku 1787 uzdkonil
Anton Bernolak so svojimi druhmi. Kamaldulska Biblia, perla svojej doby, je
vzicnou prilezitostou na hlbsie poznavanie nasich duchovnych a kultirnych de-
jin v eurépskom kontexte.

Treti preklad celej Biblie pre Slovakov, ktory bol vydany knizne, pochidza
z pera ostrihomského kanonika Juraja Palkovica (1763 - 1835). Swaté Pismo
starého i nowého Zdkona podla obecného latinského od sw. Rimskokatolickeg Cirkawi
poturdeného, prirownanim gruntouného tekstu na svetlo widané — Del pruni — Leta
Pana 1829 - W Ostrihome. Druha ¢ast bola vydana v roku 1832.

Jan Durica predstavil vsetky kompletné preklady Biblie do slovenciny.
Osobitnu pozornost venoval prekladu nového Switého pisma s komentdrmi Jeru-
zalemskej Biblie, ktory vydala Dobra kniha v Trnave.

Napokon predstavil projekt Teologickej fakulty TU v Bratislave pod ve-
denim SSL Ing. Petra Dubovského SJ, ThD., profesora Papezského biblického
indtitutu v Rime: Komentdre ku Starému zdkonu: Genezis a Komentdre ku Starému
zdkonu: Abdids, Jonds, Micheds.

Jozef Kyselica SJ si takisto pripravil prednasky aj prezentaciu. Ukazalo sa,
%e prednasat formou prezentacie pomocou kratkych heslovitych viet, ku ktorym
sa robi kratke vysvetlenie, je pre posluchacov, ktori menej rozumeju jazyku
prednasatela, vyhodnejsie ako klasické prednasky, akokolvek dobre priprave-
né. A este lepsie, ak st v prezentacii prelozené asponi nézvy kapitol, o ktorych
sa hovori.

Prednasky J. Kyselicu sa dotykali témy odovzdavania viery v sucasnej spo-
lo¢nosti. Cirkev uz pri svojom zrode prijala od Pdna JeZisa jasné, jednoznacné
poslanie ist a ziskavat u¢enikov medzi vsetkymi narodmi, krstit ich a naucit
ich zachovavat vsetko, ¢o im on prikazal. Ak by Cirkev nezabezpecila odovzda-
vanie viery z generacie na generaciu, ak by ignorovala alebo zanedbavala tuto
povinnost, prestala by byt Cirkvou JeZisa Krista.

Posluchacov osobitne zaujal kontext kulturno-spolo¢enskych zmien na
Slovensku a ako tieto zmeny ovplyviiuju proces odovzdavania viery. Zatial ¢o
nabozensky zivot za celé tisicrocie plynul v zhode s ob¢ianskou a $tatnou spolo¢-
nostou, po roku 1948 sa cirkev na Slovensku ocitla v takmer katastrofalnych
pomeroch. Zrusené boli seminare, vydavatelstva, ¢asopisy. Biskupi a kiazi sa
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ocitliv izolacii, v stistredovacich tiboroch, vo vézniciach a na ntitenych pracach.
Stit znemoznil ¢innost reholi, reholnikov vyhnal z klastorov, §kol, nemocnic
a inych zariadeni a tvrdo trestal kazdé usilie o nabozensku ¢innost. Dve gene-
rdcie spolo¢nosti boli zachvatené vinou nasilnej ateizacie so silnou protinabo-
Yenskou propagandou, s takmer uplnym zdnikom nabozenskej vychovy v sko-
lach, s obmedzovanim pristupu ku sviatostiam pod hrozbou osobného, spolo-
¢enského a ekonomického postihu. Tieto dve generacie darovali spolo¢nosti
deti s ubohym nabozenskym a cirkevnym povedomim. Aj ked sa masové stret-
nutia veriacich v sti¢asnosti javia ako velky ndbozensky prejav, aj ked sa slobodne
uskuto¢niuju najrozmanitejsie nabozenské podujatia, siatina styridsiatich rokov
komunizmu prerastd ako kukol a pozmeniuje tvar nasej cirkvi. Nesmieme za-
budnut ani na nové postavenie Slovenska ako samostatného statu, ktory 1. ma-
ja 2004 vstupil do zvizku $tatov Europskej unie. Nové fenomény, ako spolo-
censké komunikacné prostriedky, informatika, dynamizmus #ivota, cestovanie,
dovera v rozum a vedu, silny individualizmus a konzumizmus, hedonizmus,
libertinizmus, nihilizmus hlboko modifikovali spdsob Zivota Iudi, ich vzijomné
vztahy a rebricek hodnot, na ktorom je postaveny ich Zivot.

Kriza odovzdavania viery v krajinach s dlhou krestanskou tradiciou, pre-
dovsetkym v zdpadnej Europe, je taka zjavnd, Ze ju ani netreba dokazovat. Jas-
nym znamenim je zostarnutie krestanskych komunit a tazkosti, s ktorymi sa
stretavaju rodicia, ucitelia a katechéti pri odovzdavani noriem, hodnoét a zvykov
%ivota, najmi nabozenského. Tuto krizu sposobili mnohonasobné zlomy tak
v samotnej spolo¢nosti a v Cirkvi, ako aj v ich vzijomnom vztahu; zlom alebo
rozchod medzi kultarou a evanjeliom a tiez rozchod medzi generdciami, s od-
mietanim tradicii, inStittcii a autority.

J. Kyselica hovoril aj o prostriedkoch a dolezitych miestach odovzddvania
viery. Odovzdavanie viery potrebuje cesty, kanaly, nastroje, aby sa viera dostala
k adresdtom a zachytila tych, na ktorych posobi mnozstvo posolstiev rdzneho
druhu. Katechéza, liturgia, ludova zboznost, spoloc¢enské komunika¢né pro-
striedky, umenie, marianska ucta, to vSetko su prostriedky a nastroje; kazdy
z nich m4 svoje poziadavky a zakonitosti a okrem toho svoje poziadavky a za-
konitosti ma aj adresat. Preto sa treba usilovat o porozumenie a stlad medzi ni-
mi. K najuc¢innej$im prostriedkom, ktoré dnes mozno vyuzit na odovzdavanie
evanjeliového posolstva s najvi¢sou istotou, mozno zaradit spolo¢enské komu-
nika¢né prostriedky. Cez masmédia mozno spravidla zasiahnut vicsiu skupinu
adresatov, ako je pocet tych, ¢o navitevuju kostoly. Komunikaéné prostriedky
sa stavaju privilegovanou tribunou, z ktorej sa mdze nadviazat prva konverzacia
o viere. Takisto pravé umelecké dielo je potencidlne akousi vstupnou branou né-
bozenského zazitku. Je to naozaj tak, Ze aj v minulosti aj teraz viera bola a musi
byt odovzdavand i prostrednictvom umenia.

Na mnohych miestach treba dnes zaktivizovat apostolské svedectvo laikowv,
kedze ich Zivotny postoj v rodinnom, skolskom, profesionalnom a farskom zi-
vote moéZe prispiet k rozsireniu radostnej zvesti a poslania Cirkvi v si¢asnom
svete. Tazko si mo#no predstavit lepsie miesto, ako je rodina, pre vzrast vo vie-
re vietkych jej ¢lenov, osobitne pre vychovu deti a ich uvedenie do krestanského
sivota. V skole sa zas dovrsuje formacia ludskej osoby a rozvija sa spdsobilost
¢loveka #it vo vztahoch, logicky mysliet, kriticky posudzovat, plodne a u¢inne
pracovat. Z toho dovodu su skoly kaidého typu dolezitou sucastou riadnej
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pastorac¢nej sluzby Cirkvi. Aj farnost moze dat odpoved dnesnému ¢lovekovi,
ktory je tak casto strateny a dezorientovany, ak sa stane miestom spolocenstva
veriacich a su¢asne znakom a nédstrojom povolania vietkych do spoloc¢enstva,
jednym slovom domovom, ktory je otvoreny pre vetkych a sluzi vsetkym.

Vecer pred odchodom do Bratislavy sa obaja prednasatelia zucastnili na
stretnuti jezuitskych skolastikov, ktori studuju na Bobolane, spolu s ich rek-
torom P. Kubackim. Stretnutie malo styri dohodnuté body. Najskor Jozef Ku-
lisz a Jan Durica predstavili dejiny Aloisiana (Teologického instittitu sv. Alojza)
a stav Teologickej fakulty TU v sucasnosti, nato Jozef Kyselica predstavil Cen-
trum spirituality Vychod - Zapad Michala Lacka v Kogiciach a Jan Durica zas
Centrum spirituality Loyola v Ivanke pri Dunaji a potom bola vieobecna dis-
kusia, spojend s jednoduchym agapé.

Misiu J. Kyselicu a J. Duricu v ramci projektu Erazmus mozno pokladat
zavelmi vydarenu a tspesnu. Dokazom toho je Zelanie zodpovednych na UKSW,
ako aj na Bobolane dalej pokracovat v mobilite ucitelov a studentov.

doc. ThDr. Jozef Kyselica SJ, PhD.
ThDr. Jan Durica SJ, PhD.
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