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INTRODUZIONE

“Dignitatis humanae esimia ratio in vocatione hominis ad communionem
cum Deo consistit. Ad colloquium cum Deo iam inde ab ortu suo invitatur

9l

homo...”" Il desiderio del dialogo con Dio ¢ radicato profondamente nel cuore
dell’uvomo ed ¢ parte dell’esistenza stessa di ogni persona. Esso si realizza nelle
diverse forme della preghiera cristiana, fra le quali la liturgia ha il posto
privilegiato, come ci avverte la Costituzione Sacrosanctum Concilium: ... omnis
liturgica celebratio, utpote opus Christi sacerdotis, eiusque Corporis, quod est
Ecclesia, est actio sacra praecellenter, cuius efficacitatem eodem titulo eodemque

gradu nulla alia actio Ecclesiac adaequat™

. La liturgia, pero, si esprime in diversi
modi: con le parole, 1 simboli, i colori, 1 movimenti ... e anche il canto ¢ linguaggio
indispensabile della liturgia. Nella storia della Chiesa, sempre la preghiera cantata
faceva parte integrante della liturgia. Attraverso il canto, la liturgia esprime la sua
solennita, la bellezza, il carattere comunitario ¢ in modo particolare esprime la fede
della Chiesa. Lo studio di questa capacita del canto, d’esprimere la fede della
Chiesa, ¢ I’oggetto di quest’elaborato.

Cantus Catholici, il primo libro stampato dei canti cattolici per la liturgia e
per la catechesi in Slovacchia, rappresenta un eccellente esempio della capacita di
esprimere la fede nella forma cantata. Questo libro ¢ stato pubblicato nel 1655, nel
periodo storico della ripresa del cattolicesimo nella Slovacchia, dunque dopo il
Concilio di Trento (1545-1563). I testi dei canti, particolarmente quelli sul
catechismo, rispecchiano accenti dell’insegnamento della Chiesa in quel periodo.

La difesa della fede ortodossa, articolata nei canti del XVII secolo, perod, non
disegna un elemento nuovo nella storia della Chiesa. Gia nell’epoca patristica, 1
padri della Chiesa, come sant’ Ambrogio, sant’Efrem il Siro e santo Romano il
Melodo, usavano le sue opere poetiche e musicali per esprimere 1’insegnamento

della Chiesa e per difendere 1’ortodossia della fede.

' CONCILIO VATICANO II, Costituzione pastorale Gaudium et spes sulla chiesa nel mondo
contemporaneo 19, AAS 58 (1966) 1038.

2 CONCILIO VATICANO II, Costituzione Sacrosanctum Concilium sulla sacra liturgia 7, AAS 56
(1964) 101.



Il presente libro ¢ diviso in due parti ed include due diversi periodi storici. La
prima parte ha un carattere introduttivo per esporre gli esempi dall’opera poetica e
musicale dei tre autori, gia nominati: sant’ Ambrogio, sant’Efrem il Siro e il santo
Romano il Melodo. Questi padri si confrontarono con diverse eresie, di carattere per
lo piu cristologico. Gli esempi tratti dalle opere dei padri riflettono, da una parte
I’insegnamento della Chiesa, e dall’altra si articolano contro le eresie oppure
evidenziano le tendenze sbagliate nell’insegnamento degli eretici. In questa parte
non tratteremo gli elementi musicali ma solo quelli testuali. Lo scopo ¢ sottolineare
I’importanza dell’opera poetica e musicale dei tre padri della Chiesa e indicare il
punto di vista dal quale si possano studiare i canti liturgici e catechetici nei periodi
successivi.

La seconda parte del libro introduce il periodo del XVI e XVII secolo nella
Slovacchia, che ¢ stato delineato dalla riforma protestante e dalla ripresa del
cattolicesimo. Il libro dei canti, Cantus Catholici (1655)’ ¢ “il frutto” del suo
periodo storico e per questa ragione il metodo storico dello studio ¢ particolarmente
importante. Questa pubblicazione non intende proporre la comparazione dei due
periodi storici, il periodo patristico e quello del XVI e XVII secolo, tuttavia, si pud
notare un’analogia nell’atteggiamento verso il canto: come nell’epoca patristica il
canto esprimeva una continuita della fede cosi anche il libro Cantus Catholici,
particolarmente nei canti sul catechismo, pud essere visto come lo strumento per

promuovere ’ortodossia della fede.

3 Per indicare Cantus Catholici (1655) usero anche I’abbreviazione CC 1655.



Prima parte

MODELLI DELL’EPOCA PATRISTICA

1. CAPITOLO

FIDES CANORA NEGLI INNI DI SANT’ AMBROGIO

Sant’Ambrogio (339-397) ¢ stato chiamato “il piu musicale fra tutti 1 Padri
della Chiesa™ ed & considerato come il fondatore dell’innologia sacra in Occidente.
Il canto, la musica e la poesia erano per lui componenti importanti della
celebrazione liturgica. I temi e le immagini dei suoi inni hanno modellato la vita
liturgica dell’Occidente cristiano. Ambrogio ¢ stato capace di dare al “mistero
cristiano, nell’esattezza e nella perfezione della sua ortodossia, la forma poetica e
musicale del canto, che, non solo insegna le verita e le imprime nella memoria, ma
le fa percepire con la piacevolezza della musica e la liberazione del sentimento.” I
vescovo di Milano ha trasmesso 1’ortodossia della fede in Gesu in poesia e in
musica. Gli inni di sant’ Ambrogio sono una forma di confessione della fede. Inos
Biffi dice che con Ambrogio “la fede ¢ diventata «canora»: ¢ lui stesso, nell’inno di
vespro, a parlare di fides canora — di «fede che si fa canto» - o di «confessione
canora della fede (fidei canora confessio).””

Negli inni® di Ambrogio si armonizzano gli elementi della prosa e della
poesia. Secondo Jacques Fontaine una delle maggiori originalita di sant’ Ambrogio
consiste “nel fatto che questo cantore di inni scriveva in versi senza dimenticare che

predicava in prosa, e che questo oratore sacro parlava senza poter sfuggire a una

? C. MONETA, «Lo lubilus e le origini della salmodia responsoriale», Jucunda Laudatio 15 (1976-
1977) 141, in 1. BIFFI, Fede, poesia e canto del mistero di Cristo in Ambrogio, Agostino e Paolino
di Aquileia, Milano 2003, 13.

* BIFFI, Fede, poesia e canto del mistero di Cristo, 37.

> BIFFI, Fede, poesia e canto del mistero di Cristo, 13.

6 «“Ambrogio non fu soltanto autore di Inni sacri, ma anche compositore; nel campo musicale egli
dipendeva, come ci apprende Agostino (Conf. 9,7) dalla teoria musicale dei greci” (B. ALTANER,
Patrologia, Genova 1944, 263).



tendenza profonda e naturale verso le forme poetiche ove il suo genio letterario
trovava la sua piu alta espressione.”’

Gli inni di sant’ Ambrogio sono insieme professione del Credo ed elevazione
spirituale, catechesi e preghiera. Sulla forza dei inni Ambrogio parla nel suo

discorso contro Assenzio:

“Hymnorum quoque meorum carminibus deceptum populum ferunt, plane nec hoc
abnuo. Grande carmen istud est quo nihil potentius; quid enim potentius quam
confessio trinitatis, quae cottidie totius populi ore celebratur? Certatim omnes
student fidem fateri, patrem et filium et spiritum sanctum norunt versibus
praedicare. Facti sunt igitur omnes magistri, qui vix poterant esse discipuli.”®

Ambrogio caratterizzava cosi il coinvolgimento con cui il popolo cantava gli
inni. La forma dell’innologia ambrosiana dunque ¢ fatta per essere assunta dal
popolo. Ma non ¢ solo il popolo a lasciarsi «incantare» dagli inni di Ambrogio: un
intellettuale come Agostino confessera la sua intensa commozione al canto soave

degli inni della Chiesa di Milano:

“Quantum flevi in hymnis et canticis tuis suave sonantis ecclesiae tuae vocibus

conmotus acriter! Voces illae influebant auribus meis et eliquabatur veritas in cor

meum et exaestuabat inde affectus pietatis, et currebant lacrimae, et bene mihi erat
c 99

cum eis.”

Ci sono tredici inni'® riconosciuti di sant’ Ambrogio; al centro di essi spicca il
motivo di Gesu Cristo. Biffi afferma che “I’opera assidua e costante di Ambrogio
predicatore e scrittore fu tutta tesa al riconoscimento e all’illustrazione di Gesu

911

come Figlio di Dio.” " La figura concreta di Gesu si porra al centro di tutta la sua

visione della storia della salvezza. Negli inni Ambrogio esprime la verita

7 J. FONTAINE, «Prose et poésie: 1’interférence des genres et des styles dans la création littéraire
d’Ambroise de Milany», in AMBROGIO, Inni con la Vita di Paolino da Milano, Locarno 1997, 9-10.
¥ SANT’AMBROGIO, Contra Auxentium de basilicis tradendis, Epistulae, 75a, 34 in
SANT’ AMBROGIO, Discorsi e lettere 11/111. Lettere (70-77), ed. G. BANTERLE, Milano 1988, 134.

? SANT’ AGOSTINO, Le confessioni, 9,6,14, ed. C. CARENA, Roma 1965, 270.

' Sto seguendo le indicazioni di Inos Biffi che, nel suo libro, ha pubblicato tredici inni “che le piu
recente e avveduta critica riconosce di sant’ Ambrogio” (BIFFI, Fede, poesia e canto del mistero di
Cristo, 111). Jacques Fontaine riconosce quattordici inni autentici di sant’ Ambrogio (AMBROSIE DE
MILAN, Hymnes, ed. J. FONTAINE, Paris 1992). Nel elenco degli inni autentici, pubblicati da Biffi,
manca I’inno Aeterne Christi munera.

" BIFFL, 1. «La teologia degli inni di sant’ Ambrogio», Ambrosius 70 (1994) 346.



cristologica, contro l’eresia ariana. Questa, nella sua espressione piu radicale,
abbassava Gesu, 1l Verbo di Dio, a livello di creatura; nella forma meno radicale
affermava invece una generica somiglianza tra il Figlio e il Padre: anche in questo
caso si poneva tuttavia in grave contrasto con la fede nella consustanzialita del
Figlio con il Padre, definita nel 325 al concilio ecumenico di Nicea.

Gli scritti di sant’Ambrogio presentano i1 principi teologici e la cristologia
fondamentale, particolarmente rilevabile nei testi degli inni che si possono ripartire

in quattro tipologie: '*

1. Inni per le ore del giorno

L. Aeterne rerum conditor (Al canto del gallo)
II. Splendor paternae gloriae (All’aurora)
III.  Tam surgit hora tertia (All’ora terza)

IV.  Deus creator omnium (Nell’ora dell’accensione)

2. Inni per i misteri cristiani

V. Intende qui regis Israel (Per il natale del Signore)
VI.  Inluminans altissimus (Per le epifanie del Signore)

VII. Hic est dies uerus dei (Per il giorno di Pasqua)

3. Inni «romani» ai santi

VIII. Apostolorum passio (Per la festa dei Santi Pietro e Paolo)
IX.  Amore Christi nobilis (Per la festa di San Giovanni Evangelista)
X. Apostolorum supparem (Per san Lorenzo martire)

XI.  Agnes beatae uirginis (Per sant’ Agnese vergine e martire)

'2 Questo prospetto & ripreso generalmente da SANT’ AMBROGIO, Opere poetiche e frammenti. Inni
— iscrizioni — frammenti, Milano — Roma 1994, 29. Nel prospetto non ho indicato la quinta
categoria: Inni attribuiti da alcuni ad Ambrogio.



4. Inni «milanesi» ai santi

XII.  Victor, Nabor, Felix, pii (Per 1 santi Vittore, Nabore e Felice, martiri)
XIII. Grates tibi, lesu, nouas (Per il ritrovamento dei santi Protasio e Gervasio,

martiri)

Uno degli inni in cui la preoccupazione antiariana ¢ innegabile ¢ I’inno
Splendor paternae gloriae - Splendore della gloria del Padre."” Esso “¢ destinato
alla prima ufficiatura del giorno, che si celebra al cospetto del sole che nasce”"”
e rappresenta una chiara professione della divinita di Gesu. Si apre con
I’espressione dalla lettera agli Ebrei che proclama: “Egli (Gesu), che ¢ splendore
della sua gloria (del Padre) e impronta della sua sostenza” (Eb 1,3). Espressioni
analoghe sono contenute anche nel Libro della Sapienza: “E (la sapienza) un
riflesso della luce perenne, uno specchio senza macchia dell’attivita di Dio ¢
un’immagine della sua bonta” (Sap 7,26).

Ambrogio, nella sua opera De fide,"” usa il seguente esempio tradizionale fin
dai tempi dell’apologetica e ripetuto frequentemente anche da Atanasio (295-373),

per argomentare contro gli Ariani; I’inno Splendor paternae gloriae in certo modo

lo rispecchia:

“Lux nempe splendorem generat, nec conprachendi potest quod splendor luce
posterior sit aut lux splendore antiquor, quia ubi lumen, et splendor est, et ubi
splendor, et lumen est. Itaque nec sine splendore lumen nec splendor potest esse
sine lumine, quia et in splendore lumen et splendor nec splendor in lumine est.
Vnde et apostolus «splendorem paternae gloriae» filium dixit, quia splendor
paternae lucis est filius, coaeternus propter uirtutis aeternitatem, inseparabilis
propter claritudinis unitatem.”'®

Giuseppe Del Ton, nel suo commento a questo inno, osserva che agli antichi
era comune ‘il simbolismo trinitario tratto dalla natura e dai fenomeni del sole: il

Padre ¢ luce, il Figlio ¢ lo splendore di questa luce e lo Spirito Santo ¢ il calore

" Per 1’analisi piu dettagliata vedi: AMBROSIE DE MILAN, Hymnes, ed. J. FONTAINE, 177-204.

'* Commento di G. BIFFI-I. BIFFI all’inno Splendor paternae gloriae in SANT’ AMBROGIO, Opere
poetiche e frammenti, 34.

" In cinque libri De fide ad Gratianum, Ambrogio afferma la divinita di Gest contro gli Ariani.
Contro gli Ariani ¢ anche rivolto il De incarnationis dominicae sacramento.

' AMBROGIO, La fede, IV, 9, 108, Milano-Roma 1984, 306.



indivisibile dalla sua sorgente luminosa.”"” I Simbolo Niceno usa 1’espressione ¢
¢ pwtéc - lumen ex lumine.'® Ambrogio nell’ inno sottolinea che il Figlio non &
solo luce derivata dal Padre, ma ¢ anche sorgente di Luce, fons luminis, dunque ¢ il
principio di irradiazione luminosa per ’umanita. Per il vescovo di Milano, Gesu ¢ il
Giorno per eccellenza; il Giorno, “dal quale tutti i nostri giorni sono parziale e

lontano riverbero:”"’

lux lucis et fons luminis, Luce di Luce e sorgente di Luce,
dies dierum inluminans® Giorno che illumini i giorni*'

Nella seconda strofa, Cristo ¢ chiamato anche il Sole vero — verus(que) sol.
Gia nel Antico Testamento il sole indica il Messia: “Il popolo che camminava nelle
tenebre vide una grande luce” (Is 9,1); “Per voi invece, cultori del mio nome,
sorgera con raggi benefici il sole di giustizia e voi uscirete saltellanti come vitelli di
stalla” (Mal 3,20). Nell’espressione Sole vero troviamo anche un’allusione al
versetto del vangelo di Luca, dove Gesu ¢ il “Sole che sorge per rischiarare quelli
che stanno nelle tenebre e nell’ombra della morte” (Lc 1,78-79). Inoltre Gesu stesso
dice: “Io sono la luce del mondo; chi mi segue non camminera nelle tenebre, ma
avra la luce della vita” (Gv §,12).

Nell’inno notiamo una certa preoccupazione contro gli eretici. La troviamo

nel quinto versetto:

Mentem gubernet et regat L’anima guidi e sorregga

casto, fideli corpore ; in corpo casto e fedele;

fides calore ferueat, sia fervida la fede,

fraudis venena nesciat.? immune dal veleno dell’inganno.

'7G. DEL ToN, Gli inni di S. Ambrogio, Como 1940, 31.

'8 H. DENZINGER, Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum,
Bologna 1995, 64.

" Commento di G. BIFFI-I. BIFFI all’inno Splendor paternae gloriae in SANT’AMBROGIO, Opere
poetiche e frammenti, 36, n. 4.

%0 SANT’ AMBROGIO, Opere poetiche e frammenti (Splendor paternae gloriae) 36.

*! SANT’AMBROGIO, Opere poetiche e frammenti (Splendor paternae gloriae) 37. La traduzione
italiana si trova sempre alla pagina seguente del testo latino.

* SANT’ AMBROGIO, Opere poetiche e frammenti (Splendor paternae gloriae) 36.



“Fraudis venena ¢ certamente I’insegnamento degli eretici. L’eresia ¢ una

«frode», perché altera subdolamente il giusto peso della verita divina; ed ¢ un

, . . .. 23
«veleno», perché ha conseguenze letali per la coscienza cristiana.”

Un’allusione alla mensa eucaristia € inserita nel sesto versetto. Cristo, che €

percepito nella fede, si fa nutrimento e bevanda per quelli che credono:

Cristusque nobis sit cibus Il Cristo ci sia (per noi) cibo,
potusque noster sit fides** (nostra)bevanda sia la fede

Per quando riguarda il bere spirituale, Ambrogio ha scritto una commossa
esortazione che corrisponde all’articolazione dell’inno ed esprime un grande amore

del vescovo verso Cristo:

“Bevi dunque 1’'uno e 1’altro calice, dell’antico e del nuovo Testamento: perché in
ambedue bevi Cristo. Bevi Cristo, perché ¢ la vite,

- bevi Cristo, perché ¢ la pietra donde ¢ sgorgata ’acqua,

- bevi Cristo, perché ¢ la fonte della vita,

- bevi Cristo, perché ¢ il fiume la cui onda rallegra la citta di Dio,

- bevi Cristo, perché ¢ la pace,

- bevi Cristo, perché dal suo seno scaturiscono fiumi d’acqua viva,

- bevi Cristo, per bere il sangue da cui sei stato redento,

- bevi Cristo, per bere le sue parole.

La sua parola & I’antico Testamento, la sua parola ¢ il nuovo Testamento.”*

L’ultimo versetto ricorda la consustanzialita di Gesu con il Padre. Nel
vangelo di Giovanni Gesu dice: “io sono nel Padre e il Padre ¢ in me” (Gv 14,11).
Anche I’espressione Verbo, che evidentemente indica il Figlio di Dio, ¢ tipica del

vangelo di Giovanni:

Aurora cursus prouehit, Ecco ['aurora avanza:
Aurora totus prodeat, Si sveli il Tutto-Aurora;
In patre totus filius tutto nel Padre ¢ il Figlio,
Et totus in uerbo pater.? tutto nel Verbo é il Padre.

» Commento di G. BIFFI-I. BIFFI all’inno Splendor paternae gloriae in SANT’ AMBROGIO, Opere
poetiche e frammenti, 37, n. 20.

* SANT’ AMBROGIO, Opere poetiche e frammenti (Splendor paternae gloriae) 36.

* In psalmum I, 33 in L. MIGLIAVACCA, Gli inni ambrosiani. Poesia e musica al servizio del culto
divino, Milano 1997, 42.

% SANT’ AMBROGIO, Opere poetiche e frammenti (Splendor paternae gloriae) 38.



L’espressione Verbo ¢ stata un punto di scontro fra I’insegnamento degli
ariani ed Ambrogio. Il vescovo spiega la distinzione tra logos umano e Logos divino

nella sua opera De fide:

“Sed ut ad superiora redeamus et proposita concludamus, facit quasi uerbum filius
uoluntatem patris. Verbum hoc nostrum utique prolatiuum est, syllabae sunt, sonus
est, et tamen a sensu nostro et mente non discrepat, et quae interiore tenemus
adfectu, ea tamquam operantis uerbi testificatione signamus. Sed non sermo noster
operatur. Solum est uerbum dei, quod nec prolatiuum est nec quod ejndia;geton
dicunt, sed quod operatur et uiuit et sanat.””’

Una spiegazione simile a quella di Ambrogio si legge anche nell’opera di
Atanasio Contra Arianos.” Per 1’accentuazione della differenza tra la parola umana

e il Verbo di Dio, Ambrogio usa contro gli ariani anche espressioni dure:

“Amentes homines! Quasi non intellegant, quid intersit inter prolatiuum sermonem
et in acternum permanens dei uerbum ex patre natum, natum utique, non prolatum,
in quo non composita sillaba, sed plenitudo diuinitatis acternae est et uita sine
ﬁne.”29

Le parole «Luce» e «Verbo - Parola» sono caratteristiche del Prologo del
Vangelo di Giovanni: “La luce splende nelle tenebre” (Gv 1,5); “La vera luce che
illumina ogni uomo stava venendo nel mondo” (Gv 1,9); “Nel principio era la
Parola, la Parola era con Dio, ¢ la Parola era Dio” (Gv 1,1). Anche nell’inno
Splendor paternae gloriae troviamo lo stesso linguaggio, la teologia giovannea che
accentua la divinita di Gesu, la stessa verita della fede che Gesu ¢ “in principio”
(Gv 1,1) nella stessa sostanza del Padre. Si nota, dunque, che I’inno contiene una
teologia ricca di simboli liturgici,”® ma esprime pure una chiara polemica

antieretica.

*” AMBROGIO, La fede, 1V, 7, 72, 286-288.

¥« i padri di cui parlano gli uomini, siccome sono uomini, hanno un’eta che trascorre e dei
pensieri che sempre si susseguono e parlano in conformita con quello che pensano e ragionano, si
che essi posseggono molte parole e, dopo di quelle parole, certamente nessuna di esse continua ad
esistere: non appena si ¢ smesso di parlare, subito ¢ scomparsa anche la parola. Ma il Logos di Dio
¢ sempre uno e il medesimo e, come ¢ stato scritto, la parola di Dio dura in eterno (cf. Sal 118, 89)
senza cambiare, ¢ non ce ne ¢ una prima o una seconda, ma ¢ sempre la medesima” (ATANASIO,
Contra Arianos, 11, 36, in: AMBROGIO, La fede, 303, n. 5).

2 AMBROGIO, La fede, IV, 9, 101.

391 >uso delle espressioni: luce, sole, giorno, cibo, bevanda...



Ai misteri di salvezza sant’ Ambrogio dedica soprattutto tre inni: Intende qui
regis Israel (per il natale del Signore), Inluminans altissimus (per le epifanie del
Signore), Hic est dies uerus dei (per il giorno di Pasqua).

Nell’inno di Natale, Intende qui regis Israel, la venuta natalizia del Signore ¢
“considerata come risposta all’appassionata invocazione che sale da Israele, e cio¢
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da tutta I’umanita bisognosa di riscatto.””" Le parole della prima strofa sono un eco

del Salmo 79:
Intende, qui regis Israel, Volgiti a noi, tu che guidi Israele,
super cherubim qui sedes, assiso sui Cherubini,
adpare Ephraem coram, excita mostrati in faccia a Efraim, ridesta
potentiam tuam et ueni.*? la tua potenza e vieni.

L’inno di Natale ebbe un grande influsso nella tradizione della fede. In
particolare della fede nella natura divina di Gesu, per cui giustamente Maria ¢
chiamata la theotokos, e nel parto verginale. Del parto verginale Ambrogio parla

nella seconda strofa del inno di Natale:

Veni, redemptor gentium, O Redentore delle genti, vieni:
ostende partum virginis; rivela al mondo il parto della Vergine;
miretur omne saeculum: ogni eta della storia stupisca:
talis decet partus deum.™ ¢ questo un parto che si addice a Dio.

Sant’ Ambrogio espone il dogma dell’incarnazione nell’ultima strofa usando

le espressioni lumen e nox che sono tipiche del linguaggio liturgico:

Praesepe iam fulget tuum Gia il tuo presepe rifulge e la notte
lumenque nox spirat novum, spira una luce nuova;

Quod nulla nox interpolet nessuna tenebra piu la contamini
fideque iugi luceat.** e la rischiari perenne la fede.

' Commento di G. BIFFI-L. BIFFI all’inno Intende, qui regis Israel in SANT’AMBROGIO, Opere
poetiche e frammenti, 46.

2 SANT’ AMBROGIO, Opere poetiche e frammenti (Intende, qui regis Israel) 46.

3 SANT’ AMBROGIO, Opere poetiche e frammenti (Intende, qui regis Israel) 48.

* SANT’ AMBROGIO, Opere poetiche e frammenti (Intende, qui regis Israel) 50.
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Il vescovo di Milano accentua gli elementi fondamentali della fede usando la
forza dei simboli. Il testo degli inni non ¢ in polemica aperta, ma risente ancora di
un’impronta antiariana.

La memoria dei santi di Roma e dei martiri a Milano fu una grazia
straordinaria per la pastorale di Ambrogio, che volle esaltare la santita e mettere in
risalto figure esemplari nella vita cristiana attraverso il canto della sua Chiesa, nel
loro giorno natalizio.

L’inno per la festa di San Giovanni Evangelista, Amore Christi nobilis, ¢ “di
un grande rigore teologico, cui ¢ sottesa la solita preoccupazione antiariana, ma che
indulge anche al pittoresco e a una certa levita di tono — ¢ evidentemente composto

35 . .
7”22 San (@Giovanni

perché il popolo si associ attivamente alla celebrazione.
Evangelista ¢ presentato come “celebre per 1’amore di Cristo” (“amore Christi
nobilis”).

Appare, inoltre, caratterizzato dall’immagine della pesca ¢ del pescatore.
San Giovanni ¢ chiamato il figlio del tuono ma ¢ presentato anche come pescatore

che pesco il Verbo di Dio:

Hamum profundo merserat, Lanciato I’amo nell’acqua profonda,
piscatus est uerbum deit, pesco il Verbo di Dio:

iactauit undis retia, nei flutti gettando la rete,

uitam leuauit omnium.* ne trasse la Vita di tutti.

Il greco pesce si dice LyOu¢ Queste cinque lettere sono le iniziali di "Incodg
Xprotog Beod Yiog Xwtnp Gesu Cristo Figlio di Dio Salvatore. “Percid nella
Chiesa antica il pesce ¢ simbolo di Cristo; qui diventa con facile passaggio figura

della fede di Giovanni nella divinita di Cristo:”>’

Piscis bonus pia est fides Pesce buono é la fede devota,
mundi supernatans salo*® che sovrasta i marosi del mondo

* Commento di G. BIFFI-I. BIFFI all’inno Amore Christi nobilis in SANT’ AMBROGIO, Opere
poetiche e frammenti, 64.

% SANT’ AMBROGIO, Opere poetiche e frammenti (Amore Christi nobilis) 64-66.

7 Commento di G. BIFFI-I. BIFFI all’inno Amore Christi nobilis in SANT’ AMBROGIO, Opere
poetiche e frammenti, 66, n. 13.

¥ SANT’ AMBROGIO, Opere poetiche e frammenti (Amore Christi nobilis) 66.
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La quinta e I’inizio della sesta strofa dell’inno sono formati dai primi tre
versetti del quarto vangelo.”” Nel De fide, dopo aver citato questi primi versetti del
vangelo di Giovanni, Ambrogio, per ricordare le diverse eresie, ricorre

all’immagine del pescatore, richiamata nella composizione poetica in esame:

“Omnes autem hereses hoc capitulo breui piscator noster exclusit. Quod enim erat
in principio, non includitur tempore, non principio praeuenitur. Ergo Arrius
conticescat. Quod autem erat apud deum, non permixtione confunditur, sed
manentis uerbi aput patrem solida perfectione distinguitur, ut Sabellius®
obmutescat. Et deus erat uerbum; non ergo in prolatione sermonis hoc uerbum est,
sed in illa caelestis designatione uirtutis, ut confutetur Fotinus.*' Quod uero erat in
principio apud deum, sempiternae diuinitatis in patre et filio inseparabilis unitas
edocetur, ut erubescat Eunomius.*> Postremo cum omnia per eum facta dicantur,
ipse conditor noui utique testamenti et ueteris designatur, ut Maniceus® locum
temptationis habere non possit. Ita piscator bonus intra unum omnes rete conclusit,
ut faceret inhabiles fraudi, quamuis essent inutiles captioni.”**

Ambrogio, citando 1 primi versetti del vangelo di Giovanni nel suo inno
Amore Christi nobilis, vuole anche respingere le eresie, rappresentate di cinque
persone: Ario, Sabellio, Fotino, Eunomio ¢ Mani. Le parole del Prologo, usate
nell’inno, sono per Ambrogio le “armi” contro le eresie.

Egli si occupa delle parole del Prologo anche nella sua opera De
incarnationis dominicae sacramento, nella quale I’apostolo Giovanni ¢ chiamato il
pescatore e di tale titolo si illustra il significato. Dopo le prime parole del Prologo:
“In principio era il Verbo”, Ambrogio si domanda, chi dice tali parole: “E Giovanni,

il pescatore; ma le dice non come pescatore di pesci, ma come pescatore delle

% “In principio era il Verbo — e il Verbo era presso Dio, - e il Verbo era Dio, - che in principio era
presso Dio, - e tutto fu per mezzo suo creato” (SANT’AMBROGIO, Opere poetiche e frammenti, 67).
*0 Sabellio era vissuto in Africa nel III secolo ed era predicatore di un’eresia modalista. Secondo lui
il Verbo non si distinguerebbe dal Padre, il Verbo non sarebbe altro che un modo di essere del
Padre. “Egli insegna che lo stesso sono il Padre, il Figlio e lo Spirito Santo, si che vi sono tre
denominazioni in una sola sostanza (hypdéstasis), o, come nell’uomo, il corpo I’anima e lo spirito.”
(EPIFANIO, Panarion, 62, 1, 4 in AMBROGIO, La fede, 57, n. 2.)

*! Secondo Fotino di Sirmio il Figlio avrebbe avuto origine solo dall’incarnazione. Fotino “faceva
nascere il Figlio di Dio da Maria, nel senso che il Logos diventava Figlio soltanto incarnandosi
nell’uvomo Gesu e prendendo sussistenza in lui” (EPIFANIO, Panarion, 71, 2.5 in AMBROGIO, La
fede, 57, n. 4.)

> Eunomio affermava la completa diversitd, e quindi il totale distacco — del Figlio dal Padre.
Eunomio ¢ rappresentante delle concezioni piu radicali ed estreme dell’arianesimo.

* Mani era il teologo persiano (216-275). I Manichei rappresentavano il dualismo, distinguevano il
regno delle tenebre dal regno della luce.

* AMBROGIO, La fede, I, 8, 57.
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. e . . . . . o9d5
umane disposizioni: non deve prender pesci, deve dar vita agli uomini.”

Le parole
del apostolo sono nel servizio della vita e la Vita, nel senso proprio, ¢ Gesu Cristo
stesso.*

Un altro santo che appare molto caro ad Ambrogio ¢ Lorenzo, il martire di
Roma. Nell’inno Apostolorum supparem, san Lorenzo ¢ chiamato “pari quasi agli
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apostoli.”" Il vescovo di Milano nel canto “unisce il primato della Sede e quindi

della fede di Roma e valore esemplare e impressionante del martirio.”**

Per la memoria di sant’Agnese, vergine ¢ martire, Ambrogio scrisse 1’inno
Agnes beatae virginis, dove ¢ delineata la figura coraggiosa di una fanciulla, avida
di testimoniare il suo amore per Cristo, tranquilla nel suo proposito verginale e nella
sua fede. “Tutto ¢ mirabilmente disegnato da un poeta che visibilmente soggiace
all’incanto del suo personaggio, e si mostra affascinato particolarmente dell’eta
tenerissima, della fede intemerata e forte, da un pudore cosi vivo da oltrepassare la
morte.”*’

Sant’Ambrogio era convinto che la celebrazione e la memoria dei martiri
della Chiesa contribuiscono a nutrire e a risvegliare la pieta del popolo. Egli

2301 2 Chiesa senza dei

insegnava che 1 martiri di Cristo sono il “tesoro della Chiesa.
martiri ¢ irreparabilmente povera. Per questo alcuni inni sono dedicati ai
«Mediolani Martyres» come sono 1 santi Vittore, Nabore, Felice.

Nella piu antica biografia di sant’ Ambrogio, scritta da Paolino di Milano, si
trova una breve descrizione del ritrovamento di due altri santi martiri milanesi: “In
quello stesso tempo il vescovo Ambrogio trovo, per rivelazione, i corpi dei santi
martiri Protaso e Gervaso. Essi infatti giacevano sepolti nella basilica nella quale
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oggi si trovano i corpi dei martiri Nabore e Felice.”” Paolino descrive che appena i

corpi dei santi martiri furono dissepolti e collocati su portantine, “molti in quel

* AMBROGIO, De incarnationis dominicae sacramento, 3,15 in L. MIGLIAVACCA, Gli inni
Ambrosiani. Poesia e musica al servizio del culto divino, 137.

* «Jo sono la via e la verita e la vita. Nessuno va al Padre se non attraverso di me” (Gv 14,6).

7 SANT’ AMBROGIO, Opere poetiche e frammenti, 69.

“® BIFFI, «La teologia degli inni di sant’ Ambrogio», 356.

* Commento di G. BIFFI-I. BIFFI all’inno Agnes beatae uirginis in SANT’AMBROGIO, Opere
poetiche e frammenti, 73.

>0 BIFFI, «La teologia degli inni di sant’ Ambrogio», 358.

>! PAOLINO DI MILANO, Vita di Sant’Ambrogio, Milano 1996, 75.
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luogo stesso guarirono dalle loro infermita... Grazie a questi miracoli operati dai
martiri di tanto diminuiva 1’eresia ariana di quanto invece cresceva la fede della
Chiesa cattolica.”* Ambrogio si compiace di descrivere questi miracoli anche negli
inni. Quelli per 1 santi ed 1 martiri hanno un carattere narrativo € contengono il
racconto di episodi della vita dei martiri in uno stile fortemente drammatico.

Concludendo, si puo dire che negli inni di sant’Ambrogio emerge una
spiritualita profondamente radicata sulla figura di Cristo e sulla comunione con lui.
Biffi dice che “gli inni ambrosiani mirano a illuminare la fede, in certo modo ad
abbellirla, a renderla attraente, entusiasmandone 1 credenti, associandoli nel
cantarla.” Gli inni sono semplici, ricchi di fantasia vivace, di emozione, altamente
ispirati e nello stesso tempo densi di dottrina.

Esaminando gl’inni di Ambrogio, cogliamo in essi una grande varieta
d’interessi: I’elemento dottrinale si unisce a quello agiografico, la celebrazione delle
grandi festivita si accompagna al ringraziamento e alla preghiera per le varie ore
della giornata. L’elemento comune a tutti ¢ il loro uso nella liturgia, nell’ufficiatura
delle varie ore del giorno e delle varie festivita.

Secondo Giuseppe Del Ton, I’anima del grande Vescovo, sant’ Ambrogio, “si
rivela in maniera particolarmente avvincente nei suoi inni. Quanta grazia € in essi,
quanta vivezza di fede schietta e penetrante, quanto profumo di quella pieta avida di
luce divina e calda di profonda umanita, che ¢ gloriosa caratteristica della Chiesa

. 4
primitiva.”

32 PAOLINO DI MILANO, Vita di Sant "Ambrogio, 77.
>3 BIFFI, «La teologia degli inni di sant’ Ambrogio», 358.
> DEL ToON, Gli inni di S. Ambrogio, 7.
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2. CAPITOLO

MADRASHE DI SANT’EFREM IL SIRO

Sant’Efrem ¢ uno dei piu grandi padri della Chiesa del IV secolo ad
esprimere la sua teologia in forma poetica, ed ¢ anche uno dei principali autori
rappresentativi del cristianesimo semitico. La sua poesia e i1 suoi inni “sono veicoli
di una immensa ricchezza spirituale.” Secondo L. Leloir “nel periodo patristico
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nessuno ha saputo armonizzare come lui teologia, spiritualita e poesia.””” Efrem

aveva coltivato principalmente tre generi di poesia basata su metrica sillabica:

a) Il mémra, «sermone» a carattere epico-narrativo, destinato alla
recitazione pubblica durante il culto, oppure alla lettura edificante o
alla meditazione privata. I temi sono biblici o agiografici. Il mémrd
sembra aver esercitato il proprio influsso specialmente sui poemi
greci kata stichon.

b) Il madrasha, (ebr. midrash), «istruzione», vero poema lirico che si
presta alla recita corale per celebrare il Cristo o i santi o invitare
alla penitenza. Gli inni di Efrem, chiamate madrdshd — madrashe,”’
“avente somiglianze strutturali con il contacio (acrostico,
organizzazione strofica, varietd nei metri),”® hanno spesso la
finalita didattica.

c) La soghitd, «cantico», variante del madrash in forma di preghiera,
cantata da due cori, forse dopo l’omelia. Il suo impianto ¢

drammatico e la sua struttura & prevalentemente dialogica.”

> S. P. BROCK, L occhio luminoso. La visione spirituale di sant’Efrem, Roma 1999, 207.

> 1. DE FRANCESCO nella sua introduzione a EFREM IL SIRO, Inni pasquali, sugli azzimi, sulla
crocifissione, sulla risurrezione, Milano 2001, 94, n. 47.

" In questo lavoro userd ’ortografia madrashe seguendo la terminologia di BROCK, L occhio
luminoso, 15.

¥ R. MAISANO, nella sua introduzione a ROMANO IL MELODO, Cantici, ed. R. MAISANO, Torino
2002, 16.

% Cf. G. GHARIB, nell’introduzione a ROMANO IL MELODE, Inni, ed. G. GHARIB, Roma 1981, 50;
MAISANO, nella sua introduzione a ROMANO IL MELODO, Cantici, 15-16.
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Efrem ha scritto piu di quattrocento inni, madrashe. Questi inni sono poemi a
strofe che usano piu di cinquanta diversi schemi sillabici. I Madrashe sono stati
raccolti insieme in cicli qualche tempo dopo la morte di Efrem. Questi cicli presero
1 loro titoli dal primo gruppo di inni che contenevano. Si sono conservati i nomi
delle melodie dei madrashe ma, purtroppo, non la musica originale. Grazie alla sua
innografia Efrem viene chiamato “cetra dello Spirito Santo.”®

Per quanto riguarda la comprensione del mistero dell’Incarnazione e della
Trinita, sant’Efrem si accorda in maniera sostanziale con sant’Atanasio, con san
Gregorio di Nazianzo, con san Gregorio di Nissa e con san Basilio. Sant’Efrem
scrisse in siriano e per questa ragione € meno conosciuto dei suoi contemporanei.
L’importanza di sant’Efrem sta “nel fatto che ¢ uno dei principali autori
rappresentativi del cristianesimo asiatico-semitico nella sua forma non ancora
ellenizzata-europeizzata.”®'

Sant’Efrem & nato circa nel 306 ed & morto il 9 giugno del 373.%* Tranne gli
ultimi dieci anni, che visse a Edessa,® egli servi come catechista e diacono a Nisibi.
“E probabilmente solo ad Edessa che Efrem si imbatté per la prima volta nelle
accanite controversie teologiche che infuriavano a quell’epoca e che coinvolgevano
1 seguaci di Marcione, di Bardesane, di Ario, di Eunomio, gli anomei, i manichei e
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molti altri.”®* Edessa® era stata la patria di Bardesane,’® dove sia gli Ariani che i

% Enciclopedia Cattolica, vol. V, Firenze 1950, 126.

S BROCK, L ‘occhio luminoso, 11.

62 “La data di morte & fornita dalla Cronaca di Edessa (CSCO 1,5).” (DE FRANCESCO nella sua
introduzione a EFREM IL SIRO, Inni Pasquali sugli azzimi, sulla crocifissione, sulla risurrezione,
Milano 2001, 49 n. 7). Enciclopedia Cattolica (vol. V, 126) indica I’anno 372 come I’anno della
morte di sant’Efrem.

% Da Edessa si diffuse ’opera di sant’Efrem verso ovest cosi rapidamente, che Girolamo
conosceva gia le traduzioni greche di alcune delle sue opere.

% BROCK, L ‘occhio luminoso, 13.

55 Edessa ¢ I’attuale Urfa nel sud-est della Turchia, ad est dell’Eufrate.

% La dottrina di Bardesane (0 Bar Daisan) (154-222) era una strana miscela di dottrina cristiana ed
astrologia. Bardesane credeva in un Dio onnipotente, che aveva creato il mondo come una miscela
di bene e di male, di luce e d’oscurita. Tutte le cose, anche le inanimate, erano dotate di certo grado
di liberta ed in esse la luce avrebbe dovuto combattere contro l'oscurita. Egli affermava che il Sole,
la Luna e i pianeti fossero esseri viventi, predestinati da Dio a comandare questo mondo, quindi,
anche se ’'uomo fosse dotato di libero arbitrio, poteva essere influenzato negativamente dalle stelle.
Bardesane, inoltre, negd la Resurrezione di Cristo, attribuendo al suo corpo il dono
dell'incorruttibilita.
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Marcioniti®’ erano forti. A Edessa erano presenti anche i seguaci di Mani,” creatore
di una religione straordinariamente sincretista.

Secondo Edmund Beck OSB,* durante questo periodo ad Edessa, Efrem ha
scritto gli Inni sulla fede (87) contro gli ariani. Gli Inni sulla fede (De Fide), che
nell’edizione romana sono stati chiamati anche Hymnen contra Scrutatores, si
trovano in tre manoscritti del VI secolo: Cod. vat. Sir 113 (=C) della meta del VI
secolo, Cod. vat. Sir 111 (=B) dell’anno 521 e Codex Brit. Mus. Add 12176 (=A).
Gli ultimi due manoscritti (A, B) contengono anche gli Inni contro le eresie (56)
(Hymnen contra haereses) che riportano le informazioni importanti sugli eretici:
Bardesane, Marcione € Mani.

In questa parte dell’elaborato scritto offriamo alcuni esempi, tratti prima di
tutto, dagli Inni sulla fede e dagli Inni contro le eresie che, da una parte, mostrano
come Efrem abbia reagito contro gli eretici, e dall’altra parte esprimono il suo
pensiero teologico e I’articolazione dell’ortodossia della fede per mezzo degli inni.”

Sant’Efrem combatté spesso contro gli ariani, che affermavano che la natura

di Cristo potesse essere interamente definita. Efrem sottolined che un tale mistero

67 Marcione (ca.85-ca.160), seguace dello gnostico Cerdone, fondd una dottrina basata sul
dualismo, che si concreta appunto in un dualismo fra due principi eterni e increati di un Dio buono
e di uno giusto, ma anche cattivo. “Marcione ¢ autore di un’opera intitolata: Anthitheseis, in cui il
Dio del Vecchio Testamento ¢ in opposizione a quello del Nuovo Testamento” (Enciclopedia
Cattolica, vol. VIII, Firenze 1952, 37). Marcione rigetto 1'importanza del Vecchio Testamento per i
cristiani. Inoltre riteneva che tutta la materia fosse male e segui la dottrina del docetismo, in cui il
corpo di Cristo era del tutto immateriale in contrasto con i cattolici, che credevano nella totale
incarnazione del Cristo. La setta marcionita ammetteva fra i suoi aderenti solo coloro che
praticavano digiuni severi, portavano vestiti neri di penitenza e si astenevano dall’uso
matrimoniale. Marcione diede luogo al primo scisma nella storia del Cristianesimo nel 144: la sua
chiesa dei marcioniti organizzata e strutturata, ebbe il suo massimo splendore durante il papato di
Aniceto (155-166), e continuo, con una certa risonanza, fino al VI secolo, soprattutto nella parte
orientale dell'impero.

% La complessissima dottrina di Mani (216-277), un sincretismo tra Cristianesimo, Buddismo,
Mazdeismo e Gnosticismo, era basata sul principio dualista del confronto tra il Bene ed il Male,
tema caro alle sette gnostiche, soprattutto quella di Valentino, i cui adepti confluirono, nei secoli
successivi, nel manicheismo.

% DES HEILIGEN EPHRAEM DES SYRERS, Hymnen de fide, ed. E. BECK, Louvain 1955, I-V.

0 Gli altri cicli degli inni scritti da Efrem sono seguenti: Inni sugli azzimi, Inni sulla crocifissione,
Inni sulla Chiesa, Inni sull’Epifania, Inni Armeni, Inni sul digiuno, Inni Contro Giuliano, Inni sulla
Nativita, Inni sul Paradiso, Inni sulla risurrezione, Inni sulla verginita e Carmi nisibeni. Le altre
opere di Efrem: Commentario dell’armonia dei quattro evangeli o Diatessaron, Commentario della
Genesi, Commentario dell’Esodo, Commentario delle Lettere di san Paolo, Refutazioni in prosa di
Mani, Marcione e Gardesane, Discorso sul Nostro Signore, Sermoni, Sermoni sulla fede, Sermoni
sulla Settimana Santa.
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non puo essere in alcun modo racchiuso o descritto dall’intelletto umano, percio

sant’Efrem scrive:

Se, dunque, la nostra conoscenza non puo addirittura
conseguire la conoscenza di sé

come si azzarda ad investigare la nascita di Colui
che conosce tutte le cose?

Come puo il servo, che non conosce bene se stesso,
curiosare nella natura del suo Fattore? !

Ci sono tre avversari principali degli scritti antieretici di Efrem: Marcione,
Bardesane e Mani. “Bardesane e Mani avevano diffuso le loro dottrine in una forma
poetica popolare, ed Efrem (come Agostino dopo di lui) prese provvedimenti per

difendere la cristianita ortodossa allo stesso modo, organizzando cori di donne per

e . . . 72
cantare gli inni che egli scriveva appositamente.”

Mani ¢ il vertice dell’eresia che compie e incorpora nel suo insegnamento la

malvagita e le dottrine deviate di Marcione e Bardesane:

Hanno creato la discordia ed hanno peccato, perché hanno mischiato — il veleno
mortale nelle loro dottrine. — Gli uni ricercano ed esaminano,” gli altri, mischiano
le rivelazioni — e gli altri ancora (mischiano) gli atti degli apostoli.”* - Uno ha
aggiunto l'astrologia” - [’altro il concetto dell’estraneita.”® — Mani, pero, si é
coperto audacemente — e completamente di tutta la cattiveria. — Sia lodato chi ci
ha protetto davanti a questo.”’

| "quai”, che il nostro Signore ha detto, * Mani ha raccolto tutti su di sé, - quello
che ha rinnegato il suo Creatore * ed ha insultato il Santo - con tutti i brutti nomi.
*Lui ha offeso Mose ed i profeti con rabbia (furentemente). * E poiché egli ha

"' EFREM IL SIRO, Inni sulla Fede 1,16 in EFREM IL SIRO, L ’Arpa dello Spirito, ed. S. BROCK,
Roma 1999, 9.

2'S. BROCK nella sua introduzione a EFREM IL SIRO, L 'Arpa dello Spirito, 10.

7> Qui si tratta degli ariani.

™ Gli scritti apocrifi degli Atti degli apostoli.

7 Bardesane

7 Marcione

" EFREM 1IL SIRO, Inni contro le eresie XXII, 22. La tradizione italiana dall’edizione critica di
Edmund Beck: “Sie stifteten Zwietracht und siindigten, weil sie hineinmischten — tédliches Gift in
ihre Lehren. — Die einen Forschen und Untersuchen, - andre mischten Offenbarungen hinzu, -
wieder andre Apostelgeschichten. — Einer (fiigte) die Astrologie (hinzu), - ein andrer (den Begriff
der) Fremdheit. — Mani aber hat sich verwegen gehiillt — in die ganze Schlechtigkeit, insgesamt. —
Gepriesen sei, der uns davor bewahrt hat.” (DES HEILIGEN EPHRAEM DES SYRERS, Hymnen contra
haereses, Louvain 1957, 82.)
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ripudiato il suo Medico,” - ¢ stato spietatamente distrutto. * Egli ha preso via con
sé la sua rovina - e I'ha lasciato in eredita anche ai suoi figli.”

Mani ¢, per Efrem, in un rapporto del tutto particolare con il Maligno. La sua
dottrina sincretista conduce a pervertire il senso delle Scritture, mettendole in
conflitto con il Creatore.

I seguaci di Bardesane hanno abbandonato il nome di cristiani € si sono
nominati secondo il loro istruttore, dunque secondo Bardesane. Efrem reagisce a
questo fenomeno ed esprime la sua opinione, scrivendo che 1’uso incorretto del
nome ¢ segno della dottrina sbagliata. Poi usa I’esempio di san Paolo che insegnava

e battezzava nel nome di Gesu:

Non ognuno che insegna - da il suo nome ai suoi alunni. - L'apostolo ha insegnato
ai popoli — ma a nessuno ha attribuito il suo nome. - In quel nome, che loro
insegnava, - in quel nome egli battezzava. - Nel nome, in cui li battezzava, - proprio
(in quel nome) egli ordino che loro pregassero. — A questo nome egli ha dato tutto.
- Sia lodato quello, al cui nome appartiene tutto onore!®

Per quanto riguarda ancora Bardesane, gli attacchi di Efrem si concentrano

anche sulla sua antropologia e la sua negazione della risurrezione del corpo:

Come invidioso era il Male * sul corpo di Bardesane: - attraverso la sua bocca
egli®! ha distrutto la sua speranza, * ha insultato meta della sua essenza.” - Egli ha
cavato la sua lingua * e ha negato la sua risurrezione.*

7 11 Medico, nel linguaggio di Efrem, ¢ Dio stesso.

" EFREM IL SIRO, Inni contro le eresie XI,14. La tradizione italiana dall’edizione critica di Edmund
Beck: Die «Wehe», die unser Herr aussprach, * hat Mani (alle auf sich) gesammelt, - der seinen
Schopfer verleugnete * und den Heiligen schméhte — mit allen unschdnen Namen. * Moses und die
Propheten — beschimpfte er wiitend. * Und weil er seinen Arzt verleugnete, - wurde er
erbarmungslos zerschmettert. * Sein Verderben nahm er mit sich fort, - und vererbte es auch seinen
Sohnen. (DES HEILIGEN EPHRAEM DES SYRERS, Hymnen contra haereses, 177.)

% Inni contro le eresie XXIII, 6. La tradizione italiana dall’edizione critica di Edmund Beck:
“Nicht jeder, der unterrichtet, - gibt seinen Schiilern seinen Namen. — Der Apostel hat die Volker
unterrichtet — und (dennoch) keinem seinen Namen gegeben. — In jenem Namen, den er sie lehrte, -
in diesem Namen taufte er sie. - Den Namen, in dem er sie taufte, - eben diesen hiel} er sie anbeten.
— Diesem Namen gab er alles. — Gepriesen sei, dessen Namen alle (Ehre) gebiihrt!” (DES HEILIGEN
EPHRAEM DES SYRERS, Hymnen contra haereses, 84.)

81 1] Male, il satana.

82 Si tratta del corpo che Bardesane ha opposto contro I'anima.

8 EFREM IL SIRO, Inni contro le eresie 9. La tradizione italiana dall’edizione critica di Edmund
Beck: “Wie neidisch war der Bose * auf den Korper des Bardaisan: - durch seinen Mund zerstorte
er seine Hoffnung, * schméihte er seine (Wesens) hélfte. — Er ziickte seine Zunge * und leugnete
seine Auferstechung”. (DES HEILIGEN EPHRAEM DES SYRERS, Hymnen contra haereses, 3.)
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Il valore del corpo. Efrem critica gli eretici che cercano di denigrare il corpo.
Per lui 1l corpo fa parte della creazione divina, percio non deve essere disprezzato.
In uno dei suoi inni Efrem polemizza con quei cristiani che considerano impuro il
corpo:

Se nostro Signore avesse disprezzato il corpo

come qualcosa di sporco, 0 odioso o folle,

allora il Pane e la Coppa della Salvezza

dovrebbero anche essere qualcosa di odioso o di sporco per questi eretici;

perché come avrebbe potuto Cristo disprezzare il corpo

e rivestire se stesso del Pane,

se il pane é legato a quel debole corpo.

E se si e compiaciuto di un pane muto,

quanto pit del corpo dotato di parola e ragione?™*

Lo stesso argomento, del valore del corpo, Efrem lo riprende nel suo
Commentario sulle Epistole paoline. Commentando il testo della Prima lettera di
san Paolo ai Corinzi,*” Efrem indica I’onore che Dio stesso da al corpo. Il corpo &
creato per essere la dimora di Dio. Nella prossima citazione dell’inno possiamo
notare, che il corpo costituisce la stanza nuziale in cui I’anima, sposa, incontra il
Cristo, suo Sposo. Questo tema neotestamentario,*® Cristo — Sposo, ¢ un tema assai
influente nella prima letteratura siriaca:

11 corpo, Signore, ti rende grazie

perché tu I’hai creato come una dimora per te,

I’anima ti adora

perché I’hai fidanzata alla tua venuta.®’

Linterpretazione della Scrittura. Negli Inni contro le eresie Efrem polemizza

anche con gli ebrei® che valutano solo "'umanita di Gest. Gli ebrei accettano solo il

¥ EFREM IL SIRO, Inni contro le Eresie 47,2 in BROCK, L ‘occhio luminoso, 38.

% “Non sapete che il vostro corpo ¢ santuario dello Spirito Santo che ¢ in voi, che avete da Dio e
che non appartenete a voi stessi?” (1Cor 6,19)

8 Cf. Mt 9,15: “Rispose loro Gest: «Gli invitati a nozze possono essere in lutto, mentre 1o Sposo &
con loro? Verranno perd giorni in cui sara tolto loro 1o sposo ed allora digiuneranno”; Gv 3,29:
“Colui che ha la sposa ¢ 10 sposo; ma I' amico dello sposo, che gli sta vicino e 1’ascolta, ¢ ripieno di
gioia per la voce dello Sposo. Questa gioia, che ¢ la mia, ora ¢ perfetta”; Mt 25,10: “Ora mentre
quelle andavano a comprare 1’olio, giunse 10 Sp0so e le vergini che erano pronte entrarono con lui
nella sala del banchetto, e la porta si chiuse.”

8 EFREM IL SIRO, Inni contro le eresie, 17,5 in BROCK, L ‘occhio luminoso, 39.

¥ L’antigiudaismo rappresenta uno degli aspetti piti problematici del pensiero di Efrem.
Particolarmente, negli Inni pasquali si puo sentire il suo atteggiamento molto negativo contro gli
ebrei.
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senso esteriore delle Scritture, invece, 1’interesse principale d’Efrem ¢ rivolto al

significato interiore e spirituale delle Scritture:

Gli ebrei sono da svergognare
perché non hanno saputo studiare e cercare
il motivo della Legge;
invece hanno preso e fatto svanire
il significato dei comandamenti,
vestendo loro stessi senza comprensione
del suono delle parole,
perché non hanno faticato per ottenere
quella fornace del pensiero con cui potrebbero saggiare
il senso vero e reale della Scrittura.*

Efrem spesso usa le parole dure contro gli eretici ma nei suoi Inni contro le
eresie esprime anche la speranza che esiste una via d’uscita per loro. Egli ha il
desiderio che gli eretici si convertano e trovino la strada giusta. Il mondo puo
diventare migliore, se si troveranno persone che offrono la mano per I’aiutare agli

altri:

Una persona diventa malata — e cosi un 'altra puo visitarla e aiutarla;
uno e affamato — e cosi un altro puo provvedergli il cibo e dargli vita,
una persona fa qualche sciocchezza

ma puo essere istruita da un’altra e cosi crescere.

In questo modo il mondo puo ristabilirsi:

decine di migliaia di modi nascosti possono essere trovati,

pronti ad assisterci.”

Cosi come Gesu ha pregato per quelli che lo crocifissero: “Padre, perdona
loro, perché non sanno quello che fanno” (Lc¢ 23,34), anche Efrem, nello stesso

spirito evangelico, chiede perdono per i malfattori:

Signore, perdona i peccatori e coloro che hanno sviato,

anche i crocifissori e coloro che hanno fatto partire i tuoi servi
verso il loro riposo;

concedi a tutti loro riposo nel tuo Regno.”!

Nel suo approccio alla teologia Efrem evita le definizioni. Il suo metodo

consiste nel procedere per mezzo di paradossi e di simboli.”> Questo modo di

% EFREM IL SIRO, Inni contro le eresie 50,4 in BROCK, L occhio luminoso, 52-53.
% EFREM IL SIRO, Inni contro le eresie 10,9 in BROCK, L ‘occhio luminoso, 197.
* EFREM IL SIRO, Inni Armeni 45, fine in BROCK, L ‘occhio luminoso, 187-188, n. 1.
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esprimersi per mezzo di paradossi € per Efrem caratteristico e chiaramente si vede

nell’inno sulla Nativita:

Tua madre e causa di meraviglia: il Signore é entrato in lei ed é divenuto
un Servo:

Egli, che ¢ 1a Parola, ¢ entrato - ed é diventato silenzioso dentro di lei;

il tuono é entrato in lei — e non ha emesso suono;

la e entrato il Pastore di tutto

— e in lei e diventato 1’ Agnello che bela non appena esce fuori.

Il ventre di tua madre ha rovesciato i ruoli:

il Creatore di tutto e entrato nella Sua proprietda, ma ne € uscito povero,

I’ Altissimo é entrato in lei, ma ne é uscito umile;

lo Splendore ¢ entrato in lei, ma ne é uscito indossando una tenda miserevole.

Il Potente é entrato, e ha indossato ’insicurezza dal suo ventre;
Colui che provvede a tutto € entrato e ha provato la fame;

Egli, che tutti fa bere, e entrato e ha provato la sete;

nudo e spogliato ecco viene fuori da lei Colui che veste tutto!”

Secondo Efrem tra i1l Creatore e la creazione esiste una certa divisione. In

uno dei suoi inni parla del “grande abisso” tra il Creatore e la creazione:

Nel caso di Dio, quale essere creato é capace di esaminarlo?

Perché c’é un grande abisso tra esso e il Creatore.

Nel caso di Dio, non che sia lontano dal suo possesso,

perché esiste amore tra Dio e la sua creatura.

Nessuno di coloro che ha cercato di esaminare Dio si e mai avvicinato a Lui
- ma Egli é assai vicino a chi ha discernimento.”*

%2 Sant’Efrem considera le definizioni come confini che impongono limiti. Sebastian P. Brock
spiega la teologia del paradosso di Efrem in maniera semplice e sintetica: “Come funziona questa
teologia del paradosso? Per illustrare in un modo semplice la differenza fondamentale tra cio che
possiamo chiamare [’approccio filosofico alla teologia, con la sua ricerca di definizioni, e
I’approccio simbolico, si pud immaginare un cerchio con un punto al suo centro, dove il punto
rappresenta 1’aspetto di Dio indagato. L’approccio filosofico si sforza di identificare e di
localizzare questo punto centrale, cio¢ di definire, di imporre dei limiti ad esso. Quanto
all’approccio simbolico, non prova, propone piuttosto una serie di coppie opposte in modo
‘paradossale’, ¢ le pone ai punti opposti attorno alla circonferenza. Il punto centrale ¢ lasciato
indefinito, ma si puo intravedere qualcosa della sua natura e delle sue caratteristiche unendo tra di
loro i differenti punti opposti, i differenti paradossi, sulla circonferenza. Il primo approccio ci offte,
in qualche maniera, una comprensione statica del punto centrale, mentre il secondo ci da una
comprensione fondamentalmente dinamica” (BROCK, L ‘occhio luminoso, 23).

** EFREM IL SIRO, Inni sulla Nativita 11,6-8 in BROCK, L occhio luminoso, 23-24.

* EFREM IL SIRO, Inni sulla Fede 69, 11-13 in BROCK, L ‘occhio luminoso, 73.
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Come abbiamo notato nell’inno, 1’intelletto umano non dovrebbe essere
usato per esaminare, non ¢ fatto per curiosare nelle cose nascoste. Efrem pensa che
I’intelletto abbia un campo di studi nella creazione, dove Dio ha rivelato se stesso.
Nel suo inno Efrem parla dell’incapacita umana di contenere Dio, che ¢

incontenibile:

Chi e capace d’esame diventa il contenitore di cio che esamina.

Un sapere che puo contenere [’Onnisciente e piu grande di lui,
perché si e mostrato capace di misurare la sua totalita.

Chi scruta il Padre e il Figlio e dunque piu grande di loro!

Via da noi quindi e che sia anatema [’esame del Padre e del Figlio,
mentre la polvere e la cenere esaltano se stesse!’’

1l “nascosto” e il “rivelato”. Nei suoi inni, Efrem si serve di due prospetti:
di cio che € nascosto e di cio che ¢ rivelato. Tra queste due prospettive esiste una
tensione, che non ¢ altro che la tensione tra la trascendenza e 1’immanenza divina.
Dio ¢ nascosto e I’esperienza umana del nascosto ¢ possibile 1a dove Dio stesso si €
rivelato. Questa rivelazione, perd, ¢ sempre parziale. “Cio che ¢ nascosto nei
simboli della natura e della Scrittura si rivela in Cristo al momento

999

dell’incarnazione.””® Nell’incarnazione il nascosto di Dio si rivela pit pienamente

all’umanita;

Chi non ringraziera il Nascosto, piu nascosto di tutto,

venuto per aprirci la rivelazione, piu aperta di tutto?

Perché ha rivestito un corpo che gli altri corpi hanno toccato,
quando gli spiriti non I’hanno mai conosciuto.”’

Efrem afferma che la rivelazione di Dio ¢ possibile solo per mezzo della

fede: “Attraverso la fede, Dio stesso si rivela a noi.””

La fede, legata ad
un’attitudine d’amore e di meraviglia, ¢ il prerequisito di ogni ricerca teologica.

Il tema del libero arbitrio dell ' uomo ¢ un argomento importante nel pensiero
di Efrem. Lui chiama benedetti quelli che sanno usare il libero arbitrio. 11 loro

esempio aiuta gli altri uomini a essere giusti:

> EFREM IL SIRO, Inni sulla Fede 9,16 in BROCK, L occhio luminoso, 25.
% BROCK, L ‘occhio luminoso, 28.

7 EFREM IL SIRO, Inni sulla Fede 19,7 in BROCK, L occhio luminoso, 27.
% EFREM IL SIRO, Inni sulla Fede 97,2 in BROCK, L occhio luminoso, 28.
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Benedetto Colui che ha intrecciato i comandamenti
perché attraverso di loro la liberta possa essere coronata;
benedetto Colui che ha moltiplicato i giusti,

i testimoni che gridano in favore del libero arbitrio.”’

Il libero arbitrio, che secondo Efrem ¢ presente in ciascuno nella stessa

misura, ¢ un tesoro per ’'umanita:

Se, allo stesso modo, qualche impuro ti dicesse
che la forza del libero arbitrio e debole, nota come ha
spento la sua speranza
impoverendo il libero arbitrio, il tesoro che I'umanita possiede.'®

Alcuni eretici, insegnando le eresie, sono diventati schiavi del Male ed hanno

“venduto” questo tesoro: il libero arbitrio e la liberta umana.

Mani ha espresso nei suoi inni

che egli ha venduto al suo compagno'" la sua liberta.'"*

Le immagini e i simboli come linguaggio teologico di Efrem. Efrem utilizza
negli inni una grande ricchezza d’immagini e di simboli, attraverso 1 quali trasmette
il contenuto della fede. Frequente ¢, per esempio, il simbolo del fuoco con il quale

Efrem descrive la presenza di Gesu:

1l Fuoco e entrato nel seno di Maria,

. S - 103
ha indossato un corpo ed é venuto fuori.

1l Fuoco della misericordia
T . . . . 104
e diventato per noi un sacrificio vivente.

Un’immagine, comune anche agli altri autori siriaci, ¢ I’immagine della veste
e del vestirsi. Con questa immagine Efrem ¢ capace d’offrire un quadro della storia

della salvezza. Particolarmente interessante € notare come sono stretti 1 nessi tra

% EFREM IL SIRO, Inni contro le Eresie 11,4 in BROCK, L occhio luminoso, 35.

" BFREM IL SIRO, Inni sulla Chiesa 2,23 in BROCK, L occhio luminoso, 37.

1 I satana ¢ qui chiamato il compagno di Mani.

12 EFREM IL SIRO, Inni contro le eresie 1,16. La tradizione italiana dall’edizione critica di Edmund
Beck: “Mani hat in seinen Hymnen — zum Ausdruck gebracht, dass er an seinen Genossen * seine
Freiheit verkauft hat.“ (DES HEILIGEN EPHRAEM DES SYRERS, Hymnen contra haereses, 5.)

193 EFREM IL SIRO, Inni sulla fede 4,2, fine in BROCK, L occhio luminoso, 39.

1% EFREM IL SIRO, Inni sulla fede 4,2, fine in BROCK, L occhio luminoso, 40.
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Adamo, Cristo e I’umanita. “Rivestirsi di Adamo” indica 1’incarnazione, il prendere

la natura umana:

Egli (Cristo) si rivesti di Adamo e per lui
si spalance di colpo il paradiso alla sua entrata.'”

Un altro significato dell’immagine di “vestirsi” € collegato con il battesimo
di Cristo e il battesimo cristiano. Gia san Paolo usa questa immagine scrivendo:
“Infatti, quanti siete stati battezzati in Cristo, vi Siete rivestiti di Cristo” (Gal 3,27);
“Ma rivestivevi del Signore Gesu Cristo e non indulgete alla carne, seguendo i suoi
impulsi sfrenati” (Rom 13,14). L’esempio successivo rappresenta un’ecco di questo
linguaggio paolino:

Corpo e anima insieme ti esaltano,

perché sono stati battezzati in Te
e si sono rivestiti di Te.'?

O figli del fonte battesimale,
infanti che senza macchia vi siete rivestiti del Fuoco e dello Spirito,
conservate la gloriosa veste

che avete indossato dall’acqua."”’

Nell’ultimo esempio dell’inno abbiamo potuto notare 1’arte con il quale
Efrem collega i diversi simboli e le immagini: il fonte battesimale, rivestirsi, Fuoco,
gloriosa veste e ['acqua. Questo versetto sembra come un’esortazione
postbattesimale che ¢ sempre attuale anche per i cristiani di oggi. Il linguaggio di
sant’Efrem ¢ profondamente biblico e liturgico € con una freschezza che potrebbe
risuonare ed ispirare la preghiera cantata oggi. Il repertorio delle immagini e dei
simboli, usati da Efrem, ¢ molto ricco (/’olio, la luce, lo specchio, immagini prese
dalla medicina: saggio Medico, farmaco di vita, buon Medico etc.) ¢ purtroppo in

quest’elaborato non possiamo trattarlo soddisfacentemente.

Conclusione. Sant’Efrem ¢ “indubbiamente il piu prolifico, significativo e

. .. .. 108 cco1  + . .
famoso autore di tutta la letteratura cristiano-siriaca,”  “il piu celebre scrittore siro

1% EFREM IL SIRO, Inni sulla fede 4,2, fine in BROCK, L ‘occhio luminoso, 99.

1% EFREM IL SIRO, Inni contro le eresie 17,5 in BROCK, L ‘occhio luminoso, 105.
7 EFREM IL SIRO, Inni sull "Epifania 4,19 in BROCK, L ‘occhio luminoso, 105.
'% H. R. DROBNER, Patrologia, Casale Monferrato, 1998, 699.
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e uno dei piu egregi dottori sia per I’abbondanza degli scritti, in prevalenza poetici,
che per I’eccellenza della dottrina.”' Egli & stato dichiarato Dottore della Chiesa
dal papa Benedetto XV nell’enciclica Principi Apostolorum del 5 ottobre 1920.'"°

Alla fine di questa parte dell’elaborato possiamo brevemente sintetizzare
alcuni elementi che caratterizzano sant’Efrem e la sua opera:

1. Sant ’Efrem rappresentante del cristianesimo asiatico. Efrem appartiene ad
un periodo in cui la cristianita siriaca era stata ancora relativamente poco toccata dal
processo di ellenizzazione, perché solo dal V secolo in poi il cristianesimo siriano
accolse le forme del pensiero greco. Efrem dunque rappresenta una forma semitica
ed asiatica del cristianesimo.

»H 1 principale

2. “La teologia simbolica di Efrem é una teologia in canto.
mezzo espressivo della teologia di sant’Efrem ¢ la poesia e gli inni. Egli ¢ capace di
presentare una visione teologica e 1’ortodossia della Chiesa attraverso la poesia e gli
nni.

3. Interpretazione della scrittura. Per quando riguarda [’atteggiamento di
Efrem verso la Scrittura, 1’oggetto della sua ricerca non ¢ la verita storica, ma
piuttosto il senso spirituale della Scrittura, che si pud comprendere attraverso
["occhio luminoso della fede. Quest’approccio opera solo a partire dalla fede. Il
senso spirituale o interiore, che Efrem talvolta chiama il “potere nascosto,”''* &
presente oggettivamente nella Scrittura. Il senso esteriore, storico e il senso
spirituale dunque coesistono insieme nella Scrittura.

4. Teologia simbolica di Efrem. Per “il linguaggio” teologico di Efrem sono
caratteristiche le immagini, i simboli, tratti dalla Scrittura e dall’esperienza umana.

5. Sant’Efrem come legame fra le tradizioni cristiane. Sant’Efrem ¢ vissuto
al tempo della Chiesa indivisa, dunque appartiene all’eredita di tutte le tradizioni

cristiane ¢ in modo particolare pud servire come punto di incontro tra il

cristianesimo europeo, da una parte, e quello asiatico dall’altra.

19 Enciclopedia Cattolica, vol. V, 126.

"9 BENEDETTO V, Enciclica «Principi apostolorumy», AAS 12 (1920) 457-471.

""" DE FRANCESCO nella sua introduzione a EFREM IL SIRO, Inni pasquali, sugli azzimi, sulla
crocifissione, sulla risurrezione, 94.

"2 BROCK, L occhio luminoso, 191.
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Efrem ¢ un autore accolto da tutte le piu antiche tradizioni cristiane, che
apprezzano in lui il liturgo, I’esegeta, il catechista e ’autore spirituale. L attualita di
sant’Efrem per I’oggi viene ben espressa nell’introduzione del libro Inni pasquali,
sugli azzimi, sulla crocifissione, sulla risurezzione: “Efrem testimonia che anche i
piu profondi contenuti dottrinali possono e debbono uscire dalle biblioteche e dalle
dotte conferenze per essere trasmessi al popolo attraverso 1’innografia e il canto
liturgico, e che I’innografia tanto piu risplende quanto piu ¢ nutrita di contenuti
biblici, quanto piu si offre come ‘altra via’ di fare esegesi e di commentare le letture

scritturistiche proclamate nella liturgia.”'"

' DE FRANCESCO nella sua introduzione a EFREM IL SIRO, Inni pasquali, sugli azzimi, sulla
crocifissione, sulla risurrezione, 94.
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3. CAPITOLO

ROMANO IL MELODO E LA DOTTRINA ARTICOLATA NEI SUOI CONTACI

114 295115

Romano il Melodo ¢ “il piu notevole degli innografi bizantini e il
cantore per eccellenza. La sua opera rappresenta una testimonianza preziosissima
della creativita liturgica e del pensiero teologico del VI secolo, che ¢ considerato il
periodo d’oro dello Stato bizantino.

Il cantico''® pronunciato da Romano presenta un genere letterario che fu
definito in seguito il contacio.''” Il contacio ¢ un sermone di poesia. Si tratta di un
genere letterario misto di musica e declamazione oratoria, di poesia e prosa, di
un’articolazione lirica e sviluppo drammatico. Dai manoscritti''® sono conservati
85 contaci''” di Romano di cui non tutti sono consederati autentici.'>

In questa parte dell’elaborato intendiamo accennare la dottrina articolata nei

contaci di Romano il Melodo, particolarmente la sua cristologia perché il VI secolo

¢ caratterizzato dalle controversie cristologiche. Romano fu devotissimo alla

"% Le opere che trattano Romano usano diversa ortografia del suo nome, per esempio: Romanos
Melodos, Romano il Melode, Romano il Melodo. In quest’elaborato seguird 1’ortografia usata
nell’edizione piu recente: “Nella presente opera la forma ‘Melodo’ ¢ stata adottata (per analogia
con il normale ‘rapsodo’) in luogo del francesismo “Melode”, talvolta preferito nella bibliografia
italiana meno recente...” (MAISANO, nell’introduzione a ROMANO IL METODO, Cantici, ed. R.
MAISANO, Torino 2002, 9-10, n. 2.)

'3 S, ZINCONE, «Romano il Melode», in Dizionario patristico e di antichita cristiane, ed. A. DI
BERARDINO, Casale Monferrato 1983, 3031.

"% 11 termine cantico ¢ usato da Maisano nella sua edizione pil recente, sopra citata. Con questo
termine non si vuole definire la forma musicale ma un’espressione cantata.

" Questa parola viene dall’espressione greca kontdkion [kovtaxiov] dal nome del bastoncino
intorno al quale era avvolto il rotolo su cui il diacono leggeva il testo. In questo elaborato useremo
I’ortografia contacio, seguendo la piu recente edizione: ROMANO IL METODO, Cantici, ed. R.
MAISANO, Torino 2002. L’edizione meno recente (ROMANO IL MELODE, Inni, ed. G. GHARIB,
Roma 1981) usa invece ’ortografia kondakion.

'"'® Ci sono tredici manoscritti dei contaci: A — Athos Vatopedi 1041 (XI-XII sec.), B — Athos Laura
I' 27 (XI sec.), C — Corsiniano 366 (XI sec.), D — Athos Laura I" 28 (X1 sec.), G — Sinaitico 925 (X
sec.), H — Sinaitico 926 (XI sec.), J — Sinaitico 927 (1285), M — Mosquense Sinodale 437 (XII
sec.), Messinese 157 (XII sec.), P — Patmiaco 212 (XI sec.), Q — Patmiaco 213 (XI sec.), T —
Torinese 189 (X1 sec.), V — Viennese Suppl. gr. 96 (XII sec.)

" Cf. M. SIMONETTI-E. PRINZIVALLI, Letteratura cristiana antica. Antologia di testi. La
separazione fra Oriente e Occidente (dal quinto al settimo secolo), Vol. Ill., Casale Monferrato
1996, 185.

120 T quattro volumi della collana patristica Sources Chrétiennes contengono 1’edizione critica di
quarantasei contaci apparsi dal 1964 al 1967 (ROMANOS LE MELODE, Hymnes, ed. J. GROSDIDIER
DE MATONS, (Sources Chrétiennes 99) Paris 1964, (Sources Chrétiennes 110) Paris 1965, (Sources
Chrétiennes 114) Paris 1965, (Sources Chrétiennes 128) Paris 1967. L’ultima edizione critica edita
da MAISANO contiene in due volumi cinquantanove contaci.

28



Madonna e, probabilmente, il suo pit conosciuto contacio ¢ Il pianto della Madre di
Dio. Questo cantico ci servira come un esempio delle particolarita del linguaggio di
Romano. Prima di tutto, indichiamo alcuni punti della vita di Romano che sono
collegati alla sua creativita liturgica; poi designeremo gli elementi strutturali del
contacio.

Romano il Melodo nacque verso 490,"*' nella citta di Emesa'*” in Siria. Ha

12 . o . 124
3 dove ha ricevuto anche 1’ordinazione diaconale.

compiuto 1 suoi studi a Berito
In questa citta ¢ stato assegnato alla chiesa della Anastasis, che era attigua alla
facolta di giurisprudenza. I compiti dei diaconi erano estesi: svolgevano diverse
attivita pastorali, caritative, religiose e liturgiche; “preparavano gli aspiranti ai
sacramenti, dirigevano la liturgia e avevano facolta di predicazione.”'* Alla citta di
Berito sono legati anche 1 primi inni di Romano.

Sotto I’imperatore Anastasio I,'*

Romano si trasferi a Costantinopoli. “Il
sinassario indica Romano installato presso il santuario detto di Ciro'?’ e allude alle
frequenti visite di lui al piu celebre santuario mariano di Costantinopoli, Santa
Maria di Blacherne.”'*® A Costantinopoli & rimasto per il resto della sua vita, circa
quarant’anni.

Secondo un racconto agiografico, la Madre di Dio era apparsa in sogno a
Romano e gli aveva presentato un foglio arrotolato, chiedendogli di inghiottirlo.'*’

Romano aveva obbedito, scoprendo di aver ricevuto dalla Vergine il dono

dell’ispirazione poetica. Dopo quest’evento Romano ha declamato un

121 . . .o . . . . . . . . . .
La notizia storica nella quale erano raccolti i principali dati conosciuti della vita di Romano si

chiama sinassario. Questa notizia storica “nella Chiesa bizantina ¢ letta nel tempo del mattutino del
giorno festivo. Per Romano tale notizia si legge al mattutino del primo giorno di ottobre” (GHARIB
nell’introduzione a ROMANO IL MELODE, Inni, 22).

122 Citta Emesa ¢ attuale Homs.

' Berito ¢ I’odierna citta di Beirut. Agli inizi del VI secolo la citta di Berito era il centro
intellettuale piu rinomato della Siria, soprattutto per la scuola di giurisprudenza.

124 <[ *ordinazione a diacono avvenuta a Beirut potrebbe datarsi all’anno 515 circa” (GHARIB nella
sua introduzione a ROMANO IL MELODE, Inni, 23).

'25 GHARIB nell’introduzione a ROMANO IL MELODE, Inni, 26.

120 Anastasio I regnd dal 491 al 518. I successivi imperatori, regnanti durante il soggiorno di
Romano a Costantinopoli, erano Giustino I (518-527) e Giustiniano (527-565).

2711 titolo di questo sntuario ricorda il suo fondatore Ciro, Prefetto della Citta.

128 GHARIB nell’introduzione a ROMANO IL MELODE, Inni, 27.

129 Simili circostanze le possiamo notare anche nella Sacra Scrittura: Ez 2,8-3,3; Ap 10,1-11 ¢ “un
episodio analogo ¢ riferito nella vita di Sant’Efrem Siro” (GHARIB nell’introduzione a ROMANO IL
MELODE, Inni, 29).
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componimento ispirato al testo letto nella notte di Natale 516-517 a Costantinopoli
nella chiesa della Madre di Dio.

Questa leggenda non intende affermare che il cantico della Nativita fu il
primo testo scritto da Romano ma, piuttosto, che questa esecuzione pubblica ebbe
sugli ascoltatori I’effetto di una rivelazione e che quel tipo di composizione ebbe un
grande impatto. Romano mori circa nell’anno 560."*° La memoria di Romano, nella
Chiesa bizantina, ¢ il primo giorno di ottobre,"' data probabile della sua morte.

Il contacio e la sua struttura. Il contacio, come ¢ stato gia indicato sopra, ¢
un’omelia metrica e catechetica cantata subito dopo le letture bibliche.
“Abitualmente il sermoneggiare di Romano avveniva nella chiesa, dall’alto
dell’ambone, posto al centro del tempio. Cosi, terminata la lettura biblica, Romano
cantava il Proemio, generalmente in forma di preghiera o di supplica.”'*?

Per la prassi omiletica della Chiesa cristiana, nelle province orientali
dell’impero nel IV e nel V secolo, fu caratteristico che 1’omelia si rivesti spesso di
una forma poetica. Romano ha ripreso alcuni elementi degli inni precedenti: come
I’azione drammatica, il dialogo, 1’acrostico, il ritornello etc. ed ha il merito di aver
elevato il contacio ad un livello straordinario di perfezione. Romano, dunque, non ¢
I’inventore del contacio.'*” Possiamo notare alcuni autori dei quali anche Romano
era stato attento lettore e talvolta rielaboratore: Melitone di Sardi (I’opera Peri
Pascha), Proclo di Costantinopoli, Basilio di Seleucia, il cosiddetto Eusebio di
Alessandria, lo Pseudo-Atanasio, San Giovanni Crisostomo (le numerose omelie del
gruppo delle Spuria) etc.

. e e . 134
I contaci possono essere divisi in tre gruppi:

% “La morte di Romano si deve collocare prima di quella di Giustiniano (565), dopo il 555
(ZINCONE, «Romano il Melode», 3031).

P! Anche la Chiesa armena ha introdotto la memoria di Romano nel proprio calendario, ma al
giorno nove di ottobre, tuttavia non se ne conosce la giustificazione... Per la Chiesa di Roma il
nome di Romano ¢ assente dal suo calendario (Cf. GHARIB nell’introduzione a ROMANO IL
MELODE, Inni, 35).

132 GHARIB nell’introduzione a ROMANO IL MELODE, Inni, 31.

13 “Rari sono gli inni anteriori a Romano: quattro kondakia in tutto, conservati dai libri liturgici,
celebranti: uno: Adamo ed Eva; il secondo: Caino ed Abele; il terzo: frammento di inno, il profeta
Elia; il quarto ¢ il famoso Acatisto che molti studiosi tendono a far risalire a Romano” (GHARIB
nell’introduzione a ROMANO IL MELODE, Inni, 49).

34 Cf. GHARIB nell’introduzione a ROMANO IL MELODE, Inni, 30.
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1. contaci biblico-liturgici - rappresentano il commento alla lettura e sono i piu
numerosi;
2. contaci agiografici che celebrano alcuni Santi;

3. contaci con le parole di circostanza.'”’

Il contenuto dei contaci di Romano corrisponde ai vari temi delle feste e
celebrazioni liturgiche. Le fonti principali dei contaci sono, prima di tutto, bibliche
ed agiografiche. Oltre questi vanno ricercate le fonti anche nell’omiletica greca.
William Petersen'”° ha il merito “di indicare in Efrem Siro la fonte letteraria con la
maggiore incidenza sull’opera del Melodo dopo la Bibbia.”"*” Anche Casimir
Kucharek, citando diversi studiosi, accenna che il contacio ha origine siriana e che
le sue caratteristiche fondamentali derivano dalla poesia siriana del IV-V secolo.'*®
Per quando riguarda I'uso liturgico, il contacio si cantava dopo la sesta ode
dell’orthros o mattutino e nella Divina liturgia.'*

Prima di presentare la dottrina di Romano, contenuta nella sua opera,

indichiamo brevemente alcuni elementi della struttura del contacio.

"3 Di questi contaci pochi sono quelli pervenuti, per esempio: Terremoti ed incendi, Ai
neobattezati e A monaci ed asceti.

1 Lo stesso Petersen, nella monografia The Diatessaron, “ha rivelato nell’opera di Romano non
meno di ventotto riprese dal Diatessaron e ventuno citazioni da Efrem Siro: circa cinquanta
riferimenti letterari a testi siriaci vogliono dire una presenza significativa” (MAISANO
nell’introduzione a ROMANO IL MELODO, Cantici, 16, n. 27.)

57 MAISANO nell’introduzione a ROMANO IL MELODO, Cantici, 16. Gli elementi letterari siriaci
nell’opera di Romano sono assai numerosi. Fra gli studi che toccano questo argomento possiamo
notare almeno quello di Brock: S. P. BROCK, From Ephrem to Romanos. Interaction between
Syriac and Greek in Late Antiquity, Aldershot 1999.

1% «Scholars such as C. Emereau, Baumstark, and P. Maas, as well as H. Gromme and W. Meyer
before them, have able defended the hypothesis of the kontakion’s Syrian origin, that is, that its
essential features derive from the main forms of fourth- and fifth-century Syriac poetry, viz.,
Memrd, Madrasé and Soghité (C. KUCHAREK, The Byzantine-Slav Liturgy of St. John Chrysostom.
Its Origin and Evolution, Ontario 1971, 395).

139 «Kontakion — A collect hymn which recalls the subject of the day’s feast and is sung after the
sixth ode of the Canon at the Little Hours and during the Liturgy” (P. DAY, «Kontakion», in P.
DAY, The Liturgical Dictionary of Eastern Christianity, Turnbridge Kent 1993, 150). Del uso dei
tropi e contaci nella liturgia si occupa anche Kucharek: “The original position of the troparia and
kontakia, therefore, was not in the Divine Liturgy but in the Divine Office, especially in the highly
complex system, the Canon... The troparia and kontakia were introduced into the Divine Liturgy
probably to instruct the faithful and to urge them to imitate the virtues of Christ, his Mother, or the
saint whose excellence is described” (KUCHAREK, The Byzantine-Slav Liturgy of St. John
Chrysostom. Its Origin and Evolution, 398).
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La metrica. La metrica del contacio ¢ sillabica ed il modello metrico, sul
quale il contacio ¢ stato composto, si chiama irmo. L’irmo ¢ la matrice metrica
conforme a determinata melodia. “La metrica del contacio non ¢ piu quantitativa,
come nella poesia classica, ma tonica, in quanto ¢ fondata sulle leggi metriche
dell’isosillabismo e dell’omotonia, cio¢ su un determinato numero di sillabe e
accenti.”'*

Il Proemio. 11 Proemio, detto anche cuculio, ha la funzione di introdurre
I’argomento della predica e generalmente ¢ piu breve delle strofe. La maggior parte

141

dei contaci ha un solo proemio ma alcuni contaci ne hanno di piu.™ Il proemio si

presenta in forma di preghiera o di supplica. La sua metrica e melodia ¢

indipendente dalle strofe.'*?

Il proemio ¢ cantato a melodia pit composita o
sviluppata che le strofe dell’inno. “Forse ci0 spiega perché negli attuali libri liturgici
il termine kondakion sta ad indicare il solo proemio.”'* Osserviamo il proemio dal

contacio chiamato Le nozze di Cana:

‘0 10 Vowp €l oivov wg Suvetog Tu che ’acqua trasformasti in vino, potente
HETOfXOLﬁO,OCQ ™ %E &H“PTW&T?JV qual sei, trasforma in letizia, per mezzo della
OLVEXOLoY piE ‘ehﬂlw €6 xapay . Madre di Dio, I’afflizione che per i miei
pe?ock(t)mc‘)ov‘éwc e eEOfOKOU’ ,Xp“fff 0 peccati mi opprime, o Cristo Dio, che ogni
Beoc, 0 ta movTe €V ooYlg ToLnowg. cosa con sapienza hai formato.'®

I contaci sono composti dalle strofe o stanze (gr. olkor) che sono declamate a
cadenza, “a voce ben alta in una specie di recitativo.”'*® Ogni contacio ha piu

.. . . .14 .
spesso diciotto strofe. Questo numero delle strofe varia da undici'®’ sino a

40 SIMONETTI-PRINZIVALLI, Letteratura cristiana antica. Antologia di testi. La separazione fra
Oriente e Occidente (dal quinto al settimo secolo), Vol. l11., 181.

! Per esempio: il contacio Le dieci vergini | ha sei proemi.

142 Cf. KUCHAREK, The Byzantine-Slav Liturgy of St. John Chrysostom. Its Origin and Evolution,
395, n. 24.

143 GHARIB nell’introduzione a ROMANO IL MELODE, Inni, 51-52.

'** ROMANO IL MELODO, Cantici, tomo primo (Le nozza di Cana, Proemio) 218.

143 ROMANO IL MELODO, Cantici, tomo primo (Le nozza di Cana, Proemio) 219. La traduzione
italiana dei contaci sara sempre presa dalla stessa edizione come il testo greco. Il testo italiano si
trova sempre alla pagina seguente del testo originale.

146 GHARIB nell’introduzione a ROMANO IL MELODE, Inni, 31.

47 Per esempio: il contacio Nativita della Madre di Dio.
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quaranta.'”® Romano concepisce ’ultima strofa del contacio nella forma di
preghiera elevata dove si rivela piu chiaramente la sua spiritualita personale.

Le lettere iniziali delle strofe formavano 1’acrostico che conteneva
I’indicazione del nome dell’autore. L acrostico preferito da Romano € tod tamelvod
Popavod'” (dell’umile Romano). Le strofe sono cantate dal solista e il popolo
ripete il ritornello'™” alla fine di ogni strofa. I ritornelli sono relativamente brevi e
spesso si presentano come acclamazioni, talvolta utili per sostenere [’idea
dominante del contacio. “In alcuni casi il ritornello non € in armonia con la frase ad
»151

esso precedente, come in qualche inno riguardante I’Antico Testamento.

L’esempio del seguente ritornello ¢ ripreso dal contacio Le palme:

Edloynuévog €l 0 épxopevog tov ~Adap Benedetto sei tu, che vieni a richiamare in
AVOKOAEOHOOLL. vita Adamo!

In sintesi si puo dire che per il contacio sono caratteristici 1 seguenti
elementi:

“La melodia, le sequenze ritmiche prestabilite, I’organizzazione in strofe delimitate
dall’acrostico e dal ritornello contribuivano bensi a dare al componimento la
fisionomia di un inno, ma d’altra parte lo svolgimento narrativo, I’uso frequente del
dialogo fra i personaggi, il ricorso incessante alle figure tipiche della retorica greca
ricollegzll;gano quello stesso componimento anche alla tradizione della prosa d’arte
antica.”

La dottrina di Romano - Cristologia. Romano, spiegando diversi testi biblici,
cerca d’approfondire la fede dei suoi ascoltatori. Per esempio, la forza spirituale dei
tre fanciulli del libro di Daniele (Dn 3) non ¢ per Romano solo un episodio
dell’ Antico Testamento ma ¢ il modello della fede “per noi”. Il Proemio II di questo

contacio esprime quel messaggio:

1% per esempio: il contacio Il patriarca Giuseppe.

149 p . - - -
Quest’acrostico troviamo, per esempio, nel contacio Il pianto della Madre di Dio (ROMANO IL

MELODO, Cantici, tomo primo, 428-443.

130 <] ritornello, che a fine di ogni strofa ne lega ognuna al proemio, nella lingua greca ha piu

appellativi: efimnio, acroteleution, anaclomenon, ipakoi” (GHARIB nell’introduzione a ROMANO IL

MELODE, Inni, 53).

5! GHARIB nell’introduzione a ROMANO IL MELODE, Inni, 53.

152 ROMANO IL MELODO, Cantici, tomo primo (Le palme) 374.

1 3 p - .

>3 MAISANO nell’introduzione a ROMANO IL MELODO, Cantici, 11.
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OL tpeic T tpLadL dovAelodteg év Opovole  Voi tre, santi fanciulli, vi sottometteste

(?UHbV B“O}Xé‘ﬂg Kol T/TPCSOT“XH“ A concordemente alla Trinita sprezzando la
amevdpwriag katnoxvvete, aylol melde, collera del re e il comando dettato dalla sua
MY LTOYpappOY Katodeltovteg, TPOBOAOL  crydelta, e a noi avete lasciato un modello,

i mlotews yervmeévrec. baluardi della fede!

L’ultima strofa dello stesso contacio propone un messaggio simile a quello

del Proemio Il, appena citato. Sembra che Romano indirizzi ai suoi ascoltatori

\

un’esortazione, ricordando “i1 nemici”. Il VI secolo, infatti, ¢ caratterizzato dalle
controversie cristologiche ed “i nemici” della fede ortodossa furono tanti: Ariani,
Nestoriani, Doceti, Novaziani, Monofisiti etc. La tematica del ritornello del
contacio, | tre fanciulli nella fornace, indica il tempo liturgico d’avvento, la

domenica precedente la Nativita di Cristo:

Ao, adeAdol pov, Oparte pn ALTHowUEY TOV  Perciod, fratelli miei, badiamo di non recare
SeomoTIY K(}‘L S00GpeV ’T\OALC %X?POEC' ) pena al Signore per non essere conseganti ai
Aumobuer yap toltov, €V auToV aPNOWHEY  pemici! Provocheremo il suo dolore se da lui
kel pn tovtou Teldg avtaic mupedpevwiey ci allontaneremo, se nei suoi cortili non

KOLL [1) TOUTOV TOlC QuTelG TUPESPEvmpLEY dimoreremo e incessantemente a lui non

\ \ ’ 14 ’ €
Kol m movTote YUAAWUEY. fihfolnxwov,’o . canteremo: «Affrettati, o Misericordioso, e
OLKTLPULWV, KoL OTTELOOV, O EAENUWY, €LC TNV : : . .
PHOOV, ’ THOV, €6 TNV ieni presto 1n nostro soccorso, o Pietoso,

’ € ~ (Y4 / 14 155
BonbeLow MUV, 0TL dLveowL POUAOUEVOG.> poiché tu puoi cid che VUoily %

Uno dei contaci, nei quali Romano esprime piu chiaramente la fede nella
divinita di Gesu e 1’unione in Cristo delle due nature, € il contacio chiamato Il
lebbroso."”” In questo contacio & esplicitamente proclamata la fede in Cristo, il

Verbo di Dio da prima dei secoli, che ¢ inseparabile dal Padre:

Kol yop oapg éyevvnn dtpémntwg 6 Adyoc ... poiché il Verbo & diventato carne senza
Kol pepevnke A0Yog, omep Tpoimipxe Tod mutamento alcuno ed ¢ rimasto Verbo quale

\ b ’ ’ b 4 bl
TATPOG XXWPLOTOG OKMVWONG ATOPPNTWS €V era prima, inseparabile dal Padre pur avendo
MUIY O ot TOV alwvwy: 00dE Yop

'3 ROMANO IL MELODO, Cantici, tomo secondo (I tre fanciulli nella fornace, Proemio II) 294.

'35 ROMANO IL MELODO, Cantici, tomo secondo (1 tre fanciulli nella fornace, strofa 30) 316.

' La traduzione italiana di Georges Gharib in questa strofa accentua la fede ortodossa. In questa
traduzione forse piu chiaramente possiamo sentire un’allusione a controversie dottrinali: “Percio, o
fratelli, badate a non rattristare il Maestro per non essere consegnati al Nemico. Noi lo
contristeremmo abbandonando e alterando la fede ortodossa, fuori della quale non & consentito
dire: «Affrettati, o Misericordioso; accorri, o Pietoso, in nostro aiuto, perché tu puoi ¢id che vuoi»”
(ROMANO IL MELODE, Inni, 149).

57 ROMANO IL MELODO, Cantici, tomo primo, 234-249.
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€moyven obtog katadecoboar thr dpioly  dimorato misteriosamente fra noi, egli che

TV awlpdTwy O pLrdvepwroc.' ¢ padre dell’eternita; e non ha provato
vergogna per la degradata natura degli
uomini 1’Amico del genere umano.'”

Kav avbpwrog éyévou ék mapBevov Mapiog  Anche se ti sei fatto uomo dalla vergine

3 ’ 3 P \ 5 ’ . . -
AOTOPWE, AL OWG TPO alwVwY A0Y0S Maria senza seme, pur tuttavia tu sei Verbo
feod mT‘)‘PXELCl’@eEOg K&l KTLOTNG TertwV, 0 dj Dio da prima dei secoli, Dio e creatore

’ . .
dLAavBpwmoc. dell’universo, Amico del genere umano.

Nel contacio Il lebbroso ¢ sottolineata la fede del lebbroso. Romano, pero,
non lascia passivi gli ascoltatori. Partendo dalla fede e la supplica del malato, la sua
omelia provoca la riflessione che riguarda la nostra fede. Il soggetto del racconto
della strofa seguente ¢ 1’autore stesso, ma sembra che il cantore, usando questo

modo di esprimersi, cerchi di coinvolgere tutti i presenti:

t \ ’ ~ e b ’ ~ ~ . . .

Y7o miotewg vdv 0 LdLwTNg T 0odh@ Con I’aiuto della fede ora io, uomo incolto,
¢ ’ ’ ” \ o . . N .

Liceotaw OUV‘EQLE@ €omeLon YUp Kol 6,43906006 al Sapiente scrivero la supplica. Sono corso
Y TLOTLY TNV TovayLoy Kol ouvetny: a cercare la fede, che ¢ santa ed esperta, 1’ho

ToPeKUAeon 8¢ TadTNY Kol DTMYOpPeLTe

OLVTOPWG UTEP €uod TNy Lkeolay " Inood
~ 161

PooLAel. 6

pregata ed essa ha composto in breve per me
la supplica a Cristo re.

Nella sedicesima strofa del contacio Il lebbroso Romano nomina gli ariani
che non accettano la divinita di Gesu. La strofa accentua che il Figlio di Dio fu

generato prima di tutti i secoli.

\ ~ A ~ ’ . . \
NexkpwBev tf) keAevoeL Tob kuplov Mortificato dal comando del Signore, fuggi
, \ ’ ~ ’ 9" ..

dpametevel o madog [tic Acjmpag: eppLie via il morbo della lebbra, ebbe paura la

YOp TO VOOMUe oUTOV LdOVTE TOV KTLOTNY  malattia vedendo il Creatore e Redentore in

Ko )“Uf,&wmv KoL ov clgpmouczw ovd persona. Invece neanche cosi gli ariani

ovte ApeLaol f[ﬂ[’ E]MQTE LV, TV temono 1’autorita e la potenza del verbo del

avBevtioy Y oD Aoyou tod viod tob Beod, . ;. ... \ . . .

o - < T Figlio di Dio! Eppure egli ¢ colui che prima

[0T]L oltog LTEPXEL O TPO TAOV ALWVKV dei i & stato enerato in 1o dal

vevvnBelg &idlwg €[k matplog dypovou Pe dseco ¢ stato gene OF' lp crpetuo

gypovoc vide abtod, 6 pévev elc alduuc adre senza tempo come Figlio suo senza
tempo, che rimane nei secoli quello che era

'3 ROMANO IL MELODO, Cantici, tomo primo (11 lebbroso, strofa 2) 236.

139 «La philanthropia ¢ uno degli attributi divini maggiormente presenti alla speculazione teologica
di Romano, vera e propria chiave di volta nella visione complessiva del rapporto fra Dio e gli
uomini da parte del poeta, che si inserisce cosi a pieno titolo in un’antica tradizione” (R. MAISANO,
«La Presentazione al tempio» [il commento], in ROMANO IL MELODO, Cantici, tomo primo, 167, n.
4).

1 ROMANO IL MELODO, Cantici, tomo primo (11 lebbroso, strofa 12) 244.

' ROMANO IL MELODO, Cantici, tomo primo (11 lebbroso, strofa 11) 244.
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O[melp MY TPO TOV TAWVTWV alkvwy: adTog
Yop €k Tapdévou BE[Aw]v capkl €TéxOn un
AelYioe tov matépe & pLrdvOpwmoc.'®

prima di tutti i secoli, poiché da una vergine
fu generato nella carne per sua volonta, ma
senza lasciare il Padre,

I’ Amico del genere umano.

La penultima strofa del contacio “suona” come la professione della fede con
I’invito d’amare la santa dottrina e venerare la vera divinita di Cristo. Romano
chiaramente distingue gli elementi della nostra fede da quelli che la contrastano:
I’insegnamento degli Ebrei e del politeismo. Gli eretici sono chiamati “gli uomini

senza Di0”;

Ol XpLotod todh Beod NUOV Kal TAKGTOL
QYUTOVTEG TO (LYLOV BOYUK OEPOMEY TAVTEG
moreﬁovreg uovouSLKbV Hev 1O Belov TO
ockneeg, &v tpLol Ve unv Trpooummg
opoouou,mg oLVAVAPYOLG, Lo eKkampev
TV TAGYIY TOV GOEWY Adp@r: TG UeV
TpElg LTOOTAOELG Ktk TV Efpaiwv, Ty
8¢ plov ovolav, thg ToAvBelag delyovteg TO
VOOTK” WLEG €0TLY 00OLeG O ToThP, O LLOG
Kl TO Tredpa” €k ToUTwY €0opkwn BELwY
&k thc mpBévou O €lg 6 Thg TPLAdOC, O
dLadvpwmoc.'®

Noi che di Cristo nostro Dio e creatore
amiamo la santa dottrina, veneriamo tutti
con fede la vera divinita, una sola in tre
persone consustanziali e coeterne, affinché
evitiamo 1’errore degli uomini senza Dio: da
una parte veneriamo le tre ipostasi, in
contrasto con gli Ebrei, dall’altra I'unica
essenza, fuggendo la peste del politeismo.
Di un’unica essenza ¢ il Padre, il Figlio e lo
Spirito: da essi s’incarno volontariamente
nella Vergine 1’Uno della Trinita, I’ Amico
del genere umano.

Romano riprende 1’esposizione della dottrina concernente le due nature del
Cristo e anche la polemica contro gli Ariani nel contacio per la Resurrezione.'® La
dottrina cristologica ¢ presentata, in modo particolare, nelle prime tre strofe
composte come una preghiera indirizzata a Gesu, Salvatore nostro. Da queste strofe

osserviamo alcuni frammenti:

To pvotnpLov thg olkovouleg, @ owTNp
MUOY, &PaoTOV EO0TLY, GKATOANTTOV, WG

~ ~ . 165
HEMEVTKOG OLOODOLOG TG THTPL Kol MULv:

I1 mistero del tuo provvidenziale disegno,
Salvatore nostro, ¢ inesprimibile e
incomprensibile, poiché sei rimasto
consustanziale col Padre e con noi.

[0] moloag T TEVTH TPOOTAYMATL €TL YAC
APONG YEVETOL PEVWY GUEPLOTOC" OVK GPYMV

Tu che con un ordine hai creato 1’universo,
sei apparso sulla terra pur senza separarti da

12 ROMANO IL MELODO, Cantici, tomo primo (11 lebbroso, strofa 16) 248.
1% ROMANO IL MELODO, Cantici, tomo primo (11 lebbroso, strofa 17) 248.
1 ROMANO IL MELODO, Cantici, tomo primo (Resurrezione, V) 574-601.
1% ROMANO IL MELODO, Cantici, tomo primo (Resurrezione, V, strofa 1) 576.

36



yap BedtnTog KeKTNnowL olte XPovw TLvL
€mowndng abtdg, GAAL oLV ToTpPL SLoEVELS
TPOOVAPYOG: 00 Yop KTLOWe €L, AL

Colui che ti ha generato. Non ha avuto un
inizio la tua divinita, né tu sei stato creato in
alcun tempo, ma insieme al Padre continui a

UTapYELS Yévymue, ouvatdiog A0yog del TR

LELG T % O rimanere da prima dell’eternita, poiché sei
YEVYNOOVTL 0€ OUOOLOLOG.

frutto non di creazione ma di generazione,
Verbo sempre coeterno e consustanziale a
colui che ti ha generato.

[ Y]iog tf) dvapyw OedtntL T0D Tortpog

Tu, che sei Figlio del Padre nella divinita
Aérwy, yéyovac BErwy kal dvepwmoc:'®’

senza principio, ti sei fatto anche uomo per
tua volonta.

Paradossalmente, 1’acrostico di questo contacio per la Resurrezione ¢ TOY
TAIIEINOY POMANOY AINOX EIX TO NAGOZX (inno dell’umile Romano per
la passione). Dalla quinta fino alla dodicesima strofa, infatti, il contacio parla della
Passione di Gesu. Lo sviluppo del pensiero nel contacio si interrompe con la

tredicesima strofa nella quale “si ripropone con enfasi la polemica contro gli eretici

nestoriani, ' frequente nell’opera di Romano:”'%°

n ~ 4 4 n b ’

Q 6eLviic SLoBOAOL TWPWOEWS, W APLOTWY
YYOUNG Ol T& évavtie pporodvteg TGV
YPUGRV TV GANBeLay Yop GTOKPUTTOUGL
dLapopoug 0dol¢ Epevplokovteg: €ve LIOV
Tov XPLOTOV U YLVWOKOVTEC, BEAOUOL TLVEG

\ ’ 5 4 ’ \ \
TV Below ovoloy pemiCely <kol> Ppotov
bl ’ \ \ bl ! b 4
OVOUCELY YLAOY TOV OPOEVTO €V KOO
oapkl 6L Muac. ~AALX Bedg émeyrwolom]
PloeL abavatog Pévwv, el kal Bpotog

170
€0eadn dovAOL popdNY ETLGEPWV:

Che funesta e diabolica durezza di cuore,
che dottrina da infedeli! Quelli che hanno
opinione contraria alle Scritture occultano la
verita scoprendo strade diverse. Non
riconoscendo il Cristo come unico Figlio,
alcuni vogliono dividere la divina essenza e
chiamare semplice mortale colui che per noi
¢ apparso nel mondo col corpo. Ma si ¢ fatto
riconoscere come Dio rimanendo immortale
per la sua natura, anche se mortale apparve
alla vista quando assunse la condizione di
uno schiavo.

1% ROMANO IL MELODO, Cantici, tomo primo (Resurrezione, V, strofa 2) 576.

17 ROMANO IL MELODO, Cantici, tomo primo (Resurrezione, V, strofa 3) 578.

1% <[ *eresia nestoriana vedeva in Cristo una persona umana congiunta alla Persona divina del
Figlio di Dio. In contrapposizione ad essa san Cirillo di Alessandria e il Terzo Concilio Ecumenico
riunito a Efeso nel 431 hanno confessato che «il Verbo, unendo a se stesso ipostaticamente una
carne animata da un’anima razionale, si fece uomo». L’umanita di Cristo non ha altro soggetto che
la Persona divina del Figlio di Dio, che 1’ha assunta ¢ fatta sua al momento del suo concepimento.
Per questo il Concilio di Efeso ha proclamato nel 431 che Maria in tutta verita ¢ divenuta Madre di
Dio per il concepimento umano del Figlio di Dio nel suo seno...” (Catechismo della Chiesa
cattolica, Citta del Vaticano 1992, art. 466, 130).

1 MAISANO, nel suo commento al contacio Resurrezione V. in ROMANO IL MELODO, Cantici,
tomo primo, 586, n.32.

17 ROMANO IL MELODO, Cantici, tomo primo (Resurrezione, V, strofa 13) 586.
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Romano non ha paura di chiamare gli eretici per loro proprio nome. Nella
strofa seguente dello stesso contacio, Romano polemizza con gli ariani che
dichiarano che Cristo ¢ “fatto” e “creato”. Il diacono dice che essi non danno il
senso proprio e vero alle parole della Scrittura. Romano invita gli ascoltatori a

riflettere e distinguere fra la creatura e il Creatore:

’ ’ ) ’ ’ ) ~ ~ \ . .
Méyo merer €v koouy puotnpiov to Thg 0fig Grande € il mistero del tuo avvento nel
’ 4} ~ b ’ . .
TapoLoLeG, O B%a({d)npouo‘w’ APSLOU mondo, contro il quale pronunciano parole
weeBnral, 0TL o€ Tov Tatpl OH)?)?UOLOVA, blasfeme i seguaci di Ario, che dichiarano
TOLNTOV KoL KPLOTOV KOTYYEAAOULOL, AOYOUG . . «“ »
ypocH)LKobq KocKipyo'crmg ‘EL@E}YLEVOL. g ¥ ie, il co,I,lsustanmale al Padre, “fatto e
NS " R , y creato”, dando alle parole della Scrittura un
KaTe Yol - @ SUOpHeVolE TWPWOoEWS -, €LTEP . . : S
, \ , A ‘1 as senso improprio. Che odiosa pervicacia!
KTLOMO TOV KTLOTNY KoA€ELg [kol] Beov Pensacil Se tu chiami creatura il Creator
Anpwoele TAxoBEVTa &k Beod, Beomolelc kol -+ oroact: Set lC (211 d,CDe,a ura deaDO' ce
&yyéeroug [toug] €€ adiov olbolag: GAAL Kol Ze vaneggl pf anl.o 1 1_10 cr@ito a vio,
ypbuoc brdpyel dte otk Hloow] eivor ! 1\:1n1zz1 anche gli angeli: essi‘ anno
un’essenza immateriale, ma ¢’¢€ stato un
tempo in cui essi non esistevano.

In alcuni contaci gli eretici non sono chiamati per nome, ma Romano
implicitamente fa riferimento a loro. Questo modo di esprimersi lo troviamo, per
esempio, nel contacio per la festa d’Epifania. Gli eretici che negano la realta del
corpo di Cristo sono i doceti. Nel contacio per I’Epifania Romano accentua la realta
che Gesu ¢ veramente e realmente nato da Maria, ¢ apparso ed ha illuminato ogni

cosa.

"Eyopev év tf) mlotel, mav 0 eéminroduer:  Abbiamo nella fede tutto quello che
0D petewpLlopebe; KOl 1) 656¢ pnric cerchiamo: dove vogliamo innalzarci col
ﬁp?«; ﬂkoEvﬁon' \imé,ée,tiev T‘]\u”w ﬁ M“PL‘}\T%W nostro orgoglio? Diritta ¢ la strada: nessuno
TpLPoV" VIOV yap eKAEL TOV KUPLOV, VIOV i indyca in errore! Maria ci ha mostrato il
auTnG KoL orrwg E,E autnG, 0e eé@ax@npev, cammino: infatti ella chiamava figlio il
OUPKWOEVTEL € TOUTNC KL € TACLHATOC  gionore figlio suo e nato realmente da lei,
ocylov OV pavevta Kal GWTLoNVTO TUVTR. ™ e o & stato insegnato, incarnato da lei e
dallo Spirito santo, egli che é apparso ed ha
illuminato ogni cosa.

La Mariologia espressa da Romano. Per tutta la vita Romano si ¢

manifestato devoto alla Madonna, dedicandole 1 migliori poemi. Il nome di

'l ROMANO IL MELODO, Cantici, tomo primo (Resurrezione, V, strofa 14) 586.
72 ROMANO IL MELODO, Cantici, tomo primo (Epifania II, strofa 10) 209.
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Madonna spesso appare nella preghiera di chiusura dei contaci. Uno dei contaci piu
noti che si canta ancora oggi nella liturgia della settimana santa ¢ Il pianto della
Madre di Dio.'” Si tratta di “una delle composizioni piu belle e piu sincere, che
affonda le basi in una tradizione popolare, per cui la Madonna avrebbe

\ . . 174
accompagnato e confortato Gesu durante la sua salita al Calvario.”"”

In quest’inno
la poesia di Romano raggiunge momenti di alto lirismo e di intesa partecipazione. Il

dialogo tra la Vergine e il Figlio sofferente ¢ reso con toni di acuta e vibrante

drammaticita:

Tov 1dLov &,pVOC N GUVaC 96&)9013006, TPOC Come pecora che vede il proprio nato tratto
opayny eAxopevov nkoioubel Maplo al macello, lo seguiva Maria consumata dal
TPUYOUEVN Ueb €TepwV YUVULKGOV Tt dolore insieme alle altre donne, cosi

Bodoa- «Tob mopety, tékvov; Tivog xdpw  dicendo: «Dove vai, figlio mio? Perché vuoi

TOV TV 6po’uov ‘EE):EELQ’; Mn €tepoc Yoapoo  concludere cosi presto la tua vicenda? Forse

{rgk LEVE %%;Zvogl;ég{/ g’ogggs Lﬂzfg;nz?euﬁetg, c’edi nuovo una festa di nozze a,Cana, e tu
ora corri la a tramutare per essi [’acqua in
vino? Vengo con te, o figlio, o ¢ meglio che

YUvErBw 00L, TEKVOV, N HELVW O UAAAOV;
io t’aspetti? Dimmi una parola, o Verbo, non

A6¢ pou Adyov, Adyer pn oLyQv TapéAdng
we, 0 ayvny Tnpnoeg e, 0 vlog kol Bedg i o X 0

passarmi accanto in silenzio, tu che mi hai
serbata pura, o figlio e Dio mio!»

175
oL,

Toradte Maploc éx Admne Bepeloc kel € Mentre cosi Maria dal profondo del suo

9“4’6‘?‘; ﬂo);kﬁg KQ“UY“C?60n§ ’S“\L . dolore e della sua grande pena gridava tra le
K)’““EOUO!’]@’ E‘iTE(,TEpOLd)T] pos authy 0 fg lacrime, si rivolse a lei il nato da lei dicendo:
avtflc outw Ponoag: «T'L dukpuele, UNTNP;  (Perché stai piangendo, o madre, perché

TU telg dAAaLe yuvalElL ovvamodépt; Mn
T0Ow; M1 Bovw; TIo¢ olr 0Wow Tov

"Adap; M1 tador oiknow; TG €Akiow
PO (ony Toug év ¢ ¢dn; Kol pniy, kebog
oldac, adlkwe otavpodpaL: T o0V KAxleLg,
untnpe; Mailov olbtw kpalyeoov OTL:
“Oérwr €mader O LLOC Kol Ol Wov”».

dalle altre donne ti lasci trasportare? Non
affrontero la sofferenza e la morte? E come
salverd Adamo? Non abitero nel sepolcro? E
come riportero alla vita quelli che sono
nell’inferno? Tu sai che ingiustamente io

176~ sono messo in croce: perché dunque piangi,
o madre? Di’ piuttosto cosi: “Soffre
volontariamente il figlio e Dio mio”».

'* ROMANO IL MELODO, Cantici, tomo primo, 428-443. Alcuni testi usano un titolo simile per
questo contacio, per esempio: Maria ai piedi della Croce (SIMONETTI-PRINZIVALLI, Letteratura
cristiana antica. Antologia di testi. La separazione fra Oriente e Occidente (dal quinto al settimo
secolo), Vol. Ill., 185); Maria presso la croce (C. MORESCHINI-E. NORELLI, Antologia della
letteratura cristiana antica greca e latina 1. Dal concilio di Nicea agli inizi del Medioevo, Brescia
1999, 521. Questo contacio ¢ composto per il Venerdi Santo della Passione del Signore e del Pianto
della Madre di Dio — “Kovtakiov €tepov Tf) MeYUAN Tapaokevf) €i¢ t0 mabo¢ Tod Kuplov Kol €lg
Tov Bpfvor thg Beotdkov” (ROMANO IL MELODO, Cantici, 430).

" MORESCHINI-NORELLI, Antologia della letteratura cristiana antica greca e latina II. Dal
concilio di Nicea agli inizi del Medioevo, 521.

7> ROMANO IL MELODO, Cantici (Il pianto della Madre di Dio, strofa 1) 430.

17 ROMANO IL MELODO, Cantici (Il pianto della Madre di Dio, strofa 4) 432.
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Nel contacio Il pianto della Madre di Dio, che manifesta la profondita
dell’ispirazione dell’autore, si noti il ritornello semplice ma efficace: 6 viog Kkal
Ocb¢ pov. L’acrostico del contacio € tod tamelvod Pwuavod — dell ‘'umile Romano.
Quest’umilta di Romano, pero, ci ha lasciato un grande frutto e il messaggio della
fede nel contacio.

Concludendo questa parte della presente publicazione possiamo costatare che
Romano il Melodo, un rappresentante straordinario del periodo d’oro
dell’innografia bizantina, non proclama i misteri della salvezza in un modo astratto
ma li fa penetrare nell’animo del proprio pubblico convincendolo della necessita di
praticare la fede e le virtu cristiane. Nelle opere, Romano ha saputo armonizzare la
consistenza dell’insegnamento e la bellezza poetica. La sua produzione innografia
“inaugura la stagione poetica bizantina e ne costituisce uno dei punti piu alti, quanto
a vivacita di immagini, freschezza stilistica, sincerita di sentimenti, oltre che per
I’elaborazione metrica e musicale.”"”’

La predicazione di Romano ¢ I’arte d’un grande cantore, un’espressione della
fede dell’oratore e del poeta sacro, che potrebbe arricchire la vita spirituale dell’

ascoltatore dell’epoca presente.

I tre autori: sant’ Ambrogio, sant’Efrem il Siro e san Romano il Melodo, sono
stati trattati separatamente in quest’elaborato ma le loro opere hanno alcuni punti
comuni. Abbiamo notato che il loro linguaggio non si limita solo alle definizioni
della fede, verbalmente espresse, ma I’insegnamento della Chiesa ¢ profondamente
penetrato nelle loro opere e si € pronunciato nella forma poetica, nel canto che ¢ un
eccellente mezzo per esprimere la fede. Gli inni e 1 canti non toccano solo
I’intelletto dei fedeli ma coinvolgono tutto I’essere umano e invitano i partecipanti a
riunirsi al mistero celebrato.

La lingua di questi tre padri della Chiesa usava il linguaggio simbolico,
caratteristico per la liturgia, sempre ben fondato sulla Scrittura, sulla storia della

salvezza e sulla liturgia. Particolarmente interessante ¢ I’incrocio della poesia e

"7 MORESCHINI-NORELLI, Antologia della letteratura cristiana antica greca e latina 1. Dal
concilio di Nicea agli inizi del Medioevo, 536.
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prosa negli inni, madrashe e contaci. I tre autori usavano il linguaggio poetico ma
non si sono chiusi nella poesia soggettiva, nell’espressione solo privata che non

avrebbe il collegamento con I’assemblea dei fedeli.

Nella prima parte del presente lavoro ci siamo limitati a sottolineare
I’importanza del canto nella liturgia e nella catechesi vista dai tre grandi autori.
Questi autori sono per noi 1 “modelli” che ci dimostrano come la fede ¢ stata nella
Chiesa cantata e celebrata.

La seconda parte ci indichera il ruolo del canto nel XVI e XVII secolo nella
Slovacchia. Un posto particolarmente importante ha il primo libro dei canti cattolici
Cantus Catholici pubblicato nell’anno 1655. Cantus Catholici (1655), contiene,
oltre i canti per la liturgia, gli inni basati sul Catechismo Tridentino. Per noi sara
interessante la ricerca della risposta alla domanda: come la fede dopo il Concilio
Tridentino si ¢ espressa in questi canti presentati nel libro Cantus Catholici (1655)?
Prima di questa ricerca, pero, sara necessario capire il contesto storico di XVI-XVII

secolo della Slovacchia.

41



Seconda parte

LA CHIESA IN SLOVACCHIA NEI SEcOLI XVI-XVII

Nella prima parte del libro abbiamo visto I’importanza e il ruolo del canto
per promuovere 1’ortodossia della fede nell’epoca patristica. Analogicamente, anche
nella battaglia fra il cattolicesimo e la riforma del XVI e del XVII secolo, il canto
sacro ha una grande importanza. L’insegnamento dei protestanti penetra
nell’Europa centrale attraverso 1’uso della lingua vernacolare nella liturgia e nel
canto. Nei paesi di Boemia e Germania gia nel XIV secolo cresce il numero dei
canti sacri in lingua vernacolare che, malgrado I’opposizione delle autorita
ecclesiastiche, sono usati nelle chiese. I riformatori tedeschi del XVI secolo
approfittano della popolarita dei canti e si dedicano con molta attenzione ad essi
come strumenti assai utili alla divulgazione del loro insegnamento.

Da parte dei cattolici non basta solo difendersi contro la diffusione di canti
protestanti, ma diviene necessario offrire ai fedeli cattolici forme proprie di
espressione musicale, alternative a quelle proposte dagli oppositori. Cosi, nella

»178 cattolici in

seconda meta del XVI secolo, cresce il numero dei “kancional
Germania e, piu tardi, anche in Boemia e Moravia. Uno dei piu conosciuti ¢ il
kancional composto nell’anno 1601 da Jan Rozenplut.'”

La situazione della Chiesa cattolica del XVII secolo nel territorio della

Slovacchia'® ¢ sempre piu difficile a causa della forte penetrazione della riforma.

'8 Sotto la parola “kancional” intendo il libro dei canti per la liturgia sia protestante che cattolica.
Kancional non significa canzoniere, una raccolta di canzoni o canzonette musicali ma esso
comprende i canti dell’anno liturgico e i kancional cattolici comprendono anche i canti
dell’ordinario. Il Cantus Catholici (1655) infatti contiene anche Kyrie, Gloria, Credo e Sanctus.

' Jan Rozenplut ¢ autore del kancional del quale il titolo originale ¢: “Kancyonal. To gest:
Sebranij Spéwiw Poboznych, kterych k Duchownijmu potéssenij, kazdy wetegny Kiestan na
Weyroénij Swatky a ginych Swatych Pamatky y Casy, vzjwati mize” [La collezione dei canti
devozionale, quale ogni cristiano, per la gioia spirituale, pud usare per le feste annuali, per le
memorie dei santi e per gli altri tempi]. Questo kancional ¢ uscito nella citta di Olomouc (odierna
Repubblica Ceca) ed era una delle fonti importanti del Cantus Catholici (1655).

"1 territorio della Slovacchia odierna era chiamato “Uhorsko” che nella traduzione italiana
significa Ungheria. Nella letteratura troviamo anche espressione “horné Uhorsko” che significa
“Ungheria superiore” o “Ungheria settentrionale”. Con questa denominazione si vuole definire il
territorio che si trova nel nord dell’odierna Ungheria. Il Cantus Catholici (1655), nell’introduzione,
usa I’espressione Gens nostra Pannona — la nostra gente Pannona. In slovacco con “Panonia” si
intende il territorio dell’odierna Slovacchia. Dal punto di vista ecclesiale piuttosto tutta la
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Per questa ragione nel anno 1629 a Trnava, durante il sinodo diocesano, si decide
che nelle chiese cattoliche non si debba cantare nessun canto che non sia approvato

dalla autorita ecclesiale. Il testo del pronunciamento recita:

“Et quoniam ante, et post conciones, de more Patriae, cantiones vulgares per

magistros scholarum praecinuntur: nemo parochorum deinceps permittat, ut ulla

huiusmodi cantilena decantetur, nisi quae a Vicario Generali fuerit approbata.

Iniungitur itaque Domino Vicario, ut adscitis adiutoribus, quos opportunos

iudicaverit, seligat cantiones, quas Illustrissimus Ardu-Episcopus imprimi curabit,

ad usum huius dioecesis: praeter quas aliae, in ecclesia, vel processionibus, ac

peregrinationibus, non cantentur.” 181

Per poter realizzare questo ordinamento, al vicario generale viene richiesto
dal clero diocesano di preparare con I’aiuto di specialisti il kancional per la diocesi
di Esztergom, nel quale si sarebbero inseriti tutti i canti approvati dall’autorita
competente. La necessita di preparare un libro dei canti cattolici si avverte con
urgenza maggiore dopo la pubblicazione del libro dei canti protestanti Cithara
Sanctorum nel 1636, a cui lavora Tranovsky.'™®

I1 kancional per i cattolici non puo, tuttavia, essere subito realizzato. Il centro
delle aspirazioni per questo lavoro ¢ la citta di Trnava, sede del vescovo e piu tardi
anche dell’universita, diventata, ben presto, il centro della difesa spirituale contro la
riforma. Nella tipografia dell’Universita sono pubblicati numerosi scritti apologetici

e ger e g | \ . .
ma anche parecchi libri liturgici.' Cosi essa diventa anche il centro del

rinnovamento della vita liturgica. Da cio la deduzione che il libro Cantus Catholici

Slovacchia d’oggi apparteneva al teritorio della diocesi di Esztergom. In questo elaborato usero
entrambi termini: Slovacchia ma anche Ungheria, per esprimere “Uhorsko”, cio¢ il territorio della
odierna Slovacchia.

'8 C. PETERFFY, Sacra Concilia Ecclesiae Romano Catholicae in Regno Hungariae ab anno
Christi MXVI. usque ad Annum MDCCXXXIV. accedunt Regum Hungariae, et Sedis Apostolicae
Legatorum Constitutiones ecclesiasticae, II, Typis Haeredum Royerianorum, Posonii 1742, 254.

'8 Cithara Sanctorum era il primo kancional dei protestanti nella Slovacchia. I kancional in
maggior parte riprende le melodie dai kancional tedeschi e cechi. La provenienza musicale della
Cithara Sanctorum ci testimonia che riforma in Slovacchia non si tratto di un movimento popolare
ma di un movimento proveniente dall’aristocrazia. La presenza della cultura popolare in questo
kancional ¢ bassa. Gli autori slovacchi si concentravano prima di tutto sul testo che era “lI’arma”
per la riforma. (L. BURLAS-J. FISER-A.HOREJS, Hudba na Slovensku v XVII storoc¢i [La musica
nella Slovacchia nel XVII secolo], Bratislava 1954, 61-79.)

'8 per esempio Missale Romanum (1702) o Rituale Strigoniense (1656, 1682, 1715, 1745, 1772)
etc.
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(1655)"** sia stato pubblicato a Trnava. L’ipotesi perd non risulta sufficientemente
fondata. Cantus Catholici (1655) ¢ stato pubblicato a Levoca ed il suo editore ¢
stato il gesuita ed il missionario Benedikt Sz610sy.

Per poter capire la situazione della Chiesa in Slovacchia nei secoli XVI-XVII
¢ necessario conoscere lo sviluppo della riforma protestante e lo sforzo per il
rinnovamento della Chiesa dopo il Concilio di Trento. Conoscendo la situazione
storica della Slovacchia possiamo meglio osservare I’importanza e lo scopo del

libro Cantus Catholici (1655) ed i suoi canti sul catechismo.

4. CAPITOLO

LA SITUAZIONE DELLA CHIESA NELLA SLOVACCHIA

DOPO L’INVASIONE DEI TURCHI E DURANTE LA RIFORMA PROTESTANTE

La battaglia a Mohacs, del 29 agosto 1526, ¢ uno dei piu tragici avvenimenti
nella storia della Slovacchia.'™ Con questa data il medioevo finisce in Ungheria e
Slovacchia e, convenzionalmente, ha inizio 1’etd moderna. Dopo questa battaglia
comincia pero 1’invasione dei Turchi, che comporta tragiche conseguenze per la vita
del paese e per la fede cattolica. Quasi tutte le diocesi passano sotto I’invasione dei
Turchi,'® da cui si salva solo la diocesi di Nitra. Dopo la caduta di Esztergom, nel
1543, I’arcivescovo deve cambiare la sua residenza. Si trasferisce cosi a Trnava e a

Bratislava, dove gli arcivescovi della diocesi di Esztergom rimarranno fino al

1822.1%7

'8 per Cantus Catholici (1655) userd anche I’abbreviazione CC 1655.

'8 J. DOLINSKY, Cirkevné dejiny Slovenska [La storia della Chiesa nella Slovacchia], Bratislava
2000, 103-111.

"% Dopo la battaglia a Mohacs 1’'Ungheria venne divisa in tre parti. La parte occidentale e nord
occidentale, con maggior parte della odierna Slovacchia, fu affidata al potere di Ferdinando I
d’Asburgo (1526-1564). Nel XVI ¢ XVII secolo la Slovacchia venne a far parte del Regno
Ungherese. (V. JUDAK, «NabozZenska situacia na Slovensku v XVII storo¢i z pohl'adu vatikanskych
dokumentov» [La situazione religiosa nella Slovacchia del XVII secolo dal punto di vista dei
documenti vaticani], in VV.AA. Obdobie protireformacie v dejindach slovenskej kultury [11 periodo
della controriforma nella storia della cultura slovacca] Bratislava 1998, 8.

87 y. NEPSINSKY, Liturgia na Slovensku v obdobi Tridentského koncilu [La liturgia nella
Slovacchia nel periodo del Concilio di Trento], Banska Bystrica — Badin 1998, 16.
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In Ungheria si verifica una situazione di rivalita fra due aspiranti al trono:

Ferdinando d’Asburgo e Jan Zapol'sky.'®®

Il conflitto conduce Zapol'sky a chiedere
I’aiuto dei Turchi per poter prevalere sull’avversario politico; in tal modo 1 Turchi
penetrano ancora di piu in Ungheria.

Nella battaglia a Mohacs muore anche il re Lodovico II, cinque vescovi e gli
arcivescovi di Kalocsa e di Esztergom. La maggioranza delle sedi episcopali
rimangono senza il vescovo e 1 pochi presuli ancora in carica non sono in grado di
guidare adeguatamente la Chiesa. Dopo la morte del vescovo di Nitra Stefano
Podmanicky, nel 1528 in tutta I’Ungheria 1 vescovi sono ormai un piccolo numero.
La sede vescovile di Nitra ¢ lasciata vacante per 29 anni. I beni ecclesiastici passano
agli aristocratici e spesso ai protestanti. Alla sede arcivescovile di Esztergom nel
1527 viene nominato il vescovo Paolo Vardai (1527-1549), gia in eta avanzata e
privo delle qualita necessarie per guidare e governare la Chiesa in una situazione
cosi difficile. Dopo la sua morte la sede arcivescovile rimane vuota. Negli anni

1553-1568 ¢ arcivescovo Mikula§ Olah, a cui succede Anton Vranéi&,'™ finché la

sede arcivescovile ¢ di nuovo vacante per altri 23 anni (1573-1596)."° Alle sedi

'8 «politicky i§lo o boj uhorskych a sedmohradskych knieZat proti katolickej habsburskej vlade. Na
&ele tychto povstani stali sedmohradské kniezata, ako Jan Zapol'sky (1478-1540), Stefan Bockaj
(1557-1606), Gabriel Bethlen (1580-1629), Juraj Rakoci (1593-1648), Imrich Tokdli (1657-1705).
Takmer vSetci chceli dosiahnut' uhorska korunu. Je tragédiou, Ze v Case, ked turecké
nebezpecenstvo znamenalo rozpad krestanskej Europy, sedmohradski magnati sa spajali
s Turkami, alebo dobrovolne sa stali ich vazalmi” [“Dal punto di vista politico si tratto di ribellioni
di aristocratici dell’Ungheria e di Sedmohrad contro il potere cattolico Asburgico. Nel fronte dei
ribelli aristocratici di Sedmohrad, ¢’erano Jan Zapol'sky (1478-1540), Stefan Bockaj (1557-1606),
Gabriel Bethlen (1580-1629), Juraj Rakoci (1593-1648), Imrich T6kdli (1657-1705). Quasi tutti
volevano raggiungere il trono ungherese. Rimane tragico che, in un tempo in cui il pericolo dei
Turchi significo la rovina dell’Europa cristiana, i magnati di Sedmohrad si collegassero con i
Turchi o liberamente diventassero loro vassalli”’] (JUDAK, «Nabozenska situacia na Slovensku v
XVII storo¢i z pohl'adu vatikanskych dokumentov» [La situazione religiosa nella Slovacchia del
XVII secolo dal punto di vista dei documenti vaticani], 8.)

"% Anton Vran¢i¢ fu nominato arcivescovo nel 1568 e dal papa confermato nel 1570, morendo nel
1573. Non poté dunque continuare il lavoro iniziato da Mikulas Olah.

1% Re Rodolfo nel 1596 nomino arcivescovo Stefan Fejérkovy, che mori prima della conferma da
parte di Roma. Neanche il nuovo vescovo Stefan Kutassy, nominato in 1597 ¢ morto 1601, poté
adeguatamente governare la Chiesa. Dopo sei anni di vacanza a Trnava fu nominato FrantiSek
Forgac (1607-1616) e dopo di lui divento arcivescovo e cardinale Pietro Pazmany (1616-1637), il
piu importante personaggio per la ripresa del cattolicesimo in Ungheria. Di lui fu giustamente
detto, che nato in un’Ungheria protestante mori in una Ungheria cattolica. Per questa ragione
dedicheremo a Pazmany in questo lavoro (1.3) piu attenzione. Nel lavoro rinnovatore del cardinal
Pazmény continuarono poi I’arcivescovo Emerico Losy (1637-1642) e Giorgio Lippay (1642-
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vescovili Ferdinando d’Asburgo e Jan Zapol'sky nominano pastori senza
autorizzazione pontificia: FrantiSek Thurzo a Nitra e Jan Horvath a SpiSska
Kapitula. Entrambi rappresentano piu gli interessi politici che quelli religiosi.
L’insegnamento dei protestanti entra prima di tutto nelle regioni dove il vescovo ¢
assente. Infatti, il disordine nella struttura ecclesiale ¢ la ragione per cui il
protestantesimo si ¢ diffuso in Ungheria cosi fortemente. Ferdinando d’Asburgo
come Jan Zapol'sky pur essendo cattolici non hanno la forza di opporsi
all’aristocrazia protestante che detiene il potere.

Con la situazione del paese ¢ collegata quella delle scuole. Nel XIV secolo si
creano le scuole maggiori, chiamate academiae. La prima universita a Bratislava
sotto il nome di Academia Istropolitana ¢ fondata nell’anno 1467, ma purtroppo gia

nel 1490 viene chiusa.'”!

La formazione sacerdotale non si puo fare in Ungheria. I
chierici devono studiare all’estero: a Padova, a Vienna, a Praga etc. Specialmente
quelli che studiano in Germania, portano dall’estero lo spirito e I’insegnamento
della riforma.

Il protestantesimo penetra particolarmente in quelle citta dove gli abitanti
sono tedeschi. In Ungheria settentrionale molte cittd, in prossimita di miniere,
hanno popolazione tedesca: Kremnica, Banska Stiavnica, Banska Bystrica, Cupca,
LCubietova, Pukanec, Bansk4 Bela. Soprattutto le citta nella regione di Spi§ hanno il
potere e i privilegi. I giovani da queste citta vanno a studiare in Germania. I tedeschi
hanno anche contatti commerciali con la Germania. Commercianti e studenti
dunque portano dalla Germania nel territorio Slovacco anche ’insegnamento dei
protestanti e gli abitanti di origine tedesca accolgono la riforma come segno di
patriottismo.

La differenza fra Germania e Ungheria si vede comunque nell’atteggiamento
verso il papa. In Ungheria persiste una disposizione positiva verso Roma e verso la
Chiesa Cattolica in genere. Non dimentichiamo che nel XV secolo tante istituzioni

caritative sono nate sotto la guida e la responsabilita della Chiesa. Anche le

fondazioni delle fraternita e le opere artistiche e architettoniche sono attestazione di

1666). Durante il governo dell’arcivescovo Lippay venne pubblicato il libro Cantus Catholici
(1655).
11 KOoTvaAN, Inkunabuly na Slovensku, Martin 1979, 5.
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un radicamento religioso di antica origine. L’aristocrazia ungherese all’inizio del
XVI secolo ¢ ostile al protestantesimo perché teme che il nuovo insegnamento
possa significare una rottura con la ricca tradizione cattolica ungherese e la rovina
dell’unita, importante nella difesa contro i Turchi. Per queste ragioni, durante i
concili del 1523 e del 1525, il ceto nobiliare chiede severe rappresaglie contro i
protestanti. Ci0 nonostante, le decisioni dei concili non si realizzano perché i
protestanti hanno 1 protettori anche nella corte del re.

La situazione dei monasteri del XVI secolo'”* ¢ di notevole decadenza. Molti
chiudono a causa della mancanza di disciplina o di spirito di autentica vita religiosa.
Qualche monastero ¢ sotto il dominio dei Turchi o dell’aristocrazia. I monasteri
talvolta diventano gli istituti per i figli e le figlie dell’aristocrazia. Il modo di vivere
in tali monasteri ¢ conforme alla vita della nobilta; dunque, difficilmente si puo
parlare di vita religiosa e spirituale. Il clero minore vive invece nella poverta e nella
miseria, dipendente dalle fondazioni.

L’educazione del popolo ¢ scarsa. La riforma della Chiesa al suo interno,
appare sempre piu come un bisogno e una necessita ovvia. La gente comune non sa
bene distinguere la differenza fra 1’insegnamento protestante e quello cattolico. Le
celebrazioni liturgiche infatti non sono cambiate. A questa situazione si aggiunge
I’ingresso nell’Ungheria settentrionale di calvinisti € anabattisti. I primi giungono
dalla Moravia e dall’ Austria verso I’anno 1528 a cui seguono i secondi nel 1545.

Nell’anno 1546, per la prima volta, si riuniscono 1 rappresentanti di cinque
citta della Slovacchia orientale per discutere sui problemi religiosi.'”” Insieme
decidono di attenersi alla Confessione Augustana composta da Melanchton nel
1530."" Con questa risoluzione vogliono chiaramente rivendicare la propria
diversita rispetto a calvinisti e anabattisti. La resistenza dei cattolici e dei protestanti

contro 1 calvinisti e anabattisti ¢ cosi forte che nel Consiglio d’Ungheria del 1548

12 E. KRAPKA-V. MIKULA, Dejiny Spolocnosti Jezisovej na Slovensku [La storia della Compagnia

di Gesu nella Slovacchia], Cambridge-Ont., 1990,13-21; DOLINSKY, Cirkevné dejiny Slovenska [La
storia della Chiesa nella Slovacchia], 106.

% Le cinque citta erano: Kosice, Presov, Sabinov, Bardejov e Levoca.

% JUDAK, «Néabozenska situicia na Slovensku v XVII storoéi z pohladu vatikanskych
dokumentov» [La situazione religiosa nella Slovacchia del XVII secolo dal punto di vista dei
documenti vaticani], 11.
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vengono emesse leggi severe contro di loro. Il re Ferdinando ordina ai suoi
commissari di visitare tutto il paese e colpire alla radice sia 1 calvinisti che gli
anabattisti. Le citta, per paura di cadere sotto 1I’oppressione del re, formulano le loro
confessioni di fede per iscritto. Cosi a PreSov si formula la Confessio
Pentapolitana,'” chiamata cosi per il numero delle citta firmatarie. Tale Confessio
Pentapolitana ¢ preparata da Leonard Stockl, rettore della scuola di Bardejov, e

. . . .1
contiene questi articoli: %

L. De Deo XI.  De confessione

II. De creatione XII. De poenitentia

III.  De peccato originis XIII. De usu sacramentorum

IV.  De incarnatione Christi XIV. De ministris

V. De iustificatione XV. De ceremoniis

VI.  De fide XVI. De rebus politicis

VII. De bonis operibus XVII. De matrimonio

VIII. De ecclesia XVIII.De resurrectione mortuorum
IX.  De baptismo XIX. De libero arbitrio

X. De coena Domini XX. De invocatione sanctorum

Essa attinge dalla Confessio Augustana, con qualche modifica. Tuttavia
Stockl mette l'accento sulla Chiesa in quanto una, santa e cattolica, non
menzionando 1 punti problematici fra la Chiesa cattolica e quella protestante.
Nell’anno 1558 la Confessio Pentapolitana ¢ accolta da re Ferdinando'’ e le citta
ottengono la liberta religiosa.

Sulla base della Confessio Pentapolitana, nell’anno 1559 viene redatta la
Confessio Heptapolitana, la confessione cioé¢ delle sette citta minerarie di

Kremnica, Banska Stiavnica, Nova Bana, Pukanec, Banska Bystrica, Banska Bela,

3 DOLINSKY, Cirkevné dejiny Slovenska [La storia della Chiesa nella Slovacchia], 109.

1% NEPSINSKY, Liturgia na Slovensku v obdobi Tridentského koncilu [La liturgia nella Slovacchia
nel periodo del Concilio di Trento], 44-45.

17 Confessione Pentapolitana era composta cosi magistralmente che non ebbe contro neanche
I’arcivescovo Olah.
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LCubietova. La Confessio Heptapolitana contiene ventuno articoli

98 ¢ il suo

contenuto si discosta maggiormente, rispetto alla Confessio Pentapolitana, dalla

fede cattolica:

L.

II.
I11.
IV.

VL
VIL
VIIL.
IX.

De Deo et tribus personis
divinitatis

De creatione

De peccato originis

De incarnatione J. Chr. Filii Dei
De 1ustificatione

De fide

De bonis operibus

De ecclesia

Alia descriptio

ecclesiae

De baptismo

ecclesiae

XI.

XII.
XIII.
XIV.
XV.
XVIL

XVIIL

De coena Domini

De confessione

De poenitentia

De numero sacramentorum
De ministerio ecclesiae

De caeremoniis

De rebus politicis

XVIII.De matrimonio

XIX.
XX.
XXI.

De resurrectione mortuorum
De invocatione sanctorum

De habitu ministrorum

Dopo il Concilio di Trento, nell’anno 1569 ¢ composta la terza confessione,

la Confessio Scepusiana.

199

Questa confessione ¢ chiamata anche “confessione della

fraternita di Spis” e si allontana ancora di piu dall’insegnamento della fede

cattolica.’”” Comprende venti capitoli:

II.
I1I.
IV.
V.
VI.

De Deo

De creatione

De peccato originis

De incarnatione Filii Dei
De iustificatione

De fide

VIIL
VIIL.
IX.
X.
XI.
XII.

De bonis operibus
De ecclesia

De baptismo

De coena Domini
De confessione

De poenitentia

1% NEPSINSKY, Liturgia na Slovensku v obdobi Tridentského koncilu [La liturgia nella Slovacchia
nel periodo del Concilio di Trento], 45-46.
1 NEPSINSKY, Liturgia na Slovensku v obdobi Tridentského koncilu [La liturgia nella Slovacchia
nel periodo del Concilio di Trento], 46-47.
2 DOLINSKY, Cirkevné dejiny Slovenska [La storia della Chiesa nella Slovacchia], 110.
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XIII. De usu sacramentorum XVII. De matrimonio

XIV. De ministris XVIII.De resurrectione mortuorum
XV. De caeremoniis XIX. De libero arbitrio
XVI. De rebus politicis XX. De invocatione sanctorum

Grande influsso per la diffusione dell’insegnamento di Lutero ha la prima
scuola teologica dei protestanti,®' dotata pure di una tipografia. Nel 1581 a
Bardejov ¢ pubblicato in lingua slovacca il Catechismo di Martin Lutero.

L’ avanzata protestante dipende anche dall’orientamento religioso del re. Il re
Ferdinando I d’Asburgo (1526-1564) cerca di aiutare 1’arcivescovo Mikulag Olah*"*
ma Massimiliano II (1564-1567) appoggia il protestantesimo. Dopo di lui governa
re Rodolfo II (1567-1608) che, educato nello spirito post-tridentino, cerca di
favorire la riforma cattolica.

I protestanti che, tra il XVI secolo e I’inizio del XVII secolo, sono gia la
maggioranza, organizzano delle ribellioni. Una delle piu grandi avviene sotto la
guida di Stefan Bockay. Nell’anno 1605 i protestanti formulano quindici articoli
sulle questioni religiose. Essi desiderano 1’uguaglianza con i cattolici e cercano di
allontanare 1 gesuiti che costituiscono un grande appoggio per la fede cattolica. Il
nuovo re Matej Il nell’anno 1608 stabilisce la pace con 1 protestanti (“La pace di
Bratislava”) che da quel tempo godono della liberta religiosa. Sulla base di questo
avvenimento Juraj Thurzo nel anno 1610 convoca tutti 1 protestanti dell’Ungheria a
Zilina per il sinodo, durante il quale si forma la struttura territoriale della chiesa
protestante.

Nell’anno 1619 I’aristocratico di Sedmohrad Gabriel Bethlen organizza la
ribellione contro il re cattolico d’Asburgo. Le truppe dei calvinisti sono guidate da
Juraj Rékoci e il 3 settembre 1619 entrano nella citta di KoSice. Durante questa
ribellione il 7 settembre 1619 vengono brutalmente torturati e uccisi tre sacerdoti

cattolici, i1l canonico di Esztergom Marco Krizevcanin e due gesuiti Stefano

! Questa scuola venne fondata nel 1549 a Blatny Potok.

22 JUDAK, «Nabozenskd situdcia na Slovensku v XVII storoéi z pohladu vatikanskych
dokumentov» [La situazione religiosa nella Slovacchia del XVII secolo dal punto di vista dei
documenti vaticani], 10.
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Pongracz e Melchiorre Grodziecki, a cui viene imposto di decidere se abbandonare
la fede cattolica o morire. La descrizione della tortura da parte dei testimoni del
martirio dimostra la grande forza della fede cattolica che suscita un movimento
volto al rinnovamento della fede. Durante il XVII secolo sono poi uccisi ancora
ventidue sacerdoti, ma il martirio di KoSice rimane uno degli avvenimenti piu
significativi. Dopo la morte dei tre sacerdoti cresce il loro culto. L’arcivescovo
Pietro P4zmany nel 1628 nomina una commissione per esaminare le testimonianze

203

del martirio e invia gli scritti a papa Urbano VIII.”” Negli scritti si indica anche la

crescita del culto dei martiri di Kogice nel popolo.**!

In questa parte dell’elaborato si sono dunque viste le conseguenze della
battaglia a Mohacs e I’influenza del protestantesimo nell’Ungheria Settentrionale,
che ¢ oggi la Slovacchia. Si tratta di una situazione molto difficile: I’arcivescovo
Pietro Pazmany, nel suo memorandum dal titolo Modus iuvandi religionem in
Hungaria, del 20 giugno 1622, scrive a Roma che in quel periodo nella parte

asburgica dell’Ungheria solo un decimo degli abitanti ¢ rimasto cattolico.>”

5. CAPITOLO
IL RINNOVAMENTO DELLA CHIESA NELLA SLOVACCHIA

DOPO IL CONCILIO DI TRENTO

Il primo che comincia nella Slovacchia la riforma cattolica ¢ I’arcivescovo di
Esztergom Mikuld$ Olah, primate negli anni 1553-1568. Ancora prima della fine
del Concilio di Trento, nel 1559, egli convoca a Bratislava tutti 1 vescovi
d’Ungheria dove si decide di realizzare i1 sinodi diocesani per poi convocare il
sinodo di tutta la provincia. Purtroppo, 'unico vescovo che realizza questa

decisione ¢ I’arcivescovo Oldh. Egli convoca cinque sinodi diocesani (1560, 1561,

*% 11 15 gennaio 1905 nella basilica di San Pietro, papa Pio X ha beatificato i tre martiri di Kogice e
il 2 luglio 1995 papa Giovanni Paolo II ha canonizzato a KoSice il canonico Marco Krizevcanin
insieme a due gesuiti Stefano Pongracz SJ e Melchiorre Grodziecki SJ. I santi martiri sono i patroni
della provincia Slovacca della Compagnia di Gesu e loro memoria si celebra in tutta la Compagnia
il 7 settembre.

204 E. KRAPKA-V. MIKULA, Dejiny Spolocnosti Jezisovej na Slovensku [La storia della Compagnia
di Gesu nella Slovacchia], 54.

% DOLINSKY, Cirkevné dejiny Slovenska [La storia della Chiesa nella Slovacchia], 106-107, 117.
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1562, 15642, 1566), durante i quali cerca di incoraggiare i sacerdoti nella fede e
parlare contro 1 disordini nella disciplina. Nel 1561, dopo cinque anni dalla morte di
Sant’Ignazio di Loyola, I’arcivescovo invita i1 gesuiti a Trnava, dove si costruisce il
nuovo collegio che sfortunatamente nel 1567, durante un grande incendio, insieme
con altre 150 case di Trnava, brucia con la conseguenza che si deve chiuderlo. Olah
crea nel 1566 il seminario, ma anch’esso dopo un anno dovra essere chiuso.*”’

Dopo la morte dell’arcivescovo Olah la Chiesa Cattolica in Ungheria si trova
in una situazione molto difficile. Gli arcivescovi Anton Vrangi¢®® (1568-1573),
Stefan Fejérkovy (1596-1597) e Stefan Kutassy (1597-1601) non riescono a
continuare nel lavoro rinnovatore dell’arcivescovo Olah. Durante 1’assenza
dell’arcivescovo tra il 1573-1596 e poi tra il 1601-1607 le condizioni peggiorano
maggiormente.

Dopo sei anni di assenza dell’arcivescovo a Trnava, FrantiSek Forga¢ (1607-
1616) diventa nuovo primate dell’arcidiocesi di Esztergom. La sua attivita pastorale
¢ collegata con le lotte contro i protestanti. Il suo piu vicino collaboratore ¢ Pietro
Pazmany>” che, dopo la morte di Forgag, diventera suo successore.

Pietro Pazmany ¢ una persona importantissima per la controriforma e per la
ripresa del cattolicesimo in Ungheria. Grazie al suo saggio governo crea le
condizioni per una ripresa della fede cattolica nel paese di cui I’odierna Slovacchia
¢ erede. Il libro Cantus Catholici (1655) esce dopo diciotto anni di governo di
P4azmény, ma senza le condizioni, preparate da lui, molto probabilmente, esso non

sarebbe stato pubblicato.

2% Duyrante questo sinodo, il 24 aprile 1564 a Trnava, 1’arcivescovo Olah annunzia e mette in
pubblico i decreti del Concilio di Trento.

*7 KRAPKA-MIKULA, Dejiny Spolocnosti Jezisovej na Slovensku [La storia della Compagnia di
Gesu nella Slovacchia], 28-36.

% Nella seconda meta del XVI secolo nella Ungheria rimangono solo tre vescovi: Vran¢i¢
a Trnava, Bornemisa a Nitra ¢ Draskovi¢ a Zagreb (JUDAK, «Nabozenska situacia na Slovensku v
XVII storoc¢i z pohladu vatikanskych dokumentovy» [La situazione religiosa nella Slovacchia del
XVII secolo dal punto di vista dei documenti vaticani], 11.)

% Forgag, quando era ancora vescovo, chiese a Pazmany di scrivere la risposta apologetica contro
’opera del predicatore protestante Stefan Magyari: Sulla causa della corruzione della paese e sul
modo adeguato per la soluzione che aveva avuto una grande influenza sul pensiero nella paese.
Pazmany scrisse il saggio: Risposta al libro di Stefano Magyari, predicatore di Sarvar, sulla causa
della decadenza in Ungheria.
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I successori del cardinale Pazmany furono ’arcivescovo Emerico Losy*"
(1637-1642) e Giorgio Lippay (1642-1666)*'" che continuarono nell’opera
rinnovatrice del loro predecessore, secondo le direzioni del Concilio di Trento.
Giorgio Lippay, quando divenne primate, aiutd diversi ordini religiosi. Fondo i
monasteri francescani e invito 1 gesuiti nelle citta di Trencin, Skalica e Banska
Bystrica. Particolarmente ebbe cura dell’educazione dei futuri sacerdoti ed fu di
sostegno per I’Universita a Trnava per la creazione della nuova facolta del diritto
canonico. Si occupd anche dell’arte figurativa.’*> Importante posto per il
rinnovamento della fede cattolica e la disciplina ecclesiastica ebbero 1 sinodi,
particolarmente il sinodo nazionale del 1648 e il sinodo diocesano del 1658 a
Trnava. Durante il governo di Lippay viene pubblicato il libro Cantus Catholici
(1655).

Le informazioni sul contesto storico del CC 1655 ci hanno dato
I’orientamento fondamentale sulla situazione del paese nel quale fu scritto 11 CC
1655 e ci hanno dimostrato anche i bisogni della Chiesa cattolica nell’odierna
Slovacchia. Attraverso questo contesto storico possiamo meglio capire lo scopo del
Cantus Catholici (1655): approfondire la fede e la vita cattolica attraverso il
rinnovamento del canto sia nel contesto della celebrazione liturgica che nel contesto
catechetico. Quest’intenzione dell’editore del CC 1655 si rivela gia nella dedica del

libro:

Quoniam vero Cantus ijdem, Adm. Rde. Dne., tum per injuriam temporum, et
falsas decriptiones: tum per inimicas Acatholicorum lituras, et innovationes,
multum de pristino decore amiserant; Conabar eosdem ad genuinum sensum
reducere; ut quae olim in populo Pannonio vigebat devotio, ad eandem rursum
revocaretur.’”

19 Losy fu per sedici anni vicario e collaboratore di Pazmany (Nepginsky, Liturgia na Slovensku
V obdobi Tridentského koncilu [La liturgia nella Slovacchia nel periodo del Concilio di Trento],
89).

2" Successore di Lippay fu Giorgio Szelepcsényi (1666-1685).

212 NEPSINSKY, Liturgia na Slovensku v obdobi Tridentského koncilu [La liturgia nella Slovacchia
nel periodo del Concilio di Trento], 93.

B3 Le pagine della dedica di CC 1655 non sono indicate. Traduzione: “Dal momento che, o molto
reverendo signore, gli stessi canti molto hanno perduto dell’antica bellezza, sia a causa dell’ingiuria
del tempo e delle non fedeli copie, sia per le letture ostili degli acattolici ¢ delle innovazioni,
cercavo di ricondurli al senso genuino affinché la devozione, che un tempo vigeva nel popolo
Pannonio, fosse ricondotta a quella di un tempo.”
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L’editore, Benedikt Sz616sy, vuole ricostruire I’antica bellezza dei canti e
purificarli dalle innovazioni degli acattolici (i protestanti), pero il motivo principale
dell’autore ¢ ricondurre il senso genuino dei canti affinché siano al servizio per la
crescita della fede. Questa dedica accenna anche alla tradizione dei santi Cirillo e
Metodio, gli apostoli slavi, e il valore e I’'importanza dei canti per il popolo

Slovacco.

6. CAPITOLO
I CANTI DEL CANTUS CATHOLICI (1655) SUL CATECHISMO

COME STRUMENTO PER PROMUOVERE L’ORTODOSSIA DELLA FEDE

Nella storia del canto liturgico e del canto per la catechesi in Slovacchia,
Cantus Catholici (1655) occupa un ruolo importante. Questo fu il primo libro
stampato dei canti cattolici in Slovacchia ed ¢ considerato come una delle fonti piu
importanti nella storia della musica, della letteratura e della lingua di questo paese.
Nel libro si trovano i canti per 1’anno liturgico, i canti del Ordinario nella lingua
vernacolare, canti per le diverse feste liturgiche, per la catechesi e per la pieta
popolare. Nel Cantus Catholici (1655) si trovano 294 canti; tra questi, 227 sono
scritti in lingua slovacca, 66 in lingua latina e uno ¢& bilingue: latino-slovacco.*"*

Secondo Jan Vilikovsky?" le due fonti fondamentali del CC 1655 sono il

kancional di Jan Rozenplut, stampato nel 1601°'°

e il kancional di Jiti Hlohovsky,
stampato nel 1622.*"7 Entrambi i libri sono stati pubblicati a Olomouc, dunque sono
di provenienza ceca. L’influenza di questi due libri ¢ ovvia, in quanto le lingue

slovacca e ceca erano nella meta del XVII secolo molto simili, in maggior parte

2% CC 1655, 59.

215 J. VILIKOVSKY, «Cantus Catholici», in Trnavsky sbornik [Miscellanea di Trnava], ed. V.
KLECANDA, Praha 1935, 64.

216 3. ROZENPLUT, Kancyondl. To gest: Sebrdnij Spéwitw Poboznych, kterych k Duchownijmu
potéssenij, kazdy weregny Krestan na Weyrocnij Swatky a ginych Swatych Pamatky y casy, vijwati
miuze [La collezione dei canti devozionale, quale ogni cristiano, per la gioia spirituale, puo usare
per le feste annuali, per le memorie dei santi e per gli altri tempi], Olomouc 1601.

217 J. HLOHOVSKY, Pjsné Katholické k Wyrocénjm Slawnostem k Pamdtkam Bozjch S. a k rozlicnym
casum poboznosti Krestanské [1 canti cattolici per le solennita annuali, per le memorie dei santi di
Dio e per i tempi particolari della pieta cristiana], Olomouc 1622.
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identiche e prima del CC 1655 non esisteva il kancional cattolico slovacco. Per
questa ragione possiamo presumere che 1 libri cechi erano conosciuti fra i cattolici
slovacchi. aaa

Cantus Catholici (1655) contiene 320 pagine numerate € 16 pagine non
numerate. Le prime otto pagine comprendono il frontespizio,”'® la dedica e “I’ordine

dei titoli dei canti in questo pancional.”*"

Poi vi sono 320 pagine di canti che
possiamo dividere in quattro parti:**°
1. parte liturgica (1-231),
2. parte dei canti universali **' (231-242),
3. parte catechetica (243-264),
4. parte della pieta popolare (265-320).**
Le ultime otto pagine non numerate contengono I’indice dei canti*” e
I’errata corrige.
In quest’ultima parte dell’elaborato ci occuperemo della parte catechetica del
CC 1655, perché i canti sul catechismo sono strettamente collegati con
I’insegnamento della Chiesa dopo il Concilio di Trento e certamente possono essere

considerati come lo strumento per promuovere la fede cattolica.

¥ 11 Frontespizio del Cantus Catholici (1655) si trova nel appendice 1.

% In realta non si tratta dei “titoli dei canti” ma, generalmente, dei titoli dei particolari gruppi di
canti che presentano la struttura fondamentale del CC 1655. Questo “ordine dei titoli dei canti...”,
con la traduzione italiana si trova nell’appendice I1.

20 Nelle parentesi sono segnate le pagine del CC 1655 dove troviamo i canti.

! Questi canti cominciano con il titolo “Naslediigy gine Pysne Obecné” [Seguono altri Canti
universali]. Gli altri canti universali sono quelli che hanno un generico carattere religioso, cio¢ non
sono legati alla liturgia. E importante distinguere fra questi canti e “Pysne Obecné* [Canti
universali] che troviamo nelle pagine 198-209. Questo gruppo, dei canti universali, comprende i
canti dell’ordinario, cio¢ Kyrie, Gloria, Credo e Santus. Il significato della parola obecné —
universali in questo senso significa che si tratta dei canti che si possono usare generalmente nelle
celebrazioni dell’Eucaristia, nell’anno ordinario. Nell’indice dei titoli dei canti, che troviamo nel
CC 1655 subito dopo la dedica, infatti, non troviamo lo stesso titolo “Pysne Obecne* [Canti
universali], ma il titolo “Pysne na €as obecny” [I canti per il tempo ordinario]. Invece 1’indicazione
gine pysne obecné [altri canti universali], che cominciano alla pagina 231, vuol dire che si tratta dei
canti che non sono liturgici, sono diversi da quelli precedenti.

22 La seconda edizione del Cantus Catholici 1700 aggiunge ancora gli altri canti.

3 “Registri ukazugyce, yak kterd Pysen w tomto Kancionalu nagiti gest” [L’indice che mostra
come si possa trovare il canto in questo kancional].

% L appendice III contiene i testi dei canti sul catechismo del Cantus Catholici (1655) con la
trascrizione.
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I canti sulla catechesi si trovano anche nelle due fonti principali del CC
1655: nel kancional di Jan Rozenplut*® e nel kancional di Jifi Hlohovsky,”*® pero,
la loro collocazione ¢ diversa. Rozenplut e Hlohovsky sistemano i canti per la
catechesi dopo 1 canti di natale e prima dei canti per la quaresima, invece CC 1655
distingue la parte catechetica dalla parte liturgica.””’ Nondimeno, esiste un
collegamento con i misteri celebrati nel contesto dell’anno liturgico.

Prima di tutto, notiamo che nelle pagine 243-244 I’editore propone per la

catechesi dieci titoli dei canti che fanno parte dell’anno liturgico:***

Nasledugy pysné na katechysmus Seguono i canti sul catechismo 243

W Adwente. Nell’ Avvento. 18/18
Ave MARIA, gratia plena

O Pannenstwy P. Marye. Sulla Verginita della Vergine Maria.

Angel k-Panny Marye z Nebe poslan L’Angelo fu mandato dal cielo 13/13
bywsse

O Narozeny Krysta Pana. Sulla nativita del Signore Cristo.

Radostna nowina. Poslysstez gy, Stary | La notizia lieta, ascoltatela 38/37

O Puste. Sul digiuno.

Yak obiceg oznamuge, stara zwyklost Come annunzia I’abitudine, vecchia

ukazuje tradizione indica 85/69

O umuceny Krysta Pdna. Sulla passione del Signore Cristo.

Zdraw bud’ predobry GeZyssi Salve Gesu buonissimo 105/89
O Z Mrtwych wstany Krysta Pana. Sulla risurrezione dai morti del Signore

Pan Bih Wssemohucy, Wstal z Cristo. Il Signore Onnipotente, ¢ risorto

Mrtwych Zaduci dai morti, lui desiderato 129/113
O Na Nebe Wstupeny Krysta Pana. Sulla ascesa al cielo del Signore Cristo.

GeZzyssi me wykupeily Gesu, mia redenzione 152/136
O Duchu Swatem. Sullo Spirito Santo.

PoprosmeZz Ducha Swatého Ut'essytele | Preghiamo lo Spirito Santo Consolatore

werného. fedele 156/140
O Trogyci Swaté. Sulla Santa Trinita.

O slawna Swata Trogyce, Alleluja. O gloriosa santissima Trinita, Alleluia 165/149
O Panny Marye. Sulla Vergine Maria.

Zdrawas Riize stkwucy, Panno welmi Ave Rosa luminosa, Vergine molto bella | 181/165
kréasna.

2 ROZENPLUT, Kancyondl, 112-147.

0 HLOHOVSKY, Pjsné Katholické k Wyrocnjm Slawnostem, 115-142.

7 Sarebbe interessante approfondire la comparazione fra i canti sul catechismo del kancional di
Rozenplut, Hlohovsky e del CC 1655, sia dal punto di vista musicale che testuale. In
quest’elaborato, pero, ci limiteremo solo ad alcune informazioni principali.

¥ Dopo le indicazioni dei titoli sono segnate altri due numeri: il primo presenta il numero della
pagina del CC 1655, dove si trova un particolare canto e il secondo numero segna la pagina dal
Cantus Catholici (1700) [CC 1700], seconda edizione del libro.
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La storia della salvezza celebrata nella liturgia con 1 suoi canti ¢, dunque, il
primo punto di partenza per la catechesi. In seguito, questa parte del libro contiene
20 testi dei canti, comunque, soltanto il canto Na Pozdraweny Angelske (Sul saluto
dell’Angelo), che si cantava anche durante le processioni, ha una sua propria
melodia. Sotto 1 titoli dei canti si trovano le indicazioni dove si prendono le melodie
per canti particolari.**’

Oltre 1 primi dieci canti, sopraindicati, usati anche durante I’anno liturgico,
sono indicate nove melodie,” usate in questi canti. Di solito i canti usano pit di
una melodia. Fra le melodie, cinque sono significative e spesso usate. Si tratta delle
melodie alle pagine:>' 11 (per 17 canti), 130 (per 17 canti), 165 (per 11 canti), 201
(per 17 canti) e 226 (per 15 canti). Le melodie sono riprese dai canti dell’avvento,
della Pasqua, della solennita della Santissima Trinita, della Gloria e del salmo. I
canti sul catechismo, dunque, hanno il collegamento melodico con la celebrazione

o : . . 232
liturgica. Osserviamo queste cinque melodie:*

1. La melodia dal canto per 'avvento: Zdrawa genz gsy pozdrawend (Saluto, che sei salutata)
CC 1655,11-12.

) R | |

v [ | | [

VA Al I [ P ) O [ | [§)] I I
AN I [ [§)] 1 ~7 [§)] = [§)] a a Py

A\SV | [ [ I b =~ [§)]
.) [“] ad O | I
Zdra-wa genz gsy pozdra-we-na, An-ge-lem Pos-lem od Bo - ha.

) ‘ , | | | , r.n

v ] I I I [ I I [ [ [ I I N
V ] ] ] [ I I | | [ I I |

Boz-stwy diw-né, a nes- myr-né, Wsti-pi-low zy-wot Ma - ry - e.

2. La melodia dal canto per la Pasqua: Utesserny nam den nastal (Un giorno lieto ¢ sorto)
CC 1655, 130-131.
)

U-Te-sse-niy nam den nas-tal, W nemz Pan GE-ZU Kryst zmrt-wych v/vs\tal.
0 o 4 | ) | | .
I I I M PO - M M N

O

o)
v
\J} ] ! | | [ hid

W Las-ce Bo-Zi spo-lu gsu-ce. Chwal-mez Bo-ha tak - to rzkua-ce.

% Per esempio, alla pagina 245, sotto il titolo Na Symbolum, Aneb, Na Snesseriy Aposstolské (Sul
simbolo o sulla confessione apostolica) troviamo indicazione Nota fol. 13. Item fol. 188. La
melodia per il Simbolo si trova, dunque, alla pagina 13 e anche 188 (Nota = la melodia, noti = le
melodie).

0 Stranamente, il numero della pagina 246 non contiene nessuna melodia ma indica le melodie
alle pagine 11, 130, 165, 201 e 226.

S]] canto O Swdtosti Birmowariy, a Duchownem bogowariy [Sul sacramento della confermazione
e sul combattimento spirituale] usa le stesse melodie come il canto precedente (Sul sacramento del
battesimo), dunque, usa le melodie alle pagine 11, 130, 165, 201, 226.

2 per comparare la trascrizione delle melodie con ’originale vedi I’appendice IV.
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canti, che usano queste cinque melodie, sono sillabici. I canti successivi seguono 1i
temi principali del Catechismo Tridentino, pero, in un ordine diverso. Il Catechismo
Tridentino spiega la Preghiera del Signore nella sua ultima parte, la quarta; Cantus

Catholici (1655), invece, propone i canti sulla preghiera del Signore all’inizio.

3. La melodia dal canto sulla Santissima Trinita: O Slawnd Swatd Trogyce (O gloriosa Santissima Trinita)
CC 1655, 165.

) ol o o
O e o e o & =0 ol o
)—=©
D)
O Slaw-na Swa-ta Tro-gy-ce, Al-le - lu-ja, Al-1le - lu- ja.
[} o
\“u' o io—o 0

Ged-no - to ne- de-ly-cy se, Al-le - lu-ja, Al-le- lu - ja.

4. Gloria I. A Na Zemi budiz Lidem, pokog (E nella terra sia la pace agli uomini)
CC 1655,201.

) ! ! ! o
\“u‘ — e \ : — \ — |

Y nam genz wi-chwa-lu-gem te: Dob-ro-re-¢y-me hla-si - fe.

5. Psalm [. Beatus vir, qui non abiit
CC 1655,226.

1 I | | ~ [ |
Ne-ob-li-bu- ge lid-ski lest, Kwili-1i swé-mu Bo-hu ziw gest.

Questa preghiera ¢ seguita dal canto del saluto dell’ Angelo:

Na Modlitbu Pane. Y také na | Sulla preghiera del Signore,
Pozdraweny Angelské. anche sul saluto dell’ Angelo.

Otce néss genzs na Nebi Padre nostro che sei nei cieli 244/228
(240)

Na Pozdraweriy Angelske. Sul saluto dell’Angelo. Si canta

Spywa se y na Processyach. | anche per le processioni.

Zdrawa bud’ Marya Panna Ave Maria Vergine 245/229
(245)

3 11 numero nelle parentesi indica il numero della pagina dove si trova la melodia del canto nel CC

1655.

Abbiamo notato che le melodie hanno la stessa struttura (8+8+8+8) ed 1
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Il canto sulla preghiera del Signore non contiene solo il testo del Padre

nostro, ma anche una breve spiegazione che aiuta la partecipazione dell’assemblea:

OT¢e nass genzs na Nebi. Te kazdy Twor
weleby. Zwlasst my Lidské stworery. Nebs
nas zwolil za Syny...

Chleb wezd’egssy degz nam dnes. At nds
ziwy do Nebes.”*

Padre nostro che sei nei cieli, ti loda ogni
creatura. Particolarmente noi, le creature
umane, perché tu ci hai eletto come figli...

Dacci oggi il pane quotidiano, affinché ci

nutra per il cielo.

Poi seguono 1 canti sul simbolo, sui comandamenti e sulle virtu divine: sulla fede,
speranza e carita. I canti sui comandamenti sono divisi in tre parti:

- 1 comandamenti di Dio,
- i comandamenti della perfetta carita

- ed i comandamenti della Chiesa:

Na Symbolum, Aneb, Na Snesserty
Aposstolské. Wermez w Boha gedného,

Sul simbolo o sulla confessione apostolica.
Crediamo in un solo Dio, Padre

Otce wssemocného (13, 188) onnipotente 245/229
Na Desatero BoZy Prikazany, zwybornym | Sui dieci comandamenti di Dio con il suo

geho wykladem. buon commentario.

Chcessli Krestiane pliiti, Wili BoZy, a gi | Se volessi, cristiano, conoscere e compiere

znati (11, 130, 165, 201, 226) la volonta di Dio 246/230
Na dwoge Prikazary, dokonalé Lasky. Su due comandamenti della perfetta

Mjltg Pana Boha swého (11, 130, 201) carita. Ama il Signore, Dio tuo 249/233
Na Patero Prykazary, Cyrkwe Swaté Sui cinque comandamenti della Chiesa,

Wsseobecné Krestianské. Cyrkew Swata Santa, Cattolica, Cristiana.

Wsse-Obecna (11, 130, 201, 226) La Chiesa santa cattolica 249/233
O Wyre Nadegi, a’ Lasce, Wubec. Kdo chce | Sulla fede, speranza e carita.

prawy Krestian slut’i (11, 130, 201, 226) Chi vuol essere il vero cristiano 250/234
O Wyre: Yakozto, o Zdkladu wssého Sulla fede, come fondamento di tutto il

dobrého. W Trech Ctnosti od Boha danych | buono. Nelle tre virtu da Dio offerte 250/234
(11, 130, 201, 226)

O Nadegi. Sulla speranza.

Po Krestianskem powolaiiy... Nad’ege nas | Secondo la vocazione cristiana...

w-prawé Wyre, Wyucuge la speranza ci insegna la vera fede 251/235
(11, 130, 201, 226)

O Lasce. Tret'y Ctnost Bozska gest Laska | Sulla carita.

(11, 130, 201, 226) La terza virtu divina € la carita. 252/236

Una delle fonti principali di CC 1655, come abbiamo accennato prima, ¢ il

libro dei canti cattolici di Jan Rozenplut, stampato nel 1601. Questo libro contiene

B4 CC 1655, 244.
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anche i canti O wyplemeény Kacyrstwa (Sull’eliminazione dell’ereticita) e O falessne
Cyrkwi (Sulla chiesa falsa).>> Rozenplut esplicitamente nomina i seguaci di Lutero
ed alcuni testi dei canti affermano che tutta la malvagita viene dagli eretici; 1 libri
degli eretici dovrebbero essere bruciati etc. Alcuni suoi canti, perd, seminano 1’odio
contro gli eretici. Cantus Catholici (1655), invece, si esprime con toni meno
polemici, evidentemente per non causare una tensione fra i cattolici ed i protestanti.
In ogni modo, con parole chiare ammonisce il popolo e lo invita a seguire

I’insegnamento della Chiesa che distingue fra la verita ¢ la frode:

Warug se od zlostiwého kacyrstwa, Evita I’eresia furibonda,
A wsselikého Bludu, geiz Cyrkew zawrhla: e tutte le eresie che la Chiesa ha rifiutate:
klam, od prawdy rozeznala.**® lei [Chiesa] ha distinto la frode dalla verita.

Il punto significativo dei canti sul catechismo ¢ I’atteggiamento verso la
Chiesa. Quest’elemento lo possiamo notare nel canto seguento, O Wyre Nadegi, a’

Ldasce, Wubec (Sulla fede, speranza e carita):

KDo chce prawy Krestian sluti, A BozZi hlas  Chi vuol essere un vero cristiano ed
poslechnuti. Nagprw gemu slussy znati, Po  ascoltare la voce di Dio, dopo il battesimo,
Krstu yak se ma chowati. Aby w-Krystowem deve sapere come si dovrebbe comportare;
vceny. A w-Cyrkewnem zhromazdeny, Wzdy  affinché rimanga sempre nell’insegnamento
trwati neprestawal, Neweram mysta di Cristo e nell’assemblea della Chiesa e non
nedawal. lasci luogo alle infedelta. Nell’antica e vera
W-starodawne Cyrkwi prawe. Totot gest Chiesa ¢ I’insegnamento sano che ci guida
Uceny zdrawé. Které nas wede k-Mudrosti. alla saggezza e c’invita alla giustizia.
A téhne k-Sprawedlnosti.”’

I due canti seguenti hanno un carattere morale. Il primo di loro fa la
distinzione fra 1 diversi tipi dei peccati ed il secondo differenzia i modi degli atti
della misericordia. Queste differenziazioni sono ancora piu accennati con i brevi

titoli marginali:**®

3 ROZENPLUT, J. Kancyondl, 571-600.

36 CC 1655, 246.

57CC 1655, 250.

2% yedi I’appendice 111, CC 1655, 253-255.
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O Prwry czastce SprawedInosti. Ktery, a Sulla prima parte della giustizia. Quali

vak mnozy hrychowe, proti iy céli. O sono 1 peccati e la loro distinzione.

SprawedInosti Krestianske Sulla giustizia cristiana 253/237
(11, 130, 201, 165)

O Druhé Czastce SprawedInosti. Totizto. Sulla seconda parte della giustizia: quale

Které Ctnosti w-sobe obsahuge. virtu in sé contiene. Dopo il battesimo

Po Krstu w-Swatem obcowany, Mame nella santa comunione dobbiamo

trwat do skonany (11, 130, 165, 201, 226) | perseverare fino alla morte. 254/238

Di solito, 1 canti finiscono con una breve preghiera. Cosi anche questa parte

morale dei canti finisce con una breve preghiera cristologica:

GEzu Kryste tys zagiste, Wssech Ctnosti Gesu Cristo, tu sei veramente la Fonte

hogna Studnice, Rac¢ nam dati z-twé milosti, abbondante di tutte le virtt. Concedi a noi la

Bychom wzdycki rostli w-ctnosti. Amen.”

tua grazia di crescere sempre nella virtu.
Amen.

L’ultima parte contiene otto canti sui sacramenti: il primo di loro ¢

introduttivo e gli altri sette seguenti spiegano 1 singoli sacramenti:

O Sedmi Swatostech Nowého Zdkona Sui sette sacramenti del Nuovo Testamento

Wiibec in genere.

Kazdy CZlowek na Swatosti, ma Ogni uomo deve avere la speciale

obwzlasiie pozor myti attenzione ai Sacramenti 255/239
(11, 130, 165, 201, 226)

O Swatosti Krstu Sul sacramento del battesimo.

Prwity Swatost gest Swaty Krst Il primo sacramento ¢ il Santo Battesimo |257/241
(11, 130, 165, 201, 226)

O Swdtosti Birmowarny, Sul sacramento della confermazione e sul

a Duchownem bogowarny combattimento spirituale.

Druhé Swatost Birmowany Il secondo ¢ il Sacramento Confermazione |257/241
(11, 130, 165, 201, 226)

O Swatosti Oltarny, co se ma weriti. Tez o | Che cosa si dovrebbe credere

Swaté Mssy sull’Eucaristia. Anche sulla Santa Messa.

Gezu Kryste genZs zagiste, Stals se Gesu Cristo, tu sei stato uomo sicuramente |258/242
Czlowek (246=11, 130, 165, 201, 226)

O Swatosti Pokdany, a CZastkach geho Sul sacramento della riconciliazione e dei

Cztwrta Swatost gest Pokany (246=11, suoi aspetti. Il quarto sacramento ¢ la

130, 165, 201, 226) penitenza 261/245
O Swatosti Posledného Pomazarny Sul sacramento dell’estrema unzione.

Swatost Zakona Nowého Il sacramento del Nuovo Testamento 261/245
(246=11, 130, 165, 201, 226)

29 CC 1655, 255.
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O Swatosti Radu Knezského Sul sacramento dell ordine sacerdotale.

Ssesta Swatost gest Swaty Rad Il sesto sacramento ¢ la sacra ordinazione |262/246
(246=11, 130, 165, 201, 226)

O Swatosti Stawu Manzelského Sul sacramento del matrimonio.

Posledity Krestianska Swatost, Magyci L’ultimo Sacramento cristiano che ha la

skrz Boha swilj wzrost (246=11, 130, 165, |sua crescita attraverso Dio 263/247
201, 226)

Tutti questi canti usano le cinque melodie sopra indicate. Il canto introduttivo

O Sedmi Swdatostech Nowého Zakona Wiibec (Sui sette sacramenti del Nuovo

Testamento in genere) spiega che cosa sono 1 sacramenti, quanti sono, qual ¢ lo

scopo dei sacramenti ed accenna l’atteggiamento interiore dell’'uomo che deve

essere in concordanza con quello che si celebra esternamente:

Zaklad w-nitrni gest wssého, Co Czlowek
c¢iny dobrého, Aby w-Pana Boha diiffal,
W-ného weril, gey milowal **

Skrz nie, yakz se w-Pysme pysse, Dochdzime
od GEZysse Milost, a wecné spaseny. Nad

. e 241
nez lepssyho iic nerii.

Tutto quello che I’uomo fa di buono ha il
fondamento interiore; affinché [1’uomo]
abbia la fiducia nel Signore Dio, in lui creda
e lui ami.

Attraverso di loro [i sacramenti], come si
scrive nelle Scritture, riceviamo da Gesu la
grazia e la salvezza eterna, sopra di quella
nulla ¢ migliore.

I1 punto polemico fra 1 cattolici ed 1 protestanti ¢ stata la comunione sotto le

specie nel sacramento dell’Eucaristia. Il canto O Swdtosti Oltarny, co se ma weriti.

Tez o Swaté Mssy (Che cosa si dovrebbe credere sull’Eucaristia. Anche sulla Santa

Messa) tocca pure quest’argomento molto sensibile:

Gsu wni dylny spiisobowe. Wssak se nedeli
udowe. Gest Krystus cely pod kazdym,

s-Telem, s-Krwy, s-Dussy, s:Bozstwym.**

Spiisob Chleba, Telo geho. Wyno, znamend
Krew geho... Wssak pod kazdu gestit cely. A
nikda se wyc nedely.**

20 CC 1655, 256.
1 CC 1655, 256.
2. CC 1655, 259.
2 CC 1655, 260.

Ci sono modi diversi [nel sacramento
dell’Eucaristia] ma le membra non si
dividono. Cristo ¢ integrale sotto ciascuna
[specie] con il suo Corpo, Sangue, Anima e
Divinita.

Sotto la specie del pane [¢] il suo Corpo, e il
vino significa il suo Sangue... Ma sotto
ciascuna [specie] € completo (integrale), non
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si divide.
Questo canto indica che il ministro dell’Eucaristia deve essere il sacerdote

regolarmente ordinato dal vescovo e accenna anche un collegamento fra la

comunione ¢ il sacramento della penitenza:

Protoz kdo chce prigymati, Musi sebe Chi vuole ricevere [la comunione] deve
skussowati. Skrz spowed’ srdce cistiti, Tudi  provarsi [essere provato] e deve purificare il
se s:Panem myriti. Na to kdyz mnozy suo cuore attraverso la confessione,

nedbagi, A Rad swaty zamytagi, Gedy, Pigy  riconciliarsi con il Signore. Quelli, che non

k-zatraceny, Magyc rozum prewraceny. 4 hanno cura di questo e rifiutano 1’ordine
santo, mangiano e bevono per la loro
condanna, avendo la mente perversa.

Il canto O Swadtosti Pokany, a CZastkach geho (Sul sacramento della
riconciliazione e dei suoi aspetti) usa I’immagine del medico. Cosi come il malato,
se vuole essere guarito, esprime la sua malattia al medico, cosi anche il peccatore se

vuole essere guarito spiritualmente dove confessarsi al “vero sacerdote”:

Neb chceli se kdo zhogiti, Musy Lekari Se qualcuno vuol essere guarito deve rivelare
zgewiti, Kd'e ho boly, Kde gest raiien. Aby al medico dove ha dolore e dove ¢ ferito. Cosi
tym lep byl uzdrawen. Tak kazdy hressyci ~ puo essere guarito meglio. Allo stesso modo
Czlowek, Gsa raneny skrz zIy skutek, Nema ogni peccatore, essendo ferito dall’atto
Lekare giného, Krom z Bohem, Kneze malvagio, non ha I’altro medico che il vero
radného.** sacerdote [stabilito] da Dio.

Nel Catechismo Tridentino il sacramento dell’unzione degli infermi ¢ stato
chiamato il sacramento dell’estrema unzione. Cosi anche il canto, che si riferisce a
questo sacramento, ha il titolo O Swdtosti Posledného Pomazany (Sul sacramento

dell’estrema unzione). Il canto parafrasa il testo della lettera dell’apostolo Giacomo

(5,14-16):

O te napsal Swaty Jakub, Chte aby Di questo [sacramento] ha scritto san
Krestiansky zastup, Tu Swatosti byl opatren, Giacomo. Egli desidera che il popolo
Bylliby Nemocy suzen. RzZka: Nemocen cristiano abbia questo sacramento, quando il
gestli kdo z-was, Priwedte Kiieze hited w-ten malato sia nel dolore. Dicendo: Quando

cas. On modle se: at ho maze, Neb mu qualcuno di voi ¢ malato, chiamate il
modlitha spomiize.**® sacerdote [presbitero]. Egli, pregando, lo

unge, perché la preghiera lo aiuti.

2 CC 1655, 260.
25CC 1655, 261.
26 CC 1655, 262.
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Il canto avverte che dove non si comprende questo sacramento li si disprezza
la Chiesa. Sembra che I’autore di questo canto voglia proporre un certo criterio per
la distinzione fra 1 cattolici e 1 protestanti. Il canto ricorda anche che, attraverso

questo sacramento e I’unzione con 1’olio, Dio perdona il peccato:

Kdez pak koli Radu neny, Budiz wssem bez ~ Dove non ¢ quest’ordine, € dove non si

podiweity, Ze sobe Cyrkwe newazi, O té parla di questo sacramento, 1i non si

Swdtosti nekazy.*!’ apprezza la Chiesa; questo sia [noto] a tutti
senza sorpresa.

Ze skrz takowé mazany, KneZske, Boha tez Attraverso quest’unzione sacerdotale e

wzywany. Bith zhlazuge wsseliky hrych, I’invocazione, Dio perdona tutti i peccati

Kteryz byl prwe w-Nemocnych.**® che il malato aveva prima.

Al sacramento dell’ordine ¢ dedicato il canto O Swadtosti Radu Knezského
(Sul sacramento dell’ordine sacerdotale). Secondo il canto, nei ministri ordinati il

popolo dovrebbe trovare la protezione e 1’assistenza spirituale:

SSesta Swatost gest Swaty Rad, Drze Il sesto sacramento ¢ il sant’ordine che
w-sobe wssech naporad, Byskupi, KnieZy y ~ mantiene insieme tutti i vescovi, sacerdoti
Jahny, W-nichzto Lid ma swé obrany ed 1 diaconi. In loro il popolo ha la sua

A zagiste gest wec hodnd, Y wssem protezione. Certamente ¢ la cosa degna e per
Krestianiim potrebnd, Ze Telo ma swé tutti 1 cristiani utile, che il corpo abbia il suo

249

Ochrance, By y Dusse mela Sprawce. protettore; cosi anche 1’anima [ha bisogno]

I’amministratore.

Questo canto delinea anche che nessuno puo darsi la missione, Dio ¢ la fonte
della vocazione. Gia nell’Antico Testamento 1’unzione delle persone indico la
missione particolare e cosi anche oggi, chi ¢ chiamato a essere il sacerdote del

Signore deve essere regolarmente unto dal vescovo:

Yakzto Aaron powolany, Kteryz gest byl Cosi come, nell’ Antico Testamento: Arone ¢
pomazany, Od Moyzysse Bratra swého, To  stato chiamato e unto da suo fratello

za Zakona starého. Tak nyni w-Nowem Mosé;**! cosi anche nel Nuovo Testamento,
Zakone, Kdo chce sluti Knezem Pane, Ma chi vuol essere il sacerdote del Signore, deve
byti k-tomu powolan, Od Byskupa radne essere chiamato per questo [servizio] e dal
mazan.>° vescovo regolarmente unto.

#71CC 1655, 262.
8 CC 1655, 262.
. CC 1655, 262.
0 CC 1655, 263.
B Cfr. Lv 8,12.
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Il periodo del XVI e XVII secolo in Slovacchia ¢ stato marcato dalla
notevole decadenza della vita spirituale. La vita dei sacerdoti spesso non si
mostrava esemplare per il popolo. Le cadute morali del clero avevano un influsso
negativo per la vita sacramentale e per I’immagine del sacerdozio stesso. Il canto O
Swatosti Radu Knezského (Sul sacramento dell’ordine sacerdotale) riflette queste
realta negative della vita del clero, perd, pone una distinzione fra la persona e il
sacramento dell’ordine. Il peccato della singola persona non elimina il sacramento
che il sacerdote ha ricevuto. Il testo del canto invita il popolo a seguire il consiglio
che Gesu ha detto: “Fate dunque e osservate tutte le cose che vi diranno, ma non

fate secondo le loro opere; perché dicono ma non fanno” (Mt 23,3):

Ta moc w-iiem nykdy nehasne, Necht on Quel potere in lui [nel sacerdote] non si

trebas w-hrychi klesne. Meg ho za swého spegne mai, benché lui cada nel peccato.

Pastyre... Neb tak Krystus wyucuge, Kdyz Consideralo come il tuo pastore... Perché

Zakonyki gmenuge, Rzka: CZinte to co wam  cosi Cristo insegna, quando parla degli

kazi, Necinte co oiii pdssy.”* scribi, dicendo: Fate quello che vi dicono,
ma non fate quello che loro operano.

Concludendo questa parte dell’elaborato, possiamo notare ancora due
elementi che sono in diverso modo spesso articolati nella forma della preghiera, alla
fine dei canti sul catechismo. Il primo elemento riguarda la coscienza del peccato e
il bisogno del perdono. Quest’elemento implicitamente invita 1 fedeli alla

conversione permanente:

Kryste Beranku newinny, Pro nasse hrychi ~ Cristo, Agnello senza colpa, tu sei stato

raneny, Raciz skrze Krew swu Swatl, ferito a causa dei nostri peccati. Per il tuo

Zldmat moc, hrycha, proklatu. Amen.* santo Sangue, rompi il potere disgraziato del
peccato. Amen.

Il secondo elemento ricorda invece lo scopo della vita umana e si rivolge alla

visione escatologica:

O Kryste nass Spasyteli, Degz bychom to O Cristo, nostro Salvatore, dacci [aiutaci] di

wzdy drzeli, Co gsme tobe slybowali, Potom compiere sempre quello che ti abbiamo

se k-tobe dostali. Amen.*>* promesso [nel battesimo] per poter venire a
te. Amen.

22 CC 1655, 263.
23 CC 1655, 261.
2% CC 1655, 257.
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Nei canti sul catechismo si percepisce una preoccupazione per la fede
ortodossa. I tempi della riforma protestante e della controriforma erano tempi di
gran tensione fra le chiese. Cantus Catholici (1655) ammonisce il popolo di seguire
I’insegnamento della Chiesa e talvolta parla delle tendenze eretiche, ma evita le
espressioni dirette che potrebbero causare 1’odio contro i protestanti. Cosi come
Gesu ha pregato per 1'unita dei suoi discepoli, “affinché siano uno” (Gv 17,11),

anche la preghiera finale del canto sull’Eucaristia esprime il desiderio, attuale anche

oggi:

Prosmez wssychni Hospodina, At wzegde Preghiamo tutti il Signore, affinché venga

sstiastna hod'ina, W-gednote at' miizeme ’ora lieta, [nella quale] possiamo ricevere il

Swadtost, prigymati: Myti radost. Amen.>  Sacramento [dell’Eucaristia] in unita e avere
la gioia. Amen.

235 CC 1655, 260.
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CONCLUSIONE

Nelle due parti del libro abbiamo osservato 1 diversi tipi dei canti, usati nella
Chiesa. Il canto non ¢ solo il linguaggio universale e il medio indispensabile della
comunicazione umana, ma ¢ anche preziosissimo medio per il dialogo fra 'uomo e
Dio. La preghiera cantata rappresenta un elemento integrante della liturgia cristiana,
e come tale dovrebbe essere studiata e curata come tutti gli altri elementi che fanno
parte del culto.

L’oggetto di questa pubblicazione ¢ stato lo studio dei canti dal punto di vista
della loro capacita d’esprimere la fede della Chiesa. Nella prima parte del lavoro
sono state esaminate alcune opere di sant’Ambrogio, sant’Efrem il Siro e santo
Romano il Melodo. Il loro insegnamento non si ¢ limitato solo alle definizioni della
fede, verbalmente espresse, ma si ¢ pronunciato nella forma poetica: negli inni,
madrashe e contaci. Per questi tre padri della Chiesa ¢ caratteristico 1’uso del
linguaggio simbolico, profondamente penetrato dal senso della Sacra Scrittura.

Il primo autore, trattato in quest’elaborato, ¢ stato sant’Ambrogio. Lui ¢
considerato il fondatore dell’innologia sacra in Occidente. Ambrogio ha trasmesso
I’ortodossia della fede in Gesu in poesia € in musica. I suoi inni sono insieme la
professione della fede ed elevazione spirituale, catechesi e preghiera. Negli inni di
sant’ Ambrogio emerge una spiritualita profondamente radicata sulla figura di Cristo
e sulla comunione con lui. I suoi inni, nei quali si sente talvolta anche una certa
polemica contro gli ariani, sono ricchi di fantasia vivace, di emozione e nello stesso
tempo densi di dottrina.

Il secondo padre della Chiesa del IV secolo, esaminato nella prima parte del
libro, ¢ il piu celebre scrittore siro, sant’Efrem il Siro. Lui € uno dei principali autori
rappresentativi del cristianesimo semitico. Il principale mezzo espressivo della sua
teologia ¢ la poesia e gli inni, chiamati anche madrashe. Nei suoi madrashe ha
saputo armonizzare la teologia, spiritualita e poesia, e presentare I’ortodossia della
Chiesa. Anche sant’Efrem nei madrashe combatté contro gli ariani, pero, i suoi tre

avversari principali degli scritti antieretici furono Marcione, Bardesane e Mani. Per
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il suo “linguaggio” teologico sono caratteristiche le immagini, i simboli, tratti dalla
Scrittura e dall’esperienza umana.

Santo Romano il Melodo, diacono e cantore per eccellenza, ¢ stato il terzo
padre della Chiesa, trattato nella prima parte del libro. Lui ¢ un rappresentante
straordinario del periodo d’oro dell’innografia bizantina e presenta la creativita
liturgica e il pensiero teologico del VI secolo. Romano il Melodo esprimeva
I’insegnamento e la dottrina della Chiesa attraverso 1 contaci, sermoni di poesia. |
contaci sono stati per lui lo strumento per annunciare la storia della salvezza e anche
per indicare gli sbagli dell’insegnamento degli eretici.

Le opere dei tre santi padri della Chiesa, Ambrogio, Efrem il Siro ¢ Romano
il Melodo, toccano non solo I’intelletto dei fedeli ma coinvolgono tutto 1’essere
umano a riunirsi al mistero della fede.

La forza dell’espressione cantata ¢ stata nota anche ai missionari del XVI e
XVII secolo. Uno di loro, un gesuita Benedict Sz6losy, € stato I’editore del primo
libro stampato dei canti cattolici per la liturgia e la catechesi, Cantus Catholici,
pubblicato nel 1655 in Slovacchia. La maggioranza dei canti di questo libro ¢
dedicata all’uso liturgico, seguendo I’itinerario dell’anno liturgico. Una parte di
Cantus Catholici, pero, ¢ dedicata ai canti sul catechismo, seguendo le tematiche del
Catechismo Romano, anche se organizzate in un ordine diverso. I canti sul
catechismo, in modo semplice e condensato, esprimono I’insegnamento della
Chiesa ed indicano le tendenze polemiche contro 1 protestanti, evitando, tuttavia, le
espressioni che potrebbero causare 1’odio contro di loro.

Nel libro ci siamo limitati a sottolineare I’importanza del contenuto dei canti,
come strumento per promuovere la fede della Chiesa. Siamo consapevoli che ogni
singola parte di questo lavoro potrebbe essere sviluppata piu dettagliatamente. Gli
esempi, usati nell’elaborato, pero, possano indicare il punto di vista dello studio dei
canti: essi hanno una capacita di esprimere la fede della Chiesa e la ricerca della

Via, Verita e Vita, che sta il fine del nostro studio.
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APPENDICI

Appendice |

FRONTESPIZIO DEL CANTUS CATHOLICI (1655)
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Cantus Catholici
Pysne
KATHOLJCKE

Latinské, y Slowenské: Nowé y Starodawné.
Z-kterymi Krestiané¢ w-Pannoiiygi Na Wyrocné
Swatky, Slawnosti, pry Sluzbe Bozi, a w ginem
obwzlasstnem casu, z poboznosti swé
Krestianské vzywagi.

Nasledugy po tem, Pysne na Katechismus: O
Swa-
tostech Nowého Zakona,

Letanye rozlicne na Wychodi Cyrkewne, a neb
Processyge, a Putowatly.

Z-mnohu, pilnosti, ku potesseny Lidu Krestianskému,
Z'nowu

zebrané, a wibec widané.

S. Pawel k-Epheskym Cap. 5. v. 19.
Naplieny budte Duchem Swatym, mluwyce samy
sobe w-Zalmych, a w-Chwalach, a w Pysni¢kach
duchownych spywagyce, a

chwalu wzdawagyce w-srdcych swych Panu.

Cum facultate
ILLUSTRISSIMI ac REVERENDISSIMI
Domini, Domini
GEORGII LIPPAI
ARCHIEPISCOPI STRIGONIENSIS.
Regni Ungarie Primatis.

A.M.D.G.B. V.M. et O. SS. H.
A.P.R.
1655.

Cantus Catholici

I canti

CATTOLICI

Latini e slovacchi: nuovi e antichi,
che i cristiani della Pannonia usano
per le solennita, per le feste, durante le celebrazioni
Divine®, in altri tempi particolari e per la propria
pieta cristiana.
Poi seguono i canti catechistici: sui Sacramenti
del Nuovo Testamento,
le diverse litanie per gli avvenimenti ecclesiastici®’:
le processioni ¢ i pellegrinaggi.
Da tanta operosita®®, per la gioia del popolo
cristiano, di nuovo

. . 259
raccolte, e pubblicate insieme”’.

S. Paolo agli Efesini, capitolo 5, versetto 1950
Siate ricolmi dello Spirito, intrattenendovi a vicenda
con salmi, inni, cantici spirituali,
cantando e inneggiando al Signore

con tutto il vostro cuore

Cum facultate
ILLUSTRISSIMI ac REVERENDISSIMI
Domini, Domini
GEORGII LIPPAI
ARCHIEPISCOPI STRIGONIENSIS.
Regni Ungarie Primatis.

A.M.D.G.B. V.M. et O. SS. H.
A.P.R.
1655.

%6 «Sluzba Bozi” letteralmente significa “il servizio di Dio o servizio Divino”. Questa espressione

si usava per esprimere la liturgia della Chiesa.

7 L’espressione “Wychodi Cyrkewne” vuol esprimere gli avvenimenti della pieta popolare della

comunita ecclesiale.

¥ La parola “pilnosti — pilnost™ significa “operosita, laboriosita” e in questo contesto anche “la
preoccupazione” o “la fretta o voglia di fare qualcosa”.

259 «

canti nuovi.

260 In realta la citazione comincia dal versetto 18b.

z-nowu zebrané, a wibec widané” vuol dire che si tratta sia della raccolta dei canti antichi, sia i
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Appendice 11

IL ORDINE DEI TITOLI

PORADEK Tytulaw Pysny

tohoto Kancyonalu

Pysiie Adwentiy, Neb o Wteleniy Syna
Boziho

Pysiie O Preradostnem Syna Boziho
Narozeny

Pysiie Na Nowy Rok

Pysiie Na SS. Tri Kréle

Pysne Postne, A o Umuceny Krysta Pana

Pysiie O Slawnem Spasytele nasseho
z-Mrtwych wstanly

Pysiie O Slawnem na Nebe Wstlpeny
P. K.

Pysiie O Zeslaity Ducha Swatého
Pysiie O Nerozdylné Trogyci Swaté

Pysiie Na den Posweceny Chramu

Pysne Na den Boziho Tela

Pysiie O Welebné Swatosti Oltarny
Pysne O Blahoslawené Panné Marygj
Pysiie O Swatem Ignatyusowi

Pysiie O Swatych Pannach

Pysiie Na ¢as Obecny

Pysiie Pred Kazanym.

Pysiie Po Kazany

Pysiie Na zalmi S. Dawyda

IL ORDINE dei titoli dei canti

in questo kancional

I canti per [’avvento

o sull’ incarnazione del Figlio di Dio
1 canti sulla piu gioiosa nascita del
Figlio di Dio

I canti per il Nuovo anno

| canti per [la festa] dei SS. tre re

I canti per la quaresima e sulla
passione del Signore [Gesu] Cristo

I canti sulla gloriosa resurrezione dai
morti del nostro Signore

I canti sulla gloriosa ascensione al
cielo del Signore [Gesu] Cristo

I canti sulla discesa dello Spirito Santo
1 canti sull’indivisa Santa Trinita

| canti per la consacrazione della
Chiesa

I canti per il giorno del Corpo del
Signore

1 canti sul sacramento dell Eucaristia
| canti per la beata vergine Maria

I canti di san Ignazio

I canti delle sante vergini

I canti per il tempo ordinario

[ canti prima dell omelia

I canti dopo I’omelia

I canti sui salmi di S. Davide

21

76
80

83

119

147

153
163

167

170

173
180
195
196
198
209
212
219
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Pysnie Giné Obecné
Pysnie Na Katechysmus rozlicné

Pysiie O Swatostech Noweho zakona

Letanye Putiiycke o Panu Gezissy
Letanye o Welebné Swatosti Oltariy
Letanye rozli¢né o Panny Marygj
Letanye o Wzywany Wssech Swatych
Letanye giné Starodawne

Pysiie Ranné, y Weczerné

Pysiie Pred Gydlem, a po gydle

Pystie za Désst, a Wigasneny

Pysen o Marnosti Sweta

Altri canti universali

Diversi canti sul catechismo

I canti sui sacramenti del Nuovo
Testamento

Litanie dei pellegrini del Signore Gesu
Litanie dell’ Eucaristia

Litanie diverse della Vergine Maria
Litanie dell invocazione di tutti i santi
Altre litanie antiche

| canti mattutini e serali

I canti prima del pasto e dopo il pasto
I canti per la pioggia e il
rasserenamento

1l canto della vanita del mondo

231
243

255

265
273
277
293
299
311
316
317

318
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Appendice 111

CINQUE MELODIE PRINCIPALI PER I CANTI SUL CATECHISMO

1. La melodia dal canto per l'avvento: Zdrawa genz gsy pozdrawend (Saluto, che sei salutata)
CC 1655.11-12.
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2. La melodia dal canto per la Pasqua: Utesseriy ndam den nastal (Un giorno lieto ¢ sorto)
CC 1655, 130-131.
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3. La melodia dal canto sulla Santissima Trinita: O Slawnd Swata Trogyce (O gloriosa Santissima Trinita)

CC 1655, 165.

fa} llﬂu_()_w_e_oi
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Gedroto nelelycy fe, Alleluja, Allelsfar,

4. Gloria I. A Na Zemi budiz Lidem, pokog (E nella terra sia la pace agli uomini)

CC 1655,201.
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5. Psalm 1. Beatus vir, qui non abiit

CC 1655.226.
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Plalm. 1. Beatus vir, qui non abiit,
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Supplementum

CANTI SUL CATECHISMO
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Raflcdugy

Wofnd nia Beatedpimus,

TB-Qldivente,
Ave MARIA, gratia plena, ¥ fol. 1 4.

Teiem, D Vamnenwp P, RARYE.
Angel ERanny GO ARPLE 5-Tlebe poflan bywffe, 7 fel. 13,

O Mavegerid KrpfFa Vana,
Xadellng nowina, Poflyffici gy, Seary, #. fol. 4.

O Pifte,
Pal obiseg osnampge, Stara swykloft vEasuge, 7. fol.7 5

Q Vmudesip Krepfta Pana.
Soraw bul predobry GEiyili. » fol. 105,

O F-AMietwpep wfFady Krvfta Wana.
Pdu Bih 0|jemebiicy, YOal 3-d0rtwyd jaduch, 7. fol 129,

0 MNa Nebe Wekiipen§ Krvfta Pdna.
Geyffi me wytupchy, iloft [¥decné Tubtuliy, i foh 152

O Duhu Sivatem.
Dopofinic; Dudya Swartho Viffytcle werndyo, 7. fol. 154.

O Trognei Sivard,

O Slawng Swata Crog¥ee, Mhlma, Ffeh 105
ey ® Tanng

Nasledugy
Pysné na Katechysmus.

W-Adwente.
Ave MARIA, gratia plena. V. fol. 18.

Item, O Pannenstwy P. MARYE.
Angel k-Panny MARYE z-Nebe poslan bywsse, V. fol. 13.

O Narozeny Krysta Pana.
Radostna nowina. Poslysstez gy, Stary, V. fol. 38.

O Paste.
Yak obieg oznamuge, Stara zwyklost vkazuge, V. fol. 85.

O Umuceny Krysta Pana.
Zdraw bud’ predobry GEzZyssi. V. fol. 105.

O Z-Mrtwych wstaily Krysta Pana.

Pan Bih Wssemohucy, Wstal z-Mrtwych zaduci. V. fol. 129.

O Na Nebe Wstipeny Krysta Pana.

76

Gezyssi me wykupeny, Milost srde¢né d’icht’eny. V. fol. 152.

O Duchu Swatem.

PoprosmeZ Ducha Swatého Ut'essytele werného. V. fol. 156.

O Trogyci Swaté.
O Slawna Swata Trogyce, Alleluja. V. fol. 165.



244 Wofise e Racechofhtee,
0 Banny WRRY L,

Sorawas Riije fbnacy, Panmo welmi Evfoa, 10 fL 187,

O Moodlitby Vane, Y tafé, ma Begdrawerio Qinglyie,
Nora, §yd(me fo ®eep fosmn, 71 fol 2s0.

Tée na o genia na Yebi. 3% Eajdy Cror welehy, arlafit
&7 v Lidf e flworefiv, Iicbes nas swolil' 3a ‘,—"‘rnj’. Poiwt
f¢ réno awé Sward, Geboj veffydfii 3adame, Tich ginat nes
serrmeanme, ’ -

Prigdvi Eaning Redlovwffry ewd. T0(fem werycfm .;aboﬂa‘
né, Wchof flarea 3 welnogliz Jufiawa ;-mclcbmﬂr: Wiile trg
eci vaka, na UTecbi, Seg f¢ widydi na Jemi, w(fe E-rwanv pos
drwaleay, .

Chleb reesBeo (¥ degi ndm dues, AT ras Jhey do Ticbee,
Cen geft miloft rrea draba; GBGeng nds brefi gb i‘.\iublu.‘-{;‘tw
poft min e naffe wiany, Yakj y my odpufjiyme, A0y; jobe
sawifvme, ~
’ Yiedag Endm pobuffeny, Recre ffFedy E fpaleiy. Jle sbaro
nas od 3lého, Dupfe y Celeficho. RNk ewd mowna dvani;
nas, icb nic negfine fami s-nas. Y na tan tolicky Cag,
@) Drancas (DAR YA Panne, BojfFe (Wilofti [chraro, Pen
t'_c‘n)n"’fu'ib a.tcbi prebywa, Ladenfles wiwp(fena, Poichrany
plod ewiig freatys Gejyfs Reyftue Rdn welty, Pres geho 3a
s widrdy, ) ' .
G Evfji Reyfie Paidie, Progby tmf!'e n;l;obn_c. Degi at
afir wiflvifané, Pro latku ewé (dDatky cené. U?ij‘l’: Kanno, ncb
10y, A 7 we wffon »lily, Syn owig, a l:;:h nagwii(jy.
N,

iw

5
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O Panny MARYE.

Zdrawas Ruaze stkwucy, Panno welmi krasna. V. fol. 181.

Na Modlitbu Pane. Y také, na Pozdrawenly Angelskeé.
Nota. Modlime se Otcy swemu. V. fol. 240.

OT¢e nass genzs na Nebi. Te kazdy Twor weleby. Zwlasst
my Lidské stworenly. Nebs nas zwolil za Syny. Poswet’
se Gméno twé Swaté, Gehoz wssychni zadame, Neb ginak ne-
zetrwame.

Prigdyz k-nam Kralowstwy twé. Wssem werycym zadost-
né. Gehoz slawa z-wecnosti: Zustdwa z-welebnosti. Wiile twé
tez yaks, na Nebi, d'eg se wzdycki na Zemi, wsse k-twemu po-
chwaleiy.

Chleb wezd’egssy degz nam dnes. At nas ziwy do Nebes.
Ten gest milost twa drahd; GenZ nas braiii od Diabla. Od-
pust nam tez nasse winny. Yakz y my odpusstyme, KdyZz sobe
zawiniyme.

Nedag k-nam pokusseny, Ktere sskody k-spasenty. Ale zbaw
nas od zlého, Dusse y Telesneho. Ruka twa mocné chraniz
nas. Neb niic negsme sami z-nds. Y na ten malicky Cas.

ZDrawas MARY A Panno, Bozské Milosti schrano. Pan
Biih s-tebu prebywa. Nadewsses wiwyssend, PoZzehnany
plod twig swaty: Gezyss Krystus Pan welky. Pros geho za
nas wzdycky.

GEZyssi Kryste Paile. Prozby nasse nehodné. Degz at’
gsu wislyssané, Pro lasku twé Matky ctné. Uslyss Panno, neb
te slyssy, A, y we wssem uslissy, Syn twiig, a’ Bih nagwizssy.

Amen.



Pofte tia Racechrfintes. 245
N Vegdrawerdp Angelife. Spyiva ey ma Procefepa.p.
pef e e e e () b e o o — —

e TPl T et B 3 bty . e SR s

e N s G o o i e St it o e WY e g
4 —

Drawa bud ADARY A Canna, 1/ B

Sy T ==

—— i e e = e e e e e 2 e Y ———

Wilofli gfy 2Boii plna; B s

Pan 2iib 3-tcbs 0 ADARYPX :/: Trs nad Zeni poichnang, i
Pojchnafny plod eriig Sreary ¢/: 3-Dudia Swarého peéatis
G s Reyflus PDan weliFy i/ Loklesii boden wijcliky. ¢

D WDAR YA datto Boit, :/: Obfablas nefmgrne sboji. 1/
23u8 nam beg(faum miloflivva 12 X pros 3a nas fmého Syna. ;
it y w-bon jnrtr :8 Rdyi Dulje ma 3-fela ¢y o
abawe a8 od slofti Dinbeljie i/ Pomos E-vadofli Iiecbef¥s. /2

Aumien,

Na Spmbolum, Qinet, Na Sueffedp Qipofftel{es,

Nota ful. 13, ltem ful. 158,

S}Sﬂ Frmej w.B0ba gedncho, Dtce wifemocncho; Reervs
(.,,\5 Ulete, v Semi, fircoryl geft 3-Giceho. n. Wecy e wilis
tedlud, y newiliceding, Tia oblohah Ticbeftidy, y na ofifflctn
Seme.

Werme; w-Revfta Geiffe Cana gefincbo, Splosencho
pred weky: f.’(: neftworentho. we. ewg:o 3-Serla, X 3-220ba
pramy Vb [ploseny. Dtcy we-podfiate rowny, Syn gednoroy
jeny, . ..

Reery§ pro nde pro hrf(fue radil’ fe sy jifh, Deéae 3-Dua
dha Swatého, A fe parediit. 1, 3 Ciffe Panny OARYE,
nam gliice podoben; Vivijewan, y vmrcl, y w-Jani byl pos

breben,
Duffy,

Gy Hj
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Na Pozdraweny Angelske. Spywa se y na Processyach.

ZDrawa bud MARYA Panna, :/: :/:

Milosti gsy Bozi plna; :/: :/:

Pan Biih z'tebu 0 MARYA :/: Tys nad zeni pozehnana. :/:

Pozehnany plod twug Swaty :/: Z-Ducha Swatého pocati :

GEZiss Krystus Pan weliky :/: Poklonii hoden wsseliky. :/:

O MARY A Matko Bozi, :/: Obsahlas nesmyrne zbozi. :/:

Bud’ nam hryssiiim milostiwa :/: A pros za nds swého Syna. :

Nini y w-hod’inu smrt’i :/: Kdyz Dusse ma z-tela gyti. :/:

Zbaw nas od zlosti Diabelské :/: Pomoz k-radosti Nebeské. :/:
Amen.

Na Symbolum, Aneb, Na Snesseily Aposstolské.
Nota fol. 13. Item fol. 188.

WErmez w-BOha gedného, Otce wssemocného; Kteryz

Nebe, y Zemi, stworyl gest z-iiceho. R. Wecy tez wid’i-

tedlné, y newid’itedlné. Na oblohach Nebeskych, y na okrssleku
Zeme.

Wermez w-Krysta GeZisse Pana ged'iného, Splozeného
pred weky: A nestworeného. R. Swetlo z-Swetla, A z-Boha
prawy Bth splozeny. Otcy w-podstate rowny, Syn gednoro-
zeny.

KteryZ pro nés prohryssne racil se ziiyzit'i. Pocat z-Du-
cga Swatého. A se narod’it’l. R. Z Ciste Panny MARYE,
nam gsuce podoben; UkriZowan, y umrel, y w-Zemi byl po-
hreben.



244 SThiffue 1a Betechifhrtte,

Disf]v, 8- v ic Do Pekel, porosr mognre siapil, A pogra
mit vecrned Dofic, Sirana obine]’ . Crdy den wilaw:
I2roborweé pecefi asstuljpl. Ramcfis ndna, 3meeydy wital,
a (é poiqfrl,

Wedle Droroctidy Pifm: objiwen fed mocy, Whipil’
et na cbefa, EBobu feéteu Orcy. ey Odend jiwd, y mrea
we, peig¥e ma idifi. O ného yat Edo jiw byl, odplaru md
iyt

Y T0crmes w-Ducha Swatdhs, Swaryh Teffieele. 5-Orce,
Fyna pojflého, weffech objiwitele, r. Cyrten Swartn L
flianftu, gednn Ratbolidu; Y-negi fainy fprawedling, Spao
fary doftann.

YOiledh Swatidy obcowany, 3de 3. T0vei driime, A rys
(hiive odpuffteny, fFrs Swartofti mame, », T el ;;_-mrtm?d)
w [iafis potom jiwot weinyg, Dopregs ndm tam prigiti, ¢ &L
iy{li mocny.  Aman,

Na Defatero Bedy Pritdsany, sivybernym geho
wobladem, Notafol 11.130. 165,201,229,
Y Peeffl Reeffiane plfti, Y5l Boiv, a gi snati, Tobo diigs
defw, Defarertin Prefagem, ob Woba danym.
1. Geft pak Proony Prybarafy; Recrd Aodlarffwy 68y
Letit, Ted wffeli¥n nedoroern, Jbyeecru iidfTy porveru,
Licdrteq fedcem, adiv vfti. (YTeb to nebude beg pomfivei, )
Wi prané saraqitt, ARl rone pachiboreati.
Wariig fe 0d tloftimcho Eacyrlwa, X w(felitcho Bludu,
feij Crrfem sawebla: Flam, od prawdy resernala,
Rdo fe ritha, neb poFitfg Voba; acdneflagne bre(ly. Pros
ti tomn prytazafiy. Cens eake Feery hii n werg.
Geft brechn welika wina, Gidiffowa, y Raina, 3-Vpas
diro malomyflugdy, A w-neprawofli suffalyd.
ez
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Dussy, z'Kryze do Pekel, potom mocne zstlpil. A pog-
ma wernych Dusse, Ssatana oblupil. R. Tret'y den wstaw:
Hrobow¢ pecet’i nezrussyl. Kamene nehna, z-mrtwych wstal,

a swé pot'essyl.

Wedle Prorockych Pysem: obziwen swu mocy. Wstlpil
gest na Nebesa, k-Bohu swému Otcy. R. Odtud ziwé, y mrt-
wé, prigyt ma sudit’i. Od ného yak kdo Ziw byl, odplatu ma
wzyti.

Wermez w-Ducha Swatého. Swatych Tessitele. Z-Otce,
Syna posslého, wssech obziwitele. R. Cyrkew Swatu Kre-
stiansku, gednu Katholicku; W-negZ samy sprawedliwy, Spa-
seny dostant.

Wssech Swatych obcowany, zde z-Wyri drzime. A hry-
chiiw odpussteniy, skrz Swatosti mame. R. Tez Tela z-mrtwych
wstaili: potom ziwot wecny. PopregZ nam tam prigiti, o GE-
Zyssi mocny. Amen.

Na Desatero BoZy Prikazany, zwybornym geho
wykladem. Nota fol. 11. 130. 165. 201. 226.

CHcessli Krestiane pliiti, Wili Bozy, a gi znati. Toho dig-
dess, Desaterym Prykazem, od Boha danym.

I. Gest pak Prwny Prykazany; Které Modlarstwy od-
hani. Tez wsseliku nedoweru, Zbyte¢nu lidska powerd.

Nechteg srdcem, any usti. (Neb to nebude bez pomstwi.)
Wyri prawé zatagit'i, Aiii wne pochibowat’i.

Wartg se od zlostiwého kacyrstwa, A wsselikého Bludu,
geiz Cyrkew zawrhla: klam, od prawdy rozeznala.

Kdo se raha, neb poktssy Boha; gednostagne hressy. Pro-
ti tomu prykazany. Ten take ktery snim wery.

Gest hrychu welika wina, Gidassowa, y Kaina, z-Upa-
diw malomyslnych, A w-neprawosti zaffalych.
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Viestffag : prilife nediffag; A wijeecine nefpolybas: 17
mileftdenfiey Bofy: Fiaffydr duffp bt"]dbf ;bo§y'.P Hheg: &ia
Wraibi, y w(felife cary, P wife sle 3-Diablemn poprawy,
D8 Receftiane odwrafifi, ITikda gpd nevipwaii,
_ Reomu fe3-Diablem smluraty, Ya éas 8.nim fpolby b,
jeti. Oeft oharonoft mepoyledna, 6-Tym prytasanin beigena,
] lycb’q'gem, Eeery3 pro frocefin Rdsen, opuffteay Bojf¥u,
Ciefts pryviifs na weey froerf¥6 waiye, nesnagi Licbefke,
L Drube Prifasany, Ginena Reojiho braf sapowyda,
Ifadarmo, wifemu Cilowck O tom pyfmo cigy sminku,
) Prifabati (e (Faléffie, Sheanuge; icbo w(fceecnne, X ealls
ghpd) nutyti, R.pryfase, neb nabadafi.
Cos 3obu flybil sachowag. Sle Gifif nepripovoydag : Ve,
bu fe to fiic nelybi, Ze ESo0 plav. ¢o 3le fIgbi,
1L ‘Crcti Pritasaty Swarty, Swfie porudi, y Patki {4,
wy tlfm Poffan poffifi, 10.Eoborr masfa ne gefti.
OB pracy t§ odpocyreer, 10-Dien Swateing, pri A(fy
by ag. Poflechfit Slowa Bojibo, Prawidls jiwora swebo,
Dudhowny Cilowet Dodinné, Rykag @odlicki powinne,
Vieplet f¢ w-ginpd) powinnoft. Ciin tweé poretnnefli 3a dofl!
~ R.Bwdrofii Swaté Olrdrfig: Podle Cyrkrwe haryseny,
Prifip w-Roce nagmea gednn, Pokrmem pojyifi Duffy ewou,
~ Chram Boii, Wecy pofwatne, Rdo enffy, ncbo bes w(fe
cti; Shimi sachasi, prodawa. R.welke, werfjy 3loft pridava,
111 I‘(U-tfjrwttﬁm fe w(fclifa wiydnoft; R.Rodicim calé
vetiwofl, To y pepeckiw fpoguge, Frerenoft i pritasnge.
Gefili Ocece nepoflnchafs; Gemu, dacce, ficpomebsfe,
3-huse, moba to dowefli, Bog (¢ Flefrne nereflh,
Prybuingm poflubowati, Laéipm pobrm dedawati, 114
pomign. I!Dtcbno[i cHEi, A gi w-poctivofii myti,
citeliin 3a vicfy, Nodidim 3a wydjowany, Jddna pos
{awad odmena, Podng ncht nalcgna, T 9 P
Cheeffli
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Nezuffag: priliss nediiffag; A wssetecne nespolyhag: Na
milosrdenstwy Bozy: Nassych dussy drahé zbozy.

Wrazbi, y wsseliké Cary, Y wsse zle z-Diablem poprawy.
Hled Krestiane odwrat’it’i, Nikda gych neuzywat’i.

Ktomu se z-Diablem zmluwat’y. Na ¢as s-nim spolky dr-
zet'i. Gest ohawnost neposledna, s-Tym prykazanim hagena.

Beda tem, kteryz pro swetsku Bazen, opusstegy Bozsku,
Czest; pryliss na wecy swetské wazyc, neznagi Nebeské.

II. Druhe Prikazaily. Gmena BoZiho brat’ zapowyda,
Nadarmo, wssemu Czloweku. O tom pysmo ¢inly zminku.

Prisahat’i se ffalessiie, Zbranuge; Nebo wssetecne, A také
ginych nut'yti, K-prysaze, neb nabadat’i.

Cos Bohu slybil zachowag. Zle ¢init’ nepripowydag: Bo-
hu se to nic nelybi, ze kdo plity, co zle slybi.

III. Treti Prikdzany Swatky, Swet’it poruci y Patki Na-
wyklym Postem postit'i. W-Sobotu massa ne gesti.

Od pracy tez odpocyweg. W-Den Swatecny, pri Mssy
bywag. Poslechiii Slowa Boziho; Prawidla Ziwota twého.

Duchowny Czlowek Hodinné, Rykag Modlitbi powinne.
Neplet’ se w-ginych powinnost. CZin twé powinnosti za dost!

K-Swiatosti Swaté Oltarny: Podle Cyrkwe naryzeny.
pristip w-Roce nagmén gednti, Pokrmem posylini Dussy twu.

Chram BoZi, Wecy poswatne, Kdo russy, nebo bez wsse
cti; Siimi zachazi, prodawa. K-welké, wetssy zlost pridawa.

III. W-Cztwrtym se wsselika wlydnost; K-Rodictim také
uctiwost, To y prytelaw spoguge, krewnost ct’it’i prikazuge.

Gestli Otce neposluchass; Gemu, Matce, iepomahaéss,
z-nuze, moha to dowesti. Bog se telesne neresti.

Prybuznym posluhowat’i, Lacnym pokrm dodawat’i, gsy
powinen. Wrchnost ct’it’i, A gi w-poctiwosti myt’i.

Ucitelim za ucenty. Rodi¢lim za wychowany. Zadna po-
sawad odmena. Hodna neni nalezena.



24 Q Pofne na Ratedifinue,

- Cheefili vnie slovedchiy, A wedneho odfiseit. Y6elucho fe
wffen vlasug, Slem, 3a dobre neodplucug.
cgiﬂm pencificry, deg Wrcbnofli; MWek Keary meg v-ucti,
wortl, Uich gju to Orcowe Ylaglt, 2u8 Dudyovony, ncbo
S wverffii. ~
V. VIL Piite w-fobe obfabuge. Ofine tef E-fobe pripeguge,
Obe bichom qirti byli, Stwor, agd.'ti n';rrafll;i. fobe pripegtg
] Dichub Qela. Tiec) badafhy., e bi. 1Ta ro nedag vatt,
Liccin Hlfohr. Ulcpraccljiney, fiema prebyroae w- Recflianfivy,
. O sfaldfiy Salobfiyéc, A sloflivey sdwiftfyée. 3-Vithas
cem poctivwolti, (Vufyfs horer na weitofti,
Preftantc pomfly bledafi, Iepocrivee omlnwaéi, Swady,
ready, ficpoboqe, ITccifi w-Obcy, y rojbroge,
Yat gingcy Lbrydio mififi. Tat ¢} febe weydavwati, Y-ne
bespecenflmy Siwoend, Geft Telu, y Duffi ([Fodré.
Cheeffli fe Bobu libifi, 118 biginimu nedifiti, Cof fe (fs
mermi ne-libi, Sk écho f¢ Smet priblyii,
VL IX. &fcfie fpolu, y Devare Pritiigahiy, Ty proflacé, 5,
Dofli celejné brafir. Sodomf¥é bryffiniki bufe,
@milﬂwo.. Ruffianfiry, Rlikolt, Cysel finf, Hijdu mrys
Eoft. dyfli, vech, y makafip, Lieflidace problyidafy,
R.romu rwffecti bryavi gine: Genj Jpolediie flugy femd, Sas
wehnut mals, vat otom reyfo. Gedugm flowens: Leseliniifivo,
VIL X. Sedmemu pridag Deiare. Rreeré (Frocuge Bobaré,
By na feeam flacky preftali. Cyspdy weey e jadali,
Left, Podwod, w. Rupi, prodagi. Reefliané nevjgmagy.
e wijens ma bye fpravocdlnoft; ITad Easdymi, ne fFale(fnoft.
Priwlaftnchiy, sadefefty, Cysydr weey, y dicbiesiy, Oro
bobactry nesrpsene, Seacku jadof?: neradnd,
‘:@cb nidfe Rreftfane srcadlo, Twgd Cindw, giffe prawi
olo. Snag éeho fe mafs drict, A écho fc warowari,

Cofe
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Chcessli ugit zloreCeny, A wecného odstzeny. Wdecneho se
wssem ukazug. Zlym, za dobre neodplacug.

Czims powinien, deg Wrchnosti; Wek Stary meg w-uct’i-
wosti. Neb gsu to Otcowe Wlasti, Bud’ Duchowny, nebo
Swetssti.

V. VIII. Pate w-sobe obsahuge. Osme tez k-sobe pripoguge,
Obe bychom gisti byli, Ziwot, a Cti netrat'ili.

Nehub Tela. Nech hadainy. Ne bi. Na to nedag radi.
Necin sskody, Nepratelstwy, iema prebywat w-Krestianstwy.

O ffalessiiy Zalobiiye, A’ zlostiwy zawistity&e. Z-Utrha-
¢em poctiwosti, Musyss horet na wec€nosti.

Prestant’e pomsty hledat’i. Nepoctiwe omluwat’i. Zwady,
wady, fiepokoge, Necinn w-Obcy, y rozbroge.

Yak ginych k-hrychu nititi. Tak tez sebe wydawat’i, W-ne-
bezpecenstwy zZiwotné, Gest Telu, y Dussi sskodné.

Chcessli se Bohu libit’i, Hled’ blyznimu neciiiti, Cot’ se sa-
memu ne-libi, Skrz ¢eho se Smrt’ priblyzi.

VI IX. SSéste spolu, y Dewate Prikézany, Ty proklaté, Za-
dosti telesné brany. Sodomské hryssniki hany.

Smilstwo, Ruffianstwy, Plzkost, Cyzolostwy, kazdu mrz-
kost. Mysli, re€i, y makany, Nestidate prohlydaiy.

K-tomu wssecki hrychi gine: Genz spolec¢ne slugy nemé. Za-
wrhnut’ mass, yak otom wyss. Gednym slowem: Nezesmiliiyss.

VII. X. Sedmemu pridag Desate. Které skrocuge Bohaté.
By na swem statku prestali, Cyzych wecy ne Zadali.

Lest, Podwod’, w-Kipi, prodagi. Krestiané neuzywagy.
We wssem ma byt sprawedlnost; Nad kazdymi, ne ffalessnost.

Priwlastneny, zadrzenly, Cyzych wecy, y dichteny. Pro
bohactwy nezryzene, Statku Zadosti neradné.

Ted mass Krestiane zrcadlo. Twych ¢intw, giste prawi-
dlo. Znag ¢eho se mass drzeti, A ¢eho se warowat’i.
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Co fe porucy sacdyorweg, Odend fpafchy ewé ictag. Tich
geft nddne, take lechbé, Rajdémn Cilowekn mojné.

Ty o BojetMilownytiin, A powolafy Hey(fnyliw, Dag
f¢ E-tobe obratiti, Prikisadi eeed plfiti. }

0D tebe pofjlo je dicente, Dag at {Fr3 tcbe mijeme, Ciho
fiti co vofFasuucis, X rofkasiig cojboli drcefs.

Tak [¢ jtafie 3.0we pomocy, Ze 3aflujic budem mocy, Vlar
plnchigm Pribdsaiy, S-tevn wainé Eralowany. Aumen,

Da divege Wrifdzany, dofenale Lajty.
Nota, fol. 11,130, 201,
SSP L Jldg Pana BOba frcho. 1Ined a.celeho [tdee txetho,
# 0 3.cole Duffy y Dyfli evvd, e weily Syly, y mocy treé,

iliig ee§ Blisaibo fivého, Tak yato febe famcho, Iie,
pro febe, rc, pro neho, Uei, pro Pana Loba exébo. .

Ta tedyro droich Peybdsanydy, Wfecto co nadyisife
F'-Dﬁm)’wb. YO[fe w-giftore obfubuge. ‘Tak Pan Reyfins wy.
wedcuge. .

Zgagi\v tchdy hle§ pomn:fi. Tobo drebo [¢ drjett, Aby
ugda wijcho slého, Doffcl’ Aralowfiny weincho,  Amen.

MNa Patero Profizariy, Curfioe Siwaté Wiieobecnt
Rrelijunflé, Notafel 10,130 201,220,
,5‘ Pekew Sredea YMe- Obeend, 06 Prifasafy widawa,
S-ocy geat narisene, A ARrefliagnim predlojene,
. fiich jadni nevodvibiie. Lef radffe fe s-aimi (praveig.
Yeda ¢ qeff 2iib prikazal, Bi Cyrkre Sweard pofludhal.
L DS eehdy Satke fructifi, WL hidy robot fregdd necinds
t, Rowiic tak, yaFo ro-1Tcbel, ITcb to robe Cyrew weli.
1. Drube, ADfe Swaré seegmefjlag; n’-gwdtc.l‘. te3 y bt:lt
Ticdelfii, TTeb ¢ 0a5 mafo ho¥ne crifi. Pat With vacil porutith.
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Co se porucy zachoweg, Odtud spaseny tw¢ ¢ekag. Neb
gest snadne, take lechké, Kazdému Czloweku mozné.

Ty o Boze Milownykiw. A powolany Hryssnyktiw. Dag
se k-tobe obrat’iti. Prikazani twa plnit’i.

Od tebe posslo ze chceme, Dag at skrz tebe mizeme, Czi-
it co roskazugess, A roskaziig cozkoli chcess.

Tak se stafie z-twé pomocy, Ze zasluzit budem mocy, Na-
plnenym Prikézany. S-tebu weéné kralowany. Amen.

Na dwoge Prikdzany, dokonalé Lasky.
Nota. fol. 11. 130. 201.
MJltg Pana BOha swého. Hned’ s-celeho srdce twého.
Z-cele Dussy y Mysli twé. Ze wssy Syly, y mocy twé.

Milug tez Bliziiiho swého. Tak yako sebe samého, Ne,
pro sebe, ne, pro neho. Nez, pro Pana Boha twého.

Na techto dwiich Prykazanych, Wssecko co nachéazyss
w-Pysmych. Wsse w gistote obsahuge. Tak Pan Krystus wy-
swedcuge.

KaZzdy tehdy hled’ pomnet’i. Toho dweho se drzeti; Aby
ugda wsseho zlého, Dossel Kralowstwy wecneho. Amen.

Na Patero Prykazany, Cyrkwe Swaté Wsseobecné
Krestianské. Nota fol. 11. 130. 201. 226.

CYrkew Swata Wsse‘Obecnd, Pét’ Prikazany widawa,
Z-Mocy gegi narizene, A Krestianim predlozené.

O-niich Zadni nepochibtig. NeZ radsse se s'fiimi sprawilg.
Weda ze gest Buh prikdzal, Bi Cyrkwe Swaté posluchal.

I. Hled tehdy Swatky swet’iti. W-iiich robot swych necini-
t'1, Rowiie tak, yako w-Nedeli, Neb to tobe Cyrkew weli.

II. Druhe, Msse Swaté nezmesskag; W-Swatek, tez y den
Nedelni, Neb té diti mass hod’ne ctit’i. Yak Bh racil poruciti.



150 Pofue na Batehofimtrs,

UL @Dafs dejeft Pofy radne. Sudre dui, 1 Cwatreederne,
Y een gen gefl éeivicee dfi, O Feevam wijects Cyrfew wi,
V. Cjrerre, brychiiw fe [powydac: Wront wlafinybo Afies
s¢ bledag, efporeydag fe ginemen, Lec on tekd {woly F.romn,
T V. A-prigymafy Cela Dane, Cholf ve-Roce gednu nagmies
ne. €2 wiecto Fdypi radhe (plhg)s, Cyrfemnyp willi napliye,
Sadagme; Boit milofi. Ac mis darp Bosi cenoft, Abys
o vo-[ovem powolafiy, Dobry byli to {Fonatty, Amen,

0 Wore Nadewi, o Siifee, Wabee.
’J\"ct‘fe/. 11,139.205.220,

Do dice prasey Rreffian flufi, A Vosi blus poflechruti.
A\~ Maaprre gemn floffy snath, Lo Kefio vel femnd dhowath,

Aby w-Rryflorwan vichp, A w.Cyrfevnen shremajdes
iy, Widy trwait nepreflawal, Liewerdm mpfia neddreal’

10 flaredarrne Cyrkwi prawe, Totot geft Viiy sirawe,
Aea s nds wede E-dOndrofi. A rabne E-Sprawedlnofii,

Wyra E.dDudrofli naléi, Iiadege 3-Lafku f¢ fpogi. Tot
afu ty tri Bojf¥e Cyenofdi. YU-fidb3 geft poklad wify milofti.

R.Sprawedlnofli, To dree {luffy: Aeere fpafy 3-Celenty
Duffy. OD 3lého fe vabyliti, A dobrcho prideicti.  Amen,

O Wyre: Nafosto, 0 FdCladu w{icho debriho.
Notafol. 11.130.201,226,
W\ Credh Cenofli od Boba danych , Daviivw Bopch preds
3R fie plagnydy, YOyru prafiy bydi sname, T vosumu pos
ddwaine,
Reercire Summa gefl dana: w.Cilanctd dwangeri fos
brana. Ob Jpoffrolitw prefwarydy, I w.-Cyebercay (myil pos
aryar.
g To w-fobe obfabugyci, Cof fe wery o Tregyei. Tuj o gedné
Cyrlmi Swdre, Od Aryfla Dlawi prigatc,
Y0-Tros
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III. Mass drzet’i Posty radné. Suche dni. Y Swatwecerne.
Y ten genz gest Ctiricet dni. O kterem wssecka Cyrkew wy.

IV. Cztwrte, hrychiiw se spowydag: Wtom wlastnyho Kiie-
ze hledag. Nespowydag se ginemu. Lec¢ on tebé swoly k-tomu.

V. K-prigymaiiy Tela Pane, Chod’ w-Roce gednu nagme-
ne. To wssecko kdyz radie splityss, Cyrkewny wili napliiyss.

Zadagmez Bozi milosti. At nas dary Bozi ctnosti. Aby-
chom w-swem powolaily, Dobry byli do skonafty. Amen.

O Wyre Nadegi, a’ Lasce, Wubec.
Nota fol. 11. 130. 201. 226.

KDo chce prawy Krestian slut’i, A Bozi hlas poslechnut’i.
Nagprw gemu slussy znat’i, Po Krstu yak se ma chowat’i.

Aby w-Krystowem uceny. A w-Cyrkewnem zhromazde-
iy, Wzdy trwat’i neprestawal, Neweram mysta nedawal.

W-starodawne Cyrkwi prawe. Totot’ gest Uceny zdrawé.
Které nas wed’e k-Mudrosti. A tdhne k-SprawedlInosti.

Wyra k-Mudrosti nalezi, Nadege z-Lasku se spogi. Tot’
gsu ty tri Bozske Cztnosti. W-ilichz gest poklad wssy milosti.

K-Sprawedlnosti, To dwe slussy. KtereZ spasy z-Telem,
Dussy. Od zlého se uchyliti. A dobreho pridrzeti. Amen.

O Wyre: Yakozto, o Zakladu wssé¢ho dobrého.
Nota fol. 11. 130. 201. 226.
W Trech Ctnosti od Boha danych, Dariiw Bozych pred-
fie platnych. Wyru prwity byti zname, Te rozumu po-
dawame.

Kterezto Summa gest dana: w-CZlancych dwanacti se-
brana. Od Aposstoliw preswatych, A w-Cyrkewiy smysl po-
gatych.

To w-sobe obsahugyci, Coz se wery o Trogyci. Tez o gedné
Cyrkwi Swate, Od Krysta Hlawi prigate.
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10-Trogyci gedbncbo Bojfwy, Lefimtfjleg bye pedftae
imnojftwy, Ackoli gfu cri Ofoby, GeBine wyfat, wes, byt doby.

Shayd Otec fluge Seworyeef. Gebo pat Syn Yylupis
tef. Dud Swaty nfjedy Vieffitel, Cyrbwé Swate Pofwveticef.

Gid> Gaend, aé gfu voslitng, oc sewfrier gefd teros Vil
nd, Spoleiné gy piifobediy, POri wffelitem geft Aworciiy.

Cyrkew Rryflowa gefl gedna, Racolicki, YO|e- Obecna,
Apofftolf¥d, ee3, y Swata, 3. Reyftem w.gedno Telo Macd.

IiHidb; ceft Srearyd obeowany, Drydidm w(fechran
f;lbp!!{[‘;cz’;y. Wyra, ¢ ymrewyd) YsfFey(fent, Sivwor racsi w-oa
flan eny,

Qi geft Somma Wyri nafly. 100 1§ ¢ Yadege wsna(fy.
Luii¥a drage o3dobend, Skutly dobrymi fireryend,

T0-te ndim 15 re, 0 Bose ndfe. Deg trwati na Eajdy cas,
Werngd fprawug we w(fy cenofti, Bladnyd) priwed E-froe iy

lofli. e,
0 Nadegis

Nota, fol. 11, 130,201,228,

gBO Reeflianfbem powolany, R-Cenoffern Sreatfm pria
2 witang, ITd8ege nde w-prawd Wyré, MWyuinge w.gifte
myre.

Ta geft Cenoft wlica od Boba. Aby Cilowek, sboy o,
ba, Siwota frecho [pafeity, w-Swatem (ckal’ ditvecraiy.

T nds t.comn predne wele, ROpi naniijenme rics-{cbe,
Abychom . Bohu wolalf, Gebo yat Dyeli wipwali.

A to s dDodlitby Swarii, Od Reryfla Pana witann,
Reerdi; Orie nafs, ryfame, A wifedd porrch w-ny jadane,

FlaBege té, poewrseny Skrse Reyflowo Wecaiy. Sealo
fe pri wimluweny, AngclfPébo posdrareriy,

T1ad Ercrejto dobreSerny, YO Swecte nic wetffibo neii, Co3
fluffy opatewatt, gdrawas (AR YA rylati.

Dbij Tobo
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W-Trogyci gedného Bozstwy, Nesmyssleg byt podstat
mnozstwy, Ackoli gsu tri Osoby, Ged'in¢ wssak, wez, byt doby.

Stiych Otec sluge Stworytel. Geho pak Syn Wykupi-
tel. Duch Swaty wssech Utessitel. Cyrkwe Swaté Poswet'itel.

Gich Gmena, a¢ gsu rozli¢na, Moc zewnitr gest nerozd’il-
na, Spolec¢né gych plisobeny, Pri wsselikem gest stworeiy.

Cyrkew Krystowa gest gedna, Katolickd, Wsse-Obecna,
Aposstolska, tez, y Swata, z-Krystem w-gedno Telo siata.

Wiiich gest Swatych obcowaily, Hrychlim wssechnem
odpussteity. Wyra, o zmrtwych Wzkryssetii. Ziwot weéiii w-o-
slaweny.

T4 gest Summa Wyri nassy. Po 111z se Nadege wznassy,
Laska draze ozdobena, Skutky dobrymi stwrzena.

W-te nam Wyre, o Boze néss, Deg trwat’i na kazdy ¢as,
Werniych sprawug we wssy ctnosti, Bludnych priwed’ k-swé mi-
losti. Amen.

O Nadegi.
Nota fol. 11. 130. 201. 226.

Po Krestianskem powolany, K-Ctnostem Swatym pri-
wikany. Nad’ege nas w-prawé Wyré, Wyucuge w-giste
myre.

Ta gest Ctnost wlita od Boha. Aby Czlowek, zboZy mno-
ha, Ziwota swého spasefiy, w-Swatem ¢ekal diiwereny.

T4 nas k-tomu predne wed’e. KdyZ nemtzeme tiic z-sebe,
Abychom k-Bohu wolali, Geho yak Dytki wzywali.

A to skrz Modlitbu Swatti, Od Krysta Pana widanu,
Kteréz; Otce nass, rykame, A wssech potreb w-iiy zadame.

Nad’ege té, potwrzeny Skrze Krystowo Wteleny. Stalo
se pri wimluweny, Angelského pozdraweny.

NA kterezto dobrod’enty, W-Swete iiic wetssiho neii, Coz
slussy opakowat’i. Zdrawas MARY A rykat’i.



252 Polue na Katechofmua,

Toho fobe nelebarii, Lleb geft ge Pun Bib dbicl myii,
Stry Angela wrgewene, A w-Pyine posnamenane,

Bychom gé pripomynagyc, Ciaflobrate opatugyc, Beba
weerte welebili, Plod preciy € Ranny C?h. ' ’

djf;" Z{lyﬁf {1}\'”!] ‘.’_‘?O'ﬁ, {l‘)("s gﬁvvbnﬂ“v n“ﬂ’yd.’ 5525
3. T0-rebe fwii TIadegi mime, Dey§ dogyF (choj 3adame. i,

0 i&fﬁt‘.

Notafol.rr.130.201,226.

P Refy Cemoft ojfta geft LafFa, T-Frereps powinmofl
éig?z&uﬂianﬂd, Wijecta, n (Judi geft flojens, Sy gefl Cyry
Eov o3dobend. )

Yoha pro Boba miluge, Bliifydy pro tieg vfferruge, Tey
py» snaffy, wifecto mile, Pomiha wifon Faidé dwile,

Yicichee, fiic nesdwily, YO-fwornoft nwosuge L1y, Chie
by w-Reyflu gedno byli, A w-ficems (¢ nedwogyli,

Pritori, pry éi fijadne, b{mv,. juriwoft, [y nawladfe,
Tidyd bobeotivwa widycy, O Spafefiy ffogi lidfFy,

Ona 3-Licbes Reyfla [wedla, Gey w-fidee Ciffa vwedla,
Laké i po nem E-wyfofti, Tabhie 3-weliké milofii,

lic gy nefiy tak ecstého, Byt ona pro Ding fwého, Tie
vytondwala ledyce, Tieprebgroala vo.fem fladee. .

Rbdoj w-y flogi, w-Bobn flogi. Tak fredt Dy lacmi Eos
gi. Cenoft piifobi; brydi mori, A pred Bebem widy [¢ Fori,

R.-této Lafce Apofftole, Prorocy, y Viitele, Cystme; wes
i w-froem viehys Tieb ta wede nds E-fpafehy.

Prifpeg o 25 Oje w.tycblofli, Abychom e w-botlirvofH,
3-Swym Biyifiym widy milowali; Pogom [¢ b :t;be doftali,

e,

O Briviy
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Toho sobe nelechcit’i, Neb gest ge Pan Bith cht'el myti,
Skrz Angela wygewene, A-Pysme poznamenane.

Bychom g¢é pripomynagyc, Czastokrate opakugyc, Boha
weriie welebili, Plod precisté Panny ct’ili.

GEzu Kryste Synu Bozi, Genz gsy Dussy nassych Zbo-
zy. W-tebe swu Nadegi mame, Degz dogyt’ cehoz zadame. Afi.

O Lasce.
Nota fol. 11. 130. 201. 226.

TRety Ctnost BoZska gest Laska, W-kteregZ powinnost
Krestianska, Wssecka, wssudi gest slozena, Siiyz gest Cyr-
kew ozdobena.

Boha pro Boha miluge, Bliziiych pro fieg ussetruge, Tr-
pry, znassy, wssecko mile, Pomaha wssem kazdé chwyle.

Nezehre, fiic nezdwid’y, W-swornost uwozuge Lid’y, Cht'e
by w-Krystu gedno byli, A w-ilicemz se nedwogyli.
Tiché dobrotiwa wzdycky, O Spaseny stogi lidsky.

Ona z-Nebes Krysta swedla, Gey w-srdce Cista vwedla.
Také ta4 po nem k-wysosti, Tahiie z-weliké milosti.

Nic gy neniy tak teZkého, Byt’ ona pro Pana swého, Ne-
wykonawala lechce, Neprebywala w-tiem sladce.

Kdoz w-ny stogi, w-Bohu stogi. Tak swi1 Dussy la¢nu ko-
gi. Ctnost pasobi; hrychi mori, A pred Bohem wzdy se kori.

K-této Lasce Aposstole, Prorocy, y Ucitele, Cyrkwe; we-
da w-swem uceny; Neb td wed’e nés k-spaseny.

Prispeg 0 BOZe w-rychlosti, Abychom te w-horliwosti,
z-Swym Blyzitym wzdy milowali; Potom se k-tobe dostali,

Amen.



Pofue nd Rasechpfinus,

O Priveiy cjaffee Sprawedlnofti. Keerp, a paf
mneth brychotoe, profi fy ¢,
Netafol 11, 130,201,165,
o) Eprawedlnefli RreflianfFe, Dané werngm 3-mos
A ov 2oif¥e, TaFro vosumcti mame, Rody; E-fpafes
fiy pofpychame,

5S¢ geft nan 0d Boha dana, Y-y Duffe bfrwa
?;’*ﬂ’mm, Llypgyei fe E2Bebu fivemu, YWykopicci mi,
Cri,

Db neho Pryd odwosuge, Obrag Bojy w-nds
e-blasuge, Reery mnoborwsini bywa, Rdy; Diabla
3a milfra mywa,

Fick Dryd) pereny Privosesiy, Rodys (Tes Rueft
bywa shlascy; Diabel 3as nds weSe E-3lofti, R-w(fe
Iyke nefflecvreenofii,

Llayprw ddwa slé myfflehy. Potom eabne E.ob,
Ipbeiy, Yak mu w-tom CiloweE powolp. Pdeydy muse
ty na [c vwaly,

Geft Sedm Drydiiw (ineecdlngdy, Sayd pat
farameniio pebelnyd), Giné slofli podyasegy, A Smrt
wecnt prinaffegy.

Totiito Pycba, Lakorfinyg, Smilffwo, Jdwift,
y Objerflwy. Dnew, g w-Sluibe Boji lenoft, Reeru
3-febu nefe eefFnoft.

Sfeft proti Ducbu Swatemn, Gefl Prydiiw
dobrotiwémn, Tia Gilofl Bo3i breffitt : Blijhiymu
frvému fepryti,

Sgewné Prawde odpfrati A pro hiyd fobe su,
ffati; Dyt sacverile ftdce: Ye Fati fe a3 do Fonce,
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Wolagi dbo Lcbe giny. Yrajda, SodomfEe bres
(Tefig: Ybow, Sirotkiw utiffany, #o3dy Diélfytim
sadeiafiy,
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Lridoa
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O Prwily czastce SprawedlInosti. Ktery, a yak
mnozy hrychowe, prot’i iy céli.
Nota fol. 11. 130. 201. 165.
O Sprawedlnosti Krestianske, Dané wernym z-mo-
cy Bozské, Takto rozumet’i mame, Kdyz k-spase-
iy pospychame.

Ze gest nam od Boha dana, W-iiy Dusse bywa
zyskana, Blyzyci se k-Bohu swému, Wykupiteli mi-
1ému.

Od neho Hrych odwozuge, Obraz Bozy w'nas
s-hlazuge, Ktery mnohotwarni bywa, Kdyz Diabla
za mistra mywa. Hrych Prworozeny.

Neb Hrych prwny Prirozeny, Kdyz skrz Krest
bywa zhlazeily; Diabel zas nés wed’e k-zlosti, K-wsse-
lyké nesslechetnosti.

Nayprw dawa zIé mysslenty. Potom tahne k-ob-
lybeny, Yak mu w-tom CZlowek powoly. Hrych mrz-
ky na se uwaly. Smrtedlny Hrychowe.

Gest Sedm Hrychiiw smrtedInych, Stiych yak
spramentw pekelnych, Giné zlosti pochazegy, A Smrt
wecnu prinassegy.

Totizto Pycha, Lakomstwy, Smilstwo, Zawist,
y Obzerstwy. Hnew, a w-Sluzbe BoZi lenost, Kteru
z-sebu nese tesknost. Hrychowe proti Duchu Swatemu.

Ssest prot't Duchu Swatému, Gest Hrychtiw
dobrotiwému. Na Milost Bozi hressit’i: Bliziymu
swému nepryti.

Zgewné Prawd’e odpyrati: A pro hrych sobe zu-
ffat'i; Myt zatwrd’ile srdce: Ne kati se az do konce.

Hrychowe do Nebe wolagyci.

Wolagi do Nebe giny. Wrazda, Sodomské hre-
ssenty: Wdow, Syrotkiiw ut’iskany, Mzdy Déliykim
zadrzany.
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Wplue tia Bactehylmute,
.cvspm brychem (polet mame, Rdy3 hreflFcym

2rbdos | pomabaime, Budto [amym powolenym. Raddu tamis

we,

Tla
Lrédyos

Ny

Bedm
focatidh
Enofty

Roftasanpm. . ) )
Besboinpu pochlebowanym ¢ Prinatkanym:
Sdwalowaitym. Licbbanlimpm preblpdaiy’m, Ciaf
njm nepretrhoreangm.
A vigroanym cysybo, Statku lipesi wiatdho, A
slyd Cinfivw saflawany, Deeffycibo wymluwany.
A eak cosby Folt Telo, Proti Bobu myti ditelo,
To wife, geft welty bryd, mifli. Yatos o cems Oyma
y{ti. .
ot Tela feuckorve gl sgewnd. Bobu welmi neptys
genne, Telu nepowolng [rodmu , Sylite protoj odpor
anm.
g Janetbafjli brpdi male, E‘Snabno. E-weeffrm
prigdefe dale. drydyi malé bled nechati, Cheedli
E.cenoflem pofpydati. . '
Reyfe Prerys mafs prygyti, Ziwé, y mrewe fnnbj.
th, Racy nam dati fwe milofli, WVydyom fe widy firys
bti slofti.  Amen,

O Drubi Ciaftee Spraredinofti. Totijto, Rees
ré Cenofti w fobe obfaguar.
Nota fol.17.130,165.201.230,

O Refin w.Swatem obcowany, Ddme trwat

o {Fonarig, Cheemeli firom dobry byfi, Lypbim
owotcem [¢ flEwpit,

Owotce gfiis Swaté Cenofti, 3-Ducha Swarého
milofti, B-tet fe Do cela obratme, A od hrychiiw fe
odweratme, .

Proti heydo fedmerenui, YO-prwny caffee blafes
nému, Sedm geft Tenofli cechro dane, Toj wifomn ruets
npm budij snsme, Qs
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Cyzy Hrychowe.

S-cyzym hrychem spolek mame. Kdyz hressycym
pomahame, Budto samym powoleiiym. Raddu danu:
Roskéazanym.

Bezboznym pochlebowanym: Printitkanym:
Schwalowanym. Nedbanliwym prehlydanym, Czas-
tym nepretrhowanym.

A uzywanym cyzyho, Statku lipezi wzatého. A
zlych Cinliw zastdwany, Hressyciho wymluwany.

A tak cozby koli Telo, proti Bohu myt’i chtelo,
To wsse, gest welky hrych, misli. Yakoz o tem Pysma
gysti. Tela Hrychowe.

Tela skutkowe gsu zgewné. Bohu welmi nepry-
gemne, Telu nepowolug swému, Sylile protoz odpor
gemu.

Zanedbassli hrychi malé, Snadno k-wetssym
prydgess dale. Hrychi malé hled’ nechati, Chcezli
k-cnostnem pospychat’i.

Kryste kteryz mass prygyti, ziwé, y mrtwe sudi-
t1, Ra¢z nam dati swé milosti, Bychom se wzdy stry-
hli zlosti. Amen.

O Druhé¢ Czastce SprawedInosti. Totizto. Kte-

ré Ctnosti w-sobe obsahuge.
Nota fol. 11. 130. 165. 201. 226.
PO Krstu w-Swatem obcowany, Mame trwat
do skonany. Chcemeli strom dobry byti, Lybim
owotcem se stkwyti.

Owotce gsu Swaté Ctnosti, Z-Ducha Swatého
milosti. K-tem se do cela obratme, A od hrychiiw se
odwratme. Sedm swatich Ctnosti.

Prot’i hrychu sedmeremu, W-prwiy castce hléase-
nému. Sedm gest Ctnosti techto dano, Coz wssem wer-
nym budiZ znamo.



Pofue na Rateehpfimite,

e afu Polora, SMedrota, Lafta Serydimef, a
Ciiftfota. Woprotimenflmy erpa3liwoft, X w-Boji jluj,
be botlimwoft,

Priifl, Almuina, y ddodlaty, Wernyd weep gft
snameny, 0 Tlniwefiyd o [wediy, Xe Boba
E-lyeofi weBy.

Almuina w.-BVoba npryma. A GDodlithba gfic
ndboina. Prydiiw mnobo odtupuge, Du(fy wermi
o3dobuge.

Scdm eei fRuekiiw Nlilofednjd, Gefl Teldnyd,
y Dudvownycd. Toti§, Lainé nakemiti, A Jyjniwe
papogtti. . i

Rucba nabym vdelich, LTusué, Mesne poreffytis
Temocnt narffiyworcati, Poceftngm Dofpodu dati,

Pt eom (Drewe 3-poctimofli, Pochowati 3-te
nriloffi, 2Rgerns mame myfr E-fobe, Leb y mi budeme
w-hrobe,

Po febmi [Futcych Telefngchr, Geft ginych tolit
Dudbownydr, Torij Dvefyci teeftati., A Sproftnym
nauéciy datt.

Pechybugscym radifi, Ja Blyfyd) WVoba pros
fiti, Reywdi 3-radofli sndfjeti, Sarmucené poreffiti.

Salcfo odpuficti mile, Tlcpraediim Eagde chwyle,
Gegs prorivond breffeay, P wifelitc prowinney,

G P5u Rryfie trs 3agifte, (e Ceneflt bogns
Studfice , Nac mam dati 3 ewé milofli, Bydom
widycti vefilt w-cenofti, Amen.

O Seomi Swatoffech Noiwiho alona Wirbec,

Nota fol, 11.13¢. 165,201,220,
%09 Citomet na Swetofli, e obrwslatiie pos
sor myFi. Aby nhipd 3ailubi Pane Snal, caté
tri, hodfic, wijfe Ticb
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Té gsu Pokora, Sstedrota, Laska, Strydmost, a
Czistota. W-protiwenstwy trpezliwost, A w-Bozi sluz-
be horliwost.

Pist, Almuzna, y Modleny, Wernych wecy gsu
znameny. Pust Nifiiwetskych to swed¢y. Ze Boha
k-lytosti wed’y.

Almuzna w-Bohu uprymna. A Modlitba gstic
nabozna. Hrychiw mnoho odkupuge, Dussy wernt
ozdobuge. Sedm skutkiw Milosrdenstwy telesneho.

Sedm tez skutkiiw Milosrdnych, Gest Telesnych,
y Duchownych. Totiz, Lacné nakrmit’i, A Zyziiiwe
napogit’i.

Rucha nahym udeliti, Nuzné, Weziie potessyti,
Nemocné nawsstywowat’i, Pocestnym Hospodu dat’i.

Pri tom Mrtwé z-poctiwosti, Pochowat’i z-té
milosti, KterdZ mame myt’i k-sobe, Neb y mi budeme
w-hrobe. Sedm skutkiw Milosrdenstwy Duchownyho.

PO sedmi skutcych Telesnych, Gest ginych tolik
Duchownych, Totiz Hressyci trestat’i. A Sprostnym
nauceny dat’i.

Pochybugycym raditi, Za Blyznych Boha pro-
sit'l, Krywdi z-radosti znasset'i. Zarmucené potessit’i.

Faless odpustet’i mile, Neprateliim kazde chwyle,
Gegych protiwné hressenty, Y wsseliké prowinneny.

GEzu Kryste tys zagiste, Wssech Ctnosti hogna
Studnice, R4¢ ndm dat’i z-twé milosti, Bychom
wzdycki rostli w-ctnosti. Amen.

O Sedmi Swatostech Noweho Zakona Wiibec.
Nota fol. 11. 130. 165. 201. 226.
KAZdy Czlowek na Swatosti, M4 obwzlatiie po-
zor myti. Aby wiiych zasluhi Pane, Znal, take
ctyl, hodne, waziie.
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ofueaa Ratechipfinue,

b Ceft Vosi w-rom saleji, Mdv§ Edo Wobn
prawe flifi, Budeo whicf:, neb senhin fic; Ale wijak
widycdy irdecne,

datlad w-nitrfii gefl wifého, Co Cilowek (ifiy Doy
brého, Aby w-Pana Boba diFal’, W-ného weril’,
gey milowal’,

Seronierie qefl pak swamesy, Waitrfirvho Boba
wdiehiy, Uleb w-fFucku peokasugane, Co 0 Bobu pres
mifflugeme.

Fesy tamni gfu Srwedeofti, Giffotne Boiy milo,
{ti. Dané 0d Boba snamefiy. Slowem gebo verorschiy,

b negfis pusy iwlowe, A¢ afis na odpor fimy,
gotw' » Thebo co mam snamcnagi, To w-na(fid ftdey

onagi.

Dled na Yodu Reflu Swatého, T0edle bebu oy
becného; Vat ona Telo obmywa; Tak Refl fwary
beydy odgyma.

Wyc Sedmi gych, afiy miéf neif. Yat Sigiey v
Swate Citehy, O tom sgewne vEasuge, Cyrbew
Swatd wyviage,

Gfis pak. Reefl a Birmowady, Swatoff Dleary
fiv, Pokity, Pomasasy, Vead RaefFy, Tapofledi,
Seaw dDanielfEy,

Stes fie, yak§ fe w-Pyfine pyfle, Doddsine 0d

gq‘if;)éﬂe iloft, a weind fpafchiy. Liad ne lep(fybo
ic e,

O Pane GL3y{fi Reyfle, Genje sa nds vinvel
sagifte, Radiz nds [¥rs ¢ Swdtofli, Vet do weine
tadoft.

Deg nam fe dbwalift boafie, A gyd) vivwati,
bodfe, Viint pro [wé Vinuderty, Abydyom dofflt [pas
fenp.  Amicn,

D Sivae
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Neb Czest Bozi w-tom zalezi, Kdyz kdo Bohu
prawe sluzi, Budto wiiitriie, neb zewnitriie; Ale wssak
wzdycky srdec¢ne.

Zaklad w-nitrni gest wssého, Co Czlowek ciny do-
brého, Aby w-Pana Boha duffal, W-ného weril,
gey milowal.

Zewnitriié gest pak znameny, Wnitrityho Boha
wazeny. Neb w-skutku prokazugeme, Co o Bohu pre-
misslugeme. Co gsu Swatosti?

Mezy temi gsu Swatosti, Gistotne Bozy milo-
sti. Dané od Boha znameny. Slowem geho utwrzeny.

Neb negsu puzy ziwlowe, AC gsu na odpor smy-
slowé, Nebo co nam znamenagi, To w-nassych srdcy
konagi.

Hled na Wodu Krstu Swatého, Wedle behu o-
becného; Yak ona Telo obmywa; Tak Krst swaty
hrych odgyma. Welebnych swatosti gest Sedm.

Wyc Sedmi gych, aity mén neni. Yakz figlry y
Swate CZzteny, O tom zgewne ukazuge, Cyrkew
Swata wyucuge.

Gsu pak. Krest a Birmowaily, Swatost Oltar-
iy, Pokanly, Pomazanly, Urad KnéZsky, Naposledi,
Staw Manzelsky.

Skrz iie, yakZ se w-Pysme pysse, Dochazime od
GEzysse Milost, a wecné spaseity. Nad nez lepssyho
lic neni.

O Pane GEZyssi Kryste, Genzs za nas umrel
zaguiste. Raciz nés skrz t¢ Swatosti, Uwest do wecne
radost[i].

Deg nam te chwalit’i hogiie, A gych uzywati
hodiie, Ucin pro swé¢ Umuceny, Abychom dossli spa-
senly. Amen.
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O Swatofti Krftu.

Nota fol, rr,130. 165.20r.226.

G QR wif Swdeoft yefl Swaty Refl, Ten Reyflan Panen
seysen aefl. Gens w-1Vo8¢, a w-flowyd) Vospdh, Falesi
E-tomu srpsenydy,
Tym fe magi Refliti wifvdifiy, Dofiervad; (¢ rody bey(ifis
‘5a’bni nedogde fpafehiy, Lol (Erye nowe sroscfiy, .
Cilowctu dan jivcor dvogi, Tiaffiy geden: Dernhy wecnyp
A aftremu fe w. Cele plody, R.wetnémun fe s.nowu rody,
Proto je gfa w-telcfenfloy, Vivedl na (e slorcienfiny, Tes
bo cheeli prasny byti, Dofy fe snoru groditt. N
3-Yodi, a 5-Dudra roseny, Tieniif byfi beg polr(fteny.
Tich geft eal viil’ Reyflus Odn, Yakj o tom napfal Sey Jam,
IV.poteehe pak Reflu Swatiho, Liemui Reflit tdo fc far
mcho. Ale Edotoli mii3 ging, Buf Zena, neb AOuj prytomny.
Yeb fe to 3-porrehi Sege, Roy; Duch Swacey Ede cbce
wege. Gen at fe to 3acbowawa, Vat Swata Cystow podawa,
Protos na to pomny Eajdy, Budeo ffary, nebo mlady.
YU-¢an cobe Rreyfius foﬂtiiil’. Ciebo} gfy ey negaflusif,
Swld(jte my pak Lide werity, Gen; gfme wedle Radu Re,
fletiy, Pomneme co gfine flybili, Rdy; gfme fe 3-nowu srodili.
Refili gfine fe, Refln geruffine. Slybili gline, {lybi 3des
me. Lieb geftli co opaftyme, Realowflwy Boiy firatyme,
O Rryfle ndfs Spafpecli, Deg$ bychom to widy dricli,
Co gfine tobe flybowalt, Potom fe E-cobe doffali.  Anmicm.

O Swarofti Birmewatip, « Dudjoivnem bogoivady,
Toti ma pabs peedefjla.
Rubd Swadtoft Birmowafy, Swatcho Dudva geft das
fiy, Sty Biftupfkyd) Ruk witlidady, Genj gef 2eys
3em ciel masafiy,
3i Diwa
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O Swatosti Krstu.
Nota fol. 11. 130. 165. 201. 226.

PRwiy Swatost gest Swaty Krst. Ten Krystem Panem
zryzen gest. Genz w-Wod’e, a w-slowych Bozych, Zalezi
k-tomu zryzenych.

Tym se magi Krstit'i wssychiy, Poniewadz se rod’y hryssiii.
Z4dni nedogde spaseiiy. Le¢ skrze nowé zrozeity.

Czloweku dan ziwot dwogi, Czasny geden: Druhy wecny
K-casnému se w-Teke plod’y, K-we¢nému se z-nowu rody.

Proto ze gsa w-telesenstwy, Uwedl na se zlorecenstwy, To-
ho cheeli prazity byt'i, Musy se znowu zrod'iti.

Z-Wodi, a z-Ducha rozeny, Nemiiz byt’i bez pokrssteily.
Neb gest tak ucil Krystus Pan, Yakz o tom napsal S[wa]ty Jan.

W-potrebe pak Krstu Swatého, Nemuz Krstit’ kdo se sa-
mého. Ale kdokoli miiz giny, Bud’ Zena, neb Muz prytomny.

Neb se to z-potrebi dege, Kdyz Duch Swaty kde chce
wege. Gen at se to zachowawa, Yak Swata Cyrkew podawa.

ProtoZ na to pomny kazdy, Budto stary, nebo mlady.
W-¢em tobe Krystus posluzil, CzehoZz gsy ty nezasluzil.

Zwlasste my pak Lide wernly, Genz gsme wedle Radu Kr-
steity, Pomneme co gsme slybili, KdyZz gsme se z-nowu zrod'ili.

Krstili gsme se, Krstu fierussme. Slybili gsme, slybi zdrz-
me. Neb gestli co opustyme, Kralowstwy BoZy strat'yme.

O Kryste nass Spasyteli, Degz bychom to wzdy drzeli,
Co gsme tobe slybowali, Potom se k-tobe dostali. Amen.

O Swatosti Birmowaiiy, a Duchownem bogowaiiy.
Noti ma yako predessla.

DRuha Switost Birmowaiy, Swatého Ducha gest da-
iy. Skrz Biskupskych Ruk wzkladany, GenZ gest Kry-
zem cz¢l mazainy.
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Didwa [e pal po Refln Swatem, Aby Reeflian byf Mo,
gatan: Oblecen gla Bosftu sbrogi, Pred nyi Diabel neoftogs,
Yofy smamey na Cicle, Aby tomu voeryl cele, e md
Reyfla wysnawali, Pro ného caffy jiwor dati,
Ma Rrflu gemn {lybuge, Diabio we w(fcm odporuge, Do
sbrogt cbef¥e fe ddwa, 3-Freri Swee, Diabia, premaba.
Protoj Edo cyce bogowati. Vit ceftu w-Licbe gyii, e
fe b Do téco sbrogh Tieb gindace neoftogt.
Rbdo gi md, ned) gi ujjwa, A w-Cyenoflech widyci pros
£p}:dm; Rbo gt neme, nedy gi bledd, Y{eb ¢at icka nan finct
ICOH-
Qi fe dawa od ByfFupiw, Bobem danyd Cyrlwi (Praw,
diw, O fiy yat§ o Reflu Swatem, Diepodbibug, nej wer frdeem,
Cite f¢ w-Stuecpdy ApoflolfFydy. Rdys silip we-(Veflecd
Samorfiyd, Polrflil lidn welmi mnobo, YU (Jak nekladl vuti
na 3adného,
Ale Edy3 gfin Apofitoli, w-Gerugaleme fly(jcli, Petra, Jas
na, tam wyilali, By na fie Ruce wskladali,
Procos tobo 3adhy tetup ; Xle sadie E-comu pryfhip, Yo
da je aql wee potrcbna, Yati o tom gl Pyfma sgewna.
Sbrsili Edbo Birmowadnpm, Pobrst Bojfm wolefiym, Lieb
geft co Wiib uftanowyl, By {Prs wernyd) Diabla slomil.
. Proro3 witli Boiy pifime, Te Swatoflt ujfwagme, Lb
Bith dawa JBr3 6y @ilofl, R-premoeiesiy Diabla ditroff,
A,

O Swatofti Oltardy, co fe md weriti, Tej 0 Swas
f¢ Mffp.  Teots fledag fol. 2 45,
@i’:’m Rryfle genio sagifte, tals fe Cilovek 3-Panny
Y ifte, By nds [obe bry{ne Eiptl, 3-(Docy Diabelj¥e wyr
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Déwa se pak po Krstu Swatem, Aby Krestian byl Wo-
gakem: Oblecen gsa Bozsku zbrogi, Pred nyz Diabel neostogy.

Nosy znametiy na Czele, Aby tomu weryl cele, Ze ma
Krysta wyznawat’i, Pro ného Casiiy ziwot dat’i.

Na Krstu gemu slybuge, Diablu we wssem odporuge, Do
zbrogi Nebeské se dawa, z-kteru Swet, Diabla, premaha.

ProtoZ kdo chce bogowat’i, Uzkl cestu w-Nebe gyt'i, Nech
se da do této zbrogi, Neb ginace neostogi.

Kdo gi ma, nech gi uZywa, A w-Cztnostech wzdycki pro-
spycha; Kdo gi nemd, nnech gi hled4, Neb tak ¢eka nan smrt’
bleda.

Ta se ddwa od Byskuptiw, Bohem danych Cyrkwi spraw-
ciw, O iy yakZ o Krstu Swatem, Nepochibug, nez wer srdcem.

Czte se w-Skutcych Apostolskych. Kdyz Filip w-Mestech
Samorskych, Pokrstil lidu welmi mnoho, Wssak nekladl ruki
na zadného.

Ale kdyZ gsu Aposstoli, w-Geruzaleme slysseli, Petra, Ja-
na, tam wyslali, By na fie Ruce wzkladali.

Protoz toho Zadny netup; Ale rad¢e k-tomu prystip. We-
da Ze gest wec potrebnd, Yakz o tom gsu Pysma zgewna.

Zhrzili kdo Birmowanym, Pohrzi BozZym woleniym. Neb
gest to Bith ustanowyl, By skrz wernych Diabla zlomil.

Protoz wiili Bozy pliime, Te Swatosti uzywagme, Neb
Buh dawa skrz iy Milost, K-premozeny Diabla chitrost.

Amen.

O Swatosti Oltarny, co se ma weriti. Tez o Swa-
té Mssy. Noti hledag fol. 246.
GEZV Kryste genz zagiste, Stals se CZlowek z-Panny
ciste, By nds sobe hryssne kupil. Z-Mocy Diableské wy-
kuapil.
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Auipils 1198 na Reydi Swaten, Rrwp wlaflon, a ne
slaecs. Rodypdo gi Eropege miceBil, Syguri Pyfina wyplaif.

Vifelo swlaffte na Repii, RosBilné Tdo od Rrwi. X to
vo-fivems wlaflnan fpifobu, YO[JaE gen pri finefi w.tu dotu,

L5cb Edyds vaciP sas obiytl, Racils Rrew fren E-fobe wifs
ti. Reerni wyc od twebo Tela, Ielelyfa, rerjun do cela,

Licb aykdi wie fevmyrafe. Ahi wyce fimet podgymafe,
Vuircls pro naffe breffeay, Welal’ gfy pro naffe (pafcdy.

Rodyis gfy tal na Reyii {Foxal’; Serbla fe w.Chrame oy
ponga, YOI gfy fwu Rrew do Swatyne, Lialesls milofl Fajdé
ifie.

Tt qefl Obet, nad Obetnsf, Drad(fy nad Tyfyci Swamfb,
Des fiy 3adni Bojt Twati, Y [ayfreateq(fy nevsey.

YU-i5 geft LafFa nad LafFami, Genj f¢ ne Bely diftkamy,
Y{femns cela pobana bywa, Rbdoj gi w-gednote viywa.

YO{fat aby td wernd Lafka, Sabryrwala fedce lidfFa. Dals
w-fpisfobydy Chleba, YO¥na, Obet Fiowého Jatona,

Geng geft gedna o-ni na Reyji, Strs Ererv nds 3-Oecan
myet, Reyflus gens na Regii wyfel, Aby werny pekla vffcl,

A Edoj te Obeti nesng, Ten fpafchy frocho nang, ufy
yo-imocy Diabla byfl, Llemat (¢ &im wyFupith,

Obefy i Diabla shipyl; Smefi fwé m3du w-fiy ndm sloy
3if. By gi Cilowek n3ywage, Diabla minul a doffef Rage.

Y1eb EdyEoli Chleb a Yyno, Tia Bleari pofivecino, Yy
wa od Racse vadneho, VyfFupen pofroeceného,

Smrt [¢ Pane pamatnge, Telo, a Rrew obetuge, (e
werhym na wyktpciy, Ziwym, metwim na (pafchy,

Gfu w-Ai Sylny (plifobowe. YVak fe nedeli ndowe. Geft
le\ryﬂue celp pod Bajdpm, - Telem, o. Rewy, s-Dufy, 8- 2efs

Wy, .

Proeof gremu fe Elancti, Rajdi Wofftu ceft cifiiti. Slua

fly od wiftho Receflianflwy, Ticboge f¢ w-tom ¢(WDodlarflwy.

Jtij Ac3
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Kupils nas na Kryzi Swatem, Krwy wlastnu, a ne
zlatem. Kdyzs gi kropege wiced’il, Fyguri Pysma wypliil.

Wiselo zwlasste na Kryzi, Rozd’ilné Telo od Krwi. A to
w-swem wlastnem sptisobu, Wssak gen pri smrti w-ti dobu.

Neb kdyzs racil zas obzyt’i, Racils krew swu k-sobe wzy-
t1. Kteruz wyc od twého Tela, Ned’elyss, werym do cela.

Neb niykdi wyc nieumyrass. Aniz wyce smrt’ podgymass,
Umrels pro nasse hresseny, Wstal gsy pro nasse spaseny.

KdyZs gsy tak na KryZi skonal; Strhla se w-Chrame o-
pona. WIil gsy swi Krew do Swat'yne, Nalezls milost kazdé
wiile.

T4 gest Obet, nad Obetmi, Drachssy nad Tysyci Swetmi.
Bez iy Zadni Bozi Twari, Y Nayswategssy neuzry.

W-iiz gets Laska nad Laskami, GenZ se ne d’ely ¢astkamy,
Wssem celd podana bywa, Kdoz gi w-gednot’e uzywa.

Wssak aby t4 werna Laska, Zahrywala srdce lidska. Dals
w-sptusobych Chleba, Wyna, Obet Nowého Zakona.

Genz gest gedna s-tu na Kryzi, Skrz ktert nds z-Otcem
myri. Krystus genZ na Kryzi wysel, Aby werny pekla ussel.

A kdoz te Obet’i neznd, Ten spasenty swého nemd, Musy
w-mocy Diabla byt'i. Nemat’ se cym wykupiti.

Obet’y tu Diabla zltpyl; Smrti swé mzdu w-iiy nam zlo-
zil. By gi Czlowek uzywage, Diabla minul a dossel Rage.

Neb kdokoli Chleb a Wyno, Na Oltari poswecéno, By-
wa od Knieze radného, Byskupem posweceného.

Smrt’ se Pane pamatuge, Telo, a Krew obetuge, Wssem
weriiym na wykiipety, Ziwym, mrtwym na spasefiy.

Gsu w1 d'ylny splisobowe. Wssak se nedeli adowe. Gest
Krystus cely pod kazdym, s-Telem, s-Krwy, s-Dussy, s-Boz-
stwym.

Protoz gemu se klanet’i, Kazdu Bozsku cZest ¢init’i. Slu-
ssy od wssého Krestianstwy, Neboge se w-tom Modlarstwy.



260 Nofne na Katecpfimtre,

A¢ pa¥ Reyflus (¢ fedwegy, Yijak nary ¥l ped Dlons,
Pro pamee freé Sweaté Smrtt, Genf ma ereear, fj e N e

Protoj pry ffy fe po;bn-‘yba, Srelafft fpn[(‘l“'ui‘.id:.z.
yrelafit TO¢na. Yab Jelo mrowe swlaffe bylo, 2Aeyj swinfid
Nre v 3. fcbe revlilo.

. wlallfiyd) fe dalo fpifobydr, Tchdaj; Ae fipfit w.cfy
yib, 1ieb rpiifob Chlcha ynamend, Celo, 8 Rrem. (pizjob ITina.

Njfak o woiFutko fe nelcdy, 1icb ne S met. neg pamce
gegi. Dee ie fpajobl cemt, YWidome voydelehivmi.

X piijobr Chicba, Cclo gebo. Yyne, snamend Arer geho.
2y Cilovect fobe rosumel, X Smrt gebo w-pametinef,

TO|jat pod Fajdu geflic cely. X filda fe reyc ncely, Leds
byho Edo dbict mrewit, A po drube Fryjowati, .

Rdo pak na gednom fpijobu, Lrcflawa, werye w-tom
Mebu, K¢ bere jiwy Chleb, Rryfta, 3- Celan, 3-Zrmy prawda

ifla.

o X oo pat me dwud) [pifobych, YWery, je fe Oun dely
w-fyd. Ten [obe fFalefs libuge, A 3iwot prec 3apusuge.

T7ch ten wery 3¢ pod gedmi, Gen Telo gefl; Rrew pod
drubii. Beg Bojflwy, beg Duffe beve, Wydfie hinic ro-fwe nes

(e

v X nebere bodne tobo, 3-rofFasafy POdna frocho. Tianage
ne; Eufia Yyru, Reera 3-Boban neana myry, i

Protoj Edo dice prigymati, dufi fibe Fufforoati, Strs
fpowed frdee &fttet, Tudt (e s-Panan myriti.

Tia to Edy§ mnosy nedbagi, X Rad fwary samytagi, Ges
8y, Pigy E-sateacchif, Adagyc rojum preweacefy,

Drofing wifydfi Dofpodina, At wsegde (ftiaflna hodis
na, Y0-gdnofe at nfeme Swatofl, fftg}"mntg‘ GOyt eadofls

mect.

Q Swa-
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AcC pak Krystus se nedwogy, Wssak naryd’yl pod Obogi,
pro pamet swé¢ Swaté Smrt’i, Genz ma trwat, az na weky.

ProtoZ pry Mssy se pozdwyha, Zwlasst spiisob Chleba,
zwlasst Wyna. Yak Telo mrtwé zwlasst bylo, Kdyz zwlasst
Krew z-sebe wylilo.

W-wlastnych se dalo sptisobych, Tehdaz; Ale nyni w-cy-
zych. Neb spusob Chleba znamena, Telo, a Krew, sptisob Wina.

Wssak tu w-skutku se ned’ely, Neb ne Smrt’, nez pamet
gegi. Dege se sptsobi temi, Widome rozdeleniymi.

Spiisob Chleba, Telo geho. Wyno, znamena Krew geho.
By CZlowek sobe rozumel, A Smrt’ geho w-pameti mel.

Wssak pod kazdu gestit cely. A nikda se wyc ned’ely. Lec-
byho kdo cht’el mrtwiti, A po druhe kryzowat’i.

Kdo pak na gednom spiisobu, Prestawa, weryc w-tom
Bohu, Ze bere ziwy Chleb, Krysta, z-Telem, z-Krwy prawda
gista.

A kdo pak me dwuch splisobych, Wery, Ze se Pan dely
w-iiych. Ten sobe ffaless libuge, A ziwot pre¢ zapuzuge.

Neb ten wery Ze pod gednu, Gen Telo gest; Krew pod
druhti. Bez BozZstwy, bez Dusse bere, Bydiie hintic w-swé ne-
were.

A nebere hodne toho, Z-roskazanty Pdna swého. Nemage
nezZ kusu Wyru, Kteraz z-Bohem nema myru.

Protoz kdo chce prigymat’i, Musi sebe skussowat’i. Skrz
spowed’ srdce Cistit'i, Tudi se s-Panem myrit’i.

Na to kdyZz mnozy nedbagi, A Rad swaty zamytagi, Ge-
dy, Pigy k-zatraceny, / Magyc rozum prewraceiy.

Prosmez wssychiii Hospodina, At wzegde sstiastna hod’i-
na, W-gednot’e at’ mizeme Swatost, prigymat’i: Myt'i radost.

Amen.
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Q Siwdteftt Volany, a C3aftfach gebo.
o6l fol, 240,
ﬁgrwrm' Ewrdtoft geft Pokifiv, Rdy; Biies po bridn wysys
nafiy. Comu barea roshrefichy, 2900 jelv, a frdce mehit.
b tdo rt drce prame Fafi, mnfy' fe bryd)ﬁm wy3nati;
Tal glu warvir Efcli, Pred Swacymt Apofftoli,
Rdoj e pal 3-heypdul wygndwa, Ten nedy pilfie sacdborrd,
rwa, Aby e sen([ébo wyynal', w.éemboli frrs winnu posnal,
Tich declr ¢ Edo shogifi, Wufy Lekari sgemiti, K8 bo
boly, R¥c qefi rufien. Aby eym lep byl uzdrawen,
Tat Eaidy brefpct Clowet, Gfa vahehy fFrs 3ly fFueck,
Tiema Lckare gintbo, Rrom 3 Boben, Rficse radnebe.
Rboiby pat Reeem pobrdal, ddccy gebo nevifwal,
Ten bey Rryfta dhee dogyi, Spafeny, co3 nemiij byti.
Liel moc Rneifta gel Rryflowa, Recriiz on pro werfie
dwa, >ty fiy mobu w-%cbc aypti, Ginudi nelge prigyei.
On bdwa moc E-rosbreffehy, Rnejym vak gefl w-Swa,
tem Ciecny. POrotof nemd nifc eagifi Bobu, Racii wile spewiti,
Pry tom ma myfi jeleny, YelEs, prawé te§ {Fruffeny, Rds
3¢21 3a brych prigymati, YD-ten fe wyc newracowatt,
b to éewere ma 3acdhowae, Cheeli f¢ prawe fpowpdat,
ALy 3elel; A fe wysnal': Drydiiw odrekls na ne platal, _
Reyfte Berantu newinny, Pro naffe brydi vafieny, Rds
{5 {Fr3e Arew fwi Sreatu, Jldmae moc, br;’rcbai’{proflnm.
men,

0 Switofti, Voflcdneho Lomagatig.
mQ“ﬁL 24‘-
NWdteft Iatona Yowsbo, Pomaszahy poflednybo. POnta
gefl w-pocty widang, Ronagfcim (pafytcding,

Ji ifj Ote

O Swatosti Pokany, a Czastkach geho.
Noti fol. 246.

Cztwrta Swatost gest Pokaiy, Kdyz kitez po hrychu wyz-
nany. Tomu dawa rozhresseny, Kdo zely, a srdce meiy.

Neb kdo se chce prawe kat'i, Musy se hrychiw wyznat’i;
Tak gsu weryci ¢inili, Pred Swatymi Aposstoli.

Kdoz se pak z-hrychti wyznawa, Ten nech piliie zachowa-
wa, Aby se zewssého wyznal, w-¢emkoli swu winnu poznal.

Neb cheeli se kdo zhogit'i, Musy Lekari zgewit'i, Kd’e ho
boly, Kd’e gest rafien. Aby tym lep byl uzdrawen.

Tak kazdy hressyci Czlowek, Gsa raneny skrz zly skutek,
Nema Lekare gin¢ho, Krom z Bohem, Kiieze radného.

Kdozby pak Kiniezem pohrdal, Mocy geho neuzywal.
Ten bez Krysta chce dogyt'i, Spaseily, coZ nemiiz byt’i.

Neb moc Knezska gest Krystowa, Kteriz on pro weriie
dawa. Skrz iy mohu w-Nebe gyt'i, Ginudi nelze prigyt’i.

On dawa moc k-rozhresseny, Knezym yak gest w-Swa-
tem CZtenly. Protoz nema iic tagit'i Bohu, Kniezi wsse zgewit.

Pry tom ma myti zeleity, Welké, prawe tez skrusseny, Ka-
zen za hrych prigymat’i, W-ten se wyc newracowat’i.

Neb to ctwere mé zachowat, Chceli se prawe spowydat,
Aby zelel; A se wyznal: Hrychtiw odrekl: na nie plakal.

Kryste Beranku newinny, Pro nasse hrychi rafieny, Ra-
¢iz skrze Krew swi Swatu, Zldmat moc, hrycha, proklatu.

Amen.

O Swatosti, Posledného Pomazany.
Noti fol. 246.
Swétost Zakona Nowého, Pomazainy poslednyho. Péta
gest wpoctu widana, Konagycim spasytedlna.
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O (¢ napfal Swaey Jakub, Chie aby Rreeflianf¥y saffup,
T Swodtofii byl opatran, Vylliby Yemocy fijen,

Rita: Lanocen geflli Edo s-ras, Privedie Riiese biich
ve-ten Cav, O modle fe: af ho maje, Lietb mu nivdlitba [pos
mizic,

Earenuge fe, Oley froaey, By envm byl mazan nemocny,
To fe w(fudi sadyorvdna, Rde Rad Rreflianjty suflina.

Rdei pak Eoli Radu neiiv, Budis wifen beg pobiireaiy,
Z¢ fobe CyrEwe newait, O té Swatafl: nekaiy.

X co gf magi wda3itt v YO(Jaf Rey(la nedty flifferi, Y-tom
¢0; Swary Apofitolt, Viili Bojy poflows,

Wediic o tomt ¢ ta Swatoff, Uia tom mywa frocbomy
doft, Reeré Swaey Jatub wydal’, A¢ vydy Edoby na fic dbal,

Tilowede genis nuyy poddan, Snag yak te opatruge Diin,
Tlechieg shrses o Swacoflf, RoSSmeti, Edy leivfs w-rejbofii.

SInid fe bog vmrewetiy, Licb Apofftolf¥é vicay, Igarhe o
fi wyprawuge, Fe Llemocnym polechiuge.

% fhry ml‘f?:we‘ masafiy, RnejjFe, Boba tef wipeahit,
Bib shlasuge wifeliby beydy, Reery; byf prwe w.Iemocnyd

& Bose Wytupieeli, Degs swyecsiti nad Diabli, Reerys
od tebe swosugy, wifche dobreho sbawugy.

Abydvom frou mepylnofli, Lefivatili ¢é-hognofti; Reerif
ftes Swacofli diwafs, Lekiiw:na bridi dodawafe, Amen.

O Swatofti Nadu Kueiffepo.
ot fol. 240
ggcﬂa Srontofl gefl Swaty Red, Deie w.fobe wifech na,
porad, Byf¥upy, Afigy y Jabhy, TU-hidvito Rid me fwé
obrany,
. o3 3agife geft wee hodnd, P wifem Rrcffianiin potrebng,
3¢ Qelo md freé Ochrance, By y Duffe mela Sprawee,

Yakjeo
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O te napsal Swaty Jakub, Cht'e aby Krestiansky zastup,
Ta Swatosti byl opatren, Bylliby Nemocy stizen.

RZka: Nemocen gestli kdo z-was, Priwedt’e Kneze hned
w-ten ¢as. On modle se: at’ ho maze, Neb mu modlitba spo-
muze.

Gmenuge se, Oleg swaty, By sitym byl mazan nemocny.
To se wssudi zachowawa, Kde Rad Krestiansky zustawa.

Kdez pak koli Radu neny, Budiz wssem bez pod’iweny,
Ze sobe Cyrkwe newazi, O té Swatosti nekazy.

A co gi magi waziti: Wssak Krysta necht’y slisset’i, W-tom
coz Swaty Aposstolé, Ucili Bozy poslowé.

Weduc o tom ze ta Swatost, Na tom mywa swedomy
dost. Které Swaty Jakub wydal, A¢ rydky kdoby na tie dbal.

Czlowece genzs nuzy poddan, Znag yak t'e opatruge Pan,
Nechteg zhrzet ti Swatosti, K-Smrti, kdyz lezyss w-tezkosti.

Aniz se bog umrtweny, Neb Aposstolské uceny, Zgewne o
i wyprawuge, Ze Nemocnym polechéuge.

Ze skrz takowé mazany, KneZske, Boha tez wzywaiiy.
Biih zhlazuge wsseliky hrych, Kteryz byl prwe w-Nemocnych.

O Boze Wykupiteli, Degz zwyteziti nad Diabli, Kteryz
od tebe zwozugy, wsseho dobreho zbawugy.

Abychom swu nepylnosti, Nestratili t¢ hognosti; Kteruz
skrz Swatosti dawass, Lekliw na hrychi doddwass. Amen.

O Swatosti Radu KneZského.
Noti fol. 246.
SSesta Swatost gest Swaty Rad, Drze w-sobe wssech na-
porad, Byskupi, Kniezy y Jahily, W-nichzto Lid mé swé
obrany.
A zagiste gest wec hodnd, Y wssem Krestiantim potrebna,
Ze Telo ma swé Ochrance, By y Dusse mela Sprawce.
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Yatied afy Kral beg Rado, Yewedrasy E-fioémn Yeady,
Tal re Jfes bes radu cobo, anui fluf sa fwvobodneho.

1:1:_b tat Swaty Parwe’ napfal’, w-Liffu Eeery Zidiim
poflall Ze nemd brati fobe icft, Zadny, le¢ Bobem swolen geft.

Vatjto Aavon powolaiy, Recryi gefd byf pomasany.
Dd oviy(fe Bratra fivcho, To 3a Jakona flaréhe.

‘Tak fyhi w-Liowan S3dtofie, Rdo dyce flioti Rhcem Pay

ite. @0a byt Ecomu powolan, Od Byftupa radfic masan.

Strs gebo ruku witlabafiy, Genj snamend mocy dafiy
Xt mocy Biih miloft dawa, Reerd gym welmi profpywa.

X bdokoli tak gefl wolm, Poctiwofli geft w(¥ hoden,
(1¢g bo sa Slubu BHoejibo, A to af do fnrti gebo,

Td moc w-fiem fiyEdy nehafte, Licche on trebas w-brydoi
tlefne. Adeg bo 3a fwého Paftyre, YakFoby byP w.gedné myre,

Ileb el Rryflue wyvinge, Rbdy; Jabofiyti gmenuge,
Rita: Cine eo co wam Eajf, Tecinte co} ofii pa(Ty.

O Rryfle srcadlo Cenofti, Deg nam trwae w-pofluffnes
flt, Deg} at e wiili Londme, Coj nam welpfs sadyorvame.

D at na to widy pomayme, X sicho nic necifiyme, Ay
bydyom po tomto fmacku, Vfly weiného sarmucku,  Amen,

0 Switofti Stawu Wanel(fcho.
Qoek bledag fol. 240,
Ofledhy RecfhianfFd Sundtofl, tMagycy {Ers Boba [wiig
Twirofl, Byw(jy w-Ragt bned seysma, Td w-Cyrkwi geft
potwrseng. .
Sluge Manjdftwy Swatého, Lirkdaj neruffyeedincheo,
Yich md saklad Pana Reyfla, Geboi gefi Chof Cyctow cifta,
Tia Dwiidy) Ofobddb 3alegp, Rdy; Zena pryflybi dduif,
A Goui. Zchie, gfiic [wobodhyp, LTegfiice fpolu prybuiny.
. Ten tdoj afy gednu Zenn ma, Lla drnbu myfliti fahas
Rebi prohip f¥es fmsf posbyl, Sycby 3-drubii cpsolozyls

Tym
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Yakzto any Kral bez Radu, Newchazy k-swému Uradu,
Tak tez Kniez bez radu toho, Nemuz slut’ za swobodneho.

Neb tak Swaty Pawel napsal, w-Listu ktery Zidtim
poslal, Ze nema brat’i sobe &est, Zadny, le¢ Bohem zwolen gest.

Yakzto Aaron powolany, Kteryz gest byl pomazany.
Od Moyzysse Bratra swého, To za Zakona starého.

Tak niyiii w-Nowem Zakone, Kdo chce slut’i Kiiezem Pa-
ne, Ma byti k-tomu powolan, Od Byskupa radiie mazan.

Skrz geho ruku wzkladany, Genz znamenéd mocy dany
Sttt mocy Blih milost ddwa, Kterd gym welmi prospywa.

A kdozkoli tak gest wolen, Poctiwosti gest wssy hoden,
Meg ho za Sluhu BoZiho, A to aZ do smrt’i geho.

Ta moc w-nem nykdy nehasne, Necht on trebas w-hrychi
klesne. Meg ho za swého Pastyre, Yakoby byl w-gedné myre.

Neb tak Krystus wyucuge, Kdyz Zakonyki gmenuge,
Rzka: Cziiit’e to co wam kazi, Necint'’e coZ oni passy.

O Kryste zrcadlo Ctnosti, Deg nam trwat w-poslussno-
sti, Degz at twll wiili kondme, CoZ nam welyss zachowame.

Degz az na to wzdy pomiiyme, A zlého nic neCityme, A-
bychom po tomto smutku, Ussly weéného zarmutku. Amen.

O Swatosti Stawu Manzelského.
Noti hledag fol. 246.

POsledny Krestianska Swatost, Magycy skrz Boha swlig
wzrost, Bywssy w-Ragi hned zryzena, Ta w-Cyrkwi gest
potwrzena.

Sluge Manzelstwy Swatého, Nykdaz nerussytedIného,
Neb ma zéklad Pana Krysta, Gehoz gest Chot’ Cyrkew ¢ista.

Na Dwiich Osobach zalezy, Kdyz Zena pryslybi Muzi,
A Muz, Zefie, gsuc swobodiiy, Negstce spolu prybuzny.

Ten kdoz giz gednu Zenu ma, Na druhu myslit’i fiema:
Lecbi prwiiy skrz smrt’ pozbyl. Sycby z-druhtl cyzolozyl.



264 Pofne ni Bacechpfmue,

Com wice wiiybat Duchoresiy, Wifedy e magy byii
peasdny, Tleb Eeerd gim geft (mibend, Tiemug bytt sarceiend,

Ona fiyEdy ficomyra, Yie widy 3. Reyflem Oanan erwd,
Proto; Edo nedyce beeffiti, Ginai fe nema efiith,

O oje preffedry Darce, Spomefs na frod werlie ladee;
Pomsos at flogy w-ciflofe, A odpyra neciffote, .

Dyt moblo pred tcbu [Mati, Begpechic a fe nebati, erd
nde 3de pred porn(fefiym, A potom pred sacracchiym.  Knen,

Nafle-
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Tym wyce wssychiii Duchowiiy, Wssech Zen magy byt'i
prazdny, Neb ktera gym gest snubend, Nemuz byt’i zawrzena.

Ona nykdy neumyra, Nez wzdy z-Krystem Panem trwa,
Protoz kdo nechce hressit’i, Gina¢ se nema zenit'i.

O Boze presstedry Darce, Spomei na swé werne stadce;
Pomoz at’ stogy w-Cistot’e, A odpyra necistote.

Byt mohlo pred tebu stat’i, Bezpeciie a se nebat’i. Stréz
nas zde pred porusseiitym, A potom pred zatraceiym. Amen.
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