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I11.
LITURGIA AKO MIESTO STRETNUTIA S KRISTOM

Pritomnost’ Krista v liturgii a teologické aspekty liturgického slavenia

Vlastimil Dufka SJ, SLD.

Viera v pritomnost’ Krista v Eucharistii je jednym zo zakladnych prvkov katolickej
viery akrestanskej bohosluzby. Siedmy ¢lanok konstiticie o posvitnej liturgii
Sacrosanctum concilium hovori: ,,Kristus je stale pritomny vo svojej Cirkvi, najmé v
liturgickych ukonoch. Pritomny je v obete svitej omse jednak v osobe sluzobnika, lebo
wteraz sluzbou knazov prinasa obetu ten isty, ktory vtedy obetoval seba samého na
krizi«,! no predovsetkym je pritomny pod eucharistickymi spésobmi. Svojou mocou je
pritomny vo sviatostiach, takze ked niekto krsti, krsti sdm Kristus.> Pritomny je vo
svojom slove, lebo on sam hovori, ked’ sa v Cirkvi ¢ita Svité pismo. Napokon, ked’ sa
Cirkev modli a spieva, je pritomny ten, Co prislubil: »Kde st dvaja alebo traja
zhromazdeni v mojom mene, tam som ja medzi nimi.« (Mt 18,20)* (SC 7) Hoci tento
¢lanok konstitucie hovori o mnohotvarnej pritomnosti Krista v liturgii, ovel'a vyraznejsi
doraz sa kladie na pritomnost’ Krista pod spdsobmi chleba a vina. Aspon c¢iastocne to
potvrdzuje aj vysledok prieskumu, ktorého cielom bolo zhodnotit' aplikovanie
liturgickej reformy Druhého vatikanskeho koncilu na Slovensku.* Zo 122 respondentov
46 respondentov uviedlo, Ze Krista najviac vnimaji pod sviatostnymi spdsobmi chleba
a vina, 16 respondentov si Kristovu pritomnost” uvedomovalo najvyraznejSie v Bozom
slove, 2 respondenti si osobitne uvedomovali Panovu pritomnost’ v osobe knaza a 4
respondenti  Kristovu pritomnost najvyraznejSie  prezivaju v zhromazdenom
spoloenstve.* Hoci Statistické tdaje tohto prieskumu nemusia odrazat’ situdciu celého
Slovenska, predsa poukazuji na zjavny nepomer medzi jednotlivymi formami vnimania

I TRIDENTSKY KONCIL, XII. sesia, 17. 9. 1562, Doctr. De ss. misae sacrif., c. 2: Concilium
Tridentinum, t. VIII, Actorum, pars V, Freiburg im Breisgau, 1919, s. 960.

2 Porov. AUGUSTINUS, In Ioannis Evangelium tractatus VI, cap. I, n. 7: PL 35, 1428. Porov.
LICHNER, M. Saint Augustin et sa pensée sur la doctrine du corps du Christ qui est ,,sans taches ni
rides* de facon progressive. In Wiara i kultura miejscem dialogu. Warszawa : Rhetos, 2013, s. 284-
29s.

3 Porov. KRIVDA, A. Niektoré otazky liturgického Zivota na Slovensku. In Liturgia, 2012, ro&. XXII,
¢. 4,s.395-406.

4 Najviac respondentov (82) sa identifikovalo s odpovedou pod pismenom F, ktora hovori: ,,Jezisa
najviac vnimam pritomného pod eucharistickymi spésobmi chleba a vina, ale uvedomujem si jeho
pritomnost’ aj v osobe knaza, v Bozom slove a v zhromazdenom spolocenstve. Vsetky tieto
sposoby JeziSovej pritomnosti v liturgii st pre mna dolezité. Porov. KRIVDA, A. Niektoré otazky
liturgického zivota na Slovensku po pétdesiatich rokoch od Druhého vatikanskeho koncilu. In:
Liturgia, s. 400—401.
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Kristovej pritomnosti v liturgii. Viera v redlnu pritomnost’ Krista pod eucharistickymi
sposobmi je prehlbovana aj vdaka eucharistickym adoraciam, ktoré su velmi
odport¢anou formou modlitby vo farnostiach, a eucharistickd adoracia je
neodmyslite'nou sti¢astou kazdodenného Zivota rehol'nych spolocenstiev.

V zmysle siedmeho ¢lanku konstitucie Sacrosanctum concilium by sme si v§ak mohli
polozit’ otazku: Neizoluje sa vnimanie realnej Kristovej pritomnosti pod eucharistickymi
spdsobmi od ostatnych sposobov pritomnosti Krista v liturgii? Kolko pozornosti sa
venuje tomu, aby sme Krista mohli lepsie rozpoznat’ v jeho Slove, v osobe kiaza alebo
v ostatnych bratoch a sestrach, ktori sa zhromazdili v Panovom mene? Ak je liturgia
Skolou krestanského Zivota, ako nas moznost prehibeného vnimania Krista
v zhromazdenom spolocenstve pocas liturgie mdze pretvarat, aby sme potom mohli
Péna lepsie rozpoznat’ v druhych aj vo svojom kazdodennom zivote, mimo liturgického
priestoru?

Tento prispevok pozostava z dvoch casti: prvou ¢astou prispevku by som chcel
aspon Ciastocne prispiet’ k teologickej reflexii, ktora sa tyka pritomnosti Krista v liturgii,
predovsetkym jeho pritomnosti v zhromazdenom spolocenstve. Na zaklade spominaného
prieskumu mozno konStatovat, Ze vo vedomi veriacich je pritomnost’ Krista
v eucharistickych spdsoboch chleba avina ovela zretelnejSia ako vinych jeho
sposoboch, ¢o modze viest k izolovanosti porozumenia jedného spdsobu pritomnosti
Krista od ostatnych spésobov. Nemam v imysle svojim prispevkom oslabit’ povedomie
Kristovej pritomnosti v eucharistickych spdsoboch chleba a vina, ale rad by som
poukdzal na spojenie medzi spdsobom Kristovej pritomnosti v eucharistickych
spdsoboch a v zhromazdenom spoloCenstve.

Druha cast’ prispevku sa bude tykat' niektorych teologickych rozmerov slavenia
liturgie, ako si naznacené v uvodnej Casti prvej kapitoly konstitucie Sacrosanctum
concilium, ktora ma nazov ,,Povaha posvitnej liturgie ajej vyznam v zivote Cirkvi®
(porov. SC 5-13) aktora je nepochybne jednym z dblezitych teologickych aspektov,
ktoré nam prezentuje konstiticia o posvétne;j liturgii Sacrosanctum concilium.

1. Pritomnost’ Krista v liturgii so zameranim na jeho pritomnost’
v zhromaZdenom spoloc¢enstve

Peter Fink hovori, Ze uZ zidia poznali §tvornasobnu skisenost’ pritomnosti Boha.?
Boh ku svojmu ludu prichddzal, aby snim uzavrel zmluvu. Boh svoj l'ud viedol
a uprostred neho prebyval. Napokon sa Boh v dejinach spasy prejavoval v skrytosti,
pritomny v srdciach a zivotoch I'udi. Po zmrtvychvstani Krista krestania rozpoznavali
tieto spdsoby pritomnosti Boha v JeziSovi Kristovi: On je ten, ktory pride. Toto radostné
ocakavanie prichodu Krista krestania vyjadrovali zvolanim Maranatha — Prid,, Pane

3 Porov. FINK, P. E. Worship: Praying the Sacraments. Washington, DC : Pastoral Press, 1991, s. 84—
85.
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JeziSu, a samotny Jezi§ seba prirovnaval k Zenichovi,® ktory pride’. Jezi§ je dobry
Pastier, ktory vedie svoj lud.® Jezi§ je ten, ktory prebyva so svojimi uéenikmi az do
skonCenia sveta’ aprebyva v skryfosti, v srdciach jednotlivcal® iuprostred
spoloenstva!!l. Tato primarna skusenost' pritomnosti zmftvychvstalého Krista bola
zéakladom liturgickej sktisenosti pritomnosti Krista:

— Kristus prichddza ku svojmu 'udu vo svojom Slove;

— Kristus vedie svoj I'ud prostrednictvom predsedajuceho knaza;

— Kristus prebyva so svojim l'udom pod eucharistickymi sposobmi chleba a vina;

— Kristus je pritomny v skrytosti v srdciach veriacich, ktori sa zhromazdili na
slavenie liturgie v JeZiSovom mene.

Mnohotvarna Kristova pritomnost pri slaveni eucharistie je zvyraznend aj
pozdravom predsedajuceho, ked’ povie: ,,Pan s vami.“!> Tento dynamicky sa stupiiujuci
charakter Panovej pritomnosti pri slaveni eucharistie si mézeme uvedomit uz od
uvodnych obradov. Pri tivodnych obradoch je v popredi Kristova pritomnost
v zhromazdenom spolocenstve a v osobe predsedajuceho. Pozdrav ,,Pan s vami“ pred
ohlasovanim evanjelia spritomiiuje Kristovu pritomnost’ v Slove. To isté dialogické
zvolanie ,,Pan s vami* je na zaciatku eucharistickej modlitby, ktora veriacich pripravuje
na prijatie Krista pritomného pod sposobom chleba a vina. Napokon $tvrty pozdrav ,,Pan
s vami“ zaznie pri zavereCnych obradoch, tesne pred prepustenim, ¢im je naznacené
poslanie vSetkych pritomnych, aby boli svedkami Kristovej pritomnosti vo svete.

Kristovej mnohotvarnej pritomnosti sa venuje aj Edward Schillebeeckx a hovori, Ze
Kristovu pritomnost nemozno zuZzovat' iba na jeho pritomnost v eucharistickych
spdsoboch:

,.Ctvrty faktor, ktery dal podnét k nové vérouéné interpretaci eucharistického
dogmatu, byl nové objeveny nazor, Ze Kristovu »redlnou« piitomnost nelze
zuzovat na jeho realnou pritomnost v eucharistii. Tato koncepce se datuje teprve
od doby Duns Scota. Pod vlivem biblické a liturgické obnovy uznala oficialné
konstituce II. vatikanského koncilu o posvatné liturgii (kap. 1, ¢l. 7) a encyklika
Mpysterium fidei mnohotvarnost jediné realné piitomnosti Kristovy. Kristus — a
to nejen jeho tkon nebo jeho moc, nybrz sama osoba, nebot’ pritomnost je vzdy

6, Jezi§ im povedal: Vari sa mézu svadobni hostia postit, kym je Zenich s nimi? Dokial’ maju medzi
sebou zenicha, nemozu sa postit’.” (Mk 2,19)

7 Podobenstvo o desiatich pannach. Porov. Mt 25,1-13.

8 Porov. Jn 10,11.14.16.

% ,,A hl'a, ja som s vami po vietky dni aZ do skoncenia sveta.* (Mt 28,20)

10 Veru, hovorim vam: Cokol'vek ste urobili jednému z tychto mojich najmensich bratov, mne ste
urobili.* (Mt 25,40)

11 Lebo kde st dvaja alebo traja zhromazdeni v mojom mene, tam som ja medzi nimi.* (Mt 18,20) ,,Vy
ste Kristovo telo a jednotlivo ste udy.” (I Kor 12,27)

12 Porov. KUNETKA, F. Slavnost naseho vykoupeni. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi,
1997, s. 40-41.
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persondlnim aktem — je skuteéné pfitomen pii hlasani Slova a v liturgickém
shromazdéni véficich. 13
Siedmy c¢lanok konstitucie o posvétnej liturgii vychadza z encykliky papeza Pia XII.
Mediator Dei:

,»V kazdom liturgickom ukone spolu s Cirkvou pritomny je aj jej Bozsky
Zakladatel: Kristus je pritomny v presvitej obete oltira tak v osobe svojho
sluzobnika, ako, a to hlavne, aj vo sviatostiach svojou mocou, ktort do nich
prelieva ako do nastrojov spasy, ktord sa ma uskuto¢nit’; pritomny je napokon
vo chvalach a modlitbach, ¢o sa prinasaji Bohu podla onoho: »Lebo kde su
dvaja alebo traja zhromazdeni v mojom mene, tam som i ja medzi nimi.« (Mt
18,20)«!4

Na rozdiel od textu z encykliky Mediator Dei, text konstiticie o posvitnej liturgii
Sacrosanctum concilium doplia pritomnost’ Krista v jeho slove, ked” hovori, ze Kristus
je pritomny ,,vo svojom slove, lebo on sdm hovori, ked’ sa v Cirkvi ¢ita Svité pismo*
(SC 7). Encyklika Mediator Dei prezentuje Kristovu pritomnost’ v liturgickych tkonoch
staticky: Cirkev kona a Kristus je pri jej ukonoch pritomny. Konstiticia Sacrosanctum
concilium vsak poukazuje na to, Ze samotny Kristus v liturgii kona: ked’ niekto krsti,
samotny Kristus krsti, Kristus hovori, ked sa v Cirkvi &ita Svité pismo.'"> Tym je
naznacené, ze Kristus je aktivne pritomny v Zivote Cirkvi a pri jej budovani.'®

Pritomnost’ Krista v liturgii spominaju aj VSeobecné smernice Rimskeho misdla
(VSRM) vo svojom 27. ¢lanku. VSRM vsak udévaju pozmenené poradie sposobov
Kristovej pritomnosti. Na prvom mieste je uvedenda Kristova pritomnost
v zhromazdenom spolocCenstve:

predsednictvom knaza, ktory zastupuje osobu Krista, na slavenie pamiatky Pana
Cize eucharistickej obety.!” Preto o takomto miestnom zhromazdeni svitej
Cirkvi v plnej miere plati Kristovo prislubenie: »Kde st dvaja alebo traja
zhromazdeni v mojom mene, tam som ja medzi nimi.« (Mt 18,20) Ved pri
slaveni omsSe, v ktorej sa bez prestania spritomfiuje obeta kriza,'® Kristus je

13 SCHILLEBEECKZX, E. To dijite na mou pamatku : Studie k eucharistické teologii. Praha : VySehrad,
1998, s. 77.

14 PIUS XI1I. Mediator Dei. Kogice : Verbum, 1948, s. 14-15.

15 Podrobnejsie k tejto téme u svitého Augustina pozri LICHNER, M. Miesto Svétého pisma v Zivote
auceni svdtétho Augustina. In LICHNER, M., CSONTOS, L., DURICA, J. Biblia a jej
interdisciplindrne reflexie I. Monografia. Dobra kniha : Trnava, 2013, s. 9-46.

16 Porov. KUNETKA, F. Slavnost naseho vykoupent, s. 38-39.

17 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Presbyterorum ordinis 5; Sacrosanctum concilium 33.

18 Porov. TRIDENTSKY KONCIL, sessia XXII, Nauka o obete svitej omse, kap. 1: Denz-Schénm.
1740; PAVOL VL. Slavnostné vyznanie viery. Homilia pri slaveni 1900. vyrocia mucenickej smrti
sv. apostolov Petra a Pavila na zaver Roku viery (30. jina 1968).In AAS 60 (1968) s. 442.
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skuto¢ne pritomny v samom zhromazdeni zidenom v jeho mene, v osobe kiaza,
vo svojom slove a najmd podstatne a trvalo pod eucharistickymi sposobmi.*!”

Podobne ako v VSRM, aj Rimsky ritual Svdté prijimanie a kult eucharistického

tajomstva mimo omse hovori o Kristovej pritomnosti vo svojej Cirkvi vo svojom Siestom

¢lanku, uvadzajic jeho pritomnost’ v zhromazdeni veriacich na prvom mieste:

,Pri slaveni omS§e sa postupne zviditel'tiuju tie hlavné sposoby, ktorymi je

Kristus pritomny vo svojej Cirkvi. Najprv je pritomny v samom zhromazdeni

veriacich, ktori sa zi$li v jeho mene, potom vo svojom slove, ked’ sa v chrame

¢ita a vysvetl'uje Svité pismo, potom v osobe posvitného sluzobnika a napokon,

a to predovsetkym, pod eucharistickymi spdsobmi. Vo sviatosti Eucharistie je

totiz celkom osobitnym sposobom pritomny cely a uplny Kristus, Boh i ¢lovek,

podstatne a nepretrzite. Tato Kristova pritomnost’ pod sposobmi »sa nazyva

skuto¢nou nie preto, Ze by ostatné spdsoby jeho pritomnosti neboli skutocné, ale

Ze je excelentna«. <20

Porozumenie pritomnosti Krista v zhromazdenom spolocenstve je odvodené z viery
v pritomnost’ zmftvychvstalého Krista v Cirkvi. K teologickej reflexii v tejto oblasti
prispeli vyznamni teoldégovia, ako Karl Rahner, Piet Schoonenberg alebo Edward
Schillebeeckx. Tito teolégovia poukazuju na pritomnost’ Krista vo svete skrze Cirkev.
Podla Rahnera pritomnost’ Krista v Cirkvi nevyhnutne predchadza moznost’ pritomnosti
Krista pod eucharistickymi sposobmi. Schillebeeckx zdoérazinuje spojenie realnej
Kristovej pritomnosti v Eucharistii a jeho Zivej pritomnosti v Cirkvi a hovori, Ze
rozpoznanim realnej pritomnosti Krista v zhromaZdenom spolo¢enstve sa obnovilo
starokrest’anské ponimanie, v ktorom eucharisticka pritomnost’ nebola izolovana:

,»Nové pojeti zvlastni eucharistické pritomnosti se pfedevSim snazi zasadit
tuto pfitomnost do ramce realné pritomnosti Krista ve véficim ¢lovéku a do
spolecenstvi obce véticich. Timto zptisobem se plné obnovuje starokiestanské
pojeti. Specificka eucharistickd pfitomnost je zacilend na to, aby pusobila
intimnéj8i pfitomnost Krista vkazdém jednotlivém véficim a v celém
spoledenstvi. Eucharisticka pfitomnost uz neni izolovana.*?!

Schillebeeckx poznamenava, ze zdkladom celého eucharistického diania je osobné
Kristovo sebadarovanie 'udstvu a Otcovi.?? Podl'a neho jestvuje iba jedna jedina realna

1% Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Sacrosanctum concilium 7; PAVOL VI. Mysterium
fidei. In AAS 57 (1965) s. 764; KONGREGACIA PRE BOZI KULT A DISCIPLINU SVIATOSTI:
Eucharisticum mysterium 9. In AAS 59 (1967) s. 547.

20 KONGREGACIA PRE BOZi KULT A DISCIPLINU SVIATOSTI: Svité prijimanie a kult
eucharistického tajomstva mimo omse. Trnava : Spolok svétého Vojtecha, 2011, ¢l. 6, s. 12—13.
Porov. PAVOL VI. Mysterium fidei, s. 764; POSVATNA KONGREGACIA OBRADOV:
Eucharisticum mysterium, 9. s. 547.

2l SCHILLEBEECKX, E. To cifite na mou pamatku : Studie k eucharistické teologii, s. 77.

22 Zékladem celého eucharistického déni je Kristovo osobni odevzdani druhym lidem a — skrze né —
Otci.*“ (SCHILLEBEECKX, E. To cirnte na mou pamatku : Studie k eucharistické teologii, s. 102.)
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Kristova pritomnost’, ktord sa realizuje roznymi sposobmi.?* Schillebeeckx tiez
poukazuje na to, ze sviatostné pokrmy nie su iba realizujicim znamenim realnej
pritomnosti Krista pre nas, ale tiez realnej pritomnosti Cirkvi. Cirkev teda nemozno
odlucovat’ od Krista:
,V eucharistické hostin€é se naznacuje jak Kristovo sebedarovani, tak
i odpovidajici sebedarovani cirkve, ktera v ném tim, ze je, a v ném a skrze ného
maze dat, co dava. Svatostna forma teda oznaluje vzdjemnost »skutecni
pritomnosti«. Jako definitivni spoleCenstvi spasy nelze jiz cirkev odluc¢ovat od
Krista. Proto kdyz se zpfitomnuje Kristus v této zvlastni svatosti, zpfitomiuje se
zéroven i cirkev.« 24
Schoonenberg poukazuje na dolezitost videnia Kristovej pritomnosti vo
sviatostnych spdsoboch vo vzt'ahu k Slovu a ku zhromazdenému spolocenstvu. Podl'a
Schoonenberga eucharistickd pritomnost’ Krista ma svoje korene v Kristovej osobnej
pritomnosti v Cirkvi,> aprichddza ku tvrdeniu, Ze skutoéné porozumenie realnej
pritomnosti Krista vo sviatostnych spOsoboch stvisi s porozumenim jeho pritomnosti
v zhromaZzdenom spoloéenstve, v komunite.?®
Viera v pritomnost’ Krista v Cirkvi a v zhromaZdenom spolocenstve bola hlboko
zakorenena v prvotnej Cirkvi, v obdobi stredoveku sa vSak do istej miery oslabila.?’
William Crockett poznamenava, ze v priebehu stredoveku nastalo postupné izolovanie
medzi komunitou na jednej strane a darmi chleba a vina na strane druhej.?® Tak ako
vzrastalo vedomie Kristovej pritomnosti ako objektu na oltari (pod spésobom chleba
avina), tak sa zase umenSovalo povedomie krestanskej komunity ako Kristovho

23 Existuje nakonec jen jedina realna piftomnost Kristova, ktera je realizovatelna riiznymi zpisoby.
A ta je, podle mého ndzoru, spolukonstitutivni pro eucharistii. Pfi vykladu eucharistie nestaci
spoluzahrnout Kristovu pfitomnost »v nebi« a ve »chlebu a vinug, jak to ¢inila scholastika, ktera
pokladala Kristovu realnou pfitomnost ve véficich jen za plod téchto obou poll, za »res
sacramenti«. V sile ustaveni smyslu, ktory Kristus ustanovil a ktery byl cirkvi ve vife pfijat, jsou
chléb a vino skute¢né znamenim, specifickou svatostnou jevovou formou jiz realné a osobné pro
nas ptitomného Pana. (SCHILLEBEECKX, E.: To cirite na mou pamatku : Studie k eucharistické
teologii, s. 103.)

2 SCHILLEBEECKX, E. To cifite na mou pamatku : Studie k eucharistické teologii, s. 103.

25 Porov. SCHOONENBERG, P. The Real Presence in Contemporary Discussion. In Theology Digest,
1967, ro¢. 15, €. 8; KUBICKI, J. M. Recognizing the Presence of Christ in the Liturgical Assembly.
In Theological Studies, 2004, ro€. 65, s. 822.

26 Porov. SCHOONENBERG, P. Presence and the Eucharistic Presence. In Cross Currents, 1967, roc.
17, ¢. 40; KUBICKI, J. M. Recognizing the Presence of Christ in the Liturgical Assembly, In
Theological Studies, s. 822.

27V provotnej Cirkvi vo 4. storoéi sa tieZ vyjastiovala teologicka otdzka o viere vo vztahu k zéasluhe
¢loveka, ktory veri. Ktejto téme pozri LICHNER, M. Teologické chapanie pojmu
Lmeritum® u svitého Augustina. In Viera v Zivote krestana a Cirkvi. Kolektivna vedecka
monografia. Bratislava : Unvierzita Komenského, Rimskokatolicka cyrilometodska bohoslovecka
fakulta, 2013, s. 101-116.

28 Porov. CROCKETT, W. R. Eucharist : Symbol of Transformation. New York : Pueblo, 1989, s. 232—
233; KUBICKI, J. M. Recognizing the Presence of Christ in the Liturgical Assembly. In
Theological Studies, s. 823.
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tajomného tela. Takato dichotomia nejestvovala v patristickom obdobi, ako to jasne
potvrdzuju napriklad kézne 229 a 272 od sv. Augustina.

V kazni 272 robi Augustin zjavné spojenie medzi realitou Kristovho tela a krvi
v spdsoboch chleba a vina a zhromazdenym spolo¢enstvom veriacich, ktorym kazal.
Ked sv. Augustin hovori o Kristovej pritomnosti vo sviatostnych spdsoboch, kladie
otazku: Ako chlieb méze byt jeho telom? Ako kalich alebo to, ¢o kalich obsahuje, moze
byt Kristovou krvou? Augustinova odpoved zahrnuje objasnenie nielen sviatostného
chleba a vina, ale aj ucenia sv. Pavla o Cirkvi ako o Kristovom tajomnom tele. Augustin
hovori:

»leda, bratia, dovod, pre ktory tieto veci nazyvame sviatosti, je ten, Ze
vnich je viditelna jedna skuto¢nost aind sa porozumie. Co sa vidi, je
materialny aspekt, to v§ak, ¢o sa porozumie, prinaSa duchovné ovocie. Ak chces
porozumiet’ tajomstvu tela Kristovho, pocavaj Apostola, ktory hovori veriacim:
Vy ste Kristovo telo a jednotlivo ste udy. (1 Kor 12,27) Ak ste teda telom
audmi Kristovymi, na Panov stol sa kladie to, ¢o je vasim tajomstvom;
prijimate to, ¢o je vaSim tajomstvom. Tomu, ¢im ste, odpoviete Amen a
odpovedajuc to potvrdzujete. PoCujes teda: Telo Kristovo a odpovedas: Amen.
Bud’ teda udom Kristovym, aby tvoje Amen bolo pravdivé.«?

Sv. Augustin zdoraziuje, Ze ak jeho posluchaci chcli porozumiet’ Eucharistii ako
sviatosti, musia najprv chapat’ seba ako Kristovo telo. Augustinovo chapanie sa teda
priamo viaze na jeho chapanie Cirkvi. Syntézu jeho teologického uvazovania Ciastocne
moZno rozpoznat' vo vyjadreni, ktoré sa nachddza v jeho 272. homilii: ,,Bud’te tym, ¢o
mozete vidiet', a prijmite to, ¢im ste.*3°

Augustinova homilia 229, podobne ako jeho homilia 272, zdo6raznuje Cirkev ako telo
Kristovo, poukazuje vSak tieZ na jednotu, pricom vychodiskovym textom argumentacie
je 1 Kor 12,27:

»»-..akékol'vek mnozstvo chlebov by bolo dnes poloZené na oltaroch Krista na
celom svete, iba jeden je chlieb. Co viak znamena: iba jeden je chlieb?
(Apostol) to strucne vysvetluje: hoci nas je mnoho, sme jednym telom. Tento
chlieb je Kristovym telom, o ktorom Apostol, oslovujic na Cirkev, hovori: Vy
ste Kristovo telo a jednotlivo ste udy. (1 Kor 12,27) To, ¢o prijimate, to aj ste

29 Vlastny preklad. Pévodny text: ,Ista, fratres, ideo dicuntur sacramenta, quia in eis aliud videtur, aliud
intellegitur. Quod videtur, speciem habet corporalem, quod intellegitur, fructum habet spiritalem.
Corpus ergo Christi si vis intellegere, Apostolum audi dicentem fidelibus: Vos autem estis corpus
Christi, et membra (I Cor 12, 27). Si ergo vos estis corpus Christi et membra, mysterium vestrum
in mensa Dominica positum est: mysterium vestrum accipitis. Ad id quod estis, Amen respondetis,
et respondendo subscribitis. Audis enim: Corpus Christi; et respondes: Amen. Esto membrum
corporis Christi, ut verum sit Amen.* (PL 38, 1247. In La dottrina eucaristica di sant’Agostino.
Introduzione, note e versione italiana di Gerardo di Nola. Citta di Vaticano : Editrice Vaticana,
1997, s. 300.)

30 Estote quod videtis, et accipite quod estis.“ (PL 38, 1247-1248. In La dottrina eucaristica di
sant’Agostino, s. 302.)
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prostrednictvom milosti, ktorou ste boli vykupeni; ato potvrdzujete, ked
odpovedate Amen. To, ¢o vidite, je sviatost’ jednoty.*’!

Augustin zdoraziioval jednotu a spoloéenstvo Cirkvi ako vychodiskovy rozmer pre
chéapanie Kristovej pritomnosti. Cirkev zhromazdena na bohosluzbu mala centralne

miesto v patristickej teologii.

Na rozdiel od tohto chapania, scholastika zacala zdoraziovat' realnu pritomnost’
Krista pod sposobmi konsekrovaného chleba avina a predchadzajiice patristické
chapanie stracalo svoju ulohu. Vyznamny taliansky teolég Enrico Mazza naznacil isty
druh diskontinuity medzi patristickym a scholastickym obdobim v oblasti teologického
chépania eucharistie ako sviatosti jednoty Cirkvi:

»Ked Tomas Akvinsky, odvolavajic sa na Augustina, hovori, Ze eucharistia
je sviatostou eklezidlnej jednoty, ma na mysli tato skutocnost v
wreprezentativnom, zastupnom« zmysle, ale nie v zmysle ontologickom, ktory
je rezervovany veriacemu, ktory sa zjednocuje s Kristom prostrednictvom
eucharistie. Z toho mozno vidiet, Ze Tomasova teoldgia nie je schopna uznat
archaicky, prvotny koncept eucharistie ako sviatosti jednoty Cirkvi. 32

Dalsi vyvoj smeroval k postupnému vzd’alovaniu sldvenia eucharistic od jeho
eklezialneho kontextu. Sviatost Eucharistie sa stdvala viac predmetom adoracie
a prijimanie sviatosti ustupovalo do uzadia. Zhromazdené spoloCenstvo chapalo
Kristovu pritomnost’ takmer vylu¢ne prostrednictvom konsekrovaného chleba a vina.

Touto prvou castou prispevku som aspont Ciastone chcel reagovat’ na vysledky
vyskumu, ktory sa zaoberal niektorymi otdzkami liturgického Zivota na Slovensku po
pat'desiatich rokoch od Druhého vatikdnskeho koncilu. V tomto vyskume bolo zjavné,
ze veriaci na Slovensku chapu Kristovu pritomnost’ v zhromazdenom spoloc¢enstve
pomerne nevyrazne. Kratkou teologickou reflexiou som chcel poukazat' na to, Ze
Kristovu pritomnost’ pod sviatostnymi spdsobmi chleba a vina nemozno izolovat' od
ostatnych sposobov jeho pritomnosti v liturgii, najmd od jeho pritomnosti
v zhromazdenom spolocenstve, ako to zdoéraznil sv. Augustin vo svojich kdznach 229
a272.

31 Preklad vlastny. Povodny text: ,,...quotquot panes fuerint in altaribus Christi hodie per totum orbem
terrarum, unus panis est. Sed quid est: unus panis? Exposuit brevissime: Unum corpus multi sumus.
Hoc panis corpus Christi, de quo dicit Apostolus, alloquens Ecclesiam: Vos autem estis corpus
Christi et membra (1 Cor 10,27). Quod accipitis, vos estis, gratia qua redempti estis; subscribitis,
quando Amen respondetis. Hoc quod videtis, sacramentum est unitatis. (La dottrina eucaristica di
sant’Agostino, s. 280-281.)

32 Quando Tommaso d’Aquino, rifacendosi ad Agostino, dice che 1’eucaristia ¢ il sacramento della
ecclesiastica unita, intende questo dato in senso «rappresentativo», ma non in senso ontologico, che
¢ riservato al fedele che si unisce a Cristo attraverso 1’eucaristia. Da questo si vede che la teologia
di Tommaso non ¢ in grado di recepire il concetto arcaico dell’eucaristia come sacramento
dell’unita della Chiesa.” (MAZZA, E. La celebrazione eucaristica : Genesi del rito e sviluppo
dell’interpretazione. Bologna : EDB, 2003, s. 221.)
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V druhej casti svojho prispevku sa budem venovat jednotlivych teologickym
aspektom liturgického slavenia, vychadzajic predovSetkym zuvodnej cCasti prvej
kapitoly konstiticie o posvitnej liturgii Sacrosanctum concilium, ktord ma nazov
,Povaha posvitnej liturgie a jej vyznam v Zivote Cirkvi“. Jednotlivé Casti tejto kapitoly
maju za ciel’ ozivit’ reflexiu, ktorda méze prispiet’ k porozumeniu miesta liturgie v Zivote
veriaceho ¢loveka.

2. Teologické aspekty liturgického slavenia a ich miesto v Zivote veriacich na
Slovensku.

Hoci konstitlicia o posvétnej liturgii Sacrosanctum concilium méa pastoracny
charakter, skuto¢na realizacia reformy nie je mozna bez jej teologického zazemia.
Podobne ako Jezi$ od svojich nasledovnikov vyZzadoval zmenu zmysl'ania a zmenu srdca
(neslo mu teda iba o zmenu vonkajsej ,,fasady*), ani liturgick reformu nemozno vidiet
iba cez zmenu vonkajSich prostriedkov. Je potrebné nazriet’ hlbSie a je nevyhnutné
vnimat’ teologické rozmery liturgickej reformy, aby sme v ich svetle mohli rozpoznat’
konkrétne kroky pre pastoracnu prax. Viaceré teologické vychodiska liturgickej reformy
su formulované v uvodnej Casti prvej kapitoly konstiticie Sacrosanctum concilium,
ktora ma nazov ,,Povaha posvitnej liturgie ajej vyznam v zivote Cirkvi a obsahuje
Clanky 5 — 13.

Liturgia ako pramern a vrchol Zivota Cirkvi

Desiaty ¢lanok konstitiicie Sacrosanctum concilium hovori, Ze ,liturgia je vrcholom,
ku ktorému smeruje Cinnost’ Cirkvi, a zdroveii pramenom, z ktorého prudi vsetka jej
sila... Z liturgie, zvlaSt z Eucharistie, ako z pramena pridi do nas milost’ a fiou sa
s najvacsou ucinnostou dosahuje posvitenie I'udi a oslava Boha v Kristovi, ku ktorému
ako k svojmu ciel'u smeruju vSetky ostatné ¢innosti Cirkvi“ (SC 10). Srdcom konstitucie
o posvitnej liturgii je hlboka reflexia nad tajomstvom Cirkvi. Liturgia je vernym
obrazom a znakom Cirkvi, ktord je zjednotena okolo toho istého oltara, pod vedenim
legitimnych pastierov. Zo sviatosti Eucharistie je Cirkev sytena a prostrednictvom tejto
sviatosti neustale rastie a obnovuje sa. Liturgické slavenie je posvétnou c¢innost'ou, jej
ucinnosti sa nevyrovnd nijakd ind cinnost' Cirkvi (porov. SC 7). Liturgia je teda
vrcholnym bodom, ku ktorému smeruje evanjeliza¢na a pastora¢na ¢innost’. Liturgia je
vSak aj pramenom, z ktorého prameni nadprirodzeny Zivot. Evanjelizacia a katechéza
neobsahuji v sebe konecny ciel, ale vedu Cloveka k plnému spoloc¢enstvu s Bohom,
k ucasti na spase, ktori uskutoc¢nil Kristus aje spritomiovana v liturgickych
slaveniach.?3

3 Porov. BUGNINI, A. La riforma liturgica (1948 — 1975). Roma : C.L.V. Edizioni liturgiche, 1997,
54. Tiez: CSONTOS, L. Nova evanjelizacia ako nevyhnutnost’. In Viera a zivot, 2012, roc¢. 22, ¢.
s. 3-11.

s.
3,
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Formulacia, ktora charakterizovala liturgiu ako pramen a vrchol (fons et culmen)
celej Cinnosti Cirkvi, vzbudila prekvapenie u mnohych otcov Druhého vatikanskeho
koncilu. Encyklika papeza Pia XII. Mediator Dei** totiz prezentovala liturgiu ako
»cultus publicus Ecclesiae* (verejny kult Cirkvi). Kedze vykon kultu bol
charakterizovany ako prejav cnosti naboznosti, bol moralnou zalezitostou. Kedze
v hierarchii ¢nosti viera, nadej a laska k Bohu a k bliznemu stoja ovel’a vyssie ako ¢nost’
naboznosti, ako je teda mozné, aby liturgia bola vrcholom ¢innosti Cirkvi?3® Chépanie
liturgie ako ¢nosti naboznosti pretrvavalo v oficialnych dokumentoch v podstate az do
Druhého vatikdnskeho koncilu a méd svoje hlboké korene vo viacerych historickych
skuto¢nostiach.

Ak nazrieme do dejin liturgie po Tridentskom koncile, mozeme si vSimnut, Ze
jednym z dolezitejSich dérazov kladenych na liturgiu slavenia sviatosti bola ich platnost
— validita. To, na ¢o sa sustredovala pozornost, bolo spravne pouzitie ,,matérie
a formy“. Vyznam liturgie spocival predovSetkym v tom, ze bola prostriedkom na
vychovu, na prehibenie zboznosti alebo na to, aby viedla veriacich ku spovedi, k misii
atd’. Liturgia sa tak stavala prostriedkom, ktory mal viest’ k niecomu inému, ale vyznam
liturgie v sebe samej nebol evidentny.’® Minimalizmus, ktory redukoval sviatostny Zivot
na to, ¢o je platné alebo neplatné (ex opere operato) postupne viedol veriacich k tomu,
aby vyhl'adavali duchovny pokrm v individualnej zboznosti, ktora zatienovala vedomie
krestanov, Ze spolu vytvaraji Kristovo telo a Ze v liturgii sa formuje a uskutociuje
jednota 'udu v jeho spasonosnom vzt'ahu k Otcovi, skrze Krista v Duchu Svitom.3’

Hoci tento moralizujuci a staticko-pravny charakter bol prekonany reformou
Druhého vatikanskeho koncilu, iste by bolo zaujimavé zamysliet' sa nad tym, ¢i sa na
Slovensku este aj dnes liturgia nezneuziva ako prostriedok na moralizovanie alebo ¢i sa
jej chapanie nezuzuje iba na prostriedok katechizacie.

Doraz na vedomu a aktivnu ucast veriacich na slaveni liturgie (SC 11)
Konstiticia o posvitnej liturgii zaiste nema v umysle degradovat’ liturgické predpisy,
ale duch liturgickej reformy naznacuje, Ze je potrebné urobit’ v chapani liturgie krok

34 PIUS XII. Mediator Dei. KoSice : Verbum, 1948.

35 PodrobnejSie pozri: FILIPEK, A. Liturgia v Zivote Cirkvi. In KULISZ, J. (ed.) Zasvitenie do
teologie. Trnava : Dobra kniha, 2008, s. 277-287.

36 Na tento potridentsky pristup k liturgii reaguje jeden z najvyznamnejich predstavitel'ov liturgického
hnutia 20. storo¢ia Romano Guardini, ktory vo svojej knihe O duchu liturgie pise: ,,Liturgie nema
zadny ,,0¢el”, pfinejmensim ji nelze rozumét pouze z hlediska ucelu. Liturgie neni prostiedek
k dosazeni né&jakého ucinku, liturgie je — alespoit do urcité miry — samoucelna. Neni prichodem
k cili, ktory lezi mimo ni, nybrz v sobé spocivajicim svétem zivota. To je nesmirné dulezité. Kdo to
prehlizi, ten v liturgii hled4 vselijaké vychovné zaméry, ktoré do ni sice lze n¢jakym zplisobem
vlozit, ktoré vsak nejsou podstatné. (GUARDINIL, R. O duchu liturgie. Praha : Ceské kiestanska
akademie, 1993, s. 33-34.)

370 vyvoji liturgie v obdobi 16. — 17. storogia porov. CATTANEO, E. Il culto cristiano in occidente :
Note storiche. Roma : CLV Edizioni lituriche, s. 322-351; TAFT, R. Jesuit Liturgy — An
Oxymoron? In Worship, 2010, ro¢€. 84, €. 1, s. 38-70.
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dopredu. Osobitne sa obracia na duchovnych pastierov, aby ich chapanie liturgie nebolo
viazané iba na to, ¢o je platné alebo dovolené, ale aby mali pred o¢ami predovSetkym
veriacich. 11. ¢lanok konstiticie o tom hovori: ,,...duchovni pastieri musia dbat’, aby sa
pri liturgickych tikonoch nielen zachovavali predpisy o platnom a dovolenom slaveni,
ale aby sa veriaci zucasthovali na nich vedome, aktivne a s Gzitkom.” (SC 11) Aj tento
rozmer posunu chapania liturgie od pravneho k ekleziologicko-teologickému mdéze byt
pre nas vyzvou k reflexii. V liturgickej formacii na Slovensku bol totiz nezriedka
vyraznejsie zdoraziiovany pravny aspekt liturgie ako ekleziologicky rozmer slavenia.

Subjekt liturgického slavenia (SC 7)

Délezity posun v chapani pokoncilovej liturgie sa tyka subjektu liturgického
slavenia. Scholastickd teoldgia oznacuje vysviteného sluzobnika za toho, ktory
reprezentuje Cirkev aje aktivnym subjektom liturgie. Uloha laikov spocivala
v modlitbovej pozornosti, aby sa nabozne z(c¢astnili na liturgii, ktort slavil vysvéteny
sluzobnik. Sacrosanctum concilium poklada celé liturgické zhromazdenie, celi Cirkev —
Hlavu so svojimi udmi — za subjekt liturgického slavenia. Konstitucia tvrdi, Ze ,,liturgia
sa pravom pokladd za vykonavanie kiazského tradu Kristovho. Nou sa totiz (...)
uskutociiuje posvicovanie Cloveka, a okrem toho tajomné Telo Kristovo, teda Hlava i
udy, preukazuju nou Bohu vsetok verejny kult (SC 7). Kristus k sebe pripaja Cirkev.
Ona je kralovskym a knazskym l'udom. Preto je celd Cirkev, teda Hlava so svojimi
udmi, subjektom liturgického ukonu. Ked’ cirkevna komunita slavi eucharistiu, nieclen
kona in persona Christi (v Kristovej osobe), ale je Kristovym tajomnym telom.

Ak chceme rozpoznavat' stav sa¢asného chapania liturgie na Slovensku’®, je potrebné
mat’ pred ofami vysSie spomenuty ekleziologicky charakter liturgie a porozumenie
subjektu liturgického slavenia. Mohli by sme si polozit otazku: Aky dosah ma
pochopenie subjektu slavenia na konkrétne liturgické slavenia? Spomeniem jeden
priklad zo svojej skusenosti: Predneddvnom som bol na kongrese v Pol'sku. Rano som
iSiel na svdtl omsSu do miestneho farského kostola. Hoci predsedajuci knaz sluzil
pokoncilova liturgiu, sposob jeho slavenia naznacoval skor predkoncilovi mentalitu
chéapania liturgie, ktord bola poznacena individualizmom a subjektivizmom. Napriek
tomu, ze v kostole bolo viacero mladsich i starSich veriacich, kiaz sam cital Citania i
zalm, sam prednasal prosby veriacich a ucast’ zhromazdeného spolo¢enstva bola vyrazne
limitovana. Zo sposobu slavenia tejto svitej omSe bolo Citatel'né, Ze celebrujuci knaz
vobec nevnimal celé zhromazdenie veriacich ako Kristovo tajomné telo, ktoré spolu so
svojou Hlavou je subjektom slavenia.

38 Podrobnejsie k situacii Cirkvi na Slovensku pozri: LICHNER, M. La situation de la théologie en
Slovaquie. In Theologie im Osten Europas seit 1989: Entwicklungen und Perspektiven. Albert
Franz - Wolfgang Baum (Ed.) Theologie Ost-West, Bd. 12, LIT Verlag, Berlin - Miinster 2009, s.
44 - 48. Tiez: ZUFFA, J. Religiosity and Pastoral Theology. In Studia Aloisiana, 2013, ro¢. 4, ¢. 3,
s. 57-67; CSONTOS, L. Pastoralno-teologické glosy k analyze religiozity katolikov na Slovensku.
In Teologicky casopis, 2009, roc. VII, ¢. 1, s. 27-38.
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Zaiste, toto je velmi nezvyCajny pripad slavenia eucharistie, ale aj v naSom
slovenskom prostredi sa l'ahko stretneme so situaciou, ked’ by sme cez spdsob slavenia
mohli ,,precitat, ze pravo byt subjektom slavenia si niekedy ,,uzurpuje napriklad
chramovy zbor, ktory svojim Usilim prezentovat' pocas slavenia eucharistie ,,svoju”
figuralnu omsu uplne zatla¢i do uzadia Gcast’ zhromazdenia na speve.

Centralne miesto Krista v liturgii — velkonocné tajomstvo (SC 2)

Konstiticia o posvétnej liturgii zdorazfiuje centrdlne miesto Krista v liturgii.®
Sacrosanctum concilium vyzdvihuje skutocnost’, Ze posvitné tikony su ¢innost'ou Cirkvi
aze liturgia je zakorenenda vo velkonocnom tajomstve JeziSovej smrti
a zmitvychvstania. Tuto skutoénost’ zdoraziiuje aj druhy clanok konstitucie, ktory
hovori: ,,Liturgia totiz, ktorou sa »uskutocniuje diela naSho vykupenia« — nadovsetko
v bozskej eucharistickej obete —, vo zvrchovanej miere prispieva k tomu, aby veriaci
svojim zivotom zvyraznili a inym odhalili tajomstvo Kristovo a opravdivi povahu pravej
Cirkvi, ktora sa vyznacuje tym, Ze je zaroven Iudska i bozska...« (SC 2)*

Vyraz ,,velkono¢né tajomstvo* je zaiste pre mnohych veriacich dobre zndmy. Vieme,
7e sa spaja sJeziSovou smrtou a zmftvychvstanim.*! Polozme si vSak nasledujuce
otazky, ktoré nas mozu viest’ k reflexii nad stavom liturgickej reformy v nasom Zzivote:
Do akej miery sa davame tymto velkono¢nym tajomstvom skutocne pretvarat, aby tak
liturgia, skrze toto tajomstvo, formovala jedine¢nost nasho krestanského sposobu
zivota? Ako mdézeme pomahat spoloc¢enstvu veriacich k tomu, aby plnSie a pravdivejsie
vstlpilo do velkono¢ného tajomstva JeziSa Krista a aby bolo nim pretvarané? Aktivna
ucast’ veriacich na liturgii neznamena iba vonkajSie zapojenie sa veriacich do
jednotlivych tkonov, ale aj ich hlbSie zaclenenie sa do tajomstva JeziSa Krista, do jeho
smrti a zmitvychvstania.

Kristovo tajomstvo je aj naSim tajomstvom, lebo svojim krstom sme sa ,,obliekli v
Krista“4 a jeho tajomstva. Sv. Pavol vo svojom Liste Rimanom hovori: ,,Neviete, Ze
vSetci, ¢o sme boli pokrsteni v Kristovi JeziSovi, v jeho smrt’ sme boli pokrsteni?
Krstom sme teda s nim boli pochovani v smrt’, aby sme tak, ako bol Kristus vzkrieseny z
mftvych Otcovou slavou, aj my zili novym zivotom.“ (Rim 6,3-4) My krestania

39 Centralnym miestom Krista v liturgii sa osobitne zaoberali Joseph Andreas Jungmann (The Place of
Christ in Liturgical Prayer. Staten Island NY : Alba House, 1965), Judith M. Kubicki (The
Presence of Christ in the Gathered Assembly. London : Continuum, 2006), Paul A. Janowiak
(Standing together in the Community of God : Liturgical Spirituality and the Presence of Christ.
Collegeville : Liturgical Press, 2011), Bruce T. Morrill (Encountering Christ in the Eucharist : The
Paschal Mystery in People, Word, and Sacrament. Mahwah, New Jersey : Paulist Press, 2012)
a dalsi.

40 Porov. SC 5, 6, 102, 104, 106.

41 Porov. DURICA, J. Zmftvychvstanie - nadej nového zivota. In Posol, 2013, ro¢. XCIL, €. 4, s. 1.

4V ramci vysvetlujucich obradov po krste, pred odovzdanim bieleho riicha, kitaz alebo diakon hovori:
»M., stal(a) si sa novym stvorenim a obliekol (obliekla) si sa v Krista...“ (Obrady krstu deti
a sobasne obrady podla Rimskeho ritudla obnoveného podla smernic Druhého vSeobecného
vatikanskeho koncilu. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1976, s. 47.)
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obyc¢ajne chapeme krst ako skuto¢nost’, ktora sa raz stala v minulosti a tym to skon¢ilo.
Kirst je vSak pretrvavajucou realitou, vd’aka ktorej sa vélenujeme do tajomstva Kristovej
smrti a zmitvychvstania. V kazdom liturgickom slaveni sa toto zaclenenie spritomnuje
a aktualizuje.

Liturgia, ak je chapana a prijatd ako miesto hlbSieho zaclenenia sa do Kristovho
tajomstva, nas vedie k tomu, aby sme vysli zpasivity a mali ucast na dynamike
Kristovej sebadarujucej lasky voci Otcovi aj voéi naSim bratom a sestram. Jezi§ sa
v poslusnosti obetoval a seba daroval nebeskému Otcovi, ked’ povedal: ,,nie moja, ale
tvoja vol'a nech sa stane® (Lk 22,42). Jezi$ sa v§ak dava aj nam a svojim telom a krvou
nam v Eucharistii ponuka nebesky pokrm. Prijimanim Kristovho tela a krvi sa utvara
nasa jednota s JeziSom, aby jeho zivot bol aj naSim zivotom. A tak Kristova
sebadarujica laska je to, ¢o sa ma uskutociiovat v nasom Zivote. Ak sa cez liturgické
slavenia identifikujeme s Kristom v jeho tajomstve sebadarovania ako udy jeho Tela,
jasnejSie poznavame, kym sme. Liturgické slavenia nas teda formuju k tomu, aby sme si
boli vedomi svojej vlastnej identity. Ako Udy Kristovho tela mame ucast’ na laske, ktora
nam bola dand v JeziSovi Kristovi, aby sme sa, podobne ako On, sebadarovali a seba
obetovali nebeskému Otcovi aj nasim bratom a sestram.

Liturgia a Zivot

Nasa ucast na velkono¢nom tajomstve sa nekon¢i zavereCnymi obradmi, ale
dynamika Kristovej smrti azmitvychvstania ma pokracovat’ v liturgii nasho
kazdodenného Zivota a ma formovat’ naSu krestansku identitu: kym sme a Co robime.
Ur¢itou vyzvou pre nas moze byt otdzka, ¢i vo svojom vSednom Zivote naozaj Zijeme to
velkono¢né tajomstvo, ktoré sldvime v liturgii.

Liturgia formuje naSu krestansku identitu (kym sme) a posiela nas, aby sme zili to,
¢o slavime. Mohli by sme povedat’, ze naSe liturgické slavenia a nas zivot maju pulzovat
v tom istom rytme, v rytme vel’kono¢ného tajomstva.

Zaglenenie sa do Kristovho Zivota cez liturgiu je neodluéitelne spojené s prehibenim
nasej osobnej viery a s poslanim zit' evanjelium. V tomto dynamickom vztahu medzi
modlitbou a vierou mozeme rozpoznat zasadu ,lex orandi, lex credendi, ktord je
odvodena od Prospera Aquitanskeho z 5. storocia.

Stcastou diakonskej vysviacky je formula, pocas ktorej biskup odovzdava
novovysvitenému diakonovi evanjeliar. Biskup vtedy hovori diakonovi: ,,Prijmi
evanjelium Kristovo. Stal si sa jeho hlasatelom. Dbaj, aby si to, €o ¢itas, veril, ¢o veris,
ucil, a ¢o udis, aj uskuto&tioval.“?® Tato liturgicka formula vyjadruje zasadu ,,lex orandi,
lex credendi® a je obohatena o rozmer spojenia so zZivotom, teda s uskuto¢iiovanim toho,
¢o ma diakon ohlasovat’ a verit. Mohli by sme povedat, ze tato liturgickd formula

B Vysviacka diakona, kitaza a biskupa. Rimsky pontifikdl obnoveny na prikaz posviitného Druhého
vatikanskeho koncilu a vyhlaseny autoritou papeza Pavla VI. Trnava : Spolok sv. Vojtecha, 1981,
s. 89.
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vyjadruje vztah medzi modlitbou (ohlasovanie alebo cCitanie evanjelia je sucastou
liturgickej modlitby), medzi vierou a Zivotom, teda medzi lex orandi — lex credendi — lex
vivendi.

Podobnu struktiru najdeme uz v liturgickej formule, ktora sa pouzivala pri uvadzani
spevaka do sluzby zalmistu. Zaznam o tom mame v jednom z doélezitych liturgickych
pramenov, akym su Statuta Ecclesiae Antiqua. Tento dokument pochadza z rokov 476 —
485. Pocas udel'ovania ministéria knaz hovori zalmistovi, spevakovi: ,,Vide ut quod ore
cantas, corde credas, et quod corde credis operibus probes.“* Touto liturgickou
formulou bola teda zalmistovi udel'ovana sluzba, v ktorej ma dbat’ o to, aby konal tak,
aby to, ¢o spieva ustami, veril aj svojim srdcom, a to, ¢o veri srdcom, aby aj zrealizoval
skutkami. Dovodom kritickych slov viacerych starozakonnych prorokov, ako aj
samotného Jezisa bol Casty nestlad medzi kultom a moralnym zivotom. Tento nestlad
medzi liturgickym slavenim a praxou kazdodenného Zivota spdsoboval degradaciu kultu.

FrantisSek Kunetka hovori, ze liturgicky zivot Cirkvi musime vidiet v suvislosti
s dalsimi prejavmi jej zivota, ktorymi su martyria (svedectvo, hldsanie) a diakonia
(sluzba lasky).* Viera ma teda byt' dosvedCovana (martyria), slavena (leitourgia) a Zita
(diakonia).*® Ak chceme kriticky hladiet’ na sGcasny stav pokoncilovej liturgickej
reformy na Slovensku, nem6zeme sa obmedzit’ iba na Statistické tidaje tykajice sa poctu
veriacich na nedelnych zhromazdeniach, ale je potrebné zohl'adnit’ aj stav vyvazenosti
tychto troch prejavov Zivota Cirkvi — svedectva, slavenia a sluzby lasky.

Liturgicka spiritualita. Vztah liturgickej a osobnej modlitby (SC 12)

Liturgia nie je iba komplexom ceremonii, alebo vonkajsich ukonov, ale aktualizaciou
a pokra¢ovanim kfiazského Giradu JeZiSa Krista cez (i¢inné znaky.*” Pdsobenim Ducha
Svitého a prostrednictvom posvétnych znakov, zhromazdené spoloCenstvo veriacich ma
teda ucast’ na zivote JeziSa Krista. Kedze v minulosti sa zanedbavalo porozumenie
skutocnej povahy liturgie, ktorej chapanie sa zuzovalo iba na vonkajsie formy, preto
liturgickej spiritualite nebolo venované dostatok pozornosti. Ked’ sa vSak nad liturgiou
zacalo uvaZovat teologicky, liturgia bola rozpoznand ako primadrny a nevyhnutny
pramen pravého krestanského ducha atiez ako ucinny prostriedok pre dosiahnutie
svitosti.*

Cirkev nie je iba materidlnou alebo inStitucionalizovanou skuto¢nostou, ale aj
teologickym ,,locus®, kde sa realizuje a rozvija zivot krest'anov, ktory je zamerany na

4 MUNIER, C. (ed.) Statuta Ecclesiae Antiqua 98. In Concilia Gallie A. 314 A. 506, Corpus
Christianorum Series Latina 148, Turnholti, 1963, s. 183—184.

4 Podrobnejsie: CSONTOS, L. Diakonét ako vychodisko krestanskej charity. In: Studia Aloisiana,
2011, ro¢. 2, ¢. 4 (2011),s. 5-18.

4 Porov. KUNETKA, F. Slavnost naseho vykoupeni : Nastin liturgické teologie. Kostelni Vydii :
Karmelitanské nakladatelstvi, 1997, s. 97.

47 Porov. SC 7.

48 Porov. PIUS X. Mediator Dei. Verbum : KoSice, 1948.
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Krista a uskuto¢iiovany v komunite BoZieho 'udu.® Liturgia je privilegovanym miestom
zivej pritomnosti Krista a odhalenim jeho tajomstva Cirkvi. Z liturgie teda prameni
vlastna spiritualita Cirkvi, lebo skrze Kristovu pritomnost’ sa odhal'uje a zjavuje samotny
zivot Boha. V Cirkvi sa rozvijali a nad’alej rozvijaju mnohé cesty spirituality, ale Druhy
vatikansky koncil zdoraziuje, Zze liturgia ,je prvym anevyhnutnym pramenom,
z ktorého maju veriaci ¢erpat’ pravého krestanského ducha.” (SC 14)

Duchovny zivot vSak nespociva iba v ucasti na posvétnej liturgii. ,,Krestan je sice
povolany na spolo¢ni modlitbu, ale predsa sa musi utiahnut’ aj do svojej komorky, aby
sa v skrytosti modlil k Otcovi, ba — ako uci apostol Pavol — musi sa modlit' bez
prestania.“ (SC 12) Tento ¢lanok naznacuje vztah medzi liturgickou a osobnou
modlitbou. Ako hovori profesor Matias Augé: ,,Osobnd modlitba a tiCast’ na liturgickej
modlitbe by mali tvorit’ prejav toho istého dynamizmu duchovného Zivota.“>° Hoci
liturgia je nepochybne velkou Skolou modlitby Cirkvi, pre autenticky duchovny Zivot je
nevyhnutna aj osobna modlitba.

Ak teda uvazujeme o sucasnom stave reformy liturgie na Slovensku, je potrebné, aby
sme mali pred oCami cely duchovny zivot Cloveka, pre ktorého je nevyhnutna
permanentnd reforma osobnej 1 liturgickej modlitby.

4 Porov. MARSILI, S. I segni del mistero di Cristo. Teologia liturgica dei sacramenti. CLV : Roma,
1987, s. 505-516; AUGE, M. Liturgia. Dejiny, sldvenie, teolégia, spiritualita. Praha : Paulinky,
2011, s. 278-289.

50 AUGE, M. Liturgicka spiritualita : Prineste svoje teld ako zivi, svitu, Bohu milii obetu. Trnava :
Dobra kniha, 2001, s. 117.
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