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Editorial

Podkladom pre toto Cislo ¢asopisu je medzinarodna teologicka kon-
ferencia s nazvom Teoldgia tu a teraz, ktora bola realizovana na Teologickej
fakulte Trnavskej univerzity v septembri 2025 (viac na: tftu.sk/tuateraz). Jej
nazov oznacuje predovsetkym vyskumny postoj: ochotu udit sa vidiet svet
a Cirkev v ich konkrétnosti - v krase aj krehkosti, v moznostiach aj napatiach
- a prave v tejto realite rozpoznavat stopy BoZej pritomnosti. Ide o teolégiu,
ktora sa neodklada ,na potom”, ked'sa situacia vyjasni, ale skiima dnesok ako
miesto otazok, ktoré su teologicky relevantné a pastoracne naliehavé. Z tohto
zameru vyrasta aj koncepcia ¢isla: jednotlivé texty neponukaju jednotnt tézu,
skor vyvaraju priestor pre prehibené rozlisovanie - od pomenovania skuto¢-
nosti, cez jej interpretaciu, az po désledky pre cirkevnu prax.

Konferencia bola vedena metodolégiou praktickej teolégie ,vidiet
- hodnotit - konat”. Prvy krok znamena pozorovanie reality - znameni ¢ias bez
posudzovania: pomenovat, ¢o sa deje, v akych suvislostiach a s akymi désled-
kami. Druhy krok je teologicka interpretacia: hladat kritéria a hermeneutické
klGce vo svetle evanjelia, tradicie a u¢enia Cirkvi. Treti krok smeruje k praxi:
kladie otazku zodpovednosti, teda ¢o z rozpoznaného a vyhodnoteného
vyplyva pre formaciu, pastoraciu a konkrétny sposob Zivota spolocenstiev.
Tento trojkrok predstavuje logiku, ktora pomaha teolégii zostat intelektualne
presnou a zaroven teologicky zakorenenou.

Teolbgia pritomnosti

Prvé, ¢o sa v nazve Teoldgia tu a teraz ozyva, je déraz na pritomnost
ako na legitimne ,miesto teolégie”. Pokusenim akademickej aj cirkevnej re-
flexie mdéze byt odklad: ¢akat na stabilnejSie pomery, CitatelnejSie hranice,
pokojnejsiu spolocensku klimu ¢i zrozumitelnejSiu vnutro cirkevnud situaciu.
Skusenost vSak ukazuje, Ze teolégia, ktora ¢aka na svoju relevantnost, riskuje,
ze strati kontakt s tym, ¢o formuje vieru dnesSnych [udi. Teolégia pritomnosti
preto neznamena prispdsobovanie obsahu viery trendom, ale realistické pri-
jatie faktu, Ze Boh sa dava spoznavat v konkrétnych dejinach a v konkrétnych
[udskych pribehoch, nie mimo nich.

Tento akcent sa osobitne sustreduje v reflexii odkazu jezuitu Emila
Krapku. Stadia Ladislava Csontosa S) ukazuje, Ze teologické myslenie sa
nerodi aZ po ,normalizovani” okolnosti, ale ¢asto prave v nich: v situaciach,
ktoré vyZaduja vnutornud slobodu, zrelé rozliSovanie a schopnost niest zod-
povednost bez ilGzii. Teoldgia tu ziskava podobu svedectva ako pravdivé po-
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menovanie situacie a hladanie kritérii, ktoré umoznuju zostat verny evanjeliu
aj v podmienkach obmedzeni ¢i tlaku. Zaroven sa tym otvara aj otazka jazyka
viery: ak ma teolégia zostat ziva, musi sa ucit pocavat a hovorit tak, aby bola
zrozumitelna v prostredi, kde ndbozenska skisenost a cirkevné pojmy uz nie
su spolo¢enskou samozrejmostou.

Umenie dialégu

Druhou nosnou rovinou konferencie bol dial6g - s kultdrou, s dejinami,
s vnutornou tradiciou Cirkvi i s otazkami stcasnosti. V tomto kontexte meto-
dologicky princip ,najprv vidiet” znamena odmietnut kategorizacie a namiesto
nich pestovat trpezlivé rozliSovanie: vidiet realitu taku, aka je, a az potom hladat
sposoby, ako ju interpretovat vo svetle evanjelia. Dial6ég tu nie je taktikou ani
Ustupkom, ale epistemologickou a pastoralnou nevyhnutnostou - pretoze
porozumenie vznika tam, kde sa stretava skisenost a schopnost pocuvat.

Do tejto linie vstupuje prispevok J6zefa Kulisza S|, ktory tematizuje
dialég teolégie s kultirou v situacii ,zmeny epochy”. Ide tu o hlbsiu premenu
spOsobu, akym sa v spolo¢nosti chape pravda, autorita, identita a zodpoved-
nost; teolégia preto nemoze zostat v obrannom rezime, ak si chce zachovat
misionarsku otvorenost a intelektualnu presnost. Na to nadvdzuje reflexia
Dariusza Gardockého SJ sUstredena na pravdu a poslanie teologie v uceni
papeza Frantiska: pravda sa tu nepredstavuje ako abstraktny stbor tvrdeni, ale
ako skutocnost, ktora sa sprostredkiva v horizontoch vztahu, milosrdenstva
a konkrétnej ludskej situacie.

Dialég sa v tomto Cisle ¢asopisu ukazuje aj v hermeneutickej perspek-
tive: porozumenie nie je automatickym prenosom vyznamu, ale procesom
interpretacie. Aj tymto spdsobom sa naznaduje, Ze ,hodnotit” v teologickom
zmysle neznamena odsudit, ale rozlisit, o vedie k pInosti Zivota a ¢o ju oslabuje.

Ucenie sa sluzbou

Metodolégia ,vidiet - hodnotit - konat” by zostala netplna, keby sa
zastavila pri analyze a interpretacii. Teolégia tu a teraz sa napokon overuje
v praxi: v tom, ¢i dokaZe formovat postoje, rozhodnutia a Styl sluzby. V tejto
perspektive ma osobitnu vahu empiricka stidia o uceni sa sluzbou (service
learning) v katolickej institucii v Kdthmandu. Ukazuje, Ze teologické a duchovné
poznanie dozrieva vtedy, ked'sa spaja s konkrétnou skisenostou solidarity, re-
flexie a zodpovednosti: Studenti nevstupujd iba do ,pripadov”, ale do vztahov,
ktoré menia ich pohlad na ¢loveka, spolo¢nost aj vlastnu vieru. Teoldgia je tak
vhimana ako $kola, v ktorej sa laska uci zit s narokmi, ktoré prinasa konflikt
s realnymi pribehmi a s realnymi limitmi.
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Zaverecny doraz konferencie pripomina synodalny rozmer teologickej
préce: teoldgia dnes neméze byt monolégom. Sttidia Milana Urbancoka a Joze-
fa Zuffu ukazuje, Ze skisenost spolo¢ného pocuivania, zdielania a rozliSovania
vytvara prostredie, v ktorom sa jazyk viery nielen opakuje, ale stava zrozumi-
telnejsim. Pluralita hlasov, trpezlivost voci nejednoznacnosti a ochota nechat
sa korigovat skisenostou druhych neoslabuju teologickd identitu; naopak,
chrania ju pred uzavretim sa do seba potvrdzujicich schém.

Teolbgia tu a teraz je tak pozvanim k praci, ktora spaja akademicku
poctivost s citlivostou na realitu, vernost tradicii s odvahou vstupit do rychlo
meniacej sa pritomnosti. Toto cislo preto neponutka definitivne odpovede,
ale rozvija schopnost klast také otazky, ktoré pomahaju teol6gii zostat v kon-
takte s dneSnym ¢lovekom a zaroven zostat vnutorne ukotvenou v biblickych
pravdach.

Jozef Zuffa
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Ako hovorit o Bohu dnes
Milan Urbanc¢ok SDB, Jozef Zuffa

1.

Urbancok, M. - Zuffa, J.: How to talk about God today. Studia Aloisiana 2/2025,.
The study examines the possibilities of contemporary theological language
in the context of religious indifference, a pluralistic culture, and the synodal
renewal of the Church. The introductory section analyzes shifts in the under-
standing of religious experience and the movement from Luther’'s question
seeking a merciful God - one whose image and face are not shaped by fear
but by the possibility of forming a trusting relationship - to today’s question
concerning whether a credible experience of God is possible at all. Metho-
dologically, the study draws on a dialogical approach, shared theological
“rumination,” and the thoughtful use of digital tools.

A comparison of the perspectives of Christoph Theobald, Jan Loffeld, Julia
Knop, and Kurt Koch on this issue shows that the key to an incarnated Gospel
- one that remains tangible today - is the experience of encounter, the capacity
to listen, and the existence of faith as testimony. In a “modeled” discussion
with these authors, the study develops the understanding of the Church as
a “resonant space,” in which the deepening of knowledge of the truth about
God unfolds and grows through the process of communal discernment, based
on the synodal path applied to theological inquiry.

The final chapter presents a practical synodal experience from a lecture of the
same title delivered at an international scientific conference. It confirms that
to speak about God today means first to listen together - in the plurality of
voices, in the silence that creates space for the Spirit, and in a shared search
for meaning and hope.

Keywords: synodality, religious indifference, theological Language, testimony
of faith, experience of encounter

Kontext hovorenia o Bohu

Tato sStudia je koncipovana podla vyskumnej struktdry IMRAD: ka-

pitola 1 predstavuje uvod (Introduction), kapitola 2 opisuje metodolégiu
(Methods), kapitola 3 zhfha hlavné vysledky teologického dialégu (Results),
kapitola 4 ich interpretuje v synodalnej perspektive (Discussion) a kapitola 5
prinasa zaver prepojeny s konkrétnou pastorac¢nou skisenostou (Conclusion).
Nazvy kapitol su teologicky formulované, no sleduju tdto vnatornu logiku.

Otazka ,Ako hovorit o Bohu dnes” patri medzi Ustredné témy sicasnej

teolégie. Christoph Theobald pripomina, zZe kazda epocha nanovo otvara otaz-
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ku Boha, ¢loveka a sveta - a tym aj jazyk, ktorym je mozné o Bohu hovorit.'
Jan Loffeld, nadvazujic na Tomasa Halika, opisuje su¢asnost pojmom apa-
teizmus - ako stav, v ktorom mnohym ludom Boh nechyba a ich kazdodenny
Zivot plynie bez reflexie nabozenskych otazok, takze svet sa im svet javi ako
Uplne autonomny a sebestacny.? Julia Knop zd6raznuje, ze v podmienkach
neskorej moderny uzZ nie je samozrejmostou predpoklad, zZe by jednotlivec
v sebe nosil vopred sformovanud nabozenskd otazku; pre mnohych viera
nepredstavuje realnu moznost volby.? V tomto horizonte, ktory sa dnes od
minulosti vyrazne lisi, sa stava rozhodujucou otazka, ako moze Cirkev hovorit
o Bohu sp6sobom, ktory by daval zmysel ¢loveku, ktory uz Boha nepotrebuje
alebo sa onho jednoducho nezaujima.

1.1 Boh bez tvare a hlasu

Apateizmus, reflektovany vybranymi autormi, naznacuje, ze si¢asnym
problémom viery nie je ani tak priamy odpor voci Bohu, ako skér jeho tiché
vytesnovanie z horizontu ludského Zitia. Moderny ¢lovek zije v situacii ,seku-
larnej volby”: viera je len jednou z moznosti a v praxi ¢asto vobec neprichadza
do avahy. Strata samozrejmosti ,homo religiosus” - ako intuicie o ¢loveku
v krizovatke s transcendentnom znamena, ze ndbozenska otazka sa stava iba
jednou z moznych a neraz neaktivovanych moznosti. Klasicky dogmaticky jazyk
tu neprestava byt pravdivy, ale prestava byt zrozumitelny, a tym aj pocutelny
- nevidi tu otazku, ktorej by mohol odpovedat.

Kriza viery sa preto dnes prejavuje skér ako tiché vyprazdnovanie
religi6zneho priestoru nez ako dramaticky konflikt medzi vierou a nevierou.
Clovek méze viest eticky zodpovedny a vztahovo bohaty Zivot bez toho, aby
otazka Boha vyrazne zasahovala jeho rozhodovanie. Zivotna madrost ma
viac spolo¢ného s bohatymi zivotnymi skisenostami a ich zvaZzovanim, ktoré
nas vnutorne viac usmernuju v nastaveni zivotného smerovania.* Teologicka
reflexia si tak musi priznat, Ze hovori do sveta, v ktorom Bohu chyba tvar aj
hlas - a v ktorom prvym krokom nemoéze byt apologetika, ale ochota pocuvat.

Z tejto diagndzy vyrasta zakladna vyskumna otazka Studie: Ako moze
Cirkev v prostredi ndbozenskej lahostajnosti hovorit o Bohu tak, aby neslo
o udrzZiavanie systému, ale o zmysluplIné a evanjeliovo vierohodné svedectvo?

1 Porov. THEOBALD, C.: L'annuncio del Vangelo in un contesto secolarizzato. In: Esperienza e Teologia
29 (2013),s.9 - 10,17 - 19.

2 Porov. LOFFELD, |.: KdyzZ Biih nikomu nechybi. Uvahy o ndboZenské Ihostejnosti. Praha : Portal, 2025,
s. 36 - 38; Porov. tiez: LOFFELD, J.: Essere estranei all'umano? Premesse antropologiche della pasto-
rale attuale nel vortice delle realta. In: KNOP, J. (ed.): La questione di Dio fra cambiamento e rottura.
Teologia e pastorale nell'epoca della secolarita. Brescia : Editrice Queriniana, 2021, s. 160.

3 Porov. KNOP, J.: Dio: un tema dell'umanita? Premesse contemporanee e obiezioni anacronistiche. In:
KNOP, J. (ed.): La questione di Dio fra cambiamento e rottura. Teologia e pastorale nell’epoca della
secolarita. Brescia : Editrice Queriniana, 2021, s. 155 - 156; porov. a tieZ: Introduzione, tamze, s. 5 - 7.

4 Porov.JAMBOROVA, R. : Senior v sieti medzigeneracného vplyvu. Trnava : Dobra kniha, 2020, s. 32 - 33
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1.2 Preklad jazyka viery

Kazda epocha hovori o Bohu inak, pretoze jazyk viery sa rodi zo skuse-
nosti svojej doby. Christoph Theobald zd6raznuje, Ze zjavenie nie je uzavrety
~depozit” hotovych viet, ale udalost, ktora sa neustale preklada do reci kon-
krétneho Cloveka a konkrétnych dejin.> Teolégia je preto vzdy aj hermeneu-
tikou ¢asu: nejde v nej len o opakovanie tradovanych formdl, ale aj o Usilie
porozumiet tomu, ¢o sa v danej dobe deje a o hladanie toho, ako v tomto
diani zaznieva Bozie slovo.

Historicka situacia formuje nielen obsahové dérazy, ale aj ,gramatiku”
viery - obrazy, metafory a formy blizkosti. Inak sa hovorilo o Bohu v horizonte
strachu z hriechu a tizby po spase, inak v ¢ase osvietenstva a kritiky tradicie
a inak po traumatickych skdsenostiach 20. storocia, ktoré spochybnili jedno-
ducht re¢ o dobrom a viemohidcom Bohu. Vzdy vsak ide o preklad medzi
biblickym svedectvom a stc¢asnou kulturou, medzi tradiciou Cirkvi a konkrét-
nymi pribehmi ludi.

Takto chapany jazyk viery spolu vytvara aj obraz Boha. Ak sa o nom
hovori predovsetkym v kategoriach viny a trestu, rodi sa Boh, ktorého sa treba
bat. Ak sa zdbrazfuje blizkost, vernost a sprevadzanie, rodi sa jazyk dovery
a slobody.® Dejinnost jazyka viery tak nie je slabostou, ale znakom toho, Ze
Boh vstupuje do dejin a nechava sa artikulovat v mnohych hlasoch.’

1.3 Otazka vierohodnosti

Dejinny posun mozno dobre vidiet na prechode od Lutherovej otazky
o milostivom Bohu k dnesnej otdzke o vierohodnom Bohu. V ¢ase reformacie
sa teologicka aj existencialna nudza sustredovala do volania: Wie kriege ich
einen gnadigen Gott? - Ako najdem Boha, ktory je milostivy? Luther preZival
Boha ako prisneho sudcu a v BoZej ,spravodlivosti” objavil predovsetkym dar
odpustenia, ktory ¢loveka znovu stavia na nohy. Kardinal Kurt Koch upozor-
fuje, Ze prave toto napatie medzi vedomim hriechu a skdsenostou milosti sa
stalo dynamickym jadrom reformécie.®

Dnes vsak prevlada iny typ nedostatku. Moderny ¢lovek vacsinou ne-
preziva silnt Gzkost z hriechu, skér skdsenost absencie Boha a mi¢ania tvarou

5 Porov. THEOBALD, C.: L‘annuncio del Vangelo in un contesto secolarizzato. In: Esperienza e Teologia
29 (2013), 5.9 - 13,17 - 19.

6 Porov. TREBSKI K.: La tenerezza: una risorsa nella famiglia. In: Poznanskie Studia Teologiczne, 34
(2019), s.152 - 153.

7 Porov. THEOBALD, Ch.: // cristianesimo come stile. Fare teologia nella postmodernita. In: Teologia
32 (2007) 3, s. 280 - 303.

8 Porov. KOCH, K., Ricerca di un Dio che anche oggi fa grazia. Riflessioni sull'attualita permanente della
domanda su Dio di Martin Lutero. In: KNOP, . (ed.), La questione di Dio fra cambiamento e rottura.
Teologia e pastorale nell’epoca della secolarita. Brescia: Queriniana, 2021, s. 13 - 15.
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v tvar utrpeniu a dejinnym tragédiam.® Otazka ,Ako sa moZem zachranit?”
ustupuije otazke ,Existuje vobec Boh, ktorého pritomnost ma vyznam?” Tazisko
sa teda v podstate nevzdaluje od klasickej teodicei, ale skér smeruje k otazke
o vierohodnosti Boha pred tvarou obeti dejin. Jazyk viny a ospravedinenia tak
musi byt doplneny jazykom dévery, blizkosti a milosrdenstva.™

Julia Knop v tejto suvislosti hovori o potrebe hermeneutickej odvahy:
Dnes nejde len o novy slovnik, ale o novu interpretaciu evanjelia v prostredi,
kde nabozenské symboly stratili automatickd zrozumitelnost.” Walter Kasper
preto interpretuje evanjelium ako prislubenie spasy pre celé ludstvo, ktoré
modze obstat pred pribehom obeti len vtedy, ak sa Zije a zdiela ako konkrétna,
oslobodzujuca cesta.™

1.4 Aktualnost témy

Téma ,Ako hovorit o Bohu dnes” vyrasta z konkrétneho akademického
a pastora¢ného kontextu Cirkvi na Slovensku i v §irSom eur6pskom prostredi.
Autori $ttdie - moralny teolég, rozvijajuci tému tvorivého napiiiania slobody
v kazdodennom Zivote, a pastoralny teolég, orientujlci sa na prepajanie teorie
s praxou - dlhodobo spolupracuji na projektoch skiimajucich ako zit vieru
a komunikovat spésobom primeranym dnesnému ¢loveku. Skiisenosti z oblasti
teolégie prirody, sprevadzania mladeze a reflexie duchovného vedenia ukazali,
ze jazyk o Bohu formuje konkrétne vztahy a mocenské dynamiky v Cirkvi.

Prvé kroky pri predstaveni tejto témy a metodoldgie, spojenej s jej
pripravou, sa uskutoCnili v maji 2025 v ramci programu Noci kostolov, ktory
pripravila Teologicka fakulta Trnavskej univerzity spolu s miestnou komunitou.
Kratke zamyslenie nad tym, ako mozno v tichu, pribehu a hladani zmyslu za-
kusit Boziu pritomnost tu a teraz, vyvolalo zivé reakcie veriacich i hladajucich.™

Nasledovala medzinarodna vedecka konferencia Teolégia tu a teraz
(Bratislava, september 2025), ktora bola Struktirovana podla logiky pastoralnej
teoldgie - od &itania znameni ¢asov, cez rozliSovanie, az po pastora¢né navrhy.
Prispevok Ako hovorit o Bohu dnes bol zamerne spojeny s participativnym rozli-
Sovanim ucastnikov." Tieto skusenosti a analytické rozvijanie témy ,,Ako hovorit

9 Porov. MARTINI, C. M.: IL DIALOGO CON | NON CREDENTI. FONDAMENTI TEOLOGICO-PAS-
TORALI, In: https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/cultr/documents/rc_pc_cul-
tr.20000302_doc_i-2000-plenaria-1_en.htmli#sg

10 Porov. KNOP, J.: Stinde - Freiheit - Endlichkeit. Christliche Stindentheologie im theologischen Diskurs
der Gegenwart. Regensburg: Pustet, 2007, s. 31 - 32, 39 - 40.

11 Porov. KNOP, ]. (ed.): La questione di Dio fra cambiamento e rottura. Teologia e pastorale nell’epoca
della secolarita. Brescia : Editrice Queriniana, 2021, s. 241 - 242.

12 Porov. KASPER, W.: Il Vangelo di Gesu Cristo. Brescia: Queriniana, 2012, s. 35, 93, 102 - 103, 236 - 237,
273.

13 Program Noci kostolov Teologickej fakulty Trnavskej univerzity, Bratislava, 2025. Dostupné na: https://
www.tftu.sk/noc-kostolov

14 Program konferencie Teolégia tu a teraz, TF TU Trnava 2025. Dostupné na: https://www.tftu.sk/
tuateraz
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o Bohu dnes” viedli k presvedceniu, Ze otazku nemozno riesit len ¢iastkovymi
Upravami katechézy ¢i komunikacie, ale vyzaduje si hibSiu hermeneuticku pre-
menu chapania viery, aj jazyka Cirkvi u nas a synodalneho nacivania svetu.

2. Dialég ako metdda

Stadia nadvézuje na niekolkoro¢ni spolupréacu autorov v oblasti
moralnej a pastoralnej teologie a vychddza z presvedcenia inSpirovaného
Johnom Henry Newmanom, Ze teolégia neméze byt oddelena od konkrétneho
zivota Cirkvi.” Metodoldgia sa opiera o tri prepojené linie: spolo¢ny pracovny
priestor, pracu so zdrojmi ako s diskusnymi partnermi a premyslené vyuZivanie
digitalnych nastrojov - najma velkych jazykovych modelov - pri analytickom
spracovani textov.

2.1 Spoloc¢ny pracovny priestor

Autori uz priblizne dva roky intenzivne spolupracuju na akademic-
kom spracovani viacerych teologickych tém. V projektoch o teolégii prirody,
sprevadzani mladeze ¢i mediacii v spolo¢enstvach sa postupne vyformoval
spOsob prace, ktory spaja moralnu teolégiu s pokoncilovym pozitivnym oce-
nenim slobody a s pastoralnou teolégiou orientovanou na prepojenie tebrie
a praxe. OzZivujeme tu tak historickd skdsenost o tom, Ze teoldgia sa nerodi
vizolacii jednotlivca, ale v dialégu, v ktorom sa stretavaju odliSné kompetencie,
skdsenosti a citlivosti.

Pri kazdej téme prebieha najskor vyber a systematické stidium odbor-
nych zdrojov. Vznika spolo¢ny korpus monografii, ¢lankov a konferenénych
prispevkov - od klasickych diel az po aktualnu eurépsku literatiru o sekulari-
zacii a synodalite - doplneny o materialy z vlastnych pastora¢nych vyskumov.
Tento priestor nie je len archivom citatov, ale miestom, kde sa r6zne pristupy
postupne usporaduivaju, porovnavaju a prekladaju do spolo¢ného jazyka. Uz
v tejto faze sa otazka ,Ako hovorit o Bohu dnes” vedome viaze na konkrétnu
pastoracnu prax.

2.2 Zdrojové texty

Zdrojové texty su chapané ako partneri dialégu, nie ako rezervoar
autoritativnych vyrokov. KlG¢ové miesto maju texty Christopha Theobalda,

15 Porov. GALLAGHER, M. P.: Allargare I’intelletto verso |‘amore. In: LEUZZI, L: La carita intellettuale,
Percorsi culturali per un nuovo umanesimo, Libreria Editrice Vaticana, 2007, s. 19.
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Jana Loffelda, Julie Knop a Kurta Kocha, ktoré reprezentuju odlisné, no kom-
plementarne pohlady na sekularizovany kontext, naboZensku lahostajnost,
jazyk viery a vztah viery a slobody.

Praca so zdrojmi prebieha v dvoch krokoch. Najprv kazdy z autorov
samostatne analyzuje vybrané texty, pricom zaznamenava kltucové tézy, otazky
a problematické body. Nasledne prebieha spolocna syntéza, pocas ktorej sa
jednotlivé pohlady konfrontuju a porovnavaju. Vysledkom je aj interny kom-
parativny prehlad, v ktorom su Styria hlavni autori zoradeni podla nosnych
akcentov, teologickych dérazov a synodalnych implikacii (Ako hovorit o Bohu
dnes - komparativna tabulka, TF TU, 2024, interny material). Tento proces
chrani pred tym, aby sa z textu stala mozaika citatov, a zaroven umoznuje
prepéjat eurdpsku diskusiu s lokalnym kontextom Cirkvi na Slovensku.

2.3 Technolégia v sluzbe prehladnosti

Specifickym prvkom metodolégie je premyslené vyuzivanie jazykového
modelu ChatGPT 5.1 ako pracovného néastroja. Casti odbornych materialov po-
stupne nahravané na spolo¢né GloZisko doplnuju nastroj syntézy. Individualne
autori vyuzivaju model najma na zhrnutie dlhsich textov, rychle porovnanie
réznych interpretacii rovnakého motivu (napr. apateizmus, synodalita, nabo-
Zenska lahostajnost) a na pripravu pracovnych nacrtov a ¢lenenia podkapitol,
ktoré su nasledne kriticky prepisované.

V spolocnej rovine sa jazykovy model vyuZiva pri hlasovej alebo
pisomnej diskusii: zobrazuju sa predchadzajuce poznamky, navrhujd sa
Struktlry argumentacie, sleduju sa prepojenia medzi jednotlivymi ¢astami
textu. Kazda podkapitola prechadza cyklom: osobné stuadium - individualna
pracas modelom - spolo¢né rozliSovanie - redakcia. Model ma vSak vylu¢ne
podpornu funkciu: intelektualny obsah, interpretacie a zavery su dielom
autorov a kazda pasaz textu prechadza kritickym ¢itanim a preformulova-
nim. Tento pristup je v stlade so si¢asnymi akademickymi odporacaniami,
ktoré zdbraznuju transparentnost a osobnu zodpovednost pri pouzivani
umelej inteligencie.

2.4 Prezdvanie slova

Na pozadi metodiky stoji stard mniSska metafora ruminatio - prezava-
nie slova, ktoré sa neponahla k zdverom. Autori ju aplikuju na teologicky text
v osobnej, spoloc¢nej i syntetickej rovine. V osobnej rovine ide o opakované
¢itanie a vracanie sa k vetdm, ktoré vyvolavaju suhlas ¢i odpor, o zapisovanie
otazok a asociacii. Rozdielne odbory aj temperamenty sp6sobujd, ze prvé
¢itania byvaju rozdielne - prave to vSak robi dialég plodnym.



Milan Urban&ok SDB, Jozef Zuffa | 15

V spolocnej rovine si autori navzajom predkladaju svoje Citania a hladajd
spojovacie linie medzi jednotlivymi textami: motivy, ktoré sa opakuji (pocu-
vanie, jazyk milosrdenstva, pluralita hlasov) a zretelné rozdiely. V syntetickej
rovine sa tieto intuicie premienaju na text, ktory obaja autori opakovane
reviduju. Zasadou je, Ze ziadna veta nema zostat bez toho, aby ju druhy au-
tor integroval. Vysledok nie je kompromisom dvoch nazorov, ale spolo¢nym
produktom dialégu.

Samotny sp6sob vzniku studie tak funguje ako maly ,laboratérny
model” témy, o ktorej pojednava: pravda sa nehlada v monolégu, ale v spo-
lo¢nom rozliSovani, ktoré berie vadzne rozdielnost skdsenosti. Metodolégia
dialogu rozvijand spomenutym sposobom preto uz nie je len technickym
opisom prace, ale aj teologickym vyjadrenim presvedcenia, Zze Boh vstupuje
do dejin prostrednictvom pocuvania, zdielanej zodpovednosti a trpezlivého
spolo¢ného hladania.

3. Co o Bohu hovori Zivot

V tejto kapitole zhfriame hlavné vysledky teologického dialégu so
Styrmi autormi, ktori sa stali klt¢ovymi pre nasu otazku ,,Ako hovorit o Bohu
dnes” Christoph Theobald, Jan Loffeld, Julia Knop a Kurt Koch. Ich texty
¢itame ako polyféniu, v ktorej sa prepisuje vztah medzi evanjeliom a stucas-
nym clovekom.

3.1 Ked sa Boh stava Stylom

Christoph Theobald zd6razriuje, Ze v krestanstve nejde predovsetkym
o odovzdavanie doktriny, ale o sprostredkovanie skisenosti.” Viera sa nepre-
nasa ako systém vyrokov, ale ako udalost, ktora sa dotyka konkrétneho Zivota.
Boh sa nestava predmetom poznania, ale partnerom dialégu, ktory vstupuje
do dejin prostrednictvom ludskej blizkosti a vzajomnosti.

V sekularizovanom svete preto, podla Theobalda, nemozno ohlasovat
evanjelium ako externy balik pravd; ohlasovanie je vierohodné vtedy, ked
ma podobu ,Stylu” - stile del Vangelo. Evanjelium sa $iri vtedy, ked sa nim
zije - ked' sa stava viditelnym v konkrétnom sposobe a podobe vytvaranych
vztahov s ludmi, vztahov, kde sa stretdva s mocou, vztahov, kde sa stretava so
zranitelnostou.” Walter Kasper v podobnom duchu zd6raznuje, Ze evanjelium

16 Porov. THEOBALD. C.: Urgenze pastorali. Per una pedagogia della riforma, Bologna : EDB, 2019,
s. 64.

17 Porov. THEOBALD, C.: L’‘annuncio del Vangelo in un contesto secolarizzato, Esperienza e Telogia 29
(2014), s.19 - 21.
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je Bozi prislub spasy pre celé ludstvo, ktory mozno identifikovat ako dobru
spravu prave v sposobe Zivota krestanov.”®

Skdsenost stretnutia tak nie je psychologickym doplnkom k viere, ale
hermeneutickym klt¢om k Zjaveniu: zjavenie je udalost dialégu, v ktorej sa
Bozie slovo preklada do jazyka vztahu. Viera je otvorené odpoved, nie uzavreté
vlastnictvo pravdy.

3.2 Gramotnost pre ticho

Jan Loffeld opisuje ta istd dynamiku sveta, v ktorom Boh ,nikomu
nechyba”. Apateizmus oznacuje stav, v ktorom sa ¢lovek naudil Zit, tvorit
a niest zodpovednost bez toho, aby vébec potreboval vyslovit otazku po Bohu
(LOFFELD, Kdyz Bh nikomu nechybi). V takej situacii uz nejde o spor veria-
cich a ateistov, ale o hlboku lahostajnost. Teolégia kvéli tomu, podla neho, by
nemala zacinat odpovedou, ale pocuvanim: na zaciatku najprv treba vytvorit
priestor, v ktorom mdze otazka vébec vzniknut.

Julia Knop dopliia, Ze s tymto posunom sa koné&i éra ,protestujiiceho
ateizmu”." Dnesny Clovek ¢asto proti Bohu neprotestuje; jednoducho ho ne-
povazuje za tému.” Teolbgia preto potrebuje prejavit ,spiritualnu gramotnost”
pre ticho: schopnost rozpoznat, kde v skisenostiach ¢loveka - aj bez ndbozen-
skych slov - pulzuje tizba po zmysle, spravodlivosti, prijati a spolupatri¢nosti.

V tejto perspektive sa skdsenost stretnutia stava prvym miestom teo-
l6gie: teoldgia sa deje ,na prahu”, tam, kde ¢lovek naraza na svoju krehkost
a kde ticho odhaluje, Ze nie vsetko je pod jeho kontrolou.

3.3 Vierohodnost po tragédiach

Kurt Koch a Julia Knopova ukazujd, ze dejinny posun od Lutherovej
otazky ,Ako najdem milostivého Boha?" k dnesnej otazke ,Je Boh vierohodny?”
suvisi s traumami 20. storocia. V kultare poznacenej scientizmom, ideolégiami
a genocidami sa do popredia dostava problém Bozej vierohodnosti pred obe-
tami dejin. Na pozadi tychto skusenosti uz nie je natolko v popredi teoreticka
teodicea, ale otazka, ¢i mozno hovorit o Bohu ako o dobrej sprave pre ludi,
ktorych Zivot bol zasadne zraneny.

18 KASPER, W.: I/ Vangelo di Gesu Cristo. Brescia : Queriniana, 2012, text vydavatelskej anotacie (obalka);
porov. tamze, ¢ast Nuova evangelizzazione come programma a Nuova evangelizzazione come sfida.

19 Porov. KNOP, J.: Introduzione. In: KNOP, J. (ed.): La questione di Dio fra cambiamento e rottura.
Teologia e pastorale nell’epoca della secolarita. Brescia : Queriniana, 2021, s. 6.

20 Porov. HOFFMANN, V.: Un posto vuoto che solo Dio puo colmare? La domanda sulla rilevanza
antropologica della fede di fronte all'indifferenza religiosa. In: KNOP, ). (ed.): La questione di Dio fra
cambiamento e rottura..., Brescia : Queriniana, 2021, s. 133.
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Tento posun meni jazyk teologie. Ak sa v minulosti hovorilo predo-
vietkym jazykom viny a ospravedinenia, dnes je potrebné znovuobjavit jazyk
doévery, blizkosti a milosrdenstva, ktory nadvazuje na teolégiu milostivého
Boha, no preklada ju do kontextu skidsenosti opustenosti. Koch pripomina,
ze viera v Boha nie je v rozpore so slobodou ¢loveka, ale je jej zarukou: Boh
oslovuje ¢loveka ako partnera, nie ako konkurenta.”

3.4 Svedectvo ako rec viery

Komparativne ¢itanie Theobalda, Loffelda, Knop a Kocha ukazuje spo-
loéna liniu: doraz sa presava od otazky ,,Ako hovorit o Bohu” k otazke ,Ako
spolu pocavat Boha v réznorodosti sveta”. Christoph Theobald zdoraznuje
zjavenie ako udalost, ktora sa rodi v konkrétnej situacii a vyZzaduje cirkev, ktora
pocuva a rozliSuje; Jan Loffeld vidi apateizmus ako vyzvu pre vacsie nac¢tvanie
v teolégii; Julia Knop vola po hermeneutickej odvahe prekladu evanjelia; Kurt
Koch upozornuje, Ze vierohodnost Boha je spojena s vierohodnostou cirkvi
ako spolocenstva.

Vsetky tieto linie sa stretavaju v pojme svedectva. Svedok nie je ten,
kto vie viac, ale ten, koho sa evanjeliové posolstvo osobne dotklo. Jeho slova
maju vahu, lebo vyrastaju zo skdsenosti, ale nie z moci. Viera sa dnes stava
komunikovatelnou vtedy, ked mé podobu existencialneho svedectva - zivota,
ktory sa da citat ako ,Styl evanjelia”. To je vychodiskovy bod pre synodalnu
hermeneutiku nasledujicej kapitoly.

4. Pocuvanie ako teologické miesto

Vysledky komparacie naznadili, Ze viera sa stava komunikovatelnou, len
ak je existencialna - dotyka sa Zivota a ponuka vztah. Skdsenost stretnutia® je
hermeneutickym kld¢om k Zjaveniu. Ak je to tak, potom zakladnym ,miestom”
viery je poc¢uvanie a jej formou synodalita.

21 Porov. KOCH, K.: Ricerca di un Dio che anche oggi fa grazia. Riflessioni sull’attualita permanente
della domanda su Dio di Martin Lutero. In: KNOP, J. (ed.): La questione di Dio fra cambiamento
e rottura. Teologia e pastorale nell’epoca della secolarita. Brescia : Editrice Queriniana, 2021, s. 14
- 24, tus. 18.

22 Porov. TREBSKI K.: Synoda v rimskej diecéze: cesta viery medzi svetlami a tierimi. In: ACTA facultatis
theologicae Universitatis Comenianae Bratislavensis, ro¢. XX, ¢. 1/2023. s. 25 - 28.



Studia Aloisiana | ro¢. 16 | 2025 | €. 2 | Teologicka fakulta | Trnavska univerzita

4.1 Pocuavanie, ktoré evanjelizuje

Ak je jadrom viery skusenost zo stretnutia, jej prvou podobou je pocu-
vanie. Naozaj pocuvat znamena uznat hodnotu druhého a otvorit sa moznosti,
ze Boh k nam prehovara prave jeho ustami. V tejto perspektive mozno pove-
dat, Ze uz samotné pocuvanie druhych je prvym aktom evanjelizacie.” Prvym
aktom Cirkvi by teda mohlo byt nie hovorit, ale pocuvat.

Synodalny horizont tento posun prehlbuje. Rafael Luciani a Serena
Noceti opisuju synodalitu ako prechod od ,Cirkvi vyucujucej” k ,Cirkvi pocu-
vajucej”.** Cirkev prestava chapat seba ako distributora hotovych odpovedi
a stava sa prednostne sietou vztahov, v ktorych Duch p&sobi prostrednictvom
vietkych pokrstenych.

Pocuvanie ma pritom Styri dimenzie: pocuvanie Bozieho slova v Pisme,
pocuvanie tradicie ako dejin interpretacii, poclvanie skisenosti veriacich (sen-
sus fidelium) a poc¢uvanie sveta s jeho radostami a bolestami (¢itanie znameni
¢asov). Teologia, ktora sa pyta ,Ako hovorit o Bohu dnes” nemdéze stat mimo
tohto procesu; je jednou z foriem cirkevného ,pocivania“.»

4.2 Pluralita ako dar, nie hrozba

Pluralitny svet nie je pre Cirkev len problémom, ale aj miestom zjavenia.
Christoph Theobald pripomina, Ze evanjelium sa odovzdava vzdy prostred-
nictvom konkrétnych jazykov viery a kultdrnych foriem; preto dnes nemozno
pocitat s jednym jedinym ,jazykom” krestanskej tradicie, ale s viacerymi jazykmi
viery, ktoré treba nanovo prekladat. *° Cirkev méze zostat verna evanjeliu len
vtedy, ked'sa stane ,miestom prekladania” - priestorom, kde sa slovo nefixuje,
ale otvara zmysel - kde sa nanovo stava telom.

Bozie slovo je, podla Christopha Theobalda, ,polyfénne”: neodstranuje
napétia, ale premiena ich na rezonanciu. Synodalna ekleziol6gia preto chape
pluralitu hlasov nie ako hrozbu pre jednotu, ale ako ovocie Ducha. Walter
Kasper poukazuje na to, Ze krestanstvo je z povahy vtelenia vzdy viazané na

23 Porov. THEOBALD, C.: L’Avvenire del Concilio. Nuovi approcci al Vaticano Il. Bologna : Dehoniane,
2016, s. 12, kde hovori o potrebe ‘lasciare che gli altri ci evangelizzino’, ¢o konkrétne znamena pocdvat
ich volanie, najma krik chudobnych.

24 Porov.R. LUCIANI-S. NOCETI - C. SCHICKENDANTZ, Introduzione. Riforme nella chiesa in prospet-
tiva sinodale, in: Ti ISTi (edd.), Sinodalita e riforma. Una sfida ecclesiale, Brescia : Queriniana, 2022,
13; M. WIJLENS, ,La chiesa di Dio & convocata in sinodo...”, tamze, 40; S. NOCETI, In comunicazione
generativa..., tamze, 258.

25 Porov. TREBSKI K.: Synoda v rimskej diecéze: cesta viery medzi svetlami a tierim. In: ACTA facultatis
theologicae Universitatis Comenianae Bratislavensis, ro¢. XX, ¢. 1/2023. s. 22 - 34.

26 Porov. C. THEOBALD, C.: L‘annuncio del Vangelo in un contesto secolarizzato, Esperienza e Teolo-
gia 29/2, s. 19 - 22; C. THEOBALD, C.:Trasmettere un Vangelo di liberta, najma Gvodné strany kap.
o ,diversi linguaggi della fede”.
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konkrétne kultiry; bez kultdrnej formy by bolo ,,chudokrvnou” fikciou®. Inkul-
turacia nie je kozmetické prispdsobenie sa, ale obojstranny proces: evanjelium
pretvara kultdru a zaroven sa nechava jej jazykom nanovo artikulovat.

Jan Loffeld opisuje premeny cirkevného seba chdpania pomocou poj-
mu dispositif communio: v konkrétnych epochach vznika siet diskurzivnych
a nediskurzivnych prvkov, ktora formuje seba pochopenie Cirkvi.”® Synodalita
naznacuje prechod k novému dispozitivu, v ktorom sa klt¢ovou stava dyna-
micka pluralita spojena spolo¢nym rozliSovanim.

Tento synodalny sp6sob prace s rozdielnostou mozno pomenovat aj
pojmom ,teolégia elasticity”, ako ho navrhuje Jorg Basten v kontexte ¢itania
znameni Cias v stucasnej Cirkvi. Ide o teolégiu, ktora je schopna niest napatia
pluralitného sveta bez potreby vylu¢ovania alebo dominancie, ponechava
niektoré otazky otvorené a rozliSovanie chape ako proces, v ktorom sa pravda
nepresadzuje mocou, ale dozrieva v dialégu a vo vzajomnom pocuvani.*

4.3 Pravda, ktora sa rodi v procese

Synodalita je zaroven teolégiou pravdy, ktora sa rodi v procese. Posun
od otazky ,Ako hovorit o Bohu” k otazke ,Ako spolu pocivat Boha” znamena,
Ze pravda viery nie je staticky blok, ale dej, v ktorom Duch pravdy sprevadza
Cirkev uprostred dejin (Jn 16,13). Serena Noceti opisuje synodalnu Cirkev ako
spolocenstvo veriacich, ktoré prostrednictvom poclvania a dialégu vykonava
spolo¢né rozliSovanie,*’; pravda viery sa v iom nerodi ako sukromné vlastnictvo
jednotlivca, ale ako ovocie spolocnej cesty.

Walter Kasper rozvija v tejto linii kategériu sensus fidelium a consen-
sus fidelium: hlas Bozieho ludu nie je sociologickym udajom, ale teologickou
kategoriou, ktora vstupuje do dialogu s Pismom, Tradiciou a Magistériom.
Madrigal cituje loannisa Zizioulasa, ked hovori o potrebe novej formy autority:
nie hierarchie prikazov, ale ,,autority vztahov", v ktorej moc znamena schopnost
poclvat a sprevadzat.>

Christoph Theobald zasa interpretuje Druhy vatikansky koncil ako ,gi-
ganticky proces spolo¢ného ucenia”: pastoracny charakter koncilu a zmierujici

27 Porov. KASPER, W.: Il Vangelo di Gesu Cristo. Brescia: Queriniana, 2012, s. 284 (kap. 6: Per una nuova
cultura della vita, podkap. ,Nuova evangelizzazione come sfida”).

28 Vyraz dispositif communio Loffeld prebera od M.Foucaulta. LOFFELD, ).: KdyZ Biith nikomu nechybi.
Uvahy o néboZenské Ihostejnosti. Praha : Portal, 2025, s. 73 - 75.

29 BASTEN, J.: Theology of Elasticity. Prispevok na medzinarodnej konferencii “The Signs of the Times
- Methodology of Reading the Signs of the Times", Akademia Katolicka w Warszawie (Bobolanum),
Varsava, 10. aprila 2025, nepublikovany konferenény prispevok.

30 Porov. Noceti, S.: ,In comunicazione generativa. Conversazione, consensus, conspiratio”, v: R. Luciani
- S. Noceti - C. Schickendantz (edd.), Sinodalita e riforma. Una sfida ecclesiale, Brescia : Queriniana,
2022, S. 255 - 256, 268 - 269.

31 Porov. MADRIGAL, S.: Potere e autorita in una chiesa sinodale. In: LUCIANI, R. - NOCET], S. - SCHIC-
KENDANTZ, C. (edd.): Sinodalita e riforma. Una sfida ecclesiale. Brescia : Queriniana, 2022, s. 244 - 245.
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Styl jeho dokumentov nie su slabostou, ale stopou toho, Ze pravda sa rodila
v dialégu medzi r6znymi citlivostami.?

4.4 Cirkev ako rezonancny priestor

Tomas Halik v diele Odpoledne krestanstvi - Odvaha k proméné opi-
suje sucasné krestanstvo ako ,popoludnie dejin viery” - ¢as, ked sa vycerpala
nabozenska samozrejmost a viera sa musi ucit hovorit jazykom zrelosti a ticha.®
Nejde o ¢as upadku, ale o ¢as premeny: Cirkev sa uci Zit bez vonkajsej istoty
a moci iba z dévery a pritomnosti Ducha.

Halikova interpretacia zatvorenych kostolov pocas pandémie ako
.prorockého znamenia” moznej budicnosti Cirkvi, ak sa nepremeni,** je
v synodalnej hermeneutike ¢itana ako vyzva presunut tazisko z chrdmu do
spolocenstva, z ritualu do vztahu, z moci do sluzby. Volne parafrazujic Hali-
ka, ze Boh je tichy host, prichadzajuci v tvarach druhych,® mozno vnimat ako
program synodalnej spirituality: Boh sa zjavuje v priestore medzi ludmi, ktori
sa navzajom pocuivaju.

Cirkev sa tak javi ako rezonancny priestor: miesto, kde sa stretavaju
slova Pisma, hlas tradicie, skisenost ludi a ticho sveta, a kde mb6ze zazniet aj
Bozi hlas. Synodalita a pluralita tu tvoria dve mena jednej skisenosti: Boh sa
dava poznat tam, kde sa ludia delia o svoj hlas tam, kde tvoria komumitu.3®

5. Synodalna skusenost

Predchadzajuce kapitoly ukazali, ze hovorit o Bohu dnes znamena
hovorit z priestoru stretnutia a pocuvania. Zavere¢na kapitola je zamerana
na konkrétnu skidsenost, v ktorej sa tato téza overovala: na zavere¢nu cast
konferencie ,,Ako hovorit o Bohu dnes,” kde sa teologicky prispevok premenil
na spoloc¢né rozliSovanie a zdrodok prezivania komunity.

32 THEOBALD, Christoph: L’Avvenire del Concilio. Nuovi approcci al Vaticano Il. Bologna : EDB, 2016,
s.59 - 60; 93 - 97

33 Porov. HALIK, T.: Odpoledne krestanstvi. Odvaha k proméné. Praha : NLN, 2021, s. 54 - 56, 60 - 61,
93 - 94, 98 - 99, 175, 239 - 240.

34 Porov. HALIK, Odpoledne krestanstvi, s. 14.

35 ,BUh Casto prichazi jako cizinec a stavi ¢lovéka pred rozhodnuti, zda ho prijme s pohostinnosti, nebo
nepiatelsky.” HALIK,T.: Odpoledne kfestanstvi, s. 98.

36 Porov. CSONTOS, L.: Synodality as a call to renew the paradigm of the Church. In: Studia Bobolanum,

36/3 (2025) s. 143 - 144.
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5.1 Malé l[aboratérium

Zaverecny blok konferencie nadviazal na cely teologicky obluk projek-
tu tym, Ze ponukol praktickd skdsenost synodality. Po predneseni prispevku
boli priblizne Styri desiatky Gcastnikov v auditoriu a niekolki online pozvani
do anonymného zdielania prostrednictvom aplikacie Slido. Odpovedali na tri
kratke otazky; z odpovedi vznikli tri ,myslienkové mraky”, ktoré zhromazdili
slova a motivy v nich najviac rezonujuice. Cielom nebolo ziskat reprezentativ-
ne data, ale umoznit spolo¢ni skiisenost poc¢ivania Ducha - ,malt synodu”,
v ktorej sa jazyk viery rodil z dial6gu Gcastnikov.

Otazky boli formulované tak, aby viedli k jazyku spéjania, nie polariza-
cie: namiesto dogmatickych kateg6rii sa pytali na nadej, identitu a spolupat-
ricnost. Vznikol tym priestor, v ktorom mohli hovorit spolu veriaci, vahajuci
aj sekularne orientovani tcastnici.

5.2 Nadej, identita, spolupatri¢nost

Prva otazka znela: ,Co je zdrojom mojej nadeje a zmyslu tu a teraz?”
V myslienkovom mraku sa najcastejSie objavovali slova laska, viera, Boh, vztahy,
nadej, dévera, vzkriesenie, mudrost, spolu krac¢anie, ako aj konkrétne mena
(Jezis, deti, priatelia) a SirSie pojmy ako ludskost ¢i jednota. Tento spontanny
slovnik nadeje zodpoveda tomu, ¢o Theobald oznacuje ako gramatiku viery
v pritomnom case: jazyk, ktory vyrasta z konkrétne prezivanej dobroty.” Spo-
lo¢nym menovatelom odpovedi bol vztah - k Bohu, k druhym, k svetu - ¢o
potvrdzuje Kasperovo chapanie evanjelia ako prislubu spasy, ktory sa da zit
len vo vztahoch (KASPER, Il Vangelo di Gesu Cristo).

Druhé otazka znela: , Kedy sa citim naozaj sdm sebou v prezivani a sme-
rovani zivota?” Odpovede spajali autenticitu s modlitbou, tichom, adoraciou,
meditaciou, ale aj so slobodou, pokojom, sebaprijatim, priatelstvom, rodinou,
spolo¢enstvom a sluzbou. U&astnici sa citili sami sebou menej v priestore
vykonu a viac v priestore bytia pred niekym - pred Bohom, pred druhymi,
pred sebou samymi. Ide o dynamiku, ktord Halik opisuje ako navrat k tichu,
v ktorom sa viera prehlbuje (HALIK, Odpoledne kestanstvi).

Tretia otazka zd6raznila dimenziu vztahov: ,V akej skisenosti spolupat-
ri¢nosti k druhym citim najvacsiu radost?” Vzniknuty myslienkovy mrak zahfnal
slova prijatie, pochopenie, objatie, zdielanie, naclvanie, laska, priatelstvo, spo-
locenstvo, povzbudenie, empatia, spolo¢né dielo, spolo¢né jedlo, putovanie.
Ide o konkrétne obrazy toho, ¢o Theobald v suvislosti s pontifikdtom papeza
Frantidka nazyva ,mystikou bratstva”.®

37 Porov. THEOBALD, C.: Trasmettere un Vangelo di liberta. Bologna : Dehoniane, 2012, s.11 - 14.
38 Porov. THEOBALD, C.: Fraternita. Il nuovo stile della chiesa secondo papa Francesco, Magnano :
Qigajon, 2016, s. 59 - 66 (kap. Mistica della fraternita: Chiesa e teologia in stile nuovo).
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Pluralitna re¢ tcastnikov - v jednom poli vedla seba nabozenské vyrazy
hladajice formulacie aj sekularne etické pojmy - potvrdila, Ze viera sa dnes
neda vyjadrit jednym jazykom. Ide o ,polyféniu dévery,” v ktorej sa prelinaji
skusenosti viery, hladania aj nenaboZenskej angazovanosti pre druhych - pres-
ne taky typ priestoru, v ktorom synodalna teol6gia ocakava pésobenie Ducha
(LUCIANI - NOCETI - SCHICKENDANTZ, Sinodalita e riforma).

5.3 Ked jazyk vznika z dial6gu

Teologicky najvyre¢nejsim momentom bola forma diskusie. Nikto nevy-
stupoval ako ,ucitel” s poslednym slovom; vSetci - vratane autorov prispevku
- vstupili do rovnakej pozicie Gc¢astnikov spolo¢ného rozliSovania. Jazyk viery
nevznikal z vopred pripravenych definicii, ale z dial6gu, v ktorom sa odpovede
Ucastnikov stavali podnetom pre dalSie zdielanie. BoZia pritomnost sa nespéjala
s jednou formulou, ale zaznievala v medzipriestore medzi slovami.

Autori vnimali tuto skisenost ako ,,zmenseny model” synodalneho dia-
nia. V kratkom ¢ase opisanej skusenosti sa ukazalo, Ze teol6gia nemusi byt len
prednasanim konceptov, ale moze sa utvarat ako spolo¢né nacuvanie. Ked'sa
spoja duchovné skusenosti, modlitba a reflexia, vznika priestor, v ktorom sa
Bozie slovo odhaluje zvnutra spoloéne podopierajuceho dialégu. Naplnilo sa
tak Theobaldovo volanie ,pocivat svet, aby v iom zaznelo Slovo” a Halikova
intuicia Boha ako ,tichého hosta v tvarach druhych” (THEOBALD, L'annuncio
del Vangelo nel mondo secolarizzato; HALIK, Odpoledne krestanstvi).

5.4 Zaver

Synodalita a pluralita sa vo svetle celej studie ukazuju ako dve neod-
delitelné tvare jednej skisenosti: Boh sa dava poznat tam, kde sa ludia delia
o svoj hlas. Viera dnes neméze byt ani uniformna, ani izolovana; moze vsak byt
spolo¢na - zakorenena v spolocenstve, ktoré sa uci poc¢uvat. Takto chapana
synodalita nie je stratégiou prezitia Cirkvi v sekularizovanom prostredi, ale no-
vou formou vernosti evanjeliu: vernostou, ktora sa uskuto¢nuje v pluralitnom
svete prostrednictvom spolocne zitého naclvania, rozliSovania a svedectva
(LUCIANI - NOCETI - SCHICKENDANTZ, Sinodalita e riforma).

Synodalna skusenost konferencie nebola dopinkom akademického dis-
kurzu, ale jeho vyvrcholenim. Ukazala, Ze teologicka Stidia hovorenia o Bohu
dnes mbze vyustit do procesu, v ktorom sa teolégia, spiritualita a pastoracia
stretnl v jednom geste - v pocuvani Ducha, ktory posobi v rozmanitosti. Z pas-
toralneho aj akademického hladiska z toho vyplyvaju aspon tri perspektivy:
potreba rozvijat formy teologickej prace, ktoré integruju spolo¢né rozliSovanie;
vyzva hladat jazyk, ktory premosti vieru, sekuldrnu skdsenost a vedecky dis-
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kurz; a podnet overovat synodalno-dial6govia metodolégiu na dalSich témach
(napr. teolégia prirody, etika technolégii, spracovanie nabozenskych textov
pomocou jazykovych modelov).

V tomto horizonte sa zakladna otazka Studie da formulovat nanovo:
Nejde len o to, ako hovorit o Bohu dnes, ale ako spolu pocuvat Boha vdneSnom
svete. Odpoved, ktort sme nacrtli, smeruje k synodalnej Cirkvi - k spolocen-
stvu, ktoré vyznava vieru tym, Ze sa uci pocavat; ktoré svedci tym, ze kraca
spolu; a ktoré hovori o Bohu tak, Ze vytvara priestor, v ktorom mdZze Bozi hlas
zazniet uprostred polyfénie ludskych pribehov.
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Teologia w dialogu
z kultura

|6zef Kulisz S

Kulisz, J.: Theology in Dialogue with Culture. Studia Aloisiana 2/2025.

The dialogue between man and culture and within culture, like the dialogue
between theology and culture, changes depending on the worldview in which it
is undertaken. The dialogue of the Church Fathers, like that of medieval philo-
sophers, took place within the worldview described by Ptolemy. This worldview
constituted the intellectual context for their spiritual life. They introduced the
Good News of human salvation in a world understood statically, and salvation
in an individual way. With the Enlightenment, the worldview changes, giving
rise to hope for transformation and improvement through the development
of science and technology. A new, contemporary world of faith in man and his
creative potential is born with a new will to life. Pope Francis called this process
of transformation of thought a change of era.He encouraged dialogue with
the contemporary world, a process already undertaken by the Church during
the Second Vatican Council. At that time, some philosophers and historians of
ideas also pointed out that only a proper reading of the Good News of Jesus
Christ in the spirit of Tradition could ensure, through a wise dialogue between
theology and culture, that the continuity of spiritual life, whose Source is the
person of Jesus Christ, would not be interrupted.

Keywords: world, Church, culture, theology, dialogue

Wprowadzenie

Papiez Franciszek, w Liscie Apostolskim - Motu proprio, Ad teolo-
giam promovendam, w ktérym zatwierdza nowe Statuty Papieskiej Akademii
Teologicznej, zatozonej w XVIII w.,pisze, ze Akademia w historii nieustannie
wyrazata ,potrzebe oddania teologii na stuzbe Ko$ciotowi i Swiatu...”.' A gdy
zaistniata potrzeba, zmieniata swe struktury, by odpowiedzie¢ na potrzeby
czasu. Tak byto w 1838 r., kiedy to Grzegorz XVI zatwierdzat nowe statuty
w dniu 26 sierpnia, a Jan Pawet Il w dniu 28 stycznia 1999 r., podobnie czynit to
Listem apostolskim Inter munera Academiarum. Czyni to wspotczesnie Papiez
Franciszek - zatwierdzajac nowe Statuty Papieskiej Akademii Teologicznej,

1 Papiez Franciszek.: List Apostolski Motu proprioAd theologiampromovendam, Rzym 2023, nr 2 - 3.
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aby ta mogta ,tatwiej realizowac zadania, ktérych wymagaja obecne czasy”.?
Wskazuje jednoczesnie, jaka misje powinna podjac teologia w naszych czasach.

Obecne czasy - ,doswiadczamy w nich, pisze Papiez Franciszek, nie
tylko epoki zmian, ale zmiany epoki”.? W kulturze naszych czaséw zmienia sie
pojecie i rozumienie $wiata. Oto opuszczamy z trudem, bezpieczny i wygod-
ny Eden - stabilny i niezmienny obraz swiata. Miedzy Bogiem i cztowiekiem,
jawi sie powoli nowy Swiat, nie jako stabilna rzeczywisto$¢ fizyczna, ale jako
rzeczywisto$¢ w procesie, w ktorym cztowiek staje sie odpowiedzialny, na
podobienstwo kapitana statku, w doprowadzeniu go do wyznaczonego celu.

Z historii dialogu

Zmiana epoki, o ktérej méwi Papiez Franciszek, ma swoja historie - jak
kazda epoka. Znawcy tego tematu, odsytaja do poczatkéw cywilizacji europej-
skiej, ukazujac, ze obok gtéwnej i tworczej roli chrzescijanstwa, w tworzeniu
sie Europy po upadku cesarstwa, nie mozna zaprzeczy¢ réwniez wptywu sta-
rozytnego Rzymu, Gregji, Celtow, Germanéw i Gotéw*. W cesarstwie rzymskim
-wschodnim i zachodnim - teologia pisarzy chrzescijariskich i Ojcéw Kosciota
wprowadzata Chrystusa w kulture, a przez nig w codzienno$¢ zycia. Trzeba
zaznaczy¢, ze teologia Ojcoéw Wschodnich i Zachodnich byta juz teologia
uprawiana w réznych kontekstach filozoficznych - w teologii dwéch szkot:
aleksandryjskiej i antiochenskiej - byly to teologie, powiemy dzis$, kontekstual-
ne. Jednaidruga, w polemice i nieustannym dialogu, prébowata wypracowaé
w dziedzinie kultury i filozofii synteze miedzy chrzescijafistwem a antycznym
obrazem $wiata. Cho¢ byly to dwie r6zne syntezy ukazujace rozumienie historii
zbawienia, to ich réznice z czasem umozliwity chrzescijanstwu wnikna¢ gtebiej
w swoja wtasng istote.® Patrystyka Wschodu myslata w kategoriach kosmicz-
nych, ukazujac histori¢ zbawienia jako przebéstwienie swiata, dokonujace
sie w Wocieleniu Logosu, jako zasady $wiata, od poczatkow wiekéw i przez
zmartwychwstanie. Ojcowie Zachodu za$ ukazywali wymiar personalistycz-
ny zbawienia - jako dialog miedzy grzesznym cztowiekiem a Bogiem, ktoéry
w osobie Jezusa udziela cztowiekowi daru swej mitosci®. Kazda z tych teologii,
nie tylko nauczata i pouczata, ale tez wprowadzata cztowieka w wymiar zycia

2 Papiez Franciszek.: List Apostolski Motu proprio Ad theologiam promovendam, Rzym 2023, nr 10.

Papiez Franciszek.: List Apostolski Motu proprio Ad theologiam promovendam, Rzym 2023, nr 1.

4 O jednym z aspektéw historii tej epoki zob, Martelet, G.: ,Cristologia antrpopologia. Per una genealogia
caristianadel'umano.” In:Latourelle, R. - O'Collins, G.:Problemi e prospettive di teologia fondamentale,
Brescia : Queriniana, 1980, s.193 - 212; Historig tej epoki - jej poczatki i rozwdj opisywaliSmy tez na rézne
sposoby. Zob. Kulisz, ).:Czasy nowozytne wyzwaniem dal chrzescijaristwa, Warszawa : Bobolanum,
2001; Kulisz, ).:Wiara i kultura miejscem teologii fundamentalnej,Warszawa : Rhetos, 2012; Kulisz,
J.:Wiara i kultura miejscem nadziei zbawienia, Warszawa : Rhetos, 2016; Kulisz, J.:Wiara i kultura
miejscem apologii ludzkosci,\Warszawa : Rhetos, 2017.

5 Hasto ,Patrystyka” Rahner, K. - Vorgrimler, H.:Maly stownik teologiczny, Warszawa : Instytut Wy-
dawniczy Pax, 1987, s. 321.

6 Rahner, K. - Vorgrimler, H.: Maty stownik teologiczny, Warszawa : Instytut Wydawniczy Pax, 1987, s. 321.
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spotecznego. To wtasnie Ojcowie Kosciota, w swej intelektualnej madrosci
i uporze, i dtugim, uporczywym wysitku, ,uczynili, pisze Christopher Daw-
son, chrzescijanstwo zrozumiate dla hellenizmu, a hellenizm mozliwym do
przyjecia dla chrzescijaiistwa”.” To dzieki chrzescijaristwu, Europa zawdziecza
kulturowa jednos¢. ,Przez pietnascie wiekdw dynamizm duchowy zachodniej
kultury czerpat z jednego zrédta, pisze Franciszek Kliza, badz to bezposrednio
w tradycyjnej postaci chrzescijanskiej, badz posrednio przez trwanie ideatéw
chrzescijanskich w liberalizmie i idei postepu.”®

We wczesnym Sredniowieczu teologia stuzyta Kosciotowi w jego
postannictwie, wyjasniajac i uzasadniajac wiare apostolska, pomagata tez
zrozumie¢ cztowiekowi siebie w otaczajacej go rzeczywistosci, o ktérej mowi
wiara. Jednym z tworcéw tej teologii byt sw. Anzelm, teologii, ktérej mysl wy-
raza sie w stwierdzeniach: Fides qaerens intellectum - by uwierzy¢, cztowiek
musi rozumie¢, tre$¢ wiary na miare swych mozliwosci; a drugie to Intellectus
quaerens fidem - cztowiek w wierze, pragnie zrozumiec siebie, swoje miejsce
i powotanie w Swiecie.? Teologowie $redniowiecza, w interpretacji Bozego
Objawienia, postugiwali sie filozofig grecka, przede wszystkim platoriska,
z czasem réwniez arystotelesowska - $w. Tomasz. Filozofia. Jedna i druga
- stuzyta rozumieniu wyrazanego w Pismie $w. Objawienia, a jednoczes$nie
tworzyty tradycje teologiczna sredniowiecza.

Trzeba tu powiedzieé¢, ze ta spdjnos¢ i synteza wiary i rozumu we
wspomnianych wiekach byta bardzo krucha i podatna na rozmaite pekniecia.
Cztowiek w swej wolnosci od zawsze ma sktonno$¢, by bra¢ w swoje rece wia-
dze wykorzystujac ja do wiasnych planéw i celow. W XVIw. przychodza trudne
wyzwania spoteczno-intelektualne. Wystarczy tu wymienié: wynalezienie pra-
sy drukarskiej, reformacja, odkrycie Nowego Swiata, narodziny nowozytnej
nauki, rosngca Swiadomo$¢ ogromnego zréznicowania religii wyznawanych
przez mieszkancéw naszego globu, nowych pradéw filozoficznych w nurcie
oswiecenia. To te zmiany historyczne poddaty, a w historii ubogacane w nowe

Dawson, Ch.: Formowanie sie chrzescijaristwa,Warszawa : Instytut Wydawniczy Pax, 1987, s. 95.
Kliza, F.:Chrzescijariskie znamiona Europy wedtug Christophera Dawsona, Lublin 2022, s. 324. Jest to
dysertacja doktorska, pisana pod kierunkiem ks. prof. Krzysztofa G6zdzia - Wydziat Teologii, Instytut
Nauk Teologicznych. Archiwum Biblioteki Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta Il. Wielka
szkoda, ze praca nie jest wydana drukiem. Wnosi ona bowiem wiele cennych tresci w nauki teologiczne
dla stuzby Kosciotowi i $wiatu.

9 Sw. Anzelm swoja praca Cur Deus Homo pragnie poméc zrozumieé czlowiekowi swoje przeznaczenie
w tajemnicy Wcielenia. Zaczynajac pierwszy rozdziat swej pracy, Anzelm pisze: ,Czesto i najusilniej bytem
pytany przez licznych ludzi zaréwno stowienia, jak i na pismie, jak dtugo jeszcze argumenty zwigzane
z pewna kwestia dotyczacej naszej wiary, ktérym mam zwyczaj odpowiadaé pytajacemu, bede powierzat
(jedynie) pamieci, zapisujac je w niej. Méwia oni bowiem, ze odpowiedzi im sie podobaja i uwazaja
sie za usatysfakcjonowanych. Nie oczekuja oni jednak tego, by poprzez rozum doszli do wiary, lecz by
mogli sie radowac zrozumieniem i kontemplacja tego, w co wierza oraz, aby na tyle, na ile sa w stanie,
byli zawsze przygotowani do usprawiedliwienia i uzasadnienia tej nadziei, ktéra w nas jest, wobec
kazdego domagajgcego sig”(1 P 3,15). Sw. Anzelm.: O Weieleniu. Dlaczego Bdg stat sie Cztowiekiem,
Debogéra : Wydawnictwo Debogora, 2024, s. 52.

oo~
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tresci, poddaja do dzi$ probie synteze wiary i rozumu wypracowang przez
Ojcéw Kosciota i myslicieli scholastycznych do konca XIIl w.™

Reformacja, w swej teologii, ograniczajac sie tylko do Sola Scriptura,
wystapita tez przeciwko korzystaniu przez teologie z filozofii. Tym samym za-
przeczata, ze gtoszenie i wyjasnienia Pisma $w. - Bozego Objawiania, wymaga
odwotania sie do ludzkiego doswiadczenia w danej kulturze, w tym takze do
jej filozofii.

W czasie o$wiecenia, w duchu Kantowskiego agnostycyzmu, a p6zniej
tez i w rozumieniu w filozofii Husserla, nie poznajemy juz ontologicznej istoty
Swiata i cztowieka. Tak naprawde to kazdy cztowiek tworzy swéj obraz Swiata
a w nim cztowieka. Pojawiaja si¢ one - te obrazy - juz w filozofii Kanta, a na-
stepnie u Comte’a, u Feuerbachai Marksa. Ten ostatni - Marks powie: ,Filozo-
fowie rozmaicie tylko interpretowali $wiat: idzie jednak oto, aby go zmienié.”"
Tak rodzito sie w XIX w. nowe pojecie prawdy: Verum quia faciendum - to
bedzie prawda, co sami uczynimy i nazwiemy. | tak zaczeta sie nowa epoka,
ktéra mozna wyrazi¢ stowami Galileusza: E pur si muove - tak, posuwamy
sie naprzéd, naprzéd w naszym poznawaniu i przemianie Swiata. Postawe
rodzaca sie z Kantowskiego Sapere aude - w wymiarze indywidualnym jak
i spotecznym okreslono w XIX w. ,racjonalizmem lub scjentyzmem, a mottem
tego wyboru mogty by¢ stowa, jak pisze James Brent OP : ,Zapomnij o wierze.
Za przewodnika w zyciu wystarczy rozum’.”"

W Krytyce czystego rozumu, stanowiaca nowa teori¢ poznania,
Kant odstania, w swym przekonaniu, ostateczng prawde o filozofii natury.
éwiat, natura, wszystko, co nas otacza, jest nam dane w doswiadczeniu jako
ignotum x, jako istniejacy chaos, bez okreslenia istnienia ontologicznego
w nazwie bytu. To dopiero nasz rozum - ludzkie ratio,w swych kategoriach
poznawczych wigze nowa informacja doswiadczenie chaosu natury w pewna
ontologiczna cato$¢, wprowadzajac tym samym nowy byt w kulture ludzkiej
spotecznosci.” Oto w konkrecie nowe pojecie prawdy: verum quia faciendum,
pojecie petne agresji, zostanie ono uzyte w imie nauki do wyeliminowania nie
tylko Chrystusa i KoSciota ale tez i Boga z historii i kultury. Zaczeto sie to od
Reimarusa, a dalej podjeli to Strauss, Ranan, Kahler, Wrede i wielu innych,
modernisci katoliccy i Bultmann, réwniez religioznawstwo marksistowskie. To
w ich krytyce rodzito sie pojeciefezus historii i Chrystus wiary."* W ich przeko-
naniu, ludzie doswiadczajacy w ziemskim zyciu Jezusa, doswiadczali go jako
cztowieka w historii. Chrystusa wiary za$, rodzily ich prywatne przekonania
dotyczace zycia, wartosci, Boga. To wtasnie wyjasnianie na rézne sposoby,

10 Brent, J.:,Wiara i rozum-dwa skrzydta ludzkiego ducha. In: Austriaco, N. - Baptist Ku, J.: Ewolucja
w Swiecie wiary, Poznan : Wdrodze,2019. s. 14 - 16. Latourelle, R.: Le Christ et L'Eglisesignesdu salut,
Tournai-Montréal : Desclée, Bellarmin, 1971, s. 156 - 188.

11 Marks, K.; Tezy o Feuerbachu. In: Marks, K. - Fryderyk Engels, F.: - Lenin, W.: O religii, Warszawa :
Ksiazka i Wiedza, 1984, s. 65.

12 Brent, J.:Wiara i rozum-dwa skrzydta ludzkiego ducha, s.17; Sesbouié, B.: La théologie au XX-me siécle
et l'avenir de la foi. Entretiens avec Marc Leboucher, Paris : Desclée de Brouwer, 2007, s. 231 - 289.

13 Tresmontant,Cl.: La crise moderniste, Paris : Editions du Seuil, 1979, s . 261.

14 Schweitzer, Al.: Storia della ricereca sulla vita di Gesu, Brescia : Paideia Editrice, 1984.
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przez wymienionych autoréw, prywatnych przekonan o Jezusie Jemu wspotc-
zesnych, maja na celu wykazanie, ze ta forma faciendum nie stwarza prawdy
o Jezusie. Byt On tylko cztowiekiem, na r6zny sposéb okreslany. Oto w kulturze
XIX w. rodzito sie przekonanie, pisze James Brent OP, ,ze trzeba wybierac
miedzy wiarg a mysleniem, miedzy religia a nauka, miedzy zyciem racjonalnym
a zyciem duchowym®."> Opozycja do tradycji Kosciota stata sie oczywistoscia
kulturowa XIX w.

W poszczegdlnych epokach przesztosci, w ktérych wypracowywano
synteze wiary i rozumu, nie trudno dostrzec genius loci chrzescijanstwa. René
Chateaubriant (1768 - 1848), w swej apologii chrzescijanstwa p. t. Le genie
du christianisme - 1802 r., pisze, ze jest ono nie tylko brama cywilizacji ale tez
jej nosicielem, a w swej madrosci staje sie nowym procesem ksztattowania
ludzkiej Swiadomosci, procesem, ktérego poczatkiem byto Wcielenie. Ten
twérczy proces dalej wymaga madroséci od ludzi wiary.™

Teologia w defensywie

Przypomnijmy tu, ze potrydenckaposoborowa teologia dogmatyczna
jak i Katechizm Rzymski staty sie gtdbwnym Zrédtem nauczania teologii i kate-
chezy w polemice z nauczaniem Reformacji. Teologia ta nie byta juz interpre-
tacjg Zroédet Objawienia w kontekstach wyjaéniajacych i pomocniczych, jak
wskazywat to MelchiorCano OP, a stata sie dyscyplina, zajmujaca sie wyktadem
dogmatéw, podanych w historii przez oficjalne nauczanie Kosciota, a przede
wszystkim przez Sobor Trydencki. Cho¢ z czasem, z tak rozumianej teologii
potrydenckiej, zaczety sie wyodrebnia¢ nowe dyscypliny teologiczne - jako
odpowiedz na rézne potrzeby czasu, to jednak, pisze Andrzej Zuberbier,
sam stan rzeczy rozumienia teologii i forma wyktadu, przetrwat az do XX w."”

Pius XIl w Encyklice Humani generis® przypominat, ze teologia ta,
doprecyzowana przez Piusa IX, jest teologig Kosciota. Encyklika byta pomy-
$lana jako odpowiedzZ na nurty rodzace;j si¢ teologii, usitujacej ozywié refleksje
teologiczna, dostosowang do potrzeb czasu i mentalnosci wspotczesnego
czlowieka™. Zainteresowani nig wykraczali, w ocenie straznikbw prawowier-
nosci, poza sztywne ramy teologii, ktdra roscita sobie prawo do przedstawiania
ostatecznych i niezmiennych sformutowan prawd chrzescijanskich.

15 Brent, |.: Wiara i rozum-dwa skrzydta ludzkiego ducha, s. 16.

16 Vilanova, E.:Storia della teologia cristiana, Vol. 3, Roma : Edizioni Borla, 1995, s. 354 - 355.

17 Zuberbier, A.: hasto ,Teologia”, In: Sfownik teologiczny, vol. 2, Katowice : Ksiegarnia $w. Jacka, 1987,
s. 308 - 300.

18  Pius Xll.: Encyklika Humani generis, AAS XXXX/1950, s. 561 - 578.

19 Nowa teologia, poczawszy od lat trzydziestych ubiegtego stulecia, rodzita si¢ we Francji w dwu osrod-
kach teologicznych - dominikanéw i jezuitéw. Dominikanski osrodek Le Saulchoir skupiat m. in. Takich
teologéw jak: Gardeil, A. - Chenu, M. D. - Congar, M. - Jezuicki o$rodek w Lyon-Fourviére tworzyli
H. de Lubac, H. - Daniélou, J. -. Fessard, G. - Rondet, H. - Bouillard, H. i inni.
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Pius XII przypominat: ,Dlatego nasz poprzednik, btogostawionej pa-
mieci Pius IX, gdy stwierdzit, Ze na tym polega najszczytniejsze zadanie teo-
logii, by wskazywalta, jak zawiera sie w Zrédtach nauka, ktéra Kosciét podaje
do wierzenia, nie bez waznego powodu dodal, ze nalezy w depozycie wiary
odszukac te nauke ,w tym samym sensie, w jakim Kosciét ja okreslit’.”>°

W Encyklice czytamy tez: ,Jest i to prawda, ze teologowie powinni za-
wsze siega¢ do zrodet Bozego objawienia, do nich bowiem nalezy wykazywac,
w jaki sposéb, czy wyraznie lub posrednio, znajduje sie w Pismie Swietym
lub w Boskiej tradycji to, co zywy Urzad Nauczycielski podaje do wierzenia...
Stad wynika, ze i tzw. teologia pozytywna nie moze by¢ zaliczana do rzedu
nauk czysto historycznych. Dajac bowiem KoSciotowi swojemu Swiete zrodta
wiary, dat mu tez Urzad Nauczycielski, ktéry ma doktadniej wyjasnia¢ to, co
w depozycie zawiera sie mniej jasno i jakby posrednio.”*

Tu jasno widzimy, ze zrédtem teologii, za Melchiorem Cano, rzec-
zywiscie jest Pismo Swiete, ale tylko i jedynie dla Magisterium Kosciota, bo
tylko ono ma wyjasniac¢ i rozwijac to, co si¢ znajduje w depozycie wiary. A to
wszystko jest starannie opracowane przez wybitnych egzegetéw, pod czujnym
okiem Kosciota. Dla teologéw za$, zrédtem teologii nie jest juz Pismo Swiete,
ale nauczanie Magisterium Kosciota. Zadaniem teologow jest wykazanie, jak
zdefiniowana przez Kosci6t doktryna zawiera sie w zrédtach: w Pismie Sw.,
w nauczaniu Ojcéw KoSciota, w nauczaniu Soboréw i papiezy. W rozumieniu
Papieza, teologia miata by¢ wyjasnianiem tajemnic wiary znajdujacych sie
w nauczaniu Kosciota i taczeniem ich w jednos¢. Miata ukazywac tres¢ wiary
- wykfadajaciinterpretujac zawsze w rozumieniu Tradycji przez Magisterium
Kosciotfa.”

Krétko, byta to teologia w szczegétach dopracowana, ukazujaca tajem-
nice Wocielenia tylko w wymiarze odkupienia. Tym samym byta Zrédtem antro-
pologii i poboznosci wynagradzajacej w obrazie $wiata statycznego, w ktérym
.rZzeczy na powierzchni ziemi stworzone zostaty dla cztowieka i po to, by mu
stuzy¢ pomoca w zmierzaniu do celu, dla ktérego zostat stworzony... powinien
ich uzywaé w takim stopniu, w jakim go wspomagaja do jego celu, a w takim
stopniu powinien sie ich pozbywaé, w jakim mu do celu przeszkadzaja”.”* Nie
zmienia¢, nie tworzy¢ nic nowego, jedynie uzywac w swej poboznosci indy-
widualnej tak, by zbawié¢ dusze swoja.

Nie da sie jednak zaprzeczyé¢, pisze Martelet, ze od XVIII w., a w nim,
rodzacej sie mysli oswiecenia, zabrakfo chrzescijanstwa - jego Swiatta i mocy

20 Pius Xll.: Encyklika Humani generis (1950) - tekst polski: Breviariumfidei, Wybdr doktrynalnych wy-
powiedzi Kosciota, red. Bokwa, Ig.: Poznan : Ksiggarnia $w,. Wojciecha, 2007, nr 1070.

21 Breviariumfidei, Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciofa, red. Bokwa, Ig.: Poznan : Ksiegarnia $w,.
Wojciecha, 2007, nr 1070.

22 Breviarium fidei, Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciofa, red. Bokwa, |g.: Poznan : Ksiegarnia Sw,.
Wojciecha, 2007, nr 1070 - 1072. Zob. np. podreczniki autoréw: Bereza, B. - . Boyer Ch. - Dalman, M.
- Lerher, L. - Palmieri, D. - Tanquerey, Ad. z lat 50. Ott, L.: i in. Przestawialy one rézne traktaty teolo-
giczne w formie tez. Trzeba przyzna¢, ze w tej pedagogice podrecznikowej jest wiele dobra. Niektore
z nich szukaty oparcia w odnawiajacej sie egzegezie oraz w poszerzaniu miejsca Pismu Swietemu.
Czasem czyniono obszerne dygresje poswigecone nowym zagadnieniom.

23 Loyola, Ig.: Cwiczenia duchowne, Wydawnictwo WAM, 1996, nr 23.
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jednoczacej, w tworzeniu sie nowego gmachu kultury Europy.* To byt poczatek
rozchodzenia si¢ Wiary i kultury.” Paradoks tego rozchodzenia sie polega na
tym, Zze w rodzacej sie nowej epoce w kulturze Europy, rodzi sie, pisze Martelet,
postawa anti-patristica, méwigca na wszystko nie, podczas gdy w przesztosci
patrystyka méwita tak.”®

Dziwne i dramatyczne widowisko: Ludzkos$¢ podzielona na dwa obozy,
jak opisywat to Teilhard Chardin, éw rozdzwigk miedzy wiarg i rozumem, mig-
dzy Ewangelia i kulturg, rozdzwiek, ktéry od XIX w. stawat sie dla wszystkich
czytelny, Pawet VI nazywat dramatem naszych czaséw?, te stowa powtérzyt
réwniez Jan Pawet I1.” Pawet VI dodaje tu, ze zespolenie Ewangelii i kultury nie
nastapi bez gtoszenia Dobrej Nowiny.* Jan Pawet || dodawat, ze Objawienie
Boze wpisuje sie w czas i historig¢, dlatego pomiedzy ewangelicznym prze-
powiadaniem i rozwojem cztowieka zachodzi Scisty zwiazek - stad nasze czasy
wymagaja juz nowej ewangelizacji.?* Nowa ewangelizacja w naszych czasach,
zdaniem Papieza, wskazuje na ,wazne zadanie teologii”.?'

Teologia w dialogu tu i teraz

Nadzieja nowej ewangelizacji byta zapowiedZ zwotania Il Soboru
Watykanskiego. W nim byta tez nadzieja nowej teologii, ktéra zapowiadat
Jan XXIII w swym przemoéwieniu otwierajacym obrady Soboru (1962 r.). Jan
XXl zaréwno w swym przemowieniu, jak tez juz w swych encyklikach, dostr-
zegat Swiat - ludzkos¢, w procesie genezy, poszukujacej wartosci dla swego

24 Martelet, G.: ,Cristologia antropologica. Per una genealogia caristiana dell’ umano.” s. 193 - 194.

25 Pawet VI.: Evangelii nuntiandi, Warszawa : Wiadomosci Arichidiecezji Warszawskiej, 7-8/1976, nr 20.
Do tego tekstu nawiazuje tez Papiez Franciszek, méwiac w swej ksiazce - wywiadzie o potrzebie inkul-
turacji Ewangelii w miejscowa kulture. Zob. Papiez Franciszek w rozmowie z Prado, F.:Sifa powofania,
o zyciu konsekrowanym i poprawie relacji w Kosciele, Poznan : Wydawnictwo. Swiety Wojciech,2018, s.
127. Papiez Pawet VI, w swej Adhortacji, na wielu miejscach méwi o potrzebie ewangelizacji, ale takim
sposobem, by dobra Nowina o zbawieniu w swej tresci byta zrozumiata dla stuchaczy. Zob.. nr 20, 29,
31, 33, 63, 771 inne. Z czasem pojawi sie¢ w dokumentach Kosciota nazwa nowa ewangelizacja, pojawi
sie tez pytanie: co oznacza nowa, w czym nowa...

26 Martelet, G.:Cristologia antropologia. Per una genealogia caristiana dell’ umano. s. 193-194. Czytamy

tu: Dal secolo dei Lumi, infatti, si produce in Europa una svolta piuttosto brusca. Mentre nell'Impero
romano d'Oriente e d'Occidente era apparso cid che possiamo ormai chiamare una patristica, ossia un
tipo di cultura fatto di consacrazione del genio umano al mistero di Cristo, a partire dal XVIIl secolo,
invece, il genio culturale sembra piuttosto impegnato a smantellare il cristianesimo e a scuoterne le
fondamenta e il suo stesso significato.
E questo il paradosso: 'Europa moderna rifiuta il cristianesimo dal piano culturale al quale essa
& pervenuta; sviluppa anzi contro di esso cid che potremmo chiamare, per contrasto, un'«anti-
patristica», che dice no dove la patristica aveva in tutti i toni espresso il suo si.” Martelet, G.: ,Cristo-
logiaantropologica. Per una genealogia caristianadel'umano”. s. 193 - 194.

27 Pawet VI.: Adhortacja Apostolska Evangelii nuntiandi, Watykan 1975, nr 20.

28 Jan Pawet Il.: Encyklika Redemptoris missio, Watykan, 1990, nr 37.

29 Pawet VI.: Adhortacja Apostolska Evangelii nuntiandi, nr 21. Gtoszenie Dobrej Nowiny ma sie dokonywac
przez $wiadectwo zycia chrzescijan.

30 Jan Pawet Il.:Encyklika Redemptoris missio, nr 2, 32, 59.

31 Jan Pawet Il, Posynodalna Adhortacja Apostolska Ecclesia in Europa, Watykan, 2003, nr 52.



Studia Aloisiana | ro¢. 16 | 2025 | €. 2 | Teologicka fakulta | Trnavska univerzita

spetnienia, dlatego zachecat chrzescijan do ukazania Swiadectwem zycia swej
nadziei zbawienia w Jezusie Chrystusie.?

W dniu 08. 12. 1965 r. Papiez Pawet VI zamyka obrady Soboru Waty-
kaniskiego Il. Sob6r w dokumentach rozpoznaje i opisuje $wiat - ludzkos¢
w wielkim procesie poszukiwania prawdy o sobie. W czasie dtugich obrad,
Koscidt zastanawiat sie rowniez, pisze Kard. Grzegorz Ry$, co moze powie-
dzie¢ o sobie, i ostatecznie powiedziat, ze jest sakramentem jednosci catego
rodzaju ludzkiego. W tej definicji zobaczyt sie w przedtuzeniu misji Dobrego
Pasterza® - Jezusa Chrystusa, a wiec, ze jest w procesie jednoczenia, ktérego
poczatkiem byto Wcielenie. (LG nr 1, 9).

Dla teologii za$, w ktorej Kosciot bedzie wyjasniat jednoczaca moc Wecie-
lenia, Sobér przywraca rowniez dawna metodologie:)ej dusza i fundamentem
jest Pismo Swiete i Tradycja, a nie, jak dotychczas, nauczanie Magisterium
Kosciofa.

W Konstytucji Lumen Gentium czytamy, ze warunki naszej epoki temu
zadaniu KosSciota, misji Kosciota, jako sakramentu jednosci catego rodzaju
ludzkiego, ,...nadaja szczegolnie pilny charakter; chodzi o to, aby wszyscy
ludzie, ztgczeni dzi$ Scislej wiezami spotecznymi, technicznymi, kulturalnymi,
osiagneli petnag jedno$¢ rowniez w Chrystusie” (LG nr 1).

Pomimo tak wielu Synodéw Biskupéw - po Soborze, réwniez Syno-
déw poswieconych Kosciotom réznych kontynentéw, na ktérych méwiono
o potrzebie nowej ewangelizacji, a w niektorych katolickich krajach nawet
o pierwszej ewangelizacji,3* wydaje si¢, ze teologia nie podjeta odwaznie tego
szczegolnie pilnego zadania Kosciofa, iz jest sakramentem jednosci catego
rodzaju ludzkiego. Jak mato méwimy dzi§ o stuzbie KoSciota w jednoczacej
sie Europie. Jak wyrazi¢ te postuge w wymiarze spotecznym? Boimy sig, by
w teologii i teologig, nie uprawi¢ polityki.

W pierwszej potowie XX w., dtugo przez Soborem, Pierre Teilhard de
Chardin S], ukazywat w swej teologii Kosciét jako filium - wspélnote mitosci
w ludzko$ci - w noogenezie, w ktérej Chrystus kosmiczny, w rozumieniu $w.
Pawta, prowadzi ludzko$¢ do wspdlnoty z Ojcem - Bogiem. Jego mysl teo-
logiczna podzielita losy La nouvelle théologie francese. Byta to bowiem mysl|
tworzona poza nurtem i nie w duchu teologii szkolnej, ktéra byta w tym czasie
teologia Kosciofa.®

W historii tego zagadnienia - jednoczacej roli Chrystusa w Kosciele,
mamy szczegolne opracowanie. Jest nim mysl o roli chrzescijaiistwa i Jezusa
Chrystusa w historii naszej cywilizacji, jak tez Jego dalsza rola w tworzeniu
cywilizacji mitoéci. Jest to mysl Leszka Kotakowskiego, filozofa, historyka idei.®®

32 Jan XXIll.:L'ouverture solonnelle du XXI-me - Concile oecuménique. In: La Documentation Catholique,
Nr 1387,- 4 Novembre 1962, s. 1378 - 1385.

33 Rys, G.: Kard.: Klucz do Ewangelii $w. Jana, Krakow : Wydawnictwo M, 2024, s. 152.

34 Posynodalna Adhortacja Apostolska Ecclesia in Europa Jana Pawta Il, Watykan, 2003, nr 46.

35 Opracowanie tej mysli zob. Kulisz |: Teilhardowskie rozumienie grzechu, Warszawa : Akademia Teologii
Katolickiej, 1986; Kulisz ). :Wiara i kultura miejscem apologii ludzkosci, Warszawa : Rhetos, 2017.

36 Leszek Kotakowski (1927 - 2009).]Jeszcze w czasie studidw, pod koniec 1945 r. zapisat sie do Polskiej
Partii Robotniczej (PPR), stajac sie pozniej rowniez cztonkiem PZPR, a nastepnie wyktadowca filozofii
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Leszek Kotakowski- profesor filozofii na uniwersytecie warszawskim, oficjalnie
marksista, w dniu 22. 10. 1965 r., wygtasza publiczny wyktad zorganizowany
przez Klub Miedzynarodowej Ksiazki i Prasy oraz redakcje Argumentéw
w Warszawie. Tytut wyktadu: Jezus Chrystus Prorok i Reformator. Wyktad ma
miejsce dwa miesigce przed zakoriczeniem Soboru Watykanskiego I, a zostaje
opublikowany przez Argumenty (51/52), 1965, s. 1, 6 - 7. Argumenty, to tygodnik
spoteczno-kulturalny Stowarzyszenia Ateistéw. Stuchacze wyktadu, a pézniej
czytelnicy artykutu wyczuwali, ze Profesor pozostawia doktryne marksizmu,
dajac do zrozumienia tez, ze to nie mysl Marksa ani jej interpretacja w éwc-
zesnym marksizmie, zjednoczy $wiat - ludzki Swiat, ale Chrystus, ktérego nie
mozna wyrzucic z historii, jesli nasza cywilizacja ma istnieé.¥

Kim byt Jezus Chrystus dla Kotakowskiego - byt Zydem galilejskim, ktéry
wierzyt w Boga Zydowskiego i wierzyt w to, ze B6g powierzyt Mu misje szcze-
g6lna nauczycielska. Uwazat sie za reformatora zydowskiego, obarczonego
postannictwem nadprzyrodzonym - za pomazanca czyli Chrystusa. Uwazat
tez, ze od Boga, ktéremu ufat razem ze swymi stuchaczami, przynosi dobra
Nowine. Zapewniat, ze chce by¢ tylko odnowicielem tradycji judejskiej, nie
burzycielem. I tak ujawnit sie konflikt, Jezus oddaje swoje zycie, Swiadczac tym
samym o prawdziwosci swoje misji, a zmartwychwstanie nie tylko jg potwier-
dza, ale tez ukazuje jej nowy wymiar dla historii. W $wietle zmartwychwstania,
gmina-wspolnota wierzacych, zrozumiata tez swoja misje. To wtasnie gmina
wprowadza Jezusa w historie, w kulture. Jest On obecny nie tylko, jak pisze
profesor w dogmatach i w postannictwie nadprzyrodzonym swej gminy do
dzis, ale tez przez wartos¢ pewnych wskazéwek, ktére byty nowoscia i ktore
dalej zostajg zywotne - tworcze, i dalej zostajg zwigzane na zawsze z Jego
imieniem i zyciem, takimi, jakimi przekazata je tradycja.®®

Jego misja - misja Jezusa Chrystusa ,, stata si¢ sktadnikiem zawile usnu-
tej tkaniny tworzacej nasze oddziedziczone zasoby kulturalne”.3* On bowiem
wprowadzit w kulture srodziemnomorska zaséb duchowy: wartosci, ktérym
tez nadat, Swiadectwem swego zycia, twbércza moc w kulturze. Oto te wartosci,
ktére tworzyly subtelna tkanine kultury europejskiej - wartosci zmieniajace
mentalnos¢irelacje w ludzkiej spotecznosci:Zniesienia prawa na rzecz mitosci;
Perspektywa zniesienia przemocy w stosunkach miedzyludzkich; Nie samym
chlebem zyje cztowiek; Zniesienie idei ludu wybranego,; Organiczna nedza
doczesnosci.*

Bog Piecioksiegu, Bog Abrahama, otwiera w misji Jezusa mozliwos¢
nowego spojrzenia na obcowanie miedzyludzkie. W miejsce umowy wcho-

na UW.W 1966 r. zostat wydalony z partii. Wraz z legitymacja odebrano mu réwniez katedre na uniwer-
sytecie. Za udziat w wydarzeniach Marca'68 odebrano mu réwniez prawo wyktadania i publikowania
i wydalono go z Polski. W latach1968-76 pisze jedna ze swoich najbardziej znanych prac - trzytomowe:
Kotakowski. L.: Gtéwne nurty marksizmu. Powstanie, rozwdj, rozktad, Londyn : Anek, 1988. Osiadt na
state w Oxfordzie. Zmart 17 lipca 2009 r. Pochowany w Warszawie.

37 Kotakowski. L.: Jezus Chrystus Prorok i Reformator. In: Argumenty( 51/52), 1965, 5.1, 6 - 7.

38 Kotakowski. L.: Jezus Chrystus Prorok i Reformator. In: Argumenty( 51/52), 1965, s. 6.

39 Kotakowski. L.: Jezus Chrystus Prorok i Reformator. In: Argumenty( 51/52), 1965, s. 1.

40 Kotakowski. L.: Jezus Chrystus Prorok i Reformator. In: Argumenty( 51/52), 1965, s. 7.
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dzi mito$¢ w osobie Jezusa Chrystusa. Jego mito$¢ przenika wszystkie piec¢
wymienione reguty ksztattujgce nowy wymiar ludzkich relacji. Kotakowski
wskazuje tu szczegdlnie na ostatnig regute,na organiczng utomnos¢ ludzkiego
istnienia - na fundamentalne niedofestwo zwiazane ze skonczonoscia ludzka.
Wszelki trud naprawy ludzkiej skonczonosci przez cztowieka jest daremny.
Absolut z naszej strony, naszym ludzkim wysitkiem, jest nieosiagalny.* Czy ta
mito$¢ Boga Piecioksiegu, objawiajaca si¢ w osobie Jezusa Chrystus, tworza-
ca nowa $wiadomos¢ i nowe relacje spoteczne, przezwyciezy tez organiczna
utomnos¢ ludzkiego istnienia?** Smiercia swoja na krzyzu Jezus $wiadczy,
pisze Kofakowski, o prawdziwosci swej misji, a zmartwychwstanie nie tylko
ja potwierdza, ale ukazuje rowniez jej nowy wymiar dla historii. To wtasnie
w Swietle zmartwychwstania, gmina-wspolnota wierzacych, zrozumiata swoja
misje. Wprowadzita Jezusa w historie, w kulture, w ktérej jest On obecny,
pisze Profesor, nie tylko w dogmatach i postannictwie nadprzyrodzonym
swojej gminy do dzi$, ,ale tez przez warto$¢ pewnych wskazéwek, ktore byty
nowoscia i ktore dalej sa zywotne - tworcze i dalej sa zwigzane na zawsze
z Jego imieniem i zyciem, takimi, jakimi przekazata je tradycja“.®

Jako filozof - historyk idei, Kotakowski dostrzega, ze w tradycji euro-
pejskiej, w ktérej chrzescijanstwo jest czescig niezbywalng, zestaw wartosci
przekazany w nauczaniu Jezusa, staf sie sktadnikiem zawile usnutej tkaniny
tworzacej nasze oddziedziczone zasoby kulturalne - tworzywem Europy
i Swiata*. Dlatego to Osoba i nauki Jezusa Chrystusa, nie moga by¢, zdaniem
Filozofa, usunigte z naszej kultury ani uniewaznione, jesli ta kultura ma istnie¢
i tworzy¢ sie nadal. Bytoby to przerwaniem ciggtosci zycia duchowego wielkiej
tradycji Europy.®

Jak wyttumaczy¢ to wydarzenie: Oto niecate dwa miesigce (20. 10.
1965 r.) przed zakonczeniem obrad Soboru Watykanskiego Il (08.12. 1965 r),
profesor Kotakowski, filozof, historyk idei, ukazuje zasady - wartosci, ktére
tworzyty subtelna tkanine kultury europejskiej - wartosci jednoczace i zmie-
niajace mentalno$¢ i relacje w ludzkiej spotecznosci. Sobér za§ w swych do-
kumentach ukazat misje i zadanie Kosciota we wspoétczesnym Swiecie. W tej
misji i zadaniu Ko$ciota, mozemy odnalez¢ tre$¢ wymienionych wartosci przez
Kotakowskiego. Mozemy powiedzie¢, ze sg one picknym i madrym streszc-

41 Kotakowski. L.: Jezus Chrystus Prorok i Reformator. In: Argumenty( 51/52), 1965, s. 7.

42 Na to pytane Kotakowski odpowie w nowej ksiazce poswieconej Jezusowi: Kotakowski. L: Jezus oSmie-
szony. Esej apologetyczny i sceptyczny, Krakow: Wydawnictwo Znak, 2014. Te ksiazke pisat Profesor
w jezyku francuskim w latach osiemdziesiatych ubiegtego stulecia - Jésus ridicule. Un essai apolo-
gétique et sceptique.. W tresci jest nieukoriczona. Manuskrypt odnaleziono juz po $mierci Profesora
iw ttumaczeniu wydana ja w jezyku polskim. ,W tresci jest refleksja o znaczeniu Jezusa, jego przestaniu
i odbiorze tego przestania w naszej kulturze” - ostatnie zdanie z tre$ci na oktadce.

43 Kotakowski. L.: Jezus Chrystus Prorok i Reformator. In: Argumenty( 51/52), 1965, 7.

44 Co prawda, w historii tradycji pojawialy sie rézne idee odtwarzajace r6zne motywy wyrastajace z kor-
zenia Jezusa - utopie powszechnego braterstwa, ale bedac obojetne i odlegte od ich prawdziwych
poczatkéw, szybko tracity moc odziatywania. Kotakowski. L.: Jezus Chrystus Prorok i Reformator. In:
Argumenty( 51/52), 1965, 7.

45 Kotakowski. L. : Jezus Chrystus Prorok i Reformator. In: Argumenty( 51/52), 1965, 7.
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zeniem Dobrej Nowiny Jezusa, jak tez ich obecnoscig w misji Kosciota dzisiaj
- jako sakramentu jednosci catego rodzaju ludzkiego.

Jakiego wiec rodzaju misji KoSciota i dialogu teologii z kulturg tu i teraz
wymaga swiat, ktéry jawi si¢ nie jako stabilna rzeczywisto$¢ fizyczna, ale jako
rzeczywisto$¢ w procesie. Kotakowski pisze, ze Jezus Chrystus, w sobie i soba
otwiera Boga dla wszystkich, ktéry tak ukochat $wiat, ze dat mu wtasnego syna,
wiasnie Jego - Jezusa Chrystusa - ku zbawieniu.*®

By zrozumie¢ jednoczaca mitos¢ zbawcza w Jezusie, przywotamy tu
stowa Giuseppe Ricciotti'ego, napisane juz w latach czterdziestych ubiegtego
stulecia, doktadnie w 1941 r. Pisat on, ze Rzym przystuzyt siecywilizacji ,,tworzac
Site i Prawo, Grecja za$ przekazata ludzkosci Piekno i Madros¢, chrzeécijanstwo
zas$ przekazato cywilizacji, czego dotychczas nikt inny nie uczynit, mitos¢ jako
sie spofeczna, w swym najszerszym znaczeniu - czylicaritas. Od tej chwili,
pisze dalej Autor, ludzkos¢ bedzie liczyta sie z ta nowa wprowadzong przez
Jezusa zasada, a wtasciwy jej rozwdéj bedzie sie mierzy¢ tym, w jakim stopniu
bedzie praktykowana ,mito$¢ - caritas'."# Caritas, przez $w. Jana wyrazona
stowem agape - to Bozy dar w Jezusie Chrystusie, to Jego Osoba gromadzaca
rozproszona ludzkos$¢ i stwarzajaca w niej nowa swiadomos¢, jak tez nowy
wymiar relacji w wymiarze spotecznym, obarczajac jg jednoczes$nie misja gro-
madzenia przez wieki ludzkosci, Swiadectwem swej jednosci, w mitosci agape.

Zmiana epoki o ktérej méwit papiez Franciszek, dokonuje sie kazde-
go dnia w naszej codziennosci. My w nig nie wchodzimy, my ja tworzymy
w nowym obrazie $wiata, w obrazie rozwoju, genezy, w ktérym nie wystarcza
juz chrystologia zbawczego wecielenia, odkupienia i wynagrodzenia. Kosciof
u poczatkdéw przemian - epoka ostatniego Soboru, powiedziat o sobie, ,ze jest
w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrzne-
go zjednoczenia z Bogiem i jedno$ci catego rodzaju ludzkiego. Podobato sie
jednak Bogi uswiecac i zbawiac lud nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej
wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz uczyni¢ z nich lud, ktéry by Go poznawat
w prawdzie i zboznie Mu stuzyt... Bég powotal Kosciof, aby ten Kosciét byt
dla wszystkich razem i dla kazdego z osobna widzialnym sakramentem owej
zbawczej jednosci” (LG nr 9).

Nie byta to nowa definicja, tym bardziej nowa misja Kosciota, ale
uswiadomienie sobie przez Kosciot swego powotania w tej misji w nowym
historycznie-kulturowo kontekscie. Ten kontekst w wielkim zarysie opisat tez
Sobér w Konstytucji Gaudium et spes. Wydaje sie tez, ze wartosci - reguty,

46 Kotakowski. L. : Jezus Chrystus Prorok i Reformator. In: Argumenty( 51/52), 1965, 7.

47 Ricciotti. G.: Vita di Gesu Cristo con introduzione critica e illustrazioni, Milano-Roma:Rizzoli& C. Edi-
tori, 1941.Tu korzystamy z Ricciotti, G.:, Zycie Jezusa Chrystusa, Warszawa : Instytut Wydawniczy Pax,
1956, s. 625. ,Dla Jezusa znakiem wyrézniajacym, stuzacym jednoczesnie za legitymacje rozpoznawcza
dla Jego nasladowcéw, ma by¢ nie znajomos¢ tradycji’ jak u faryzeuszéw, nie wiedza o liczbach jak
u pitagorejczykéw, nie inne madrosci czy praktyki réznych stowarzyszen, ale madra, praktykowana
w zyciu mitoé¢. Nazywa On to polecenie rzykazaniem nowym’, gdyz rzeczywiscie zaden z poprzednich
zatozycieli réznorakich stowarzyszen nie wybrat go jako znaku wyrézniajacego i rozpoznawczego.”
z Ricciotti. G.: Zycie Jezusa Chrystusa,s. 624 - 625. O roli mitoéci wprowadzonej przez Jezusa, jako
tworczej energii zob. Kotakowski. L.: Jezus os§mieszony. Esej apologetyczny i sceptyczny, Krakéw :
Wydawnictwo Znak, 2014, s. 104 - 115.
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w ktoérych Kotakowski ukazuje obecno$¢ Jezusa Chrystusa przez wieki, ktére
tworzyty tez subtelng tkanine europejskiej kultury, oddaja dobrze ducha na-
uczania Soboru.

Podsumowanie

Powracajac do definicji naszego artykutu: Teologia w dialogu z kul-
turg, doktadniej trzeba powiedzie¢, ze teologia to dialog Objawienia z kul-
tura epoki. Objawieniem za$ jest Jezus Chrystus. Jego Osoba objawia Ojca
i powotanie zbawcze ludzkosci do wspolnoty z Nim oraz budowania jednosci
catego rodzaju ludzkiego. Tak wiec Objawienie Boze to nie zesp6t prawd czy
odwiecznych zarzadzen woli Bozej, przekazywanych z pokolenia na pokolenie,
jak nauczat to jeszcze Sob6r Watykanski |, ale Stowo Wcielone Ojca w Jezusie
Chrystusie. W tym rozumieniu wigec, teologia jest dialogiem Stowa Wcielonego,
obecnego w Kosciele, z kultura epoki, a nie dialogiem objawienia w rozumie-
niu zespotu prawd z kultura, jak rozumiano to w teologii do czasu Soboru
Watykanskiego Il. Tak to uzupetnia i wzbogaca definicje teologii stowacki
teolog Emil Krapka SJ.#
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Prawda | misja teologii
w Swietle nauczania
papieza Franciszka

Dariusz Gardocki

Gardocki, D.: Truth and the Mission of Theology in the light of Pope Francis’
Teaching. Studia Aloisiana 2/2025.

This article reflects on truth and the mission of theology as seen through Pope
Francis’ teaching. He emphasizes that theological truth is not just revealed
doctrine, but a living experience shared in love and mercy. Truth without love
becomes cold, and faith without truth cannot save. Theology is called to be
a transformative encounter - a dialogue between God and humanity. It must
engage with real-world issues, reach the peripheries, and remain open to dia-
logue. Pope Francis urges theologians to move beyond academic boundaries,
embracing cultural contexts, poverty, migration, and global tensions. He also
encourages openness to science, philosophy, ecology, and social concerns.
Mercy becomes the key to interpreting Christian doctrine, and proclaiming
truth is seen as an act of love, not judgment.

Keywords: truth, faith, love, the mission of theology, evangelical hermeneutics

Wstep

W obliczu dynamicznych przemian spotecznych, kulturowych i reli-
gijnych wspotczesnego Swiata, teologia staje wobec koniecznosci odnowy
swojego jezyka, perspektywy i praktyki. Nie oznacza to odejscia od istoty chr-
zescijanskiego oredzia, lecz przeciwnie - jego glebsze zakorzenienie w realiach
zycia i wierno$¢ Ewangelii w nowych kontekstach.

Celem artykutu jest refleksja nad prawda i zadaniami teologii w naucza-
niu papieza Franciszka. Papiez podkres$la, ze teologia nie moze by¢ oderwana
od zycia - prawda teologiczna to nie tylko zbiér objawionych twierdzen, lecz
zywe doswiadczenie przekazywane w duchu mitosci i mitosierdzia. Teologia
powinna by¢ wrazliwa na ludzkie zycie, kulture i zmieniajace sie realia Swiata.
W tym kontekscie rodzi si¢ pytanie: jakie konkretne zadania stoja dzi$ przed
wspobiczesna teologia, aby mogta rzeczywiscie stuzy¢é Ewangelii i cztowiekowi
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XXl wieku? Jakie wyzwania i kierunki rozwoju wskazuje papiez Franciszek jako
kluczowe dla jej odnowy i autentycznego $wiadectwa.

W pierwszej cze$ci omOwiona zostanie prawda w teologii jako spotkanie
i dialog mitosci Boga z cztowiekiem. Franciszek wskazuje na nierozerwalny
zwigzek miedzy wiara, poznaniem, mitoscia i prawda - bez mitosci prawda
staje si¢ zimna, a wiara bez prawdy nie zbawia. Teologia jest zatem wezwana
do gltoszenia prawdy jako spotkania, jako dialogu mitosci Boga z cztowiekiem,
ktoéry nie tylko informuje, lecz réwniez przemienia.

Druga cze$¢ poswiecona jest zadaniom teologii: zaangazowaniu
w rzeczywisto$¢, obecnosci na peryferiach i otwartos$ci na dialog. Teologia
powinna wyj$¢ poza akademie, uwzgledniac konteksty spoteczne i kulturowe,
by¢ otwarta na inne dziedziny wiedzy oraz prowadzi¢ dialog migedzyreligijny.
Mitosierdzie jawi si¢ jako klucz hermeneutyczny, a gloszenie prawdy - jako
akt mitosci.

1. Prawda w teologii - jej znaczenie
| Interpretacja w nauczaniu papieza
Franciszka

Specyficzng cecha teologii chrzescijanskiej jest to, ze opiera sie na
wierze, traktujac ja zaréwno jako fundament, jak i rzeczywisto$¢, ktéra ozy-
wia i ukierunkowuje jej refleksje. Wiara jest bowiem Swiattem, ktére rozjasnia
rzeczywistos$¢ i pozwala lepiej poznaé to, co kochamy. Jak zauwaza papiez
Franciszek, z tego pragnienia poznania rodzi si¢ teologia, ktérej celem jest
zglebianie tajemnicy Boga, ktéry w sposob petny i definitywny objawit sie
w osobie swojego Syna'. Chrystus stat sie cztowiekiem, aby pojednaé nas
z Ojcem i objawi¢ prawdziwa nature Boga. Potwierdzeniem prawdziwos-
ci objawienia przyniesionego przez Jezusa jest Jego zmartwychwstanie.
Wskrzeszajac Jezusa z martwych, Bég zaswiadczyt, ze jest On Jego jedynym
i umitowanym Synem - zywym, obecnym i dziatajagcym zaréwno w $wiecie,
jak i w Kosciele, ktéry stanowi Mistyczne Ciato Chrystusa. Smier¢ Jezusa na
krzyzu jest znakiem niepojetej mitosci Boga do czlowieka i Swiata, zas Jego
zmartwychwstanie rzuca Swiatto na tajemnice $mierci, ukazujac, ze Boza
mitos$¢ siega poza jej granice i ma moc ja przezwyciezy¢. Daje jednoczesnie
cztowiekowi udziat w zyciu samego Boga. Dlatego wiara dostrzega w mitosci
Bozej objawionej w Jezusie ,fundament, na ktérym opiera si¢ rzeczywisto$¢
i jej ostateczne przeznaczenie”.” Jest Swiattem, ktére ,0$wieca poczatek i koniec
zycia, cata droge cztowieka”.?

1 Por. Franciszek: Lumen fidei, nr 36.
2 Franciszek: Lumen fidei, nr 15.
3 Franciszek: Lumen fidei, nr 20.
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Wiara jest Swiatlem, poniewaz pochodzi od Boga i jest nierozerwalnie
zwigzana z prawda - bez niej nie prowadzi do zbawienia.* Zrédtem tej praw-
dy, na ktérej wiara sie opiera, jest Bég, co sprawia, ze spojrzenie wiary siega
dalej. Prawda jest wszystko, co B6g objawit w Jezusie, a to jednoczesnie od-
stania jedna z istotnych cech teologii oraz jej sposéb postepowania. Teologia
wyrasta z wiary, ktoéra przyjmuje za prawde to, co Bog przekazat cztowiekowi
zaréwno w Starym, jak i w Nowym Testamencie. Dlatego nie moze istnie¢ bez
wiary i - podobnie jak ona -, dazy do gtebszego zrozumienia objawienia sie
Boga".> Dostrzega w Bogu pewny punkt oparcia, ktéry nadaje sens ludzkiemu
zyciu - sens, ktérego sami nie mozemy sobie nada¢, lecz mozemy go jedynie
przyjac i mu sie powierzyé.® Bog nie jest dla teologii przedmiotem, ktéry mozna
poznawa(, lecz ,Podmiotem, ktéry pozwala sie poznac i objawia sie w relacji
osoby z osoba.”” Dlatego u poczatku chrzescijarskiej wiary i teologii stoi ,spot-
kanie z wydarzeniem, z Osoba, ktéra nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym
samym decydujace ukierunkowanie”.® Tg osobg jest Jezus Chrystus - $wiadek
Boga i ,0becnos¢ wiecznego na tym $wiecie”.® W Nim ,to, co niedotykalne,
staje sie dotykalne, to, co byto dalekie, staje sie bliskie”.” Jako wcielone Stowo
Boga, Jezus poucza nas o Bogu i o celu, do ktérego zmierza ludzkie zycie.
Ukazuje, ze to, co niewidzialne, wbrew pozorom, jest prawdziwg podstawa
wszystkiego. Daje nam ,wielka prawde”, ktéra wyjasnia tajemnice ludzkiego
zycia zarbwno w jego aspekcie indywidualnym, jak i spotecznym - méwi o tym,
skad pochodzimy i dokad zmierzamy.

Papiez Franciszek utozsamia owa ,wielka prawde” z ,gteboka pamie-
cig”, poniewaz odnosi sie ona do tego, co poprzedza ludzkie zycie. Jest to
pamie¢ o poczatku wszystkiego - ,w Swietle, ktébrego mozna dostrzec cel,
a tym samym takze sens wspélnej drogi”." ,Gteboka pamiec”, o ktérej wspo-
mina papiez, to pamie¢ o wielkich dzietach Boga dokonanych w historii: od
stworzenia $wiata i cztowieka, przez wybranie lzraela, ktéremu objawit si¢
jako jedyny Bég, Stwérca i Pan wszechs$wiata, az po osobe Jezusa Chrystusa,
w ktérej spetnity sie obietnice starotestamentowe i dokonalo si¢ dzieto odku-
pienia cztowieka. Zrozumienie dziatania Boga stanowi fundament i oparcie dla
wiary, a tym samym takze dla teologii. Ukazuje ono wiernos$¢ Boga i statos$¢
Jego mitosci do cztowieka, nadajac jednos¢ i sens ludzkiemu zyciu. Jest takze
odpowiedzig na utracona przez wspoéfczesna kulture ,zdolnos¢ dostrzegania
konkretnej obecnosci Boga oraz Jego dziatania w $wiecie”,” jak i na kryzys
prawdy, ktéry obecnie sie przezywa. Franciszek wskazuje, ze odpowiedzia
na ten kryzys sa dwa kluczowe dziatania: poszukiwanie prawdy wszystkiego,

Por. Franciszex: Lumen fidei, nr 24.

Franciszek: Lumen fidei, nr 36.

Por. RATZINGER, J.: Wprowadzenie w chrzescijaristwo. Krakéw : Znak, 1994, s. 63.
Franciszek: Lumen fidei, nr. 36.

BeNnepykT XVI.: Deus caritas est, nr 1.

RATZINGER, |.: Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 69.

RATZINGER, |.: Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 69.

11 Franciszex: Lumen fidei, nr 25.

12 Franciszek: Lumen fidei, nr17.
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poniewaz zawiera ono w sobie pytanie o Boga oraz przypominanie o ,gfe-
bokiej pamieci”, ktéra jest $cisle zwigzana z prawda i w Pismie Swietym jest
przedstawiana jako fundament zaufania Bogu i poktadania w Nim ufnosci.”
Dlatego zadaniem teologii jest, wedtug papieza, ukazanie takiego
rodzaju poznania, ktére prowadzi czlowieka do prawdy - pewnego punktu
oparcia - i jednoczesnie siega do najgiebszego sedna ludzkiego doswiadcze-
nia, jakim jest mitos¢ i jej trwato$¢." Zrédta biblijne oraz chrzescijanskie, jak
wykazuje Franciszek, oferuja tego rodzaju poznanie, ukazujac, ze wtasciwe ro-
zumienie wiary faczy poznanie, prawde i mito$¢. Miejscem, w ktérym wszystkie
te elementy sie jednocza, jest serce cztowieka. W nim cztowiek otwiera si¢ na
prawde i mito$¢, pozwalajac, by gteboko dotknely catej jego osoby.™ Mitos¢
ze swej istoty, dazy do jednosci z ukochana osoba, a jej trwatos¢ opiera sie
wyfacznie na prawdzie, ktéra pozwala jej ,przetrwac w czasie, przezwyciezy¢
ulotno$é chwili i pozostaé mocng, by wspieraé wspéing droge™®. Dlatego tyl-
ko prawda bedaca prawda mitosci - otwarta na osobowe spotkanie z Innym
i z innymi - ma, wedtug Franciszka, moc wyzwolenia cztowieka z zamknigcia
w sobie. Taka prawda moze stac si¢ czeScig dobra wspoélnego, poniewaz jako
prawda mitosci nigdy nie jest narzucana sitg ani nie przyttacza jednostki.”
W Swietle powyzszych rozwazan dostrzegamy, ze wedtug Franciszka
prawda odstania sie w mitosci, a Zrédtem tego otwarcia jest relacja mitoSci
Boga i blizniego. Dlatego ,w relacji, w mitosci i dialogu wydarza sie, otwiera
sie zrodtowo prawda. Mitosé jest zrodtem prawdy i stowa prawdy”.® Po drugie,
prawda potrzebuje mitosci, a mitos¢ prawdy, poniewaz prawda ,bez mitosSci
staje sie zimna, bezosobowa"." Dopiero w potaczeniu z mitoscia staje sie $wia-
ttem, ktére nadaje sens zyciu ludzkiemu. Po trzecie, mito$¢ jest dosSwiadczeniem
prawdy i tym, co ,otwiera nasze oczy, bySmy mogli zobaczy¢ cata rzeczywistos¢
w nowy sposéb, w jednosci z kochang osobga”.”® Mito$¢ jest zatem szczegdl-
nym rodzajem poznania, zaktadajacym relacyjny sposéb patrzenia na Swiat.
Polega on na wspotdzieleniu poznania z druga osoba i wspolnym spojrzeniu
na rzeczywistos$¢. Ten relacyjny spos6b postrzegania wiasciwy jest poznaniu
wiary, w ktérym rozum wierzacy i mitos¢ ,staja sie jednym okiem, by dochodzi¢
do kontemplacji Boga, gdy intelekt staje si¢ ,intelektem o$wieconej mito$c”.”
Prawda, ktéra jest prawda mitosSci i objawia sie w osobowym spotkaniu
z Bogiem oraz z innymi ludZzmi, wymaga, zdaniem Franciszka, dialogu. Dialog
ten umozliwia autentyczne otwarcie si¢ na Boga i na innych. Papiez podkresla,
ze dialog jest czeScig prawdy i wynika z jej natury.? Uzasadnia to faktem, ze

13 Por. Stowmka, |.: Jaka koncepcja prawdy ksztattuje teologie papieza Franciszka? W: Studia Bobolanum,
34 (1), 2023, s. 30.

14 Por. FrRanciszek: Lumen fidei, nr 32.

15 Por. Franciszek: Delixit nos, nr 21.

16 Franciszek: Lumen fidei, nr 27.

17 Por. FrRanciszek: Lumen fidei, nr 34.

18 Stomka, J.: Jaka koncepcja prawdy ksztattuje teologie papieza Franciszka? s. 38.

19 Franciszek: Lumen fidei, nr 27.

20 FRranciszek: Lumen fidei, nr 27.

21 FraANCISZEK: Lumen fidei, nr 27.

22 Por. Stomka, |.: Jaka koncepcja prawdy ksztattuje teologie papieza Franciszka? s. 39.
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Bog jest odwiecznym dialogiem komunii i zaprasza cztowieka do uczestnictwa
w tym dialogu.?® Potwierdza to to, ze Bég kieruje swoje stowo do cztowieka,
ktérego zadaniem jest najpierw ustyszenie i stuchanie tego stowa, a nastepnie
jego przyjecie oraz dazenie do glebszego zrozumienia. Franciszek zauwaza
rowniez, ze dialog to co$ wiecej niz tylko przekazywanie prawdy. Nie powinien
on by¢, poza tym redukowany do moralizujacych lub indoktrynujacych wy-
powiedzi. Dialog realizuje si¢ bowiem, wedtug papieza, ,dzieki przyjemnosci
rozmawiania i dzieki konkretnemu dobru przekazywanemu miedzy tymi,
ktérzy sie kochaja za posrednictwem stowa. Jest dobrem, ktére nie polega na
rzeczach, ale istnieje w samych osobach dajacych si¢ nawzajem w dialogu”.**
Dialog nie oznacza w koncu, zdaniem Franciszka, jakiegokolwiek odstepstwa
od prawdy, ani tez zaprzeczenia, ze istnieje jedna prawda. Dialog bowiem
jest wspolnym poszukiwaniem i odkrywaniem prawdy, jesli towarzyszy mu
doswiadczenie mitosci, ktore moéwi, ze w mitosci mozliwa jest wspdlna wizja.
Uczymy sie wtedy widzie¢ rzeczywisto$¢ oczami drugiej osoby, co ubogaca
nasz sposéb patrzenia.

Osobg, ktéra ubogaca nasze spojrzenie na $wiat, jest Jezus Chrystus,
z ktérym - jak pisze papiez - ,jednoczymy sie, aby méc wierzy¢”.” To zjednoc-
zenie umozliwia Duch Swiety, bedacy zaréwno Duchem Mitoéci, jak i Duchem
Jezusa. Dzieki Niemu uczymy sie patrze¢ na rzeczywisto$¢ oczami Chrystusa.
Duch Swiety prowadzi Kosciét do coraz petniejszego zrozumienia objawie-
nia Bozego, ktére Bég ukazat nam w swoim Synu. To wiasénie Jego dziatanie
sprawia, ze mozliwe jest wyznawanie jednej wiary oraz trwanie w niej.

Istnienie jednej wiary, jest tozsame zdaniem Franciszka z istnieniem
jednej prawdy. Jednos$¢ wiary i prawdy uzasadnia on, wskazujac na trzy fun-
damentalne aspekty. Po pierwsze, istnieje jeden Bég, do ktérego odnosza sie
wszystkie prawdy wiary i ktéry stanowi ich ostateczne zrédto. Po drugie, jest
jeden Pan - Jezus Chrystus, ktoéry przez swoje wcielenie wprowadza Boga
w naszg histori¢, czyniac ja historia samego Boga. Po trzecie, t¢ sama wiare
wyznaje caty Kosciot, bedacy jednym ciatem i ozywiany tym samym Duchem.
W ten sposéb jednos$¢ wiary i prawdy znajduje swoje zakorzenienie w jednosci
Boga, Chrystusa i Kosciofa.

Dlatego wiara ma z konieczno$ci, wedtug papieza Franciszka, wymiar
eklezjalny, poniewaz rodzi si¢ ze stuchania i przyjecia tego, czego sam cztowiek
nie wymyslit, lecz co otrzymuje jako dar. Dar ten wzywa do refleksji oraz zo-
bowiazuje, prowadzac wierzacego ku gtebszemu zrozumieniu prawdy, ktéra
poznaje w ramach wspélnoty Kosciota. Wiara nie jest zatem wytgcznie indywi-
dualnym wyborem dokonujgcym sie w sercu kazdego cztowieka. Przeciwnie,
jej natura jest wspolnotowa - przezywana wewnatrz Kosciota i ,wyznawana
z wnetrza ciata Chrystusa jako konkretna komunia wierzacych””’. To wtasnie

23 Por. Franciszek: Lumen fidei, nr 36.

24 Franciszek.: Evangelii gaudium, nr. 142.
25 FRraNciszek: Lumen fidei, nr18.

26 Por. FrRanciszek: Lumen fidei, nr 47.

27 FRranciszek: Lumen fidei, nr 22.
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Kosciot stanowi miejsce spotkania z Chrystusem - zaréwno poprzez Jego
stowo i sakramenty, jak i przez relacje miedzy wiernymi, ktérzy podzielaja
te sama wiare i kieruja sie tym samym Duchem. Skoro wiara ma charakter
eklezjalny, réwniez i teologia powinna odzwierciedla¢ ten wymiar. Papiez
Franciszek podkresla, ze Swiatto wiary, ktére prowadzi refleksje teologiczna,
jest swiattem Kosciota jako wspdlnoty wierzacych. To wiasnie Kosciot jako
jedyny podmiot pamieci, pozwala nam spotka¢ si¢ z zywa Tradycja - nowym
$wiattem, ktére rodzi sie ze spotkania z Bogiem® Przekazywanie tej pamieci
mozliwe jest dzieki sukcesji apostolskiej, ktéra gwarantuje integralno$¢ wiary
i nieprzerwany kontakt ze zrédtem Tradycji. To dzigki niej oblicze Chrystusa
dociera do kolejnych pokolenn wierzgcych. Kosciét, wierny temu darowi,
nie tylko strzeze prawdy Objawienia, lecz takze umozliwia jej ciagty rozwdj
w $wietle nauczania Chrystusa.

W zwiazku z tym jednym z kluczowych zadan teologii jest wspol-
praca z Magisterium Kosciota, co zapewnia kontakt z pierwotnym Zrédtem
i umozliwia czerpanie ze Stowa Chrystusa w jego petni®. Teologia stuzy wierza-
cym, pomagajac im lepiej zrozumieé wiare i umocni¢ jej fundamenty. Zanim
jednak podejmie to zadanie, sama czerpie z bogactwa stowa Bozego, ktére
Boég kieruje do ludzi - przyjmuje je, karmi sie nim oraz dazy do jego gtebszego
zgtebiania. Ponadto teologia ,jako nauka o wierze jest udziatem w poznawaniu
Boga, tak jak On zna siebie”.3* W ten spos6b pozwala zaréwno ,dotkna¢ sie”
Bogu, jak i cztowiekowi ,dotknac¢” Boga, pozostajac przy tym Swiadoma, ze
Bog jest Tajemnica. Jej badanie wymaga nie tylko rozumowej dyscypliny, lecz
takze uznania, iz Tajemnica ta przekracza mozliwosci poznawcze cztowieka.
Dlatego, jak podkresla papiez Franciszek, jedna z fundamentalnych cech te-
ologii jest pokora “ zaréwno wobec Boga, jak i wobec prawdy. Teologia nie
traktuje jej jako swojej wtasnodci, lecz jako rzeczywistos$é, ktéra ,bierze nas
w posiadanie”® i prowadzi.

Reasumujac, mozemy powiedzie¢, ze w proponowanym przez Fran-
ciszka rozumieniu prawdy w teologii istotna role odgrywa wiara, poniewaz
otwiera ona rozum ,na Swiatto pochodzace od Boga, aby kierujac si¢ mitoscia,
mégt on poznawaé Boga w gtebszy spos6b“®*. Przytoczony cytat pokazuje, ze
wedtug papieza nie ma sprzecznosci miedzy wiarg a rozumem, wiarg a prawda.
Wiara pemni wobec rozumu role $wiatta, ktére - bedac darem Ducha Swie-
tego - otwiera rozum na madros¢ i ,wprowadza w poznanie rzeczywistosci
Bozych”.® Obie te rzeczywistosci, tj. wiara i rozum, wzajemnie sie zaktadaja
i razem daza do poznania Boga. Jednoczesnie papiez dodaje, ze Swiatto wiary
ubogaca poznanie, poniewaz otwiera rozum na mito$¢, oferujagc mu w ten
spos6b nowy sposdb widzenia. Dzieje sie tak dlatego, ze ,prawdziwa mito$¢é
jednoczy wszystkie wymiary naszej osoby i staje sie nowym Swiattem na dro-

28 Por. Franciszek: Lumen fidei, nr 40.
29 Por. FraNcISzEK: Lumen fidei, nr 36.
30 Franciszek: Lumen fidei, nr 36.

31 Franciszek: Lumen fidei, nr 34.

32 Franciszek: Lumen fidei, nr 36.

33 Jan Pawet I.: Fides et ratio, nr 44.
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dze prowadzacej do zycia wielkiego i petnego”.3* Wz6r, a zarazem spetnienie
takiej mitosci, wiara widzi w osobie Jezusa Chrystusa, ktéry ukazuje nam, ze
mito$¢ Boza - ktérej jest On objawieniem - poprzedza nas i stanowi wielki dar,
przemieniajacy cztowieka od wewnatrz i oswietlajacy cata jego droge. Nadaje
ona jednoczesnie jednosc i sens ludzkiemu zyciu.

Zdaniem papieza istnieje Scisty i wewnetrzny zwigzek migedzy wiara,
prawda i mitoscig. Wiara bowiem bez prawdy nie zbawia, a prawda bez
mitosci jest zimna i bezosobowa. Prawda staje sie Swiattem, ktore oswieca
nasze zycie i nadaje mu sens dopiero w potgczeniu z mitoscia. Dlatego prawda
w najgtebszym tego stowa znaczeniu jest, wedtug Franciszka, prawda mitos-
ci - prawda, ktéra otwiera sie¢ w mitosci wobec Boga i innych ludzi.® Tak
rozumiana prawda ukazuje, ze nie jest ona traktowana przez papieza jedynie
jako abstrakcyjna idea czy sama w sobie warto$¢, lecz przede wszystkim jako
sita zdolna do przemiany $wiata i cztowieka. Prawda, potgczona z mitoscia,
wyptywa z niej i jest oSwiecona oraz prowadzona przez $wiatto wiary, nadajac
zyciu cztowieka gtebszy sens i duchowa petnie. Dotyczy to takze wiary, ktéra -
jesli jest zwigzana z prawda mitosci - nie staje si¢ czyms bezwzglednym, lecz
,wzrasta we wspotzyciu w poszanowaniu drugiego cztowieka”.*® Nie odrzuca
Swiata materialnego, lecz przeciwnie - interesuje sie nim, poniewaz uznaje, ze
stworzenie pochodzi od Boga, a Syn Bozy, wcielajac sie, uswiecit i przemienit
od wewnatrz nature ludzka, a wraz z nig takze materie.

Dlatego $wiatto wiary ,0éwieca réwniez materie, ufa w jej tad, wie, ze
W niej otwiera si¢ coraz szersza droga harmonii i zrozumienia“.¥ Ma to, zda-
niem papieza, dobroczynny wptyw na spojrzenie nauki, poniewaz ,zaprasza
uczonego, by pozostat otwarty na rzeczywisto$¢ z calym jej niewyczerpanym
bogactwem”,®® jednoczesnie ukazujac, ze natura jest zawsze wieksza, przez
co pobudza w tym spojrzeniu zmyst krytyczny. Wedtug Franciszka wiara
poszerza horyzonty rozumu, zachecajac go do zdumienia wobec tajemnicy
stworzenia. Jest jedyna rzeczywistoscia, z ktérej wyrasta rozumienie Swiata
i bytu. Dlatego ,teologia jako rozumiejace, trzymajace sie logosu (=racjonaine,
rozumnie pojmujace) moéwienie o Bogu jest podstawowym zadaniem wiary
chrzescijanskiej”.?

34 FRranciszek: Lumen fidei, nr 27.

35 Por. Stomka, J.: Jaka koncepcja prawdy ksztattuje teologie Franciszka? s. 43.
36 Franciszek: Lumen fidei, nr 34.

37 FRranciszek: Lumen fidei, nr 34.

38 FRranciszek: Lumen fidei, nr 34.

39 RATZINGER, |.: Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 68.



Studia Aloisiana | ro¢. 16 | 2025 | €. 2 | Teologicka fakulta | Trnavska univerzita

2. Wspbltczesne zadania teologii
- kierunki rozwoju i wyzwania

Zadania, jakie papiez Franciszek stawia dzi$ przed teologia dzisiaj,
sg $cisle powiazane z jego rozumieniem prawdy teologicznej oraz z propo-
nowanym przez niego duszpasterskim i misyjnym ukierunkowaniem KoSciota.
W tym duchu papiez dostrzega mozliwo$¢ odnowy teologii oraz nowy impuls
do ozywienia prowadzonych przez nig badan*’. Takie podejscie odpowiada
rozumieniu Kosciofa, jakie przedstawia papiez Franciszek - jako wspdlnoty
wierzacych ,w drodze” i ,wyruszajacej w droge”. To Stowo Boze pobudza
i zaprasza do tego ruchu, poniewaz niesie ono w sobie dynamizm wyijscia,
ktéry - wedtug papieza - powinien znalez¢ odzwierciedlenie w teologii wspoétc-
zesnej i stac sie jedna z jej gtdwnych cech. Konkretnym wyrazem tej idei jest
otwarcie si¢ teologii na miejsca zapomniane przez $wiat - na peryferie egzys-
tencjalne, dotad pozostajace poza jej horyzontem. Papiez Franciszek zacheca
do poszukiwania nowych drég dialogu ze wszystkimi ludZzmi, niezaleznie od
ich przynaleznosci religijnej, oraz do ,,odkrywania nowych znakéw, nowych
symboli i nowych sposobéw przekazywania Stowa”.*

Aby wspbiczesna teologia mogta sprostaé¢ temu zadaniu, powinna -
zdaniem papieza - wypracowaé autentyczna hermeneutyke ewangeliczna,
ktéra umozliwi gtebsze zrozumienie zycia, $wiata i cztowieka. Nie chodzi tu
o stworzenie nowej syntezy, lecz - jak wyjasnia Franciszek - o ksztattowanie
duchowej atmosfery badan naukowych oraz pewno$¢ zakorzeniong w praw-
dach wiary i rozumu.** Hermeneutyka ewangeliczna w papieskim rozumieniu
to podejscie, ktére, po pierwsze, promuje dialog ze $wiatem kultury i nauki,
wspierajac teologie jako refleksje stuzaca zbawczej misji Kosciota.** Po dru-
gie, porusza i dotyka ludzkich serc, pomagajac w doswiadczeniu Boga jako
tajemnicy zbawienia i petni zycia. Po trzecie, zna i rozumie problemy ludzi, ich
tradycje kulturowe oraz korzenie historyczne. Franciszek wskazuje rowniez
na to, ze taka hermeneutyka zaktada ,teologiczna hermeneutyke ciata”, ktéra
przywraca warto$¢ ,cielesnemu wymiarowi doktryny chrzescijanskiej, czesto
zbyt abstrakcyjnej i podatnej na wptyw gnostycyzmu”.* Teologii zagraza to
niebezpieczenstwo zwilaszcza wtedy, gdy jej rozwazania s3 oderwane od
konkretnych problemoéw, z ktéorymi mierza si¢ ludzie, oraz od pytan, jakie
stawiaja dzisiaj. To ryzyko pojawia si¢ rowniez wtedy, gdy refleksja teologiczna
pomija prakseologiczny i spoteczny wymiar wiary, zwigzany z przeksztatcaniem
rzeczywistosci na podstawie wartosci gtoszonych i urzeczywistnianych przez
Jezusa Chrystusa.

40 Por. Franciszek: Veritatis Gaudium, nr s,

41 Franciszek: Evangelii Gaudium, nr 167.

42 Por. Franciszek: Veritatis Gaudium, nr 3.

43 Por. Franciszek: Evangelii Gaudium, nr 133.

44 STAGLIANO, A.: Ripensare il pensiero. Lettere sul rapporto tra fede e ragione a 25 anni dalla Fides et
ratio.Venezia : Marcianum Press, 2023, s. 52.



Dariusz Gardocki | 47

W Swietle tych spostrzezen widzimy, ze wedtug Franciszka teologia
powinna tworzy¢ zywa relacje z ludzmi - z ,ciatem” ludu i wspélnoty. Dzigki
temu moze skutecznie petni¢ swoja misje, jaka jest pomoc we wiasciwym
rozumieniu i przezywaniu wiary. Powinna umiejetnie faczy¢ mitos¢ do Jezusa
z mitoscig do Jego ludu, poniewaz bez tej podwojnej mitosci grozi jej niebez-
pieczenstwo przeksztatcenia si¢ w ideologie.

Aby teologia mogta spetni¢ to zadanie, powinna - zdaniem papieza -
odej$¢ od metody dedukcyjnej na rzecz metody indukcyjnej, ktéra uwzgled-
nia konkretng sytuacje historyczng Ko$ciota i $wiata. Zaktada rozpoznanie
znakow czasu, aby w $wietle Objawienia i Tradycji Kosciota wtasciwie na nie
odpowiedzie¢. Dlatego, wedtug Franciszka, potrzebna jest teologia, ktora: po
pierwsze, pozostaje wierna logice wcielenia, towarzyszac ludziom w ich dro-
dze do Boga. Po drugie, ukazuje piekno Ewangelii, uwrazliwiajac na dziatanie
Ducha Swietego, ktéry w ludzkich sercach rozwija instynkt Tajemnicy.* Po
trzecie, podkresla potrzebe dialogu i rozeznania, unikajac abstrakcyjnosci
oderwanej od rzeczywistosci. Po czwarte, zwraca uwage na spoteczny wy-
miar wiary, wskazujac na praktyczne konsekwencje Ewangelii w codziennym
zyciu. Po piate, przypomina, ze wiara urzeczywistnia sie¢ przez mitos¢, ktorej
najgtebszym wyrazem jest mitosierdzie.*

Dlatego teologia nie powinna by¢ rozumiana jedynie jako intellec-
tus fidei, lecz takze jako intellectus amoris i intellectus misericordiae - czyli
rozumna mito$¢ przejawiajaca si¢ w mitosierdziu. Mitosierdzie jest bowiem
pierwsza reakcja cztowieka na obecnos¢ cierpienia w $wiecie i konkretnym
sposobem realizacji przykazania mitosci blizniego (por. £k 19,30-37; Mt 25,31-
46). Wedtug Franciszka mitosierdzie stanowi fundamentalna zasade misji
Kos$ciota i probierz jego wiarygodnosci. To ono rozgrzewa serca i leczy rany,
bedac wyrazem zywej wiary*.

Stad jednym z kluczowych zadan teologii, jest ukazywanie Boga jako
mitosiernego Ojca, ktoéry poszukuje i wychodzi naprzeciw kazdemu cztowie-
kowi. Boga, ktéry jest mitoscig i pragnie szczescia wszystkich ludzi. Boga,
ktérego objawit Jezus Chrystus - Ten, ktéry przez swoje wcielenie stat si¢
jednym z nas, aby dzieli¢ nasz los i da¢ nam udziat w swoim boskim zyciu.
Z tego wzgledu chrzescijanstwo - jak przypomina papiez Franciszek - nie
jest jedynie ,zbiorem doktryn”, ktére Bég przekazat nam przez Chrystusa,
lecz ,ucielesnionym doswiadczeniem, mozliwym dzieki dziataniu Ducha
Zmartwychwstatego, ktéry przemienia ciato ludzkie w Ciato Chrystusa“®, Jest
to wydarzenie ,przezywanego Ciata Panskiego, w ktérym Bég objawia sie jako
Bog - mitos¢”.# Ma to istotne konsekwencje dla rozumienia wiary chrzesci-
janskiej, ktéra jest rzeczywistoscig dziatajgca przez mitosé i w niej znajdujaca

45 Por. StacLIaNO, A.: Ripensare il pensiero. s. 56.

46 Por. Jan Pawee I1.: Dives in misericordia, nr 7.

47 Por. FrRanciszek: Mitosierdzie to imie Boga. Rozmowa z Andreq Torniellim. Krakéw : Znak, 2016, s. 23 - 24.
48 StAcLIANO, A.: Ripensare il pensiero, s. 51.

49 STAGLIANO, A.: Ripensare il pensiero, s. 51.
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swoje spetnienie. Ta fundamentalna prawda powinna znalez¢ odzwierciedlenie
i praktyczne zastosowanie réwniez w teologii.

Papiezowi chodzi zatem o wiare autentyczna - nie wygodna ani indy-
widualistyczna - lecz taka, ktéra dazy do przemiany $wiata i przekazywania
wartosci, realnie wptywajac na zycie spoteczne. Ma charakter wewnetrzny, jak
i cielesny, poniewaz jej fundamentem jest spotkanie z osoba Jezusa Chrystusa,
z Logosem i Madroscia Ojca. Dlatego wedtug Franciszka wiara jest ,madroscia
i wiedza, znajomoscia zycia i nowym smakiem istnienia”.® Jest rzeczywistoscia,
ktéra rzuca Swiatto na wszystkie wymiary ludzkiego zycia, uczac patrzenia na
$wiat oczami Chrystusa, dostrzegania cierpienia oraz troski o innych. W ten
sposb6b wiara wnosi wazny potencjat humanizacyjny w zycie spofeczne, sta-
nowiac wyzwanie dla humanizmu ateistycznego, zwtaszcza w kwestii rozumie-
nia cztowieka i cztowieczenstwa. Jej zadaniem jest ocalenie godnosci ludzkiej
od wszelkich préb degradacji oraz ukazania jego piekna, zawartego w Bozym
planie stworzenia cztowieka na obraz i podobienstwo Boga.

Kolejnym zadaniem, jakie papiez Franciszek stawia przed wspo6tczesna
teologia, jest potrzeba ponownego odkrycia jej madroSciowego charakteru.
Teologia nie jest bowiem jedynie nauka, lecz takze intuicyjna i praktyczna
wiedza, ktéra poszerza granice ludzkiego rozumu w kierunku madrosci, by
mogta stuzy¢ dobru cztowieka. Teologia rozumiana jako madro$¢é zaktada
réwniez konieczno$¢ transdyscyplinarnosci wiedzy, co sprzyja wzajemnemu
ubogaceniu sie teologii i innych dziedzin. Taka wspotpraca prowadzi do bu-
dowania sprawiedliwego i solidarnego spoteczenstwa oraz tworzenia auten-
tycznej kultury spotkania. , Transdyscyplinarno$¢” - wedtug papieza - oznacza
,umiejscowienie i rozwéj wszelkiej wiedzy w obrebie przestrzeni Swiatta i Zycia
oferowanej przez Madro$¢, ktéra emanuje z Objawienia Boga“.s' Objawie-
nie, jak podkresla Franciszek, zawiera ,wszelkie potrzebne dane, aby sta¢
sie podstawa unifikacji catej ludzkiej wiedzy w perspektywie sensu”.>* Z tego
tez powodu teologia rézni sie¢ w sposéb radykalny od innych nauk - a nawet
W pewnym sensie je przewyzsza - poniewaz pozwala ogladaé rzeczywistos¢
w Swietle wiary. Wiara bowiem ubogaca ludzkie poznanie o mitos$¢, bez ktérej
nie mozna dotrze¢ do petni prawdy. Podkreslajac znaczenie transdyscyplinar-
nosci, papiez daje jednoczeénie do zrozumienia, ze jest przeciwny zarbwno
temu, by teologia zamykata sie w swoim wtasnym, odizolowanym Swiecie, jak
i temu, by byta traktowana jako jeden z wielu gmachéw wiedzy budowanych
przez rézne dyscypliny naukowe®. Dlatego transdyscyplinarno$é oznacza,
wedtug papieza, nie tylko wspétprace, lecz takze otwartos¢ na nowe jezyki
i kategorie myslenia, ktére moga pomoc uczynié przestanie teologiczne bar-
dziej zrozumiatym dla wspéiczesnego cztowieka.

50 STAGLIANO, A.: Ripensare il pensiero, s. 57.

51 Franciszek: Veritatis Gaudium, nr 4 c.

52 Wozniak, R. J.: Dogmatyka w perspektywie interdyscyplinarnej. Prolegomena teoretyczno-metodologicz-
na. W: Wozniak, R.J. ed.: Dogmat i metoda. Wprowadzenie do badari interdyscyplinarnych w teologii
dogmatycznej, Krakéw : WAM 2021, s. 19.

53 Por. Stowmka, J.: Nowy paradygmat teologii. Dostep na https://wiez.pl/2024/04/25/nowy-paradymat
-teologii
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Podejscie papieza Franciszka ukazuje dwa kluczowe aspekty teologii.
Z jednej strony podkresla konieczno$¢ otwarcia na dialog z innymi naukami,
aby skuteczniej wyrazad i ttumaczy¢ prawdy wiary. Z drugiej - zwraca uwage
na jej dynamiczny charakter jako dziedziny, ktéra nie tylko bada i systematyzuje
nauczanie Kosciofa, lecz takze wspiera wiernych w ich duchowym rozwoju.
W jego nauczaniu teologia nie jest statycznym zbiorem doktryn, lecz zywym
procesem rozeznawania, ktéry towarzyszy im na drodze wiary.>* Franciszek
podkresla rowniez, ze teologia powinna pozostawac wierna Objawieniu oraz
Tradycji Kosciota, jednoczes$nie uwzgledniajac kontekst historyczny i kultu-
rowy. Kluczowa jej funkcja jest rozréznianie miedzy tym, co stanowi zywa
Tradycje Kosciofa - niezmienng i istotng dla zbawienia - a tym, co jest dru-
gorzedne i uwarunkowane kulturowo.> Teologia powinna wspiera¢ wiernych
w pogtebianiu rozumienia Tradycji, aby nie doszto do jej zaniku i obumarcia
ani przeksztatcenia w ,,eksponat muzealny”.%® Przemiany kulturowe, ktére po-
jawiaja sie w Swiecie, stanowig wyzwanie, ale takze szanse, zdaniem Franciszka,
na petniejsze wyrazenie bogactwa Tradycji. To wtasnie w Swietle Objawienia
teologia powinna poszukiwa¢ odpowiedzi na te zmiany, pozostajac wierna
swojemu fundamentowi.

W ten sposéb dokonuje si¢ nie tylko gtebsze zrozumienie Objawienia,
lecz takze rodzi si¢ zdumienie i zachwyt nad tym, co Bog przez nie objawia
cztowiekowi - ze Jezus Chrystus jest widzialnym obrazem Boga, ktéry jest
Mitoscia. Dlatego, wedtug Franciszka, zadaniem teologii jest ukazywanie Bo-
ga, ktory humanizuje ludzkie zycie, odstaniajac przed cztowiekiem prawde,
ze tylko mito$¢ - majaca swe zrodto w Bogu - moze budowaé nowy Swiat
i stanowi najlepsza droge rozwoju dla wszystkich.® Przedstawianie Boga jako
niepojetej Mitos¢, ktora nie cofa sie przed niczym, aby ocali¢ cztowieka - co
w petni objawito sie w Jezusie Chrystusie, ktéry umart i zmartwychwstat - bu-
dzi w cztowieku autentyczny zachwyt i gtebokie zdumienie. Dlatego jednym
z kluczowych zadan teologii jest prowadzenie do odkrywania nieustannie
nowej i fascynujacej prawdy o osobie Jezusa Chrystusa, ktéry — jak méwi papiez
- ,rozbija uciazliwe schematy, w ktérych zamierzamy Go uwiezi¢, i zaskakuje
nas swa nieustanng boska kreatywnoscig”.*

Franciszkowi zalezy na tym, aby teologia budzita w ludziach zachwyt
i zdumienie nad prawda o niepojetej mitosci Boga do cztowieka oraz o jego
wiecznym przeznaczeniu - byciu z Bogiem i uczestniczeniu w Jego boskigj
chwale. Dlatego teologia jako krytyczna forma poznania wiary, musi nieustan-
nie poszukiwaé nowych drog i jezykéw, ktére pozwola jej odpowiada¢ na

54 Wiecej na temat rozeznania - jego potrzeby, sensu i roli w zyciu duchowym i refleksji teologicznej;
porov. Franciszek: Gaudete et exsultate, nr 166 - 171.

55 Por. Franciszek: ,Odpowiedz Franciszka na dubia pieciu kardynatéw. Oficjalny dokument.” Odpowiedz
na pierwsze pytanie f i g. Dostep na https://opoka.org.pl/News/Swiat/2023/papiez-odpowiada-na-du-
bia-pieciu-kardynalow-kosciol

56 Franciszek.: Gaudete et exsultate, nr 58.

57 Por. Franciszek: ,Odpowiedz Franciszka na dubia pigciu kardynatéw. Oficjalny dokument.” Odpowiedz
na pierwsze pytanie, ci d.

58 Por. FrRanciszek: Fratelli tutti, nr184.

59 Franciszek: Evangelii Gaudium, nr 11.
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odwieczne pytania czlowieka: Skad pochodze? Dokad zmierzam? Jaki jest
sens i cel mojego istnienia? Na te pytania odpowiada Objawienie - $wiatto po-
chodzace z gbry - ktére nigdy nie przestaje zdumiewad, poniewaz ostatecznie
prowadzi do Boga, bedacego niepojeta Tajemnica.

W zwigzku z tym kolejnym zadaniem, ktére, wedtug papieza Fran-
ciszka, stoi przed teologia, jest podjecie wysitku wyjasnienia, ze Tajemnica,
ktéra jest Bog nie jest irracjonalna, lecz ,stanowi nadmiar znaczen udostep-
nionych rozumowi, aby ten mégt wyruszy¢ na poszukiwanie tego, co zawsze
pozostaje poza i ponad tym, co jest mozliwe do osiagniecia, zweryfikowania
i zdefiniowania”.® Zadaniem teologii jest ukazanie, ze Tajemnica ta jest pa-
radoksem, co nie oznacza zwolnienia od myslenia ani jego zawieszenia czy
wykluczenia, lecz wskazuje na rzeczywistos¢, ktéra poprzedza, podtrzymuije,
a zarazem przekracza ludzkie pojmowanie.”" Jest ona pierwotnym impulsem
uruchamiajacym proces refleksji teologicznej, poniewaz Tajemnica, ktéra jest
Bog, ,powierza si¢ i daje do myslenia (...). Wymaga zmiany myslenia, zaczy-
najac od niepodwazalnego faktu, ze logika jest jedna z form, ale nie jedyna
mozliwg czy fundamentalng”.®

Dlatego jedna z kluczowych cech teologii, wedtug papieza, jest pokora.®
Jest ona wynikiem uznania jej ograniczeh wobec niepojetej Tajemnicy, ktéra
przekracza zdolnosci poznawcze ludzkiego rozumu i nieustannie go zaskakuje
swoja nowoscia. Konsekwencja tego, ze Bog jest niepojeta Tajemnica, jest to,
zdaniem Franciszka, ze dobry teolog ,ma mysl otwarta, to znaczy niepeina,
zawsze gotowa na Boze maius i na prawdy, ktére nieustannie sie rozwijajg”.*
Dlatego powinien najpierw kontemplowac i zgtebia¢ tajemnice Boga na mod-
litwie, ,wzrasta¢ w zrozumieniu Ewangelii i w rozeznawaniu drég Ducha”,® aby
nastepnie lepiej wyjasniac i przekazywaé wierzacym prawde Ewangelii, ,nie
rezygnujac nigdy z prawdy, dobra i $wiatta”.% Jego zadaniem jest prowadzenie
ludzi do do$wiadczenia Boga jako misterium zbawienia, ktére odstania piekno
ludzkiego zycia i nadaje mu nowg giebie. Teologia powinna wskazywac na
centrum jednosci wszystkiego, ktére znajduje sie w Jezusie Chrystusie, Stowie
Bozym, ktére stato sie ciatem, aby nas zbawi¢ i umozliwi¢ powrét do Boga -
poczatku i celu wszystkiego, co istnieje. Ma réwniez przypominac o prawdzie,
ze Bég pragnie szczescia swoich dzieci takze na ziemi.

Jednym z istotnych zadan, jakie papiez Franciszek stawia dzi§ przed
teologia, jest budzenie troski zaréwno o drugiego cztowieka, jak i o otaczaja-
cy $wiat. Chodzi o budowanie autentycznej cywilizacji mitosci, prowadzacej

60 STAGLIANO, A.: Ripensare il pensiero, s. 68.

61 Por. GonzALez pe CARDEDAL, O. : Fundamnetos de cristologia Il. Meta y misterio. Madrid : Bibliteca de
Autores Cristianos, 2006, s. 959.

62 STAGLIANO, A.: Ripensare il pensiero, s. 68.

63 Por. Franciszex: Lumen fidei, nr 36.

64 Franciszek: Veritatis Gaudium, nr 3.

65 Franciszek: Evangelii Gaudium, nr 45.

66 Franciszek: Evangelii Gaudium, nr 45.
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nie tylko do poszanowania praw i godnosci kazdego cztowieka, ale takze do
odpowiedzialnej troski o cate stworzenie.”

Aby teologia mogta wypetni¢ to zadanie, powinna: po pierwsze, od-
krywa¢ $lady Trojcy Swietej w stworzeniu. Papiez wskazuje, ze wszechéwiat
stanowi ,siec relacji”, w ktorej kazda istota dazy do nawiagzania wiezi z innymi.
Taka perspektywa sprzyja duchowosci globalnej solidarnosci, zakorzenionej
w tajemnicy Trojcy.® Po drugie, teologia powinna otworzy¢ sie na wsp6tprace
z przedstawicielami réznych dziedzin nauki, by prowadzi¢ dialog ukierun-
kowany na wspélna troske ,,0 nature, obrone ubogich, budowanie sieci bra-
terstwa i szacunku”.®® Po trzecie, postrzegaé Kosciét jako ,,obraz i poniekad
ikone Tréjcy gwigte'"ﬂ" bedacy ,sakramentem, czyli znakiem i narzedziem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego”.”
Po czwarte, ukazywaé, ze misjg Kosciota jest bycie zaczynem powszechnego
braterstwa, ktérego fundamentem jest Ojcostwo Boga i Jego pragnienie
uczynienia z ludzkosci jednej rodziny. W tej perspektywie mozliwe staje sie
dostrzezenie Swietosci kazdego zycia ludzkiego, odkrycie obecnosci Boga
w kazdym cztowieku i dazenie do szczgscia drugiego - na wzoér mitosci Ojca.””
Po piate, uswiadamiac prawde o wspoéitzaleznosci miedzy ludzmi i narodami,
promujac myslenie o jednym swiecie w ramach wspélnego projektu.”

Wreszcie, zdaniem papieza, niezwykle wazne jest, aby w obliczu wielo-
kulturowosci i wieloetnicznosci wspotczesnego $wiata, teologia wypracowata
narzedzia intelektualne, ktére mogtyby postuzy¢ jako nowe paradygmaty
dziatania i myS$lenia, ,przydatne do gltoszenia Ewangelii w $wiecie naznaczo-
nym pluralizmem etyczno-religijnym".” Powinna naby¢ zdolno$¢ rozumienia,
formutowania i realizowania sposobéw przedstawiania chrzescijanskiej wiary,
zdolnych przenikna¢ réznorodne systemy kulturowe - tak, aby z ich udziatem
mozna bylo wprowadza¢ nowe narody i kultury do wspélnoty Kosciota.”

Zakonczenie

W obliczu wspoétczesnych wyzwan $wiat domaga sie od teologii nowe-
go jezyka - jezyka wiernosci, mitosci, mitosierdzia i nadziei. Jezyka, ktory jest
gteboko zakorzeniony w Ewangelii, a zarazem otwarty na odwazny dialog ze
Swiatem. Zadania, ktére papiez Franciszek stawia dzi$ przed teologia, wypty-
waja z dwoch kluczowych zZrédet: z jego specyficznego rozumienia prawdy

67 Papiez Franciszek podkresla te kwestie przede wszystkim w encyklice Laudato si, wzywajac do nawré-
cenia ekologicznego poprzez duchowos¢ ekologiczna.

68 Por. Franciszek: Veritatis Gaudium, nr 4a.

69 Franciszek: Veritatis Gaudium, nr 5.

70 Kasper, W.: Koscidt Katolicki. Istota Rzeczywistos¢ Postannictwo. Krakéw : WAM, 2014, s. 47.

71 SoOr WAaTYKAKski I.: Lumen gentium, nr 1.

72 Por. Franciszek: Veritatis Gaudium, nr 4 a.

73 Por. FrRaNCISZEK: Fratteli tutti, nr 35.

74 Franciszek: Veritatis Gaudium, nr 5.

75 Por. Franciszek: Veritatis Gaudium, nr 5. Zob. takze, Jan Pawet Il.: Redemptor missio, nr 52.
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teologicznej oraz z duszpasterskiego i misyjnego ukierunkowania Kosciofa.
To wiasnie w tej podwodjnej orientacji papiez dostrzega potencjat gtebokiej
i twoérczej odnowy myslenia teologicznego.

W jego nauczaniu prawda teologiczna przestaje by¢ jedynie kon-
struktem intelektualnym - nabiera charakteru doswiadczenia relacyjnego,
zakorzenionego w spotkaniu z osoba Jezusa Chrystusa. Nie stanowi narzedzia
wykluczenia, lecz staje sie wezwaniem do mitosierdzia, wspotczucia i otwartosci
na drugiego cztowieka. Takie podejscie wyplywa z gtebokiego przekonania
Franciszka, ze prawda, wiara i mito$¢ sg ze sobga nierozerwalnie powigzane.

Szczegdblna role w tej triadzie odgrywa wiara, ktéra - jak zauwaza papiez
- ,otwiera rozum na Swiatto pochodzace od Boga, aby kierujac si¢ mitoscia,
mogt on poznawad Boga w gtebszy sposéb”.” Swiatto wiary ubogaca poznanie,
poniewaz otwiera je na wymiar mitosci, oferujagc nowy sposdb widzenia rzec-
zywistosci. Tylko prawda ztagczona z mitoscia staje sie Swiattem, ktére nadaje
sens ludzkiemu zyciu. W tej perspektywie prawda nie jest juz ideg abstrakcyjna
ani tresciag przeznaczona wylfacznie do intelektualnej kontemplacji. Jest sita
zdolna przemieniaé cztowieka i Swiat - sitg, ktora czerpie swoja skutecznosé
z mitosci, pokory i gotowosci do dialogu. Tylko taka prawda, gtoszona z ser-
ca i z wrazliwoscia, ma moc przemieniaé cztowieka od wewnatrz i budowadé
Kosciét naprawde otwarty na Swiat. Teologia wierna tej wizji prawdy, nie tylko
wyjasnia, ale przede wszystkim stuzy zyciu, prowadzac cztowieka do spotkania
z Bogiem i z innymi ludZzmi. Dlatego papiez Franciszek ukazuje teologie jako
droge, ktora nie poprzestaje na badaniu tajemnic wiary, lecz takze towarzyszy
cztowiekowi w jego pytaniach, zmaganiach i duchowym wzrastaniu. Jej sita wy-
raza sie nie tyle w samej wiernosci objawionej prawdzie, ile w sposobie, w jaki
ta prawda jest przekazywana - z czutoscia, pokora i gotowoscia do dialogu.

Taka teologia domaga sie - wedtug Franciszka - ciggtego nawrdcenia:
ku ludziom, ku peryferiom, ku rzeczywistosci. W tym nawréceniu papiez
widzi droge do odnowy teologii, jej jezyka i sposobu moéwienia o Bogu. |ej
zadaniem jest nie tylko ttumaczenie wiary, lecz nade wszystko ksztattowanie
przestrzeni, w ktérej Ewangelia przemawia do wspotczesnego Swiata jezykiem
zrozumiatym, gtebokim i przemieniajacym.

Dlatego Franciszek wzywa do teologii dynamicznej, wcielonej, otwartej
na Swiat i bliskiej cztowiekowi. Teologii obecnej na peryferiach i prowadzacej
dialog z kultura, nauka oraz egzystencjalnymi pytaniami wspotczesnosci. Teo-
logii, ktéra nie zamyka sie w murach akademii, lecz buduje mosty - pomiedzy
ludZzmi, narodami i wyznaniami. Takiej, ktéra staje sie¢ wspdlnym poszukiwa-
niem sensu, zakorzenionym w Ewangelii i promieniujagcym nadzieja.

Na zakonczenie warto podkredli¢, ze celem papieza nie jest propo-
nowanie gotowych rozwiazan ani faworyzowanie jednego modelu teologii.
Franciszek raczej wskazuje na kwestie fundamentalne, ktére jego zdaniem
powinny by¢ rozwijane z kreatywnoscia i odwaga. Jego propozycja to zacheta
do twoérczej refleksji nad tym, jak wspoétczesna teologia moze odpowiadaé na

76 Franciszex: Lumen fidei, nr 36.
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wyzwania dzisiejszego Swiata - zachowujac jednoczesénie wierno$¢ Ewangelii
i swojemu powotaniu. Kluczowa troska papieza jest to, aby teologia nie zatra-
cifa swojej tozsamosci - by nie sprowadzata sie jedynie do zbioru akademickich
czynnosci, lecz pozostata droga wiary, mitosci i stuzby. Powinna réwnoczes-
nie przyczyniac sie do humanizowania zycia oraz budowania $wiata bardziej
sprawiedliwego i braterskiego.
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Odkaz patra Emila
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tu a teraz

Ladislav Csontos S

Csontos, L.: The legacy of Father Emil Krapka S] - theology here and now.
Studia Aloisiana 2/2025.

The life and work of Jesuit Father Emil Krapka, who would have celebrated
his 100th birthday this year, shows that every specific situation of the Church
is a challenge for theological reflection. He began his formation in relatively
free times, but at the age of twenty-five, political changes plunged him and
the entire Church in Slovakia into a difficult period of atheization and perse-
cution, in which many succumbed to the temptation that nothing could be
done, convinced it was necessary to wait for better times when the necessary
resources would be available. The fact is that for the Church and theology,
there have never been, are not now, and will never be times and places without
problems; it is precisely the actual problems that always present a new chal-
lenge. Father Emil Krapka did not wait for better times; he developed theology
during the period of the harshest persecution of the Church in Slovakia. He
listened to the word of God and the teachings of the Second Vatican Council,
from which he drew constant inspiration. According to him, every specific
situation of the Church here, in this place and at this moment, is above all
a mystery of God, a Passover of the Lord. Whether caused, brought about,
used, or abused through any intervention, it always carries within itself, first
and foremost, the mystery of God aimed at our salvation. The actual, specific
situation of the Church is for each of us today and at any time in the future
a place of encounter with God in the development of theology here and now.
Keywords: Second Vatican Council, signs of the times, faith and culture, clan-
destine religious formation

Uvod

V tomto roku si jezuiti na Slovensku, osobitne Teologicka fakulta Trnav-
skej univerzity v Trnave pripominaju sté vyrocie narodenia patra Emila Krapku,
nestora slovenskej katolickej teolégie. Mozno povedat, Ze hlavnou naplfiou
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zivota Emila Krapku bola teolégia. Teol6giu dlhé roky usilovne Studoval a de-
siatky rokov aj vyucoval vo vrcholne nepriaznivych vonkajsich okolnostiach,
takmer bez pomdcok, na zricaninach cirkevnych institdcii, uprostred rusného
Zivota, popri rozli¢nych pracach a v tieni vSadepritomnej Statnej policie, ktora
ho, ako uvadzaju registraéné protokoly zvazkov 5tB, sledovala minimalne od
konca patdesiatych rokov do roku 1983." Krapka nechapal teolégiu iba ako ted-
riu, vedu, myslienkovu sustavu, ale ako sdm hovori vo svojom diele Teoldgia
pred BoZou tvdrou: ,Isteze, teolbgia je poznavanim, je vedou, ale svatou vedou:
je ucastou na Jezisovej vedomosti, ktora je ve¢nym obrazom vedomosti Otco-
vej. Preto prava krestanska teoldgia nielen poucuje, ale i ocistuje a posvacuje.”
Osobitne to mozno vidiet aj v jeho teologickej stadii Uvahy o situdcii v nasej
cirkvi, ktort napisal v hlbokej totalite a kolovala v samizdatovej forme medzi
tajnymi reholnikmi a kiazmi vo verejnej pastoracii a v roku 1993 bola publiko-
vana v Teologickych textoch v Prahe.? Svoje teologické myslenie budoval na
biblickom zaklade a studiu diel teolégov, ktori pripravovali p6du pre obnovu
teologického myslenia na Druhom vatikanskom koncile a sém sa nadchol jeho
duchom stretnutia s kultdrou. Emil Krapka prijal za svoje vyhlasenie koncilu,
ze skiimanie situacie je trvalou povinnostou: ,,Aby mohla Cirkev splnit svoje
poslanie, ma trvall povinnost skimat znamenia ¢asov a vysvetlovat ich vo svetle
evanjelia: aby tak mohla dat kazdej generacii priliehavou formou odpoved na
vec¢né otazky ludi o zmysle si¢asného i budiceho Zivota a o ich vzajomnom
vztahu” (GS 4). Necakal na nejaku lepsiu dobu, a tak by bol zmarnil mnoho
Casu, ale prijal svoju dobu, svoju historicku situaciu ako jedine¢nu prilezitost
zit vo viere Cirkvi a tato vieru teologicky reflektovat a sprostredkovat svojim
sucasnikom. Je to proces, ktory bude trvat po celé dejiny ludstva, ktoré sa
vzdy stretava s novymi otazkami a vzdy s tym istym pokladom - vierou, ktora
musi byt vZdy nanovo reflektovana a sprostredkovana svojej dobe a kulture,
lebo len takato reflektovand a inkulturovana viera je zivou vierou. V tom ndm
zostava dielo P. Emila Krapku nielen suc¢astou nasSich dejin, ale aj inSpiraciou
plnou nadeje pre sucasnost i buducnost.

1.  Kratka biograficka Crta

Emil Krapka sa narodil 17. jula 1925 v Hornom Dubovom, ktoré bolo
filialkou farnosti Nahac pri Trnave. Zakladné vzdelania ziskal v rodnej obci.
Prvych pat ro¢nikov gymnazia absolvoval v Trnave. Do Spolocnosti JezZiSovej
vstupil 30. jula 1942 v RuZzomberku, kde po dvojro¢nom noviciate pokracoval
v gymnazialnych Stidiach, no pre vojnové pomery v8ak maturoval az v roku
1946 v PieStanoch. Nasledujuce tri roky Studoval filozofiu na Filozofickom in-

1 http://www.upn.gov.sk/regpro/zobraz.php?kniha=54&strana=75&zaznam=49617http://www.upn.
gov.sk/regpro/zobraz.php?kniha=76&strana=96&zaznam=70709 (27.8.2025)

2 KRAPKA, E.: Teolégia pred BoZou tvdrou : Meditdcie. Trnava : Dobré kniha, 2000, s. 16.

3 Porov. KRAPKA, E.: Uvahy o situécii nasej Cirkvi. In: Teologické texty, ro¢. 4, 1993, Praha, s. 16 - 18.
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stittte Ceskej provincie Spolo&nosti JeZisovej v Brne a v Dé¢ine. Toto $tidium
bolo na pulze doby, ako ukazuje jeho licenciatna praca Vychodisko logiky G.
F. Hegela, aj praca o rok starsieho Jana Ch. Korca Filozofické zdklady dialek-
tického materializmu.*

V roku 1949 zacal Studovat teologiu na Teologickom institite Slovenskej
viceprovincie Spolo¢nosti JeziSovej v Trnave. Po duchovnej stranke viedol mla-
dych jezuitov pater Jan Popluhar, ktory prednasal v $kolskom roku 1949/1950
patrolégiu a zaroven bol $piritualom.> Davanie duchovnych cvi¢eni posunul
od kazatelského Stylu ludovych misionarov k biblickému pristupu v celych
cvi€eniach, pocinajuc od fundamentu az po nazeranie na nadobudnutie lasky.
Cvicenia mladych jezuitov nadchli a stali sa inSpiraciou pre nasledujice roky
komunistického prenasledovania.® Vychadzal z duchovnych cviéeni franciz-
skeho jezuitu Georges Longhaye: Retraite annuelle de huitjours, d’apreés les
exercices de Saint Ignace. Paris - Tuornai: Casterman 1920.7 Ich vplyv bol
podstatny, ¢o dokladuju komplexné vypisky z nich v pozostalosti patra Alojza
Saturu, ako aj texty duchovnych cvi¢eni patra Jozefa Lackovica, ktory asi tretinu
svojich exerci¢nych meditacii uvadza alebo konci poznamkou: ,Podla péatra
Georges Longhaye."® Cituje ho aj tajny biskup, neskorsi kardinal Jan Chryzos-
tom Korec, vo svojich duchovnych cvi¢eniach Ideme sa obnovit z patdesiatych
rokov dvadsiateho storocia.’ Podobne pater Jozef Porubcan po patdesiatich
rokoch reholného Zivota ich citoval v zavere svojich tridsatdfiovych exercicii
pre jezuitskych novicov.™

UZ v prvom roku Studia teologie Emila Krapku spolu so vsetkymi je-
zuitmi na Slovensku v noci z 13. na 14. aprila 1950 zastihla nasilna likvidacia
klastorov. Vyssi predstaveni boli internovani osobitne, no v¢as urobili dbélezité
rozhodnutie, pokracovat v reholnom Zivote, nakolko je to za danych okolnosti
mozné. Krapka teda spolu s dalSimi tajne pokracoval v Studiu teoldgie a 23. de-
cembra 1950 ho v RoZfave biskup Rébert Pobozny tajne vysvatil za kiaza. Do
konca roku 1953 bol vo vojenskom tabore nutenych prac.

Svojim zdujmom o kvalitné teologické vzdelania, ktoré by nebolo len
ucenim sa naspamat zo starych scholastickych priruciek, ale i kontaktom so
sucasnym teologickym myslenim, ovplyvnili mladd generaciu slovenskych
jezuitov patri Alojz Litva, Jan Dieska a Michal Kumorovitz. P6évodne boli vy-

4 SULIK, 1.: Jan Chryzostom Korec - verny svedok doby. In : Katolicke noviny z 22.01.2024. In: https//
www.katolickenoviny.sk/spravodajstvo/category/domace/article/jan-chryzostom-korec-verny-svedok-
-doby.xhtml (28.08.2025)

5 Porov. SIMONCIC, J.: Teologicky institut Spolo&nosti JeZisovej sv. Alojza v rokoch 1941 - 1950. In:
Sestdesiat rokov Teologického instittitu sv. Alojza. Trnava : Dobra kniha 2001, s. 42.

6 Porov. ASIS fond 5.2, Karton SATURA Alojz, Poznamky: Osemd#ové duchovné cvi¢enia podla P. Geor-
ges Longhaye, tiez ASIS fond 5.2, Kartén SATURA, Alojz, Pinard, L'union a Dieu I. den, cvi¢ 2. JeziSova
laska.

7 ASIS fond 5.2, Kartén SATURA, Alojz, Poznamky Osemdriové duchovné cvicenia podla P. Georges
Longhaye.

8 ASIS fond 5.2. LACKOVIC - WEBER Jozef, Kartén I. Osemdriové duchovné cvicenia. Hriech jednotlivca.
s. 10.

9 KOREC, ., Ch.: Ideme sa obnovit. Rkp. Samizdat, s. 111 - 112.

10 Porov. Archiv exerci¢ného domu v Piedtanoch (dalej len AEDPN). Fond PORUBCAN, Jozef: 30-diiové
exercicie pre novicov Sf - Tr'stie 1991, 1993, s. 855.
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slani na studium do talianskeho Chieri. KedZe vSak neboli spokojni s Grovriou
tamojsieho vzdelavania, obratili sa s prosbou na patra provinciala o prelozenie
na kvalitnejsie stidium. Nasledne Jan Dieska pokracoval v Studiach v Eegen-
hovene na predmesti belgického Louvainu.

Tam dostal vzlet v oceneni spésobu modernej filozofie, ¢o ho neskor
upriamilo chapat rozne moderné myslenie. Michal Kumorovitz iSiel na stddium
filozofie do Pullachu pri Mnichove a nasledne teolégiu Studoval do Louvaine
v Belgicku a v Lyone vo Francuzsku. Alojz Litva iSiel na teolégiu do Valken-
burgu v Holandsku, kde nemecki jezuiti presunuli teolégiu dolnonemeckej
provincie z Kolina nad Rynom. Napokon dokon¢il doktorat z teolégie v Rime
na Papezskej Gregorianskej univerzite a v roku 1949 sa vratil do vlasti vyucovat
teoldgiu. Tesili sa z absolvovania nadro¢ného Studia a boli pripraveni podelit
sa o svoje vedomosti a skusenosti s mladymi jezuitmi vo svojej vlasti." Ich
nadsenie sa prenieslo aj na patra Emila Krapku, pre ktorého sa teolégia stala
jeho Zivotnym povolanim a zivotnou laskou.

Po prepusteni z tdbora nutenych prac si musel najst zamestnanie,
najprv ako robotnik na vojenskych stavbach. Po roku vdaka svojim jazykovym
schopnostiam dostal miesto vediceho oddelenia akvizicie v kniZnici Slovenske;j
akadémie vied v Bratislave, kde mal pristup k najnovsej zahrani¢ne;j literatare,
inac zakazanej. Patril k prvym, ktori na Slovensku citali diela Pier Teilhard de
Chardin. Po styroch rokoch ho priideologickej previerke prepustili a znovu sa
musel zamestnat ako stavebny robotnik. Intelektualne vSak neprestal pracovat.
V roku 1960 bol v8ak uvdzneny a spolu s dal$imi Styrmi jezuitmi, na ¢ele s bis-
kupom (neskorsim kardinalom) Janom Chryzostomom Korcom, odsudeny za
tajné studium teolégie™ a dva roku stravil vo vazeni, kde sa zoznamil viacerymi
profesormi filozofie a teolégie z Ceskych a slovenskych knazskych seminarov
a teologickych fakult.* Po amnestii 9. méja 1962 opat pracoval ako stavebny
robotnik. V roku 1965 sa zamestnal ako organista na Rimskokatolickom farskom
Urade v Modre, kde mal viac ¢asu na stadium, prekladatelskd pracu i vlastnu
teologicku tvorbu.

V tychto tazkych Casoch viaceri jezuiti prelozili kvalitné zahrani¢né
monografie, z ktorych Studovali sami a dali ich k dispozicii ajinym. Uvadzame
aspon tie, ktoré sa nam javia ako najvyznamnejsie: Emil Mersch La Théologie
du Corps Mystique - Teolégia tajomného tela Kristovho, a Ferdinand Prat La
théologie de Saint Paul - Teoldgia sv. Pavia, prelozil pater Jan DieSka."* Léonce
de Grandmaison: Jésus-Christ: sa personne, son message, ses preuves - JeZis
Kristus. Jeho osoba, posolstvo a dékazy prelozil pater Jan Buchta a z nemci-
ny viaceré diela Wofganaga Trillinga, Romana Guardiniho, Karola Rahnera.

11 Porov. LITVA, A.: Hej, boli casy, boli. Trnava : Dobréa kniha, 2018, s. 101 - 106.

12 Rozsudok v trestnej veci proti obzalovanému Janovi Korcovi a spol. Krajsky sud v Bratislave, odd. 1,
dia 21. méja 1960. In: Sestdesiat rokov Teologického instititu sv. Alojza. Trnava : Dobra kniha, 2001,
s. 95 - 96.

13 Porov. ONDRUS, R.: ThDr. P. Emil Krapka S}, 75-ro¢ny. In: Studia Aloisiana: Rocenka Teologickej
fakulty Trnavskej univerzity 2000 v Bratislave. Trnava : Dobré kniha, 2000, s. 11.

14 Porov.LETZ, ].: P. Jan Dieska. In: PASTEKA, J. a kol: Lexikdn katolickych kiiazskych osobnosti Slovenska.
Bratislava, LUC, 2000, s. 240 - 242.
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Josef Andreas Jungmann: Missarum sollemnia. Geneticky vyklad sviitej omse
prelozil pater Emil Krapka.™

V roku 1969 bol rehabilitovany a mohol zacat pésobit v pastoracii v je-
zuitskom kostole v Trnave ako vypomocny duchovny bez naroku na mzdu,
vykonaval vSak aj pracu organistu, za ktort dostaval minimalnu mzdu. Ako
organista zalozil mladeznicky i velky spevacky zbor. Z ich ¢lenov si postup-
ne vychoval spolupracovnikov, ktori mohli od roku 1980 viest obidva zbory
samostatne. V rokoch 1969 -1989 viedol tajne ucinkujuci Teologicky institit
Spoloc¢nosti JezisSovej na Slovensku. Vyucoval filozofiu a systematickd teolégiu
a podla poziadaviek Druhého vatikanskeho koncilu obnoveny program $tu-
dia teologie a filozofie. Organizoval ho vo forme externého Studia v sobotu
s pravidelnymi prednaskami, konzultaciami, seminarnymi pracami, skaskami,
aj komisionalnymi a suhrnnymi skdSkami. V roku 1991 zacal pod jeho vedenim
Institut verejne Ucinkovat a v roku 1997 bol pripraveny transformovat sa na
Teologicku fakultu Trnavskej univerzity. V roku 1997 sa stal séciom, najbliz8im
spolupracovnikom provinciala Spolo¢nosti JeziSovej na Slovensku. Popri tejto
praci aj nadalej vypomahal na Teologickej fakulte vyuc¢ovanim dogmaticke;j
teolégie. V tejto sluzbe posobil az do roku 2005, ked odisiel na zaslizeny
odpocdinok do senioratu v Ilvanke pri Dunaji, kde zomrel 22. oktébra 2017
a pochovany je v Trnave na cintorine na Kamennej ceste.

2. Vlastna teologicka reflexia

Pater Emil Krapka uputal pozornost mnohych teologickou esejou Pre-
chod Pdnov, Teologické tivahy o situdcii v nasej cirkvi, ktort napisal v tychto
tazkych ¢asoch prenasledovania v Sestdesiatych rokoch a kolovala v mnohych
képiach na povzbudenie knazom i aktivnym laikom. Esej bola publikovana prvy-
krat anonymne v roku 1984 v samizdatovom ¢asopise Una Sancta Catholica
a v roku 1985 aj v samizdatovych Teologickych textoch.® V tom &ase mnohi
zanechali reholny Zivot, dalsi presli dlhoro¢nymi vazeniami, ini v nich eSte zo-
stavali. Mladi muzi, ktori rozpoznavali, Ze Boh ich vola ku knazstvu a reholnému
zasvateniu, sa stretavali s postojmi pastoracnych knazov, aby pockali az budu
priaznivejSie okolnosti, ked by sa mohli dostat do vtedy jediného knazského
semindra v Bratislave, v ktorom platil numerus clausus.”

V Gvode eseje pise: ,Za posledné desatrocia sme videli a preZili v nasej
Cirkvi prejavy hlbokej viery a evanjeliovej lasky, no sii¢asne sme boli svedkami
prejavov ludskej slabosti. Negativne javy nas znepokojuju. Vyroky o tom, Ze

15 Porov. Osnova cirkevnych $tudii. In: Sestdesiat rokov Teologického institatu sv. Alojza. (ed. Juraj Do-
linsky) Trnava : Dobra kniha 2001, s. 239 - 265.

16 Porov. LESNAK, R.: Listy z podzemia. Stibornd dokumentdcia krestanskej samizdatovej publicistiky
na Slovensku v rokoch 1945 - 1989. Bratislava : USPO, 1998, s. 75. Pozn. KRAPKA, E.: Uvahy o situécii
v nasej cirkvi. In: Teologické texty, 1993, €. 1, s. 18. Tiez KRAPKA, E.: Panov prechod. In: Viera a Zivot
roc. 1, €.1,s.13 - 19.

17 Porov. DEMKO, M. - CSONTOS, L.: Boh sa neunavi odptstanim. Trnava : Dobra kniha, 2022, s. 108 - 113.
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,Nas lud je veriaci”, alebo Ze ,u nas ludia viac chodia do kostola ako inde”,
nedavaju primeranu odpoved na otazku o situacii v nasej cirkvi. Neobjasnia ju
ani ¢asté vzdychania a staznosti na podmienky, v akych nasa cirkev zila a Zije, na
vonkajSie zasahy a vplyvy. Je azda situacia v cirkvi zavisla iba od vonkajsich ¢ini-
telov? Pri tejto otazke citime, Ze kazda zjednodusujica a jednostranna odpoved
by bola prejavom neucty voci takej zlozitej a hlboko siahajucej skutoc¢nosti,
akou je zivot v cirkvi. Stojime pred Ulohou hlbsie zachytit a zhodnotit situaciu
viery u nas.” Pokracuje obnovenou metédou teologického uvazovania, ked'
sa obracia ku Svatému pismu, ktoré obsahuje zivé, mocné a tvorivé. ,Jednym
z nich je i slovo o Panovom prechode: v Starom zékone je to prechod Panov
pri vyslobodeni ludu z egyptského otroctva. V Novom zakone je to udalost
v Nazarete Lk 4,16-30. |eZi§ v nazaretskej synagdge zacina slovami proroka
Izaiasa: ,,Duch Pana je nado mnou, lebo ma pomazal, aby som hlasal evanjelium
chudobnym...” O¢i vsetkych sa upreli na neho. A on im zacal hovorit: ,Dnes
sa splnilo toto Pismo, ktoré ste prave poculi.” VSetci mu prisviedcali a divili sa
milym slovam, ¢o vychadzali z jeho Ust. ,No celad udalost kon¢i odmietnutim:
,Vstali, vyhnali ho z mesta a viedli ho az na zraz vrchu,... odtial'ho chceli zhodit.
Ale on presiel pomedzi nich a odisiel.” ... Toto tajomstvo Panovho prechodu
je vtlacené ako pecat do dejin cirkvi: Menia sa miesta, doby, rec, prostredie
tohto vyjavu, ale v8ade sa uskutocnuje ten isty prechod Panov. JeZi§ Kristus
ide svetom vo svojej cirkvi, ohlasuje evanjelium, krsti a uzdravuje. Aj Kristo-
va cirkev sa streta raz s obdivom a milym prijatim, inokedy s odmietnutim
a prenasledovanim. ,Cirkev napreduje vo svojej puti, prenasledovana svetom
a poteSovana Bohom, hlasajuc kriz Panov a jeho smrt, dokial on sdm nepride
(porov. 1 Kor 11,26). A sila vzkrieseného Pana ju posiliuje, aby trpezlivostou
a laskou premahala svoje vnutorné i vonkajsie trapenia a tazkosti...” (LG 8) ...
.Udalost v nazaretskej synagége sa rozvija i v nasej miestnej cirkvi: ohlasovanie
evanjelia chudobnym, triedenie duchov a pokojny prechod Panov. V tychto
historickych chvilach stojime pri JeziSovi ako chudobni a nevidiaci... A do tejto
situacie Jezi§ nam hovori radostné posolstvo: ,Dnes sa splnilo toto Pismo...” Aj
nasa konkrétna situacia je pre nas tym ,dnes” spasy, oslobodenia a svetla; to je
pre nas milostivy rok Panov. Sme vtiahnuti do tohto tajomstva: ako chudobni,
slepi, utlacani; ale tiez ako obdarovani najvacsim darom Duchom Svatym,
ktory v nas vola: ,Abba, Otée!” (Gal 4,6). Dostali sme poslanie ohlasovat
evanjelium na tomto mieste a v tejto chvili, v prostredi milych slov i ostrého
nesuhlasu, ,lebo je to prechod Panov” v nasej cirkvi. ... Druhy vatikansky
koncil v pastoralnej konstitucii o Cirkvi v si¢asnom svete vyhlasuje skimanie
situacie za trvalu povinnost: ,Aby mohla cirkev splnit svoje poslanie, ma trvalu
povinnost skimat znamenia ¢asov a vysvetlovat ich vo svetle evanjelia: aby
tak mohla dat kazdej generacii priliehavou formou odpoved na ve¢né otazky
ludi 0 zmysle stcasného i buddceho Zivota a o ich vzajomnom vztahu” (GS
4). ,Nasa zakladna situécia je ta, Ze sme v Bohu: v iom je nase ,miesto”, nas
stred; ,v nom Zijeme, hybeme sa a sme” (Sk 17,28). Teda kazda ludska situacia
je vysledkom sucinnosti urcitych prirodnych, historickych a spolocenskych sil
a zakonitosti, ktoré nas urcuju zvonku; dielom nasej osobnej ¢innosti, za ktoru
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sme zodpovedni; Bozim darom: v kazdej situacii je pre nas pritomny a ¢inny
Boh, oslovuje nas a pritahuje bliZSie k sebe. Preto zamysliet sa nad situaciou
znaci pozorne nacuvat v nej Bozi hlas. Pochopit situaciu znadi prijat ju ako Bozi
dar.... ,Kazda konkrétna situacia v cirkvi je prednostne BoZim tajomstvom.
Hoci mdze byt zapricinena ¢i vyvoland, vyuzita Ci zneuzita rozlicnymi Cinitelmi,
predsa nesie v sebe prednostne Boziu pritomnost pre nasu spasu. Je pre nas
miestom stretnutia s Bohom. Preto v kazdej, i velmi tazkej situacii v cirkvi sa
musime najprv s najvac¢sou Uctou sklonit a uctit si v nej BoZie tajomstvo: Boh
k nam prichadza prave v tejto situacii ako nas Spasitel.” ... ,Situaciu v nasej
cirkvi mame skiimat a hodnotit podla toho, ¢i si ako veriaci uvedomujeme
a prezivame pritomnost Krista prave v tejto situacii. On je stale pritomny
v cirkvi, v ¢asoch rozkvetu i v dobach apadku.” ... ,Cirkev ako viditelné spo-
lo¢enstvo ludi méa svoje miesto v dejinach sveta. Vstupuje do nich ako novy
BoZilud, putuje dejinami do plnosti BozZieho kralovstva. Je poslana ku vsetkym
narodom, vstupuje do ich dejin a kultdr, aby ich hodnoty priviedla do Kris-
tovho svetla. Cirkev mé svoje miesto v ndbozenskych a kultdrnych dejinach
narodov. VSetky tieto Cinitele spolu urcuju situaciu v cirkvi, vtlacaju jej svoje
¢rty. Ide tu o posobenie navzajom. Cirkev prinasa do zivota naroda posolstvo
spasy v Kristovi, Svaté pismo, liturgiu, cirkevné zriadenie, vzdelanie a staro¢nu
kultdru. Jednotlivé narody prinasaju do cirkvi osobitné svojrazne Crty, vlastn
kultdru, zriadenie, svoje historické hodnoty.” ... ,Situaciu v cirkvi spolu tvo-
rime, mame na nej aktivnu Ucast, je i nasim dielom. Sme dejinotvorni nielen
v dejinach sveta, ale i v dejinadch spésy. Preto sme zodpovedni aj za sucasnu
situaciu v nasej cirkvi. Jej konkrétna situacia nas stavia pred osobné rozhod-
nutie: ¢o urobim ja pri jej rieSeni? Nijaka, ani ta najtazsia situacia nemoze byt
dévodom necinnosti, ¢i beznadeje: naopak, musi v nas vyvolat cielavedomu
aktivitu. Pre cirkev niet beznadejnej situacie, lebo v kazdej situacii v nej je pre
nas pritomny Boh, naa spasa.”®

Hibku teologického myslenia Emila Krapku moZeme odhalit uz v jeho
devatdnovej duchovnej obnove z rokov 1966 - 1967 pod titulom Tajomstva
svdtej omSe, ktora v tom Case v samizdatovej podobe ovplyviiovala liturgickd
reformu na Slovensku. V knihe uvadza, Ze liturgickd obnova, ako si ju Zela
koncil, sa nekon¢i zjednodusenim obradov a zavedenim [udovej reci. To
su iba prostriedky, ktoré maju viest k obnove modliaceho sa spolocenstva.
Vyzdvihuje pritom ulohu vSeobecného knazstva v cirkvi citujuc svatého Pet-
ra: ,Ale vy ste vyvoleny rod, kralovské knazstvo, svaty narod, lud uréeny na
vlastnictvo” (1 Pt 2,9). Dalej zd6raziuje potrebu vytvorenia spolocenstva na
sposob prvych krestanskych obci. V diele vidno, ako hilboko osobne sa pater
Emil Krapka ponoril do ducha koncilu.™

S odstupom ¢asu v roku 2000 charakterizoval svoju teolégiu v Gvode
ku svojej knihe Teoldgia pred BoZou tvdrou takto: ,,Zaumienil som si prezivat
a rozvijat teolégiu ako osobné stretnutie s Bohom v tajomstve jeho slova. Chce-

18 KRAPKA, E.: Prechod Panov, Teologické tvahy o situacii v nasej cirkvi. In: Viera a Zivot, ro¢. 1, ¢. 1,

1991, S. 13 - 19.
19 Porov. KRAPKA, E.: Tajomstvd svéitef omse. Trnava : Dobra kniha, 1998, s. 10 - 14.
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me podavat, Studovat a rozvijat teolégiu tak, aby sme sa v jej slove déverne
stretli s Bohom: aj v teoldgii chceme prezivat jeho pritomnost, pocivat jeho
slovo pre nasu spasu a v nej davame Bohu nasim slovom odpoved viery. Takto
sa nase stretnutie v teolégii stava modlitbou, meditaciou.”*® Svoje chapanie
teolégie este plnSie rozvija a charakterizuje v predhovore svojho hlavného
samizdatového diela Mysterium verbi, ktoré neskor vyslo aj oficidlne. Vyznava
sa, Ze jeho teoldgia ako stretnutie s Bohom v slove chce naznacit jednu jej vy-
znamnu Crtu, a to jej osobny aspekt. Vyzdvihuje zZivy, celkom osobny pristup
k celej teolégii, aby sa teolégovi stala hiboko prezivanym osobnym stretnutim
s Bohom. Iba tento osobny postoj, ktorym nachadzame sami seba v kazdej
téme a v kazdej Casti teolégie, umoznuje pretvorit mnozstvo nabozenskych
poznatkov na skuto¢ny rozhovor v Bohom. Cely zlozity systém, do ktorého
sa rozrastlo teologické myslenie, dostava az osobnym pristupom crtu dover-
ného a suvislého dialégu. Tym dostane tieZ vnatornu jednotu, ked sa Bozie
slovo stane nasim slovom viery. Odvolavajic sa na Druhy vatikansky koncil,
na jeho dekrét o knazskej vychove Optatam totius (OT), zd6razriuje, ze osob-
nym pristupom k teoldgii a jej pastoracnym zameranim sa maju prekonat tie
nedostatky, ktoré sa vycitali teoldgii, totiz, Ze je odtrhnuta od Zivota, Ze nema
dosah na pastoraciu, Ze nevyustuje do modlitby, Ze je privelmi vecna, chladna
a neosobna.” Tym sa premeni na osobné svedectvo, ktoré formuje teoléga
a ktorym teolég formuje inych.

Pre patra Emila Krapku bolo samozrejmé, ze koncilové ucenie je
potrebné uvadzat do praxe cirkvi na Slovensku, ¢o bude zlozity a dlhodoby
proces. Aj Zdverecnd syntéza z konzultdcii synoddlneho procesu na Slovensku
ukazala, Ze prijatie konstitucie Lumen gentium je v zaciatkoch. Jej pretvaranie
na Zivé spolocenstvo, hoci su aj v Kédexe kanonického prava definované in-
Stituty napomahajuce prakticky Zivot spolo¢enstva, nie je vyrazné. Konstatuje:
+Napriek niekolkym dobrym prikladom st ekonomické, a najma pastorac¢né
rady povacsine nefunkéné, existuju len formalne alebo vébec neexistujd, a to
tak na farskej, ako aj na diecéznej Grovni.”*> Poukazuje na v mnohom minima-
listicky a formalny pristup k uplatneniu ducha koncilu. Tak ako poznamenal
Emil Krapka, do liturgie sa sice zaviedla re¢ ludu a oltar sa obratil k ludom,
no duch komunity sa nezmenil. Ukazal sa aj ambivalentny pristup napriklad
pri uvedeni posynodalnej apostolskej exhoracie Familiaris consortio do zi-
vota miestnej cirkvi. Vznikli rodinné hnutia s pomerne odliSnymi pristupmi.
Spolocenstva rodin, ktoré vznikli v obdobi komunistického prenasledovania
z iniciativy niektorych kniazov a laikov so stihlasom tajného biskupa Jana Ch.
Korca, sa utvarali v duchu koncilu.? Vznikli aj iné, ktoré sa formalne ku koncilu

20 KRAPKA, E.: Teoldgia pred BoZou tvdrou. Trnava : Dobra kniha, 2000, s. 9.

21 Porov. KRAPKA, E.: Mysterium verbi: Teoldgia ako stretnutie s Bohom v slove. Bratislava : Teologicky
institat sv. Alojza na Slovensku, 1994, s. 7 - 8. KRAPKA, E.: Teoldgia pred BoZou tvdrou : Meditdcie.
Trnava : Dobra kniha, 2000, s. 109 - 111.

22 Zaverecna syntéza z konzultacii synodalneho procesu na Slovensku, Bratislava, KBS, 15. augusta 2022,
bod. ¢. 14.

23 Porov. Hnutie krestanskych rodin na Slovensku: In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/rehole-a-
-spolocenstva/p/hnutia-a-spolocenstva/c/hnutie-krestanskych-rodin-na-slovensku-hkr (29.08.2025)
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hlasili ako napriklad tie, ktoré vedie hnutie Nazaret, ktoré cez striktnu discipli-
nu vedu az k uzavretosti a k odmietaniu Druhého vatikdnskeho koncilu.**
Nedostatky v aplikovani ducha koncilu vnimali biskupi po celom svete, ktori
podnecovali papeza, aby inicioval v oktobri 2021 synodu o synodalite, aby sa
ozivil duch Druhého vatikanskeho koncilu a aby sa intenzivnejSie zavadzal do
praxe miestnych cirkvi.®

3. Obnovena metdda teolégie

Tento jeho osobny pristup k teolégii vyjadril ako poznamku vo svojom
referate na Sympéziu kanonického prava v Spisskej Kapitule v roku 1994 tému
Primat a kolegialita. Svoj referat zacal osobne, a to Petrovym pozdravom:
,Simon Peter, sluzobnik a apostol JeziSa Krista, tym, ¢o dostali td istd vzacnu
vieru ako my v spravodlivosti nasho Boha a Spasitela JezZisa Krista: Milost vam
a pokoj v hojnosti v poznani Boha a Jezisa, nasho Pana.” (2 Pt 1,1-2) Petrov
pozdrav a zi¢enie patri aj naSmu stretnutiu, aby ndm prinieslo milost v hojnosti
a rast v poznani Bozich tajomstiev. BoZzim tajomstvom je aj Kristova Cirkeyv,
ktora sa ,javi ako lud zhromazdeny jednotou Otca a Syna a Ducha Svatého”
(LG 3). Cirkev je tajomstvom, lebo ,Kristus miluje Cirkev a seba samého vydal
zanu” (Ef 5,25). Stretli sme sa tu na Sympéziu kadnonického prava, lebo aj my
milujeme Cirkev. Laska k Cirkvi nech je duchovnym prostredim, ked budeme
hovorit o zriadeni Cirkvi z viacerych pohladov. Zaclerujem sa do tohto pradu
lasky, ktorou dychal sv. Augustin: ,Milujme Pana, nasho Boha, milujme i jeho
Cirkev; Boha ako nasho Otca, Cirkev ako nasu Matku! Nuz teda, bratia moji,
pridizajme sa vsetci jednomyselne Boha, nasho Otca, a Cirkvi, nasej Matky.”
(En.in Ps. 88, n.14)

V tejto prednaske ako metodologicki poznamku predstavil svoju teolo-
gicku metddu, ku ktorej sa dopracoval sledujuc u¢enie Druhého vatikanskeho
koncilu v dialégu so stic¢asnym svetom, s jeho kulturou. Primat a kolegialita:
Predlozenie témy a metodické poznamky k jej vykladu:

Po prvé: ,Studium Svitého pisma nech je akoby dusou posvatnej te-
olégie.” (Dei verbum, 24) ,Pri dogmatickej teolégii nech sa postupuje tak, ze
sa najprv predloZia vlastné biblické témy."” (Optatam totius 16). To je osobitne
ddlezité pri téme Primat a kolegialita, ktora je z ekumenického hladiska velmi
citlivd. Preto v prvej Casti predlozime biblicky zaklad primatu a kolegiality
v ustanoveni Jezisa Krista a v Zivote apostolskej Cirkvi.

24 Porov. URBANCOK, M.: MozZnosti vychovy a pastordcie v prospech stability manZelstva a rodiny.
Csontos, L. - Ozorowski, M. 1. vyd. Trnava : Dobra kniha, 2019. ISBN 978-80-8191-224-5, s. 121 - 132.

25 Porov. TREBSKI, K.: 2023. Synoda v Rimskej diecéze: Cesta viery medzi svetlami a tierimi; Synodélna
obnova zivota a misie Cirkvi: Myslenie, spiritualita, rozliSovanie. In: Acta Facultatis theologicae Univer-
sitatis Comenianae Bratislavensis. Bratislava : Univerzita Komenského v Bratislave. Rimskokatolicka
cyrilometodska bohoslovecka fakulta UK. Ro¢. 20, €. 1 (2023), s. 22 - 34. ISSN 1335-8081. ISSN (online)
2644-6928.
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V druhej asti na¢rtneme svedectvo tradicie o historickom vyvoji a vza-
jomnom vztahu primatu rimskeho biskupa a kolegialnych vztahov biskupov.
V tejto ¢asti sa musime obmedzit na vyznamné svedectva apostolskych a cirkev-
nych otcov; potom naznacime hlavné linie historického vyvoja tychto vztahov.

Tretia ¢ast obsahuje vierou¢ny obsah a teologicky vyklad uéenia Cirkvi
o primate rimskeho velknaza a kolegialite biskupov podla ucenia Prvého
a Druhého vatikanskeho koncilu a nasledujicich dokumentov Ucitelského
uradu Cirkvi.

V Stvrtej Casti sa pokusime naznacit, ako ucenie koncilov o primate
rimskeho velknaza a kolegialite biskupov voslo do nového Kédexu kdnonic-
kého prava. ,Dokonca tento novy Kédex sa moze istym spésobom chapat
ako velké Usilie prelozit tGto nauku, ¢ize koncilovu ekleziol6giu, do kdnonickej
rec¢i.” Takto ho charakterizuje Jan Pavol Il. v apostolskej konstitlcii Sacrae
discciplinae leges.

Napokon po piate pri dogmatickom vyklade sa mé zachovat zasada
vnutornej jednoty a spatosti tajomstiev viery - nexus mysteriorum, ako o nej
hovori Prvy vatikansky koncil v dogmatickej konstitucii Dei filius, vo Stvrtej
kapitole o vztahu viery a rozumového poznania (DS 3016) ide o poznavanie
cestou vzajomnej spatosti, slvisu, vzajomnej vazby medzi tajomstvami viery.
Vo vzajomnej jednote a spatosti chceme vidiet aj tajomstvo primatu rimskeho
velknaza a kolegialitu biskupov, ako sa v nom zjavuje jednota, svatost, katoli-
cita a apostolskost Cirkvi.””® Pod ¢&arou uvadza star$iu i najnovsiu teologickd
literataru, ¢o sveddi o jeho zivom kontakte s rozvojom teologického myslenia
po Druhom vatikanskom koncile.

Zaver

Pater Emil Krapka si udrzal kontakt s tradi¢nou tomistickou filozofiou
a teolégiou, ale v duchu koncilu sa otvoril novym prddom, ktoré ju prepojili
so sucasnym filozofickym myslenim a s teoldgiou Cerpajlucou zo svojich pra-
meriov vo Svatom pisme a cirkevnych otcov. Predstavil tak modernu teolégiu
vernu tradicii a otvorent premyslaniu. Uvedomil si, Ze vznikla v spolocenstve
Cirkvi a pre sluzbu Cirkvi ako zivému spoloc¢enstvu, zjednotenému podla vzoru
Najsvatejsej Trojice. Uz vo svojich zaciatkoch si Cirkev uvedomovala, Ze musi
pritahovat svojou identitou a silou spolo¢enstva spolo¢enstvom s Bohom, od
ktorého je odvodené spolo¢enstvo medzi ludmi, bratmi v Kristovi, ktori su
vedeni a ozivovani tym istym Duchom. Spolocenstvo je ekvivalentom gréckeho
slova koinonia, ktoré sa moze prelozit inymi slovami ako priatelstvo, t¢ast, mat
podiel. Je slovom, ktoré hovori, ¢o je Bozi Zivot, ku ktorému sme povolani, aka
je podoba spasy, prostriedkov a cielov, ktoré urcuju krestansky zivot.”” V spo-

26 KRAPKA, E.: Siborné dielo, 7. zv. Trnava : Dobré kniha 2019, s. 261 - 262.
27 Porov. KULISZ, |. - ADAM, A. - BRAUNSTEINER, G.: Vybrané pohlady na konstitticiu Lumengentium.
Trnava : Dobré kniha, 2014, s. 52.
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loenstve sa Zije a odovzdava viera, v iom sa uskutocnuje krestanska iniciacia
a podla tohto vzoru i uvedenie novomanzelov do Zivotného stylu krestanskej
rodiny. V spolodenstve sa tvori teolégia, ktord pomaha vytvarat kvas dialégu
s meniacim sa svetom.”® Nie sme povolani ku koinonii, pretoZe je to pre nas
a pre Cirkev dobré, ale preto, ze verime v jedného Boha, ktory je sam v sebe
koinonia. Boh je spolocenstvo, je Bohom lasky. Cirkev, ktora kraca ku svojmu
plnému spojeniu s Bohom, prijima svoju silu z lasky, zo spolo¢enstva.®

No vo vSeobecnosti sa iba postupne dostavalo do teologickej formacie
knazov a reholnikov ucenie koncilu a jeho duch.?* Odkaz patra Emila Krapku
ako teoldga je stale aktualny a inpirativny pre samotnych teolégov, Zze nemozu
ustrnut v naucenych pouckéach, ktoré vznikli v urcitom filozofickom, kulttr-
nom a spolo¢enskom kontexte. Je odkazom aj povzbudenim znova a znova
Cerpat z u€enia Druhého vatikanskeho koncilu o jej identite a tuto aplikovat
vintelektualne, duchovnej a komunitnej formacii v knazskych seminaroch a na
teologickych fakultach. Teolégia, aby bola Ziva a oslovujica, sa musi tvorit tu
a teraz, v tom pritomnom c¢ase kairose, ktory je Sancou do buducnosti.
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Service learning is a crucial pedagogical strategy in higher education which
combines academic study with community involvement to foster not just social
and intellectual development but also spiritual growth. Service learning is frequ-
ently overlooked and neglected by many institutions, despite its critical role in
promoting spiritual growth. There is a significant gap in research addressing this
area, with limited studies exploring how service learning specifically contributes
to students’ spiritual growth. The study aims to explore students’ experiences
of spiritual development and the key factors in service learning that influence
their spiritual growth. This study employed a qualitative method and an inter-
pretivist approach, gathering insights from 15 purposively selected participants
through semi-structured and in-depth interviews. The collected data was further
analyzed using thematic analysis. The study found that service learning fostered
experiential learning, personal growth, and spiritual development by integrating
community engagement with reflection. It enhanced participants’ confidence,
empathy, humility, and teamwork skills while deepening their faith, moral values,
and sense of responsibility. Although participants faced challenges like leaving
their comfort zones and resolving conflicts between their values, mentors,
peers, and the community were effective motivators. Overall, service learning
fostered a learning environment that was value-driven and purpose-driven,
which encouraged a long-term dedication to community service. In order to
support students holistic development and strengthen their connections to the
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communities they serve, findings highlight the significance of incorporating ser-
vice learning into academic courses with a focus on meaningful and reciprocal
community participation.

Keywords: service learning, spiritual growth, catholic, personal growth, moral
values,

Ucenie sa sluzbou (service learning) predstavuje klicovl pedagogicku
stratégiu vo vysokoskolskom vzdelavani, ktora prepaja akademické studium
so zapojenim sa do komunity s cielom podporovat nielen socialny a intelek-
tualny rozvoj, ale aj duchovny rast Studentov. Napriek svojmu zasadnému
vyznamu pre rozvoj spirituality je ucenie sa sluzbou v mnohych institaciach
casto prehliadané a zanedbavané. V oblasti vyskumu zaroven existuje vyrazna
medzera, kedZe len obmedzeny pocet Studii sa venuje tomu, ako ucenie sa
sluzbou konkrétne prispieva k duchovnému rastu studentov. Cielom tejto
studie je preskumat skidsenosti Studentov s duchovnym rozvojom a identi-
fikovat klucové faktory ucenia sa sluzbou, ktoré ovplyvnuju ich duchovny
rast. Vyskum vyuziva kvalitativny pristup a interpretativnu metodolégiu; data
boli ziskané prostrednictvom poloétrukttrovanych a hibkovych rozhovorov
s 15 Ucelovo vybranymi Ucastnikmi. Ziskané Udaje boli nasledne analyzo-
vané pomocou tematickej analyzy. Vysledky ukazujd, Ze ucenie sa sluzbou
podporuje skisenostné ucenie, osobny rast a duchovny rozvoj prostrednic-
tvom prepojenia komunitného zapojenia a reflexie. Posilfiuje sebadoveru,
empatiu, pokoru a schopnost timovej spoluprace, zaroven prehlbuje vieru,
moralne hodnoty a zmysel pre zodpovednost. Hoci Ucastnici Celili vyzvam,
ako su vystupenie z komfortnej zény Ci rieSenie konfliktov medzi vlastnymi
hodnotami, mentormi, rovesnikmi a komunitou, prave tieto vztahy posobili
ako délezité motivacné faktory. Celkovo ucenie sa sluzbou vytvara hodnotovo
a zmysluplne orientované vzdelavacie prostredie, ktoré podporuje dlhodoby
zavazok k sluzbe komunite. Zistenia potvrdzuji vyznam systematického za-
¢lenovania servisného ucenia (service-learningu) do akademickych kurzov.
Do6raz na zmysluplnd a recipro¢nt spolupracu s komunitou sa ukazuje ako
kld¢ovy nastroj celostného rozvoja Studentov a posilfiovania ich vztahov
s komunitami.

Klcové slova: ucenie sa sluzbou, duchovny rast, katolicky kontext, osobny rast,
moralne hodnoty

Introduction

Service learning is a popular pedagogical strategy in higher education

for encouraging students’ civic engagement, critical thinking, and personal
development, which combines academic study with community involvement.
(Ka et al., 2018) Service learning initiatives aim to provide formal educational
opportunities while addressing real-world community issues. (Billig, 2020)
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The term “spiritual growth” describes the expansion of one’s sense of
purpose, transcendent reality, or interpersonal connection. It often involves
meaning-making, introspection, and a greater focus on virtues like self-trans-
cendence, compassion, and ethical consciousness. According to Radecke’s
study, reflective involvement with service learning significantly influenced
students’ spiritual life and faith formation (Radecke, 2007). Additionally, stu-
dents can learn more about global challenges and disprove misunderstandings
through service experiences. (McBride et al., 2011). Barrett’s study showed that
spiritual development occurred in service-learning settings that offered both
support (such as peer relationships and academic integration) and challenge
(like experiencing social injustice). Students were inspired to reconsider their
commitment to others, purpose, and ideals as a result of this introspective,
relational, and transformational experience. (Barrett, M. S., 2016)

The value of comprehensive student development, which includes not
only professional and cognitive abilities but also spiritual and moral aspects, is
becoming more widely acknowledged by higher education institutions around
the globe. According to recent research, 78 % of undergraduates talk about
religion or spirituality with their peers, indicating that students are very interes-
ted in spirituality and meaning-making. Nevertheless, 53 % of undergraduates
say that their spiritual views are unaffected by their classroom experiences,
demonstrating that higher education has mostly failed to meet students’ spiri-
tual development requirements despite this clear desire. Service learning has
been found to have a significant impact on students’ spiritual purpose, caring
values, and Catholic worldview, with 46 % of students stating that spiritual
growth was either the most important or a very important outcome of their
service-learning experience. The majority of previous research has focused on
spiritual development as a secondary goal rather than as the main objective,
which has limited comprehension of the precise processes by which service
learning promotes spiritual development. (Barrett, M. S. ,2016)

Although service-learning holds considerable promise for supporting
students’ spiritual development, existing research offers limited insight into
the specific processes, contextual factors, and conditions that enable this
growth. This lack of clarity presents both theoretical and practical challenges
for educators aiming to purposefully design service-learning experiences that
foster holistic student development.

Rationale of the Study

The significance of this research lies in addressing a significant gap
in the current literature regarding the impact of service learning on spiritual
growth among students. While service learning has been widely acknowledged
forits positive effects on academic achievement, social skills, and civic respon-
sibility, its influence on spiritual development remains underexplored. This
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study seeks to fill that gap by investigating how service learning experiences
shape a student’s spiritual well-being, values, and personal growth.

In recent years, there has been growing interest in the holistic develop-
ment of students, including their emotional, moral, and spiritual dimensions.
Service learning provides a unique opportunity for students to engage with
diverse communities, confront real-world challenges, and reflect on their
roles in society. By exploring the relationship between service learning and
spiritual growth, this research will contribute to a deeper understanding of
how community service can foster qualities such as empathy, compassion,
and purpose, values that are integral to spiritual well-being. It highlights the
value of integrating spiritual growth into education for balanced development.
Service learning may provide students with a sense of purpose, inner serenity,
and deeper relationships in a fast-paced, stressful environment.

The findings of this study will guide educators and curriculum designers
in integrating service learning into academic programs to develop students’
empathy, compassion, and social responsibility. This research will provide va-
luable insights into how service learning fosters spiritual growth and promotes
positive social values. Ultimately, the research aims to support the creation
of holistic educational environments that nurture well-rounded individuals.

Research Questions

1. How do students describe their spiritual development experiences through
participation in service learning activities?

2. What are the key factors in service learning that influence a student'’s
spiritual growth?

Literature Review

Spirituality is frequently defined in the educational environment as
fostering awareness, purpose, empathy, and connection (Eskandari et al.,
2020). Spirituality in education is necessary to improve the quality of lear-
ning and teaching. It is influenced by personal, social, religious, and cultural
factors. Although it is frequently linked to religion, spiritual development
in school settings goes beyond religious teaching (Dhungana & Neupane,
2021). It emphasizes moral responsibility, compassion, mindfulness, and the
pursuit of both individual and societal well-being. In both secular and religious
institutions, the importance of spirituality in education has been recognized.
Islamic education in Indonesia fosters spiritual development in five ways: self-
-awareness, empowerment, social role fulfillment, realizing one’s potential, and
improvement (Misnatun & Ummah, 2023). Globally, contemplative teaching
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methods like mindfulness and meditation are also becoming more popular.
These techniques have demonstrated beneficial effects on students’ resilience,
emotional control, and perception (Daw & Ma, 2024). The Ignatian Pedago-
gical Paradigm (IPP) is a teaching model rooted in Jesuit education. Context,
experience, contemplation, action, and assessment are its constituent parts.

It promotes spiritual maturity by encouraging students to think carefully
about real-world experiences, including service learning, in order to build inner
awareness, personal values, and a sense of purpose. Learners grow into more
sympathetic, ethically upright, and spiritually aware people as a result of this
cycle. (Garanzini & Baur, 2022)

In Nepal, religious and cultural values are at the core of spiritual de-
velopment in education. A research study by (Lama & Aryal, 2022) argues in
favor of Vipassana meditation being taught in schools because it promotes
compassion, peace, and the overall development of students. They empha-
size that practices of peacefulness and mindfulness improve one’s physical,
mental, and spiritual well-being. (Dhungana & Neupane, 2021) presented an
eco-spiritual pedagogy that combines spiritual intelligence with ecological
consciousness. This teaching approach promotes yoga and Vedic philosophy
practices (karma, bhakti, and jnana yoga) to assist students in developing
empathy for other people and the environment. One powerful way to integ-
rate and nurture spiritual development within education is through service
learning, which provides students with experiential opportunities.

Service learning is a dynamic pedagogical strategy that combines aca-
demic instruction, critical reflection, and meaningful community involvement.
This approach attempts to bridge the gap between academic knowledge and
real-world, practical application in order to enhance the educational process,
promote civic engagement, and strengthen communities. In addition to ad-
dressing real community problems, the strategy aims to improve students’
academic learning and foster their civic and social skills. In contrast to tradi-
tional teaching approaches, service learning encourages students to apply
theoretical principles in real-world situations by emphasizing both content
and process knowledge. (UConn Center for Community Engagement and
Service Learning, 2021) Service-learning aids educators in cultivating traits
like leadership, teamwork, and flexibility that are critical to education in the
twenty-first century. It promotes genuine interaction with communities, giving
educators a firsthand look at the struggles that schools and kids confront,
better equipping them for the classroom of the future. Furthermore, service-
-learning promotes reflective practice by incorporating service projects into
academic courses through carefully planned collaborations, strengthening
comprehension of theoretical ideas and social settings. (Mutambara, 2023)
The ability of service-learning to encourage social responsibility and active
citizenship in students is one of its curricular benefits. Interacting with un-
derrepresented groups enables students to “reach out” and get firsthand
knowledge of prejudices in society and a range of perspectives. Students are
also urged to “reach in” by critically examining their own beliefs, prejudices,
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and attitudes, frequently through journaling or group discussions. The edu-
cational process becomes more meaningful as a result of this introspective
process, which increases self-awareness and promotes personal progress.
(Meyers & Roosevelt University, 2009)

Service-learning, a pedagogical strategy that combines community
service and academic study, has gained popularity as a way to improve stu-
dent learning and civic participation. (Ka et al., 2018) It is well known that
incorporating service-learning into curriculum may help students develop
critical skills and values, especially those pursuing careers in social work and
related professions. (Gruslyte, 2021) Service-learning initiatives provide stu-
dents direct exposure to a range of social concerns and demographics, which
fosters cultural awareness and the ability to collaborate with people from
different backgrounds. Collaborative initiatives facilitate the development of
leadership skills, contacts with community partners and service beneficiaries
improve communication skills, and real-world difficulties foster problem-sol-
ving abilities. (Angwaomaodoko, 2024) The benefits of service-learning for
students include improved self-perception, increased school and learning
engagement, improved social skills, increased civic participation, and higher
academic achievement. According to the study, service-learning participation
typically results in significant gains in all of these categories, particularly when
programs include suggested behaviors like community involvement and re-
flection. According to the meta-analysis, service-learning has a major positive
impact on students’ social and personal growth, promoting more self-assu-
rance and academic success. These results are improved by putting important
strategies into practice, such as connecting to the curriculum, giving students
a voice, and stressing reflection. However, efficiency varies according to the
precise tactics employed and the quality of the program. (Celio et al., 2011)
Service learning becomes more impactful when students reflect, helping them
understand their experiences and grow spiritually.

Reflection, a key component of the Ignatian Pedagogical Paradigm
(IPP), helps students develop spiritually by challenging them to think critical-
ly about their beliefs, feelings, and behavior. It enables students to progress
beyond brief interactions and develop a more profound feeling of connection
and purpose. Learners can internalize their service experiences and develop
spiritually by using strategies including meaningful discussions, silent reflec-
tion, and journal writing. (Chien, 2020) demonstrate that reflective activities
derived from IPP cultivate inner consciousness, and regular reflection cultivates
moral and spiritual insight among students.

Theory

Experiential Learning Theory (ELT), proposed by David Kolb in 1984,
emphasizes that learning is an active process that occurs through direct expe-
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rience, reflection, conceptualization, and experimentation. According to Kolb
(Kolb,1984), Kolb's learning cycle consists of four stages: concrete experience,
reflective observation, abstract conceptualization, and active experimentation.
Service learning aligns with this model by immersing students in real-world
experiences, encouraging them to reflect on their actions, derive meaningful
insights, and apply their learning to future situations. As students engage
in service activities, they encounter real-world challenges that encourage
self-reflection, empathy, and moral awareness. This process deepens their
understanding of values like compassion, humility, and social responsibility,
ultimately contributing to their spiritual development.

Experiential Learning Theory (ELT) can be applied in this research to
explore how service-learning impacts students’ spiritual growth. According
to ELT, learning occurs through a cycle of concrete experience, reflective ob-
servation, abstract conceptualization, and active experimentation. In service
learning, students engage in real-world service activities (concrete experience),
reflect on their emotional and moral responses (reflective observation), link
these experiences to broader spiritual values such as compassion and social
responsibility (abstract conceptualization), and then apply these insights to
future actions (active experimentation). This cycle can help track how service
learning influences students’ spiritual development, fostering empathy, pur-
pose, and moral growth.

Research Methodology

This study adopted a qualitative research design to explore the im-
pact of service learning on the spiritual growth of students. Interpretivism
served as the guiding research paradigm, enabling an in-depth exploration
of students’ personal experiences, reflections, and values as shaped by their
participation in service-learning activities. The study was conducted at St. Xa-
vier's College, Maitighar, Nepal as it is one of the leading catholic institutions
in Kathmandu offering various bachelor’'s and master’s level programs, and
provides a unique context where service learning is intentionally integrated
into education. The sample consisted of 15 students who had participated in
service-learning programs, selected through purposive sampling to ensure
relevance and depth of insight. The study relied on both primary and secon-
dary data. Primary data was collected through semi-structured interviews,
allowing flexibility and depth as participants describe their spiritual growth.
Secondary data was obtained from academic journals, research reports, and
credible online sources related to service learning and spiritual development.
Data was collected through semi-structured interviews using open-ended
questions that encourage students to share personal stories, reflections, and
emotional responses related to their service-learning experiences. All inter-
views were audio-recorded, transcribed, and analyzed using thematic analysis



Studia Aloisiana | ro¢. 16 | 2025 | €. 2 | Teologicka fakulta | Trnavska univerzita

to identify recurring patterns and themes that reveal how service learning
contributes to students’ spiritual development. Validity was ensured through
a well-structured research design and the pilot testing of interview questions
to enhance clarity and appropriateness. Likewise, ethical considerations we-
re thoroughly addressed by obtaining informed consent from participants,
ensuring voluntary participation, maintaining confidentiality, and securely
storing all research data.

Data Analysis and Interpretation

1. Service-Learning Activities and Lived Experiences

The concept of service learning is understood differently by the parti-
cipants; however, they have knowledge of its main concept. Most participants
described service learning as a process of learning by actively engaging in
practical work and giving back to society by applying the knowledge and skills
they have acquired. It means going out into the community, helping others
through different activities, and then reflecting on what they learned from that
experience without any expectations of return. One of the participants men-
tioned that “service learning means doing activities to support the community
and then thinking about what you learned from that experience. It's about
connecting what you study with real-life helping, not just in the classroom.”

A few said that service learning means applying the theories that we
have learned in class for the betterment and sustainable development. So-
me said that service learning means finding purpose in life through service.
Likewise, participants also said that a small act that can have an impact on
others’ lives is service learning. The participants said that they participated in
service learning activities through different events organized by the college,
such as the Rural Immersion Camp, St. Ignatius Day, donation drives, and
outreach club activities.

2. Distinctiveness of Catholic Institutions

Participants highlighted how Catholic institutions, particularly St. Xa-
vier's College, differ from other educational settings in their approach to
service learning. Unlike other institutions where service activities are often
not prioritized or conducted outside the curriculum, St. Xavier's integrates
service learning into all courses regardless of the subject studied. Many
participants emphasized that Catholic institutions focus not only on the act
of helping others but also on understanding the deeper reasons behind ser-
vice. Several participants noted that service learning in Catholic institutions
is strongly linked to faith, values, and social justice principles. Students are
encouraged to recognize the dignity of every individual, especially those who
are poor, marginalized, or voiceless, and to serve them with compassion
and respect. This spiritual and ethical foundation was seen as a key element
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that sets Catholic institutions apart. A few participants also said that Catholic
institutions are different because they encourage students to reflect on their
service experiences. This reflection helps students connect what they do to
their faith and values, which deepens their empathy and understanding of
justice and human dignity.

One of the participants mentioned that “In a Catholic institution, even
if we come from different religions, it has taught us that we share the same
purpose in life, which is compassion, service, and dignity. This makes the
learning environment more value-driven and purpose-oriented compared to
non-Catholic institutions.” Similarly, another participant mentioned that “Even
though service learning was mentioned earlier in life, in different institutions,
this institution has emphasized and focused on helping others. In non-Catholic
institutions, the concept of serving others is not always emphasized; it may not
be deeply rooted. But in Catholic institutions, the value of service is built in; it
becomes a natural part of the environment and feels like a culture.”

3. Connection of service learning with spiritual growth

All the participants agreed that service learning is closely connected to
spiritual growth. They said that through these activities, they realized they have
a bigger responsibility, not just for themselves but for how their actions affect
others. Many shared that they learned a lot from the people they served, and this
inspired them to join more service-learning activities. A few participants said the
experience motivated them to take part in service work outside college as well.
Service learning taught them kindness and the joy of giving. They added that
while they weren't very active during their +2 level, service learning encouraged
them to be more involved and make a positive difference. Many also said that it
increased their compassion and gave them a stronger sense of purpose in life.
Some participants mentioned that service learning brought them happiness and
self-satisfaction. They believe that feeling content and satisfied through serving
others connects them spiritually. Many said service learning motivated them to
empower themselves and those around them. It made them feel grateful and
helped them better understand feelings, values, and beliefs.

Several participants explained that when they serve others, they are
not just helping people; they are also living their faith. They said that service
learning provides a way to connect with God through actions and helps them
become better human beings. It also taught them to empathize deeply, not
just feel sympathy. A few participants said service learning helps them beco-
me more humble, thankful, and compassionate. It changes how they see the
world, through love, equality, and justice. It teaches them to care less about
themselves and more about what others need. It also builds a willingness to
give their time, energy, or resources to help others. Others shared that service
learning taught them patience with others and how to forgive mistakes. Even
in difficult circumstances, many felt more optimism and inner peace.

One of the participants mentioned that “Service learning has con-
tributed to my spiritual growth by bringing me peace of mind and a deep
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sense of self-satisfaction. The act of helping others and sharing knowledge
has made me feel more connected and grateful. These experiences have not
only strengthened my inner peace but also aligned my actions with a greater
purpose, showing how service and spirituality are deeply linked.” Similarly,
another participant said that “service learning has played a significant role in
my spiritual growth by enabling me to see the world through different lenses,
particularly from an intersectionality perspective. This approach helped me
recognize how various aspects of identity, such as culture, religion, gender,
and social status, intersect and shape people’s experiences. By understanding
these complexities during service learning, | was able to deepen my empathy
and broaden my spiritual awareness, which led to more meaningful and ho-
listic personal growth.

4. Faith and Moral Reflection through Service

Most participants said that service learning made their moral values
stronger. It taught them the importance of being “people for others” and
made them realize how lucky and privileged they are. It encouraged them to
use what they have to help others in need.

Participants also said the experience helped them think more deeply
about their beliefs, faith, and values. Many participants said that when they
worked with people who were struggling, they started thinking about their be-
liefs, how they treat others, what really matters in life, and what kind of person
they want to be. They began to understand that faith is not just about going
to church or temple or praying; it's also about showing kindness, love, and
respect to everyone through actions. A few said that the experience challenged
some of their old ways of thinking, like not being grateful for what they have.
Some mentioned that they were pushed to think about what they truly believe
when it comes to fairness, kindness, and human dignity. They used to think
helping others was something extra or optional. But through service learning,
they realized that helping is actually an important part of being human.

One of the participants said that “Coming from a strict upbringing,
| realized that simply following those same patterns would not lead to mea-
ningful change. | faced a dilemma, but chose to act in a way that felt morally
right. Through this journey, | engaged in deep self-exploration, which helped
me better understand myself and also improved my ability to understand
others. It became easier to see things from different perspectives. This shift
in communication and interaction has changed the way | perceive people and
situations, contributing to my moral and value growth.”

Another participant mentioned that “My beliefs and values have re-
mained the same, but what has changed is my actions. Before, | wouldn’t
take action; maybe that was the issue, but now | do take action to achieve
something based on those values and beliefs. Earlier, it felt like | was being
dictated; there was no autonomy in my decisions. Now, my decisions are
autonomous and don't require others to guide me. Additionally, a feeling of
spirituality and morality has grown. My perspective on society has shifted,
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and | have started to understand my role as a changemaker. It has helped me
realize my potential to make a difference.”

5.  Factors in Spiritual Growth through Service Learning

All participants said that mandatory attendance was one of the main
reasons they stayed committed to service learning, which helped their spiri-
tual growth. It ensured that everyone took part and stayed engaged. Some
mentioned that the community they served and the positive feedback from the
people they helped were strong motivating factors. These experiences made
them feel valued and inspired them to continue serving. Most participants
shared that the college’s approach, making the program student-led and gi-
ving students chances to take on leadership roles, was very important. It gave
them a sense of responsibility and ownership, which helped them grow. Many
said that reflecting on their service experiences and the values taught by the
institution helped them understand the deeper meaning of service and how
it connects to personal and spiritual growth.

A few participants also pointed out that having supportive mentors
and teachers and being in a positive, encouraging environment made a big
difference in their learning journey. Several shared that group sharing, open
discussions, facing challenges, and personal growth moments were key parts
of the service learning experience. These moments helped them think deeply,
connect with others, and grow both emotionally and spiritually. One of the
participants said that “Motivation to help others has been a key factor in ser-
vice learning, which helps in spiritual growth; one can participate in service
learning but still not meet its true objective. In my case, spiritual growth has
been influenced by the environment around me and the sense of collectiveness
within it. These elements have played a significant role in shaping my spiritual
development during the service learning journey.”

6. Influence of mentors, peers, or community members

Most participants shared that the community they served had the
biggest impact on their service learning experience. One said, “The people
we served had very little but still showed so much kindness, gratitude, and
strength. It really touched us.” Many said that seeing this made them reflect
on what really matters in life and helped them become more humble and
thankful for what they have. As they taught or supported the community, they
also felt that the people they were helping were teaching them in return. They
learned how to be grateful, kind, and hopeful, even in difficult situations. The
experience influenced not only their beliefs but also gave them a stronger
desire to give back to the community.

Some participants also said that teachers played a big role in guiding
them. They were like a light in every step, not just telling them what to do, but
helping them understand why it matters. Teachers shared personal stories
and reflections, which inspired students to stay motivated and committed to
helping others. A few said that working alongside friends and classmates made
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the experience even better. Seeing how seriously their friends took the work
inspired them to try harder too. Sharing stories and learning from each other
helped them become more open-minded, empathetic, and better at teamwork.
They said it helped them listen more and understand different points of view.

7. Challenges and difficulties

Most participants said the biggest challenge was stepping out of their
comfort zone. They felt shy or unsure when talking to people in need or visi-
ting new places. They faced challenges in adjusting to the environment and
connecting with a new place and culture. A few mentioned that witnessing
people suffering or living in hard conditions was very difficult. They sometimes
felt like they weren’t doing enough or couldn’t make a big difference. One
participant shared, “One of my biggest challenges was seeing injustice, how
some people are treated unfairly because of poverty. It made me angry and
sad.” Several participants also said that overcoming a lack of motivation at the
start or seeing service as just a task was a major challenge they had to face.

One of the participants mentioned that “The major challenge | faced
was that while providing service, not everyone is willing to change, and peo-
ple don't always perceive things in the same way. Some communities are so
backward that even when trying to do something good, it can trigger a trauma
response; they may show hostility or reject the effort. This can create a di-
lemma. As a human, | am naturally receptive, and if others are not open or
present, | feel hesitant to carry out the task.”

8. Overall Personal Development

The participants in this research experienced meaningful personal
growth through their involvement in service learning. They noticed a real shift
in how they think and felt their emotional intelligence improve, which contri-
buted to their overall growth as whole individuals. Support from faculty and
the focus on teamwork motivated them and helped build their confidence,
empathy, gratitude, and ability to connect with others. Many also became
more punctual, disciplined, and willing to step out of their comfort zones to
take initiative. Their communication skills softened, becoming kinder and less
judgmental, and they became more empathetic. Being involved in different
service activities helped them stay grounded and see challenges as temporary
hurdles rather than permanent problems. This mindset shift reduced their
ego and desire for material things, allowing them to become more mindful
and spiritually aware.

One participant shared, “I've become a person with more values. I'm
kinder now, | help people more, and | don't get into fights like before.” Similarly,
another participant said, “It strengthened my belief in humanity. | learned that
even small actions can make a big difference. It made me think more clearly
about what is right and wrong.”
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Major Findings

1. Service learning helped participants learn by doing real work in the com-
munity. They gave back to society and reflected on their actions without
expecting anything in return.

2. Catholic institutions like St. Xavier's College deeply integrate service
learning into all subjects, making it part of their culture and values. They
connect service with faith, compassion, and justice, creating a purpose-
-driven environment that respects all individuals.

3. Service learning was deeply connected to participants’ spiritual growth,
helping them feel a greater sense of responsibility, inner peace, and self-
-satisfaction. It taught them kindness, humility, gratitude, empathy, for-
giveness, and the joy of giving. Many felt more connected to their faith,
developed a deeper understanding of humanity, and became more aware
of their blessings and values in life.

4. Spiritual growth was fostered through mandatory participation, student-
-led roles, community engagement, reflection, motivation, supportive
mentors, and a positive, value-driven environment that encouraged deep
connection and personal growth.

5. The community served, mentors, and peers inspired participants through
examples of resilience, gratitude, and teamwork and motivated partici-
pants to engage in community service even outside academic settings.

6. The biggest challenges were stepping out of comfort zones, feeling shy,
adapting to new environments, confronting poverty and injustice, conflict
in values, and coping with low motivation and resistance from those they
aimed to help.

7. Service learning helped participants grow personally by boosting their
confidence, discipline, and teamwork skills, while making them kinder,
more mindful, and better at handling challenges and reducing their biases
and assumptions.

8. Service learning strengthened participants’ faith and moral values by
inspiring ethical practice, self-reflection, and a deeper sense of purpose
and responsibility to help others based on their beliefs.

Discussion

The study aimed to explore the spiritual development experiences of the
students through service learning and identify key factors in service learning
that influence students’ spiritual growth, and the findings indicate that both
objectives were successfully achieved. By integrating community service with
spirituality, compassion, and justice, service learning promoted participants’
spiritual and personal growth. Key factors influencing this growth included
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mandatory participation, student-led roles, supportive mentors, and inspi-
ration from the resilience and gratitude of the communities served. Despite
challenges, these experiences enhanced participants’ awareness, reduced
biases, built resilience, strengthened teamwork, and inspired continued service
beyond academic requirements.

In accordance with the definitions provided by Meyers and Roosevelt
University 2009 and the UConn Center for Community Engagement and Service
Learning 2021, participants clearly understood service learning as a process of
applying academic knowledge through practical community engagement that
not only benefits society but also fosters reflection and personal development.
Jesuit education and the Ignatian Pedagogical Paradigm (IPP) place a strong
emphasis on faith, compassion, and justice, which is reflected in the unique way
that Catholic institutions like St. Xavier’'s College incorporate service learning
into their educational programs and institutional culture (Garanzini & Baur,
2022). Participants said that this value-driven environment was essential to
their service learning journey because it fostered empathy, compassion, and
a strong sense of moral duty, as well as reflection on real-world experiences, all
of which contribute to spiritual growth. Through service learning, participants
experienced spiritual growth and reported feeling more grateful, empathetic,
at peace, and connected to their beliefs and values. According to (Dhungana
and Neupane,2021) and (Eskandari et al , 2020), spirituality in education is
defined as involving compassion and moral awareness that go beyond religious
rites. Their improved joy, forgiveness, humility, and kindness are reflective of
global traditions such as mindfulness and meditation, suggesting that service
learning is a powerful spiritual practice. The study’s emphasis on supportive
peer and mentor connections is consistent with (Dhungana and Neupane's,
2021) eco-spiritual pedagogical approach, which emphasizes the role that inter-
personal relationships and spiritual awareness play in promoting empathy and
ecological consciousness. According to the findings, reflective service learning
fosters personal development by lowering biases and enhancing resilience,
which is consistent with (Celio et al., 2011). Through their reflections, partici-
pants were able to question assumptions and grow in emotional resilience,
empathy, and self-awareness. This emphasizes how important reflection is to
turning service experiences into significant personal growth.

The findings of this study closely reflect Kolb’s Experiential Learning
Theory, which emphasizes learning as a cyclical process involving concrete
experience, reflective observation, abstract conceptualization, and active expe-
rimentation (Kolb, 1984). The participants of the study engaged in real-world
service activities (concrete experience) and reflected on their emotional and
moral responses (reflective observation). They connected these experiences
to deeper spiritual values like compassion and responsibility (abstract con-
ceptualization), which then informed their future actions and personal growth
(active experimentation). This cycle fostered empathy, purpose, and spiritual
development, demonstrating how service learning effectively facilitates holistic
learning as described by Kolb.
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The limitation of this study is its confinement to a single Catholic in-
stitution, St. Xavier’s College, which may restrict the generalizability of the
findings to other educational contexts.

Conclusion

Service learning plays a vital role in fostering students’ spiritual growth
alongside academic growth. Through the integration of community engage-
ment with academic learning, it offers transformative experiences that nurture
holistic personal and moral development. The findings reveal that service lear-
ning enabled participants to learn by actively engaging in real community work,
fostering reflection, responsibility, and the joy of giving without expectation.
The study highlights that service learning significantly fostered participants’
spiritual growth by nurturing qualities like responsibility, kindness, empathy,
humility, forgiveness, gratitude, and a deeper connection to faith and values.
This growth was driven by active participation, community engagement,
reflection, supportive mentors, motivation, and a positive, value-centered
environment that encouraged spiritual growth and personal development.
Despite challenges such as stepping out of comfort zones, adapting to new
settings, and confronting poverty or value conflicts, participants developed
greater confidence, discipline, teamwork skills, and reduced biases. The study
recommends that educational institutions integrate service learning into their
academic programs with meaningful community engagement to support stu-
dents’ overall development and connection to their communities. This appro-
ach caninspire lasting values, deepen social awareness, and prepare students
to engage compassionately and responsibly with the world around them.
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Hans-Georg Gadamer: Pocuvat - vidiet - citat.
Vyber z eseji. Bratislava : Minor 2025, 160 s.
ISBN g78-80-89888-63-4

Z vydavatelstva Minor sa nam v poslednom obdobi dostalo viacero
kniznych noviniek. Popri diele Johna Sallisa a Michela Henryho v poslednych
tyzdnoch vysla aj kniha eseji od nestora hermeneutiky v 20. storoc¢i Hansa-
Georga Gadamera. Kniha Pocuvat - vidiet - c¢itat'v preklade Rastislava Nemca
je zaujimavym vyberom eseji z troch oblasti: antiky, hermeneutiky a estetiky.
Vsetky oblasti sa pritom navzajom prelinaju v troch témach: v kazdej eseji
nepriamo zaznieva téma pocuvania, videnia (hladenia) a citania. Eseje tak
vytvaraju zmysluplny celok, ktory sa vzajomne tematicky dopifia. Eseje su
vybrané zo 7. a 8. zvazku Gadamerovych Gesammelte Werke.

Prvé tri eseje: Sokratovska otazka a Aristoteles (1990), Aristoteles a im-
perativna etika (1989) a Priatelstvo a sebapoznanie (1985), sa dotykaju oblasti
antickej filozofie. Kym prva esej chce preukazat ¢asto postulovany predsudok,
ze Aristoteles musel nutne kriticky napadat svojich predchodcov a nepriamo
tak odmietat ich ,dedi¢stvo” v podobe sokratovskej otazky, druha esej sa
snazi naznacit nespravne interpretovany fakt tykajici sa Aristotelovskej etiky,
ktora, tdajne, ukryva v sebe aj zndmky imperativnej etiky. Takato interpretacia
v Nemecku bola ¢asto pod dozvukmi primatu Kantovej etiky povinnosti. Ga-
damer tu zaujimavym sp6sobom predklada analyzu gréckych terminov, ¢im
dosvedcuje, Ze aristotelovska etika termin ,povinnost” nepozna. Pozna skor
isty ,zavazok”, ktory v sebe predstavuje samotna myslienka dobra. Tretia esej
z oblasti antiky prindSa zamyslenie nad témou priatelstva a ¢asto postulovany
Lprotiklad” medzi sebalaskou (filautia), potrebou sebarealizacie a otazkou
priatelstva, ¢i ono je prekazkou, alebo naopak cestou k sebarealizacii.

Dalsie eseje v tomto vybere sa dotykaju otazky estetiky: Estetika a her-
meneutika (1964), O slavnostnom charaktere divadla (1954), O mi¢ani obrazu
(1965), Obraz a gesto (1967) a O citani budov a malieb (1979) a mapuiju Sirsie
pozadie Gadamerovych tGvah, ktoré analyzuji bezprostredne obdobia po vy-
dani Pravdy a metédy (1960). V esejach Gadamer jednak ¢iasto¢ne domysla
predpoklady z tohto diela pod vplyvom niektorych kritik a jednak preciznejsie
vyjadruje a zvyraziuje svoje predpoklady. Estetické eseje sa dotykaju priamo
roviny hermeneutiky - tedrie interpretacie, ktora sa tyka vsetkého ,napisané-
ho" - ¢i uZ pod napisanym Gadamer ma na mysli text, malbu, divadlo, alebo
budovu. Kazda z tychto eseji je zamerana na ind umeleckd formu, ¢im sa
zvyraznuje Gadamerov Siroky horizont zaujmu a ukazuje sa bravirnost jeho
interpretacie. Na spominanych umeleckych formach i Zanroch a prostrednic-
tvom niektorych autorov (ako je Giorgioneho La Tempesta ¢i diela Wernera
Scholza) ukazuje, akym spésobom vznika a rozvija sa nase porozumenie na
jednej strane, ale aj jeho limity a hranice poznania na strane druhe;j.
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Tretia skupina eseji sa tyka roviny hermeneutiky ako teorie interpreta-
cie. Patria sem eseje: Filozofia a literattra (1981), Hlas a jazyk (1981), Pocuvat
- vidiet - ¢itat (1984) a esej Citat znamena nieco prekladat (1989). Gadamer
v nich jasnejSie formuluje predpoklady svojej teérie hermeneutiky. Na jed-
nej strane ukazuje Sirku hermeneutického zaberu: Slovo, respektive jazyk,
ktory ma dnes rézne podoby, nielen tie napisané a hovorené, ale aj podobu
kryptojazyka. Na druhej strane ukazuje umeleckd podobu tohto jazyka, ktora
sa vzdy do istej miery skryva a upiera naSmu porozumeniu jednoznacnost
vyznamu. Ovela zrejmejsie to ilustruje v eseji Citat znamena nieco prekladat,
kde vychéadza takpovediac z ,aktu zrady”, ktorym je kazdy preklad, ¢ize kazdy
odklon od dejinnej i jazykovej situacie autora. Kazdy jazyk si vyzaduje z nasho
hladiska postoj po¢uvania a hladenia, aby sme mohli posolstvu porozumiet.
V SirSom zmysle sa to tyka aj umenia, preto v tomto bode vidno jednoznacny
sivis medzi antickymi témami, umenim a hermeneutickymi otazkami, ktoré
vyber eseji prinasa.

Celkovo mozno skonstatovat, ze preklad eseji H.-G. Gadamera je na
Slovensku a v slovenskom jazykovom prostredi urcite vitanym obohatenim,
¢i uz z hladiska literatary, tedrie interpretacie, ale aj filozofie a jej tradicie.
Gadamerove eseje su zaujimavym prispevkom aj pre dnes neustale prebie-
hajucu diskusiu akademickej a odbornej verejnosti, ako aj pre Citatela, ktory
sa rozhodol, Ze si rozsiri svoj horizont poznania.
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Univerzita Komenského v Bratislave
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