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Od Imago Del

k Ubermensch: od
Bohom stvorenej
bytosti k ,,produktu
Cistej biologie”

Milan Hrabovsky

HRABOVSKY, M.: From Imago Dei to Ubermensch: from God-created being
to "product of pure biology”. Studia Aloisiana 1/2022.

This study presents two hypotheses answering the question of the origins
of racism in Western civilization. According to the first, it was the shift from
areligious, theocentric understanding of human being to a secular, anthropo-
centric understanding of human being that contributed to the emergence of
an understanding of race as a biological, essential and static entity. The second
hypothesis shows that in order for this understanding of race to be transformed
into racism, racial discourse had to penetrate into politics. Racism, in order to
achieve a new social progress that was supposed to overcome real or alleged
(national) stagnation and backwardness, used racial discourse to rewrite with
it the multiple and changing variability of human physical (biological) traits,
in terms of the ‘eternal’, immutable, ‘hereditary’ and insurmountable essential
difference of the human races.

Keywords: creation, race, racism, evolution, Darwin, Social Darwinism

Uvod

Aktualne sa vokol problematiky rasy a rasizmu nakopil ohromujuci
fond odbornej literatdry." A dennodenne vychadzaju dalSie knihy a studie za-
oberajlice sa rasou a rasizmom. Ak by sme k tejto ,kniznici” o rase a rasizme

1 Pozri bibliografiu v: HRABOVSKY, M.: Rasa. Bratislava : VEDA, 2018. HRABOVSKY, M.: Kone, psy
a ludia. Bratislava : BPI, 2020.
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pristapili ako knihovnik, ktory radi knihy do regalov, mohli by sme tdto ma-
sivnu produkciu literatiry o rase a rasizme radit do regalu ,nenavisti” alebo
~predsudkov”. Vseobecne sa totiZ rasizmus chape ako nenavistna ideolégia,
usilujiica o vylucenie az vyvrazdenie ,menejcennych ras”.> LenZe rasizmus je
omnoho viac nez len ,nenavistna ideolégia”. lvo T. Budil presvedcivo preuka-
zal, Ze rasizmus sa v zapadnej civilizacii nestal iba nenavistnou ideolégiou, ale
tragicky zasiahol celu tato civilizaciu. Rasizmus ,strhol [zapadnu civilizaciu]
k ¢inom, ktoré boli v rozpore s hodnotami a normami, na ktorych zaklade kedysi
povstala”3 Zapas s rasizmom nakoniec Zapad ,fyzicky a moralne” vycerpal,
pretoze do neho priniesol ,obciansku vojnu a genocidu, ktorad definitivne
skompromitovala a ukondila zapadni nadvladu vo svete”.* Rasizmus, a to
v ramci krestanskej civilizacie, zmenil vagne slovo rasa - ktorym sa oznac¢ovalo
(a stale oznacduje) mimoriadne velké mnozZstvo rozdielnych ,veci” - od farby
pleti, tvaru lebky, povodu, dedi¢nosti, génov, kultdry, jazyka, nabozZenstva,
etnicity ¢i narodnosti - na ,biologickd entitu” a na jej zaklade vytvoril vplyvnu
politicku ideolégiu, ktord umoznila mobilizovat jednotlivcov, davy, narody
¢i Staty, aby vrazdili (alebo vystavili hrozivému utrpeniu) deti, Zeny, starych
[udi, chorych a na pomoc odkazanych ludi, susedov, (byvalych) priatelov,
politickych oponentov ¢&i ludi v susediacich Statoch.

Otazka teda znie, aké historické a spolocenské kontexty viedli k presade-
niu sa tzv. ,biologickych ras” v zapadne;j civilizacii? Autorky a autori, skiimajuci
rasizmus, predlozili rézne hypotézy. Ale zamerom tejto Studie nie je analyza
tychto pocetnych hypotéz. Zameriame sa len na dve hypotézy. Podla prvej to
bol posun od nabozenského, teocentrického chapania ¢loveka k sekularnemu,
antropocentrického chapaniu ¢loveka, ktory prispel k vzniku chapania rasy ako
biologickej, esencialnej a statickej entity.> Druha hypotéza ukazuje, Ze nato,
aby sa ,biologické” chapanie ras mohlo transformovat do rasizmu, musel
rasovy diskurz preniknut do politiky. Rasizmus, v zaujme dosiahnutia nového
spoloc¢enského pokroku, ktory mal prekonat realnu alebo tdajnd (narodnu)
stagnaciu a zaostalost, vyuzil rasovy diskurz, aby nim prepisal mnohopocetnu
a menliva variabilitu ludskych fyzickych (biologickych) znakov, do terminov

2 Existuje mnozstvo roznych definicii rasizmu. Dokonca definicie rasizmu v USA sa odlisuju od definicii

v kontinentalnej Eurépe. V tomto prispevku je rasizmus chapany ako ideolégia, ktora deli ludstvo do

vyvojovo (,0d prirody”) odlisnych ,biologickych” ras (,plemien”), tymto ,rasdm” sa pripisuji odlisné

Ldedi¢né”, kolektivne a spolo¢ne zdielané vnitorné a vonkajsie vlastnosti ako ,farba pleti”, ,tvar leb-

ky”, & ,gény”, ale aj ,mentalita”, ,charakter”, ,moralka”, & sp6sob spravania. Tato ,biolégia” (alebo

Jpriroda”) odsudzuje jednu rasu na ,dedi¢ni menejcennost” alebo ,dedi¢nt nadradenost”. Rasizmus,

vychadzajlci z tohto chapania rés, presadzuje, Ze zdravie, pokrok, blahobyt, dalsi rast spolo¢nosti az

civilizacie, zavisi od toho, Ze ,nadradena rasa” si musi udrzat svoju ,rasovu ¢istotu” a podradnd” rasa
musf byt eliminovana. Viac, pozri: HRABOVSKY, M.: Rasa.

BUDIL, I.: Usvit rasismu. Praha : Triton, 2013, S. 9.

BUDIL, l.: Truimf rasismu. Praha : Triton, 2015, s. 10.

5 Pozri napriklad: FREDRICKSON, G. M.: Racism: A Short History. Princeton : Princeton University
Press, 2002, s. 15 - 47. BUDIL, I.: Usvit rasismu, s. 624 - 625. OGUNNAIKE, O.: From Heathen to Sub-
-Human: A Genealogy of the Influence of the Decline of Religion on the Rise of Modern Racism. In:
Open Theology, 2: 2016, s. 785 - 803.

W
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.vecnej”, ,nemennej”’, ,dedi¢nej” a neprekonatelnej esencialnej odlisnosti
ludskych ras.°

Biblicka antropoldgia a Imago Del

Stredoveka Eurdpa pokryva obdobie takmer tisic rokov (v zavislosti od
prijatej definicie), a tak nie je mozné v kratkej Stadii obsiahnut vietky spletité
a kosaté stredoveké interpretacie vztahu cloveka a prirody. Sustredime sa
preto iba na niektoré hlavné leitmotivy. V krestanskom stredoveku mal pojem
prostredie (environment), jednotu nezivych a Zivych ,veci”, ale rovnako vztah
medzi ,vecami” a Bohom. Co bolo délezité, ¢lovek (Homo) nepatril do sféry
prirody (Natura), ale mal nad ou viadnut. Clovek bol, slovami stredovekého
basnika a filozofa Bernarda Silvestera, ,velkinazom stvorenia”.” Toto privilego-
vané postavenie ludskej bytosti v diele stvorenia a v dejinach spasy vychadzalo
zGn1,26. Clovek bol stvoreny na ,obraz” BoZi a v stredovekej krestanskej teo-
l6gie sa presadil vyklad, Ze tento ,,obraz”, vyjadruje ontologickt a metafyzickd
analégiu, & ,podobnost” medzi ¢lovekom a Bohom.® Samotny Zivot ludskej
bytosti nebol dosledok ,prirodnych sil”, ale vyhradne stvoritelského aktu Boha.
Doktrina inkarnacie a Imago Dei neutralizovala vietky pokusy vysvetlit ¢loveka
z prirody, a teda aj snahy hladat definicie ¢loveka mimo jeho vztahu k Bohu,
pretoze, podla tychto doktrin, ludska bytost existovala len teocentricky.’ Hoci
[udska bytost stala nad prirodou, koexistovala s nou na zaklade, v stredoveku
vplyvného pochopenia celého stvorenia ako ,velkej retaze bytia” (scala na-
turae). Vsetky formy Zivota boli usporiadané do jedného savislého radu, linie
stvorenia, od nezivych objektov cez rastliny, Zivocichy, ¢loveka az k Bohu.
Myslienka scala naturae nevyjadrovala, moderne povedané, Ziadny ,vyvoj”
(evoltciu), ziadny nevyhnutny a trvaly pohyb vpred, v ktorom by ,novsie”,
2vyssie” a ,kvalitnejsie” prekonavalo a nahradzalo ,starsie”, ,nizsie” a ,nekva-
litnejsie”.” Kazda forma Zivota pochadzala zo singularneho okamihu stvorenia,
¢o znamenalo, Ze Boh tymto formam stvorenia vopred urcil ich zmysel a ucel
v dejinach spéasy." Myslienka vyvoja (evoldcie) ¢i zmeny sa v zapadnom mys-
leni objavuju az koncom 18. storocia, ked ich prichadzajica evolu¢na teéria

6 BUDIL, I. T.: Zrozeni moderni rasové teorie: Zivot a dilo Victora Courteta. In: MALINA, . (ed.): Pano-
rama biologické a sociokulturni antropologie. Brno : Cerm, Nauma, 2005, s. 16 - 17.

7 HANAWALD, A. B., KISER, ]. L.: Engaging with Nature. Indiana : University of Notre Dame Press,
2008, s. 20.

8 MIDDLETON, R. J.: The Liberating Image. The Imago Dei in Genesis 1. Michigan : Brazos Press, 2005,
s. 19 - 20.

9 MILLER, D. K.: Responsible Relationship: Imago Dei and the Moral Distinction between Humans and
Other Animals. In: International Journal of Systematic Theology, 13, 2011, s. 32). Pozri aj: DURICA, |.:
Biblické aspekty ludskej zrelosti. In: Studia Aloisiana, 2, 2011, 1, s. 41 - 55.

10 GOULD, S, ).: Dinosaur in a Haystack. Reflection in Natural History. Cambridge, Massachusetts : The
Belknap Press of Harvard University Press, 2011, s. 136 - 138.

11 SAPP, J.: Genesis: The Evolution of Biology. Oxford : Oxford University Press, 2003, s. 4 - 5.
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zapasovala do nového kultirneho a spolo¢enského kontextu. Teleologicky
vyklad vztahu Cloveka a prirody v scala naturae ovplyvnil az do publikovania
Darwinovej knihy O pévode druhov (1859) rannych evolucionistov, ktori tvrdili,
Ze organizmy sa nevyvijaju ndhodne a improvizovane, ale vyhradne v kontexte
Bozej prozretelnosti.

Kniha Genezis rovnako zalozila doktrinu o jednotnom poévode lud-
ského rodu (monogenizmus). Vsetky ludské skupiny pochadzali (gennd)
z prvého (monos) rajského paru. Podla biblickej antropologie, odvolavajlcej
sa na (Gn 9,20-25), sa potomkovia prvého stvoreného paru rozsirili po zemi.
Noe rozdelil ludstvo do troch skupin: Jefet, Cham a Sém. Na tomto rozdeleni
postavil stredovek svoje chapanie socidlnych skupin: Jefet ako predchodca
nobility, $lachty, aristokracie, $ém ako predchodca kitazov (neskor semiti)
a Cham ako predchodca nevolnikov, otrokov.” Tieto skupiny sa nasledne po
svojom rozptyleni, ako si vSimla biblicka antropolégia, zacali vyrazne odliSovat
ako fyzicky, tak aj socialne a kultarne. Christian Delacampagne upozornil, ze
krestanstvo, pri hladani pri¢in uvedenej odlisnosti ludskych skupin, prevzalo
takmer vSetky Gvahy antického sveta. Hoci ich rozvinulo prostrednictvom tzv.
biblickej antropolégie, stale sa odvolavalo na ,zakladné vzory” vypracované
na p6de antiky.” Biblicka antropolégia ramcovala skupinovud odliSnost vplyvmi
prostredia a podnebia (anticky environmentalizmus), jednotnym pévodom
[udského rodu (monogenizmus), evanjelickym univerzalizmom a Aristotelo-
vym hylemorfizmom.™

Biblickd antropolégia, s vyuzitim tychto interpretacnych ramcoy,
ponukla aj konkrétne pochopenie vzajomného vztahu c¢loveka a prirody.
Samotné [udské telo, ktoré malo privilegovany ontologicky status — ukotveny
v uceni o inkarnacii, vo vteleni Boha do ludského tela - vyhlasila za substrat
nepodliehajuci zmenam, ku ktorému iba pridavali dané klimatické a prirodné
podmienky nahodné akcidenty, zodpovedné za konkrétny fyzicky vyzor.”
S vyuzitim dnesnych pojmov mézeme povedat, ze biblickd antropolégia ne-
povazovala biologické znaky™ ludského tela za dedi¢né a nemenné. Vietko,
¢o sa dalo na ludskej bytosti vidiet zrakom, povaZovala biblicka antropolégia
za dbsledok (menlivych) vplyvov, pochadzajicich z vonkajsieho prostredia.
Potomkovia prvého stvoreného paru sa rozsirili po zemi a pre odlisné envi-
ronmentalne podmienky nadobudli zmeny vo fyzickom vyzore. Ak v3ak islo
o ich ,vnatornu odlisnost”, boli identicki. VSetky ludské bytosti stvoril Boh na
svoj obraz (Imago Dei), odliSovali sa len na ,povrchu”.” Metafyzické a onto-
logické dosledky, vychadzajice z tohto chapania, znamenali, Ze (1) vonkajsie
(,povrchné”) fyzické (biologické) znaky ludskych bytosti boli dosledkom adap-

12 HRABOVSKY, M.: Kone, psy a ludia, s. 52. V tomto texte sa nebudeme venovat otrokarstvu, ani anti-
judaizmu, ktoré vyplyvali aj z tohto rozdelenie Chamovych synov.

13 DELACAMPAGNE, CH.: L’invention du racisme. Antiquité et Moyen-Age. Paris : Fayard, 1983, s. 323.

14 BUDIL, I. T.: Zrozeni moderni rasové teorie: Zivot a dilo Victora Courteta, s. 27.

15 BUDIL, I. T.: Zrozeni moderni rasové teorie: Zivot a dilo Victora Courteta, s. 27.

16 Biologické znaky s akékolvek pozorovatelné, viditelné vlastnosti zivého (bios) organizmu, (napriklad
u ¢loveka jeho sfarbenie kozného pigmentu, velkost a tvar lebky, farba oci a vlasov, stavba a vyska tela).

17 HRABOVSKY, M.: Rasa, s. 98.
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tacie na vonkajsSie podmienky a Boh dokonale prisp6sobil biologické znaky
[udskej bytosti tak, aby vyhovovali urcitému prostrediu a naplnili tak svoj tcel
v ekonomike prirody a v dejinach spasy;™® (2) a pokial ide o vndtorné kvality
ludskej bytosti, nestviseli s tymito vonkajsimi fyzickymi (biologickymi) znakmi,
ale boli do ¢loveka ,vloZzené” v okamihu Bozieho stvorenia.

Biblicky pribeh stvorenia vietkych [udi z jedného paru sa v stredovekej
krestanskej teolédgii premietol do chapania, Ze celej stvorenej ,matérii” vtlacil
jej vnatornu aj vonkajsiu podobu a tvar (,formu”) jej Tvorca. S vyuzitim Aris-
totelovho ucenia (De Anima, Il: 415b, 1-10), to znamenalo, Ze vietky ludské,
rastlinné a zvieracie skupiny, (neskér nazvané druhy), su vyjadrenim vecnej
anemennej formy” prechadzajicej do dalsich generécii. Vetky ludské bytosti
»obsahovali” identickd, nemennd, nehmotni a ve¢nd formu, takZe jediné, ¢o
podliehalo zmenam, boli vonkajsie akcidenty tejto vecnej formy.” Biblicka an-
tropoloégia preto nerozvinula Gvahy o ,vnitornych” pric¢inach ludskej odlisnosti:
ludské bytosti sa odlisuju len na ,povrchu”, a to v dosledku prispdsobenia sa
nahodnym vonkajsim podmienkam.

Hoci ¢lovek v ramci biblickej antropolégie koexistoval s prirodnym
poriadkom Bozieho stvorenia a vonkajsie akcidenty (,znaky”) ludského tela
neboli povaZované za fixné a nemenné (moderne povedané ,dedi¢né”). V bib-
lickej antropolégii preto nemohlo déjst k objavu takého chapania ras, ktoré
zaradovalo ¢loveka podla jeho vonkajsich fyzickych znakov do separatnych
nemennych skupin. Kym sa vonkajsie fyzické znaky povazovali za nahodné,
nestabilné a len ako prejav lokadlneho prispdsobenia sa menlivym vonkajsim
environmentalnym podmienkam, nemohla vzniknit Ziadna ,teéria”, ktora by
pomocou tychto premenlivych fyzickych znakov zaradovala ludi do fixnych
a stabilnych ,typov” (ras).

Chapanie ras v stredoveku

| ked su informacie o prenikani slova rasa do eurépskych jazykov len
kusé a priblizné, méZeme povedat, Ze najranejsi vyznam slova rasa sa pouzival
vo vyzname rodu, pévodu (genealdgie) ¢i ,rodiny”. Tento vyznam sa tykal
Speciadlneho rodu/chovu/stada zvierat, ktoré boli slachtené na rézne ucely.
Ale slovo rasa nebolo synonymum slov ,stado” ¢i ,¢rieda”, ale synonymum
pévodu (genealbgie) ,stada so vznesenou, uslachtilou krvou”. Tomuto nad-
hernému, najlepsSiemu stadu (koni) sa pripisovala ,vznesena krv” [le sang
noble], a to z doévodu, Ze ,krv” sa uzZ v antickom Rime povazovala za ,nosic¢a”
vzneseného pdévodu ¢i vznesenej rodovej linie.*® Prvotné pouzitie slova rasa

18 SAPP, J.: Genesis, s. 23.

19 SLOAN, P.: Evolutionary Thought Before Darwin. In: Stanford Encyclopedia of Philosophy, 2019. In:
<https://plato.stanford.edu/entries/evolution-before-darwin/> (09. 02. 2022)

20 MIRAMON, Ch. Noble dogs, noble blood: the invention of the concept of race in the late Middle Ages.
In: ELIAV-FELDON, M. - ISAAC, B. - ZIRGLER, ] . (eds.): The Origins of Racism in the West. New
York : Cambridge University Press, 2013, s. 208 - 212.
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teda neznamenalo ,skupinu”, ale slovami C.-O. Dorona ,une entité généa-
logique” (genealogicku entitu).” V tomto zmysle, napriklad, uviedol basnik
Alfonso Martinez de Toledo priblizne v roku 1438, ze ,,dobry muz dobrej rasy
[bueno e de buena raca] sa vzdy vracia k jeho pévodu, kym mizerny muz, zlej
rasy a zlého rodokmenu [de vil raca e linaje], bez ohladu na to, aky je mocny
a bohaty, sa vzdy vracia do hanebnosti, z ktorej pochadza”.”?

Rasa sa teda v stredovekom diskurze objavuje ako synonymum ,po-
krvnej rodovej linie” [lignage, lineage], ¢i ,vzneseného povodu” rezervo-
vaného pre niektoré socidlne skupiny. Narativ ,vzneSenej pokrvnej rodovej
linie” [lignage, lineage], ktory vyuzival metafory ,modrej krvi®, ,aristokracie”,
.nobility” ,vznesenosti”, ,uslachtilosti”, ¢i az ,dobrého mena“,” vyuzival myty
(grécka a latinska mytolégia) a niektoré biblické pasaze, ale aj realne historic-
ké udalosti, aby nimi potvrdil, Ze narok na kralovanie vychadza z ,kralovskej
linie”. Na tento vyznam slova rasa (prepojenie ,p6vodu”, ,krvi“ a ,rodove;j
linie”) poukazala aj Arlette Jouanna, ktora zdoéraznila, Ze slovo rasa nemalo
vo svojich zaciatkoch ,prirodny” (,biologicky”) vyznam, ale vyznam p6vodu,
rodokmenu, linie [lignée]. A prave tento vyznam slova rasa (,,vzneSeného (po)
krvného povodu”) zacal byt pouzivany na stredoveké socidine skupiny rytierov,
lordov, barénov, aZ kralov - teda sa obohatil vyznamom moralnej a socialnej
uslachtilosti - a mal tak vyjadrit ich socialnu dominanciu nad skupinami bez
tohto vzneseného ,(po)krvného” (,rasového”) pévodu.** V 16. a 17. storodi
sa tento vyznam ,vznesenej krvnej/rodovej linie” stava sucastou pojmov ako
domus, familia, gentilitas, genus, propago, sanguis, soboles, stirps, proge-
nies, az do vyznamu, pomocou ktorého bolo mozné na zaciatku 19. storocia
povedat il vient d'une noble race” (,pochéadza zo vznesenej rasy”).” Slovo
rasa plnilo funkciu identifikacie sa s ,kvalitnym chovom” ¢i s ,dedi¢nou krvou”.
Prioritnym kritériom zaradenia (sa) do prislusnej rasy teda nebol fyzicky vyzor,
ale ,pribuzenstvo” (,populacia”, ,potomstvo”), majuce ,kvalitny”, ,vzneseny”
alebo ,nekvalitny”, ,nevzneseny” rodokmen (pévod).* Dokonca aj v obsiahlej
L’Encyclopédie (1751 - 1772), editovanej Diderotom a D'Alembertom, este stale
slovo rasa nemalo ,prirodny” vyznam, ale oznac¢ovalo celé ludstvo, spojené
spolo¢nym povodom (race humaine, race d’Abraham), a tieZ vo vyzname
kralovskej, genealogickej linie (race des Capétiens).”

21 DORON, C.-O.: L'homme altéré. Champ Vallon, 2016, s. 9.

22 NIRENBERG, D.: Was there race before modernity? In: ELIAV-FELDON, M., ISAAC, B., ZIRGLER, J.
(eds.): The Origins of Racism in the West. New York : Cambridge University Press, 2013, s. 249 - 250.

23 DIDEROT, D., D’ALEMBERT, J.: Encyclopédie, ou Dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des
métiers, Tome vinght-huitieme. 3™ édition. A Genéve : Chez Jean-Léonard Pellet, A Neufchatel: Chez
la Société Typographique, 1779, s. 202.

24 MIRAMON, CH.: Aux origines de la noblesse et des princes du sang. France et Angleterre au xiv® siecle.
In: LUGHT, M., MIRAMON, CH. (eds.): L'hérédité entre Moyen Age et époque moderne : perspectives
historiques, études réunies, Firenze : Sismel Edizioni del Galuzzo, 2008, s. 157 - 216.

25 CONZE, W., SOMMER, A.: Rasse. In: BRUNNER, O., CONZE, W., KOSELLECK, R. (Hrsg.): Ges-
chichtliche Grundbegriffe. Historisches Lexikon zur politisch-soziale Sprache in Deutschland, Band 5.
Pro - Soz. Stuttgart : Klett-Cotta, 1994, s. 138.

26 BANTON, M.: The Idea of Race and the Concept of Race. In: VERMA, G. K., BAGLEY, CH. (eds): Race,
Education and Identity. New York : MacMillan, 1979, s. 16 - 17.

27 DIDEROT, D., D’ALEMBERT, ].: Encyclopédie, s. 202.
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Prirodna teoldgia

Ernst Cassirer v svojej analyze premeny novovekého filozofického
a vedeckého myslenia vyslovil nazor, ze ¢im boli pre stredovek biblické ,ka-
tegbrie”, tym sa stali pre novovek taxonomické® kategérie.” Taxonémia (alebo
kategorizovanie) sa objavuje v kontexte osvietenského prisvedcenia, no stale
neseného krestanskym presvedcenim, Ze priroda predstavuje zmysluplny
poriadok, ktory ludsky rozum dokaze pochopit. Tuto tzv. prirodnd teolégiu,
ako o tom svedcia nazvy diel zasadnych autorov?’, pregnantne opisal Carolus
Linnaeus (Carl Linné), ako snahu ,pochopit muadrost Stvoritela vo vztahu
k prirodnym veciam”.?' Inak povedané, prirodné teolégia tvrdila, Ze existenciu
Boha je mozné dokazat skamanim prirodnych ,veci”.

A John Ray predlozil klucové vlastnosti novej metddy: ,[...] vzazname-
nani vSetkych viditelnych diel BoZich a kracanie v stopach jeho Mudrosti cez
ZloZenie, Usporiadanie, Harmoniu a vyuzit kazdu z nich [....]."** Rozum ¢loveka,
cez tieto kategorie - zloZenie, usporiadanie a harménia - ktoré su odvodené
z pozorovania vonkajsich, viditelnych fyzickych znakov stvorenych ,veci”,
dokaZe spoznavat Boziu mudrost.?® Tento novy obraz sveta si eSte ponechal
vieru v stvorenie celého sveta, (a teda aj ¢loveka) Bohom, ako aj v linearne
usporiadanie prirody (scala naturze), teda, Ze vsetky ,diela stvorenia” spaja
spolo¢ny pévod (monogenizmus). Prirodna teolégia vychadzala z viery, Ze
priroda je harmonicky a precizne organizovany systém, a preto existenciu
Boha a jeho dokonalost je mozné odvodit z unikatnej fyzickej (anatomickej)
stavby (,dizajnu”) stvorenych veci a ich dokonalej a harmonickej adaptacie
na vonkajsie prostredie.3*

Prirodna teoldgia nepracovala s myslienkou vyvoja (evollcie) orga-
nizmov, pretoZe, podla Biblie, bol vek Zeme prili§ kratky (par tisic rokov),
a preto Boh stvoril vsetky ,,druhy” organizmov od pociatku nemenné, dokonalé
a perfektne adaptované na vonkajsie prostredie. Prirodna teoldgia sa preto
usilovala stanovit ,iba” zakladné defini¢né fyzické (biologické) znaky tychto
vyvojovo nemennych ,druhov”, aby v Bohom stvorenej prirode objavila jej
vopred urceny racionalny plan a ucel. John Ray aj Carl Linné verili, Ze ¢lovek
sa poznavanim prirody moéze priblizit k ,mysleniu” Boha, k tomu, podla aké-

28 Taxondmia (z gréctiny usporiadanie, kategorizovanie) zaraduje organizmy do obecnych pojmov podla
ich celkovej podobnosti.

29 CASSIRER, E.: The Problem of Knowledge. Philosophy, Science, and History since Hegel. New Haven :
Yale Univesity Press, 1950, s. 124 - 125.

30 John Ray: The Wisdom of God Manifested in the Works of Creation (1691), William Derham: Physico-
-Theology (1713), William Paley: Natural Theology (1802).

31 LINNAEI, C.: Systema naturze per regna tria naturze, secundum classes, ordines, genera, species, cum
characteribus, differentiis, synonymis, locis. Editio Decima, Holmiae : Impensis Direct. Laurentii Salvii,
1758, s. 9.

32 RAY, ]).: The Wisdom of God Manifested in the Works of Creation. London : William Innys and Richard
Manby, 1735, s. 1.

33 VOEGELIN, E.: The History of the Race Idea. From Ray to Carus. The Collected Works of Eric Voegelin.
Volume 3. Baton Rouge : Lousiana State University Press, 1998, s. 33 - 39.

34 GOULD, S, J.: The Lying Stones of Marrakech. Cambridge, Massachusetts : The Belknap Press of
Harvard University Press, 2011, s. 189.
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ho planu Boh vystaval a zorganizoval svet.®> Bez viery v existenciu Boha, bez
myslienky, Ze ludskd mysel dokaze pochopit BoZi plan so svojim stvorenim
a aké su plany BozZej prozretelnosti, len tazko pochopime velké Usilie ranych
botanikov a naturalistov v ich snahe kategorizovat vietky pre nich dostupné
pozorovatelné ,veci” v prirodnom svete.

AZ do 18. storocia slovo rasa opisovalo ,vznesenu liniu”, povod, ro-
dokmen, potomstvo nejakej skupiny ludi, naj¢astejSie aristokratickych rodov.
Tento vyznam slova rasa (povod, genealdgia) cerpal svoju autoritu z dejin. Pred
18. storocim tak nesuvisela rasa s ,prirodou” - na zaradovanie [udi do ras sa
nevyuZzivali vonkajSie fyzické (biologické) znaky. Klt¢ovym kritériom zaradenia
¢loveka do danej rasy boli dejiny, teda ,dedi¢né krv”, ¢i  kvalitny”, ,vzneseny”
alebo ,nekvalitny”, ,nevzneseny” rodokmen (poévod). Ale v ramci prirodne;j
teolégie sa objavuje nova taxonomicka metéda, ktora umoznila zaradovat
stvorené ,veci” (ako aj ¢loveka), podla ich vonkajsich fyzickych (biologickych)
znakov do prislusnych ,typov”, a to s cielom spoznat Boziu madrost a zaradit
.chaos” prirodnych faktov do nejakej prehladnej Struktiry.

Pad prirodnej teologie
a biblickej antropolégie

Ivo T. Budil uvadza, Ze pociatky modernej rasovej ,teérie” sa ,stracaju
v spleti réznorodych konceptov a diel, v ktorych je naro¢né odlisit xenofébne
predsudky, omyly alebo nedorozumenia od autentického rasizmu”.?® Scott
Mandelbrote sa domnieva, Ze zrodenie modernity sa rodi z odmietnutia do-
slovného vykladu Biblie a nastupu kritického vykladu biblickych textov. Hoci
Biblia bola stale povazovana za autoritativny text, biblicky kriticizmus spo-
chybnil vychodiska a zavery biblickej antropolégie a zacal povazovat prirodu
za ,druhd BoZiu knihu”.3 Prirodna teolégia vychadzala z hypotézy ,mlade;j
Zeme" - vsetky organizmy, (ako aj ¢loveka) stvoril Boh naraz a okamZzite
dokonalé. Tato koncepcia nepracovala s historickym ¢asom. Ranné chapanie
sevolucie” (alebo vyvoja) predpokladalo, Ze vzostup Zivota a objavenie sa
novych druhov prebiehalo linedrnym vyvojom (scala naturae), ktory nebol
nahodny, ale planovany a riadeny prirodnymi zakonmi, preduréenymi Bohom.®
V18. storoc¢i, pod vplyvom skiimania geologickych vrstiev, takmer vSetci vedci
prijali myslienku, Ze Zem je omnoho starsia. Nebol sice eSte stanoveny presny
cas ,veku” Zeme, no na zaklade novych Gdajov doslo k prelomeniu biblickej

35 BANTON, M.: The Idiom of Race. A critique of presentism. In: BACK, L., SOLOMOS, |. (eds.): Theories
of Race and Racism: A Reader. London and New York : Routledge, 2001, s. 54 - 55.

36 BUDIL, I. T.: Zrozeni moderni rasové teorie: Zivot a dilo Victora Courteta, s. 15.

37 MANDELBROTE, S.: Biblical Hermeneutic and the Sciences, 1700 - 1900: An Overwiew. In: MEER, van
der ). M., MANDELBROTE, S. (eds.): Nature and Scripture in the Abrahamic Religions: 1700-Present.
Volume 1. Leiden, Boston : Brill, 2008, s. 8 - 11.

38 SAPP, J.: Genesis, s. 17.
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chronolégie. A prave v kontexte padu biblického ¢asového horizontu, mohlo
dost aj k neskorsej darvinistickej revoldcii.®

Prirodna teoldgia ,zanechala” 18. storociu taxonomickd metédu, z kto-
rej sa rodi aj ranné chapanie ras. Antropolégovia, cestovatelia, ¢i spisovatelia
v tomto obdobi vybrali niektoré vonkajsie fyzické znaky, (predovsetkym
sfarbenie pleti, velkost a tvar lebky) a zaradili podla nich ludské skupiny do
danych typov (ras). Ale spochybnenie biblickej antropolégie viedlo k dale-
kosiahlej zmene. V 17. storoci predostrel Isaac de la Peyrére v knihe Systema
theologicum ex prae Adamitarum hypothesi (1655) vplyvny vyklad, Ze Stary
zadkon nema univerzalnu platnost a davno pred Adamom zili rézne ludské
populacie. Peyrere pisal o nezavislom vzniku viacerych ,druhov” ludstva -
polygenizmu alebo niekolkonasobného poévodu cloveka - ¢im spochybnil
myslienku jednotného (monogenistického) stvorenia ludského rodu. A pod
vplyvom stretu monogenizmu a polygenizmu sa ranna ,rasova” antropolégia
rozdelila do dvoch ,tdborov”.

Prvy ,tabor” antropolégov, filozofov a spisovatelov,* tvrdil, Ze Zivot
plynie linearne a nesmeruje k vyssej komplexnosti. Vsetky organizmy stvoril
Boh ,hotové”. Ludské skupiny sa tzv. ,Cisté, homogénne typy” (rasy), ktoré
maju spolocny pévod (monogenizmus) a v dosledku ich rozsirenia po zemi
nadobudli, pod vplyvom podnebia, odlisny fyzicky vyzor.# Tito antropolégo-
via, filozofi a spisovatelia stale vychadzali z biblickej viery v jednotny ,zrod”
vetkych ludi (monogenizmus). V ich chapani neboli ludské skupiny (rasy)
samostatné a izolované vyvojové vetvy, ale iSlo o regionalne varianty, ktoré,
ako navrhol Georges-Louis Leclerc de Buffon a po nom Johann Blumenbach,
degenerovali, no nie v dnesnom vyzname ,Upadku”, ale v zmysle lokalneho
prispésobenia sa danej ludskej skupiny (rasy) na menlivé vonkajsie prostredie.*?
Druhy ,tabor” antropolégoyv, filozofov a spisovatelov,* naopak tvrdil, Ze Boh
stvoril rasy ako vyvojovo odlisné druhy (rasy) a umiestil ich do prislusnych
regionov, takze prostredie a podnebie neboli pri¢inou odliSnych ludskych
fyzickych (biologickych) znakov. Az padom paradigmy, Ze rasové skupiny
aich fyzické znaky su len ,produkty” odchylenia sa (degeneracia) z prvotného
~kmena"“, vzhladom na dané regionalne podmienky, mohlo déjst k presadeniu
sa moderného chapania ras ako vyhradne ,prirodného procesu”. Rasy (a ich
fyzické znaky) uz nebudd désledkom adaptacnych zmien, ale tvoria sa skrze
vlastny, vnatorny ,zoologicky proces”.*

Diskusia o rasach sa tak zmenila na polemiku dvoch interpretécii.
(1) Bud pochadzaju vsetky ludské rasy z jedného zdroja (monogenizmus)

39 BUDIL, I. T. : Mytus, jazyk a kulturni antropologie. Praha : Triton, 2003, s. 110.

40 Predovsetkym: Robert Boyle (1627 - 1691), Richard Bradley (1688 - 1732), Carl Linnaeus (1707 - 1778),
Georges-Louis Leclerc de Buffon (1707 - 1788), Johann Blumenbach (1752 - 1840).

41 MALINA, J. a KOL..: Antropologicky slovnik aneb co by mohl o ¢lovéku védét kazdy ¢lovék. 1. vyd. Brno :
Akademické nakladatelstvi CERM, 20009, s. 819.

42 GOULD, S, J.: The Lying Stones of Marrakech, s. 81.

43 Predovsetkym: Christoph Meiners (1747 - 1810), Lord Kames (1696 - 1782), John Hunter (1728 - 1793),
Charles White (1728 - 1813), Georges Cuvier (1769 - 1832), Arthur Gobineau (1816 - 1882).

44 JENKINS, B.: Race before Darwin. In: British Society for the History of Science, 53(3), 2020, s. 16.
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a odlisné ludské fyzické (biologické) znaky, pomocou ktorych bolo mozné
zaradovat [udi do rasovych skupin, su len désledkom adaptacie na vonkajsie
podmienky. V tomto zmysle sa ludské skupiny odliSovali len na ,povrchu”
a vonkajsie fyzické znaky boli menlivé a nestabilné. Takato interpretacia ne-
umoznovala zaradovat ludské rasy do réznych ,moralnych”, ,civiliza¢nych”,
¢i ,kvalitativnych” hierarchii. Skiimanie ras zostalo len pokusom o urcenie co
najvdcsieho poctu spolocnych fyzickych (biologickych) znakov danej skupiny.
Alebo (2) ludské rasy pochadzaju z odlisnych zdrojov a tvoria tak zasadne roz-
dielne, ,prirodné” vyvojové vetvy. V tejto interpretacii sa ludské fyzické znaky
stavaju fixné a nemenné, pretoze len nemennost fyzickych znakov umoznovala
radit rasy do separatnych a oddelenych ras. V tomto zmysle sa vonkajSie fyzické
znaky stali aj prejavom ,vnutornych”, ,prirodnych” zakonnosti. Ludské rasy
bolo nasledne mozné radit do réznych ,morélnych”, ,civiliza¢nych”, ¢&i ,kvali-
tativnych” hierarchii. Tento stret interpretacii pribliZil lvo T. Budil na priklade
Johanna Blumenbacha, ktory ked' videl, ako sa v druhej polovici 18. storocia
zacinaju objavovat nové formy kolektivnej nenavisti, reagoval na to vypraco-
vanim jednotnej koncepcie ludstva, zohladriujuc vtedajsie poznatky o fyzickej
(biologickej) rozdielnosti ludskych skupin, pri¢com neznizoval schopnosti ani
ddstojnost ziadnej z tychto odliSnych ludskych ras. Ale, podla Budila, bol zra-
deny Immanuelom Kantom,* ktory pripisal ,originalitu spésobu myslenia” len
,bielej rase” a hierarchizoval narody od ,civilizovanych” po ,necivilizované” .+

Stret tychto dvoch interpretécii, ohfadom statusu vonkajsich fyzickych
(biologickych) znakov ludskej bytosti, sa odohral v konkrétnom historickom
kontexte. Snait B. Gissis uvadza, Ze 19. storocie ,uvidelo” rasu po tom, ako zo
vzajomného stretnutia dvoch diskurzov - diskurz o spolocnosti alebo envi-
ronmentalizmus (fyzické (biologické) znaky ludskej bytosti - su len menlivym
anahodnym prejavom adaptacie na vonkajsie podmienky) a diskurzu o prirode
(fyzické (biologické) znaky ludskej bytosti sG nemennym a fixnym prejavom
Lvnatornych”, ,prirodnych” procesov) - vysiel vitazne diskurz o prirode.*”
Avonkajsie fyzické (biologické) znaky sa, slovami Coletteho Guillaumina, mohli
stat objektom esencializacie, aZ po ,smrti metafyziky”.** PAdom teleologického
chapania ¢loveka a prirody uZ novy obraz sveta neobsahoval metafyzické pojmy
Ucelu, planu a zmyslu. Po ,smrti metafyziky” pada predstava prirody ako teleo-
logického harmonického celku a meni sa na dynamicky, neusporiadany proces,
ktory sa neskér pod vplyvom Darwinovej teérie meni na ,boj o existenciu”
(struggle for existence).* Ludska bytost uz nebude sti¢astou planu a dohladu

45 BUDIL, I. T.: Usvit rasismu, s. 21 - 22.

46 Viac ku Kantovi pozri: HRABOVSKY, M.: Rasa, s. 137 - 146.

47 GISSIS, S. B.: Visualizing "Race” in the Eighteenth Century. In: Historical Studies in the Natural Sciences.
Vol. 41, No. 1, 2011), s. 41 - 103.

48 GUILLAUMIN, C.: Les ambiguités de la catégorie taxinomique « race ». In: POLIAKOV, L. (ed.):
Hommes et bétes: Entretiens sur le racisme. Actes du colloque du Centre culturel international de
Cerisy-la-Salle, mai 1973. Paris, La Haye, New York : Editions Mouton & Co, Walter de Gruyter GmbH,
1975, S. 203 - 208.

49 BUDIL, I. T.: Mytus, jazyk a kulturni antropologie, s. 110.
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Bozej prozretelnosti, ale stane sa objektom pevne vsadenym do prirodného
poriadku a marginalnym prejavom mocnejsich a skrytejsich sil prirody.

Socialny spencerizmus

Okrem ,smrti metafyziky” sa v Eurépe na konci 19. storocia objavuje
aj rychla industrializacia a urbanizacia. V mnohych mestach Eurépy vznikaju
velké aglomerécie, v ktorych obyvatelia trpeli chorobami, podvyzivou a kri-
minalitou. Volalo sa po novej reformnej politike, ktora by netinosnu situaciu
vyrieSila a znovu pozdvihla Zapad k civilizaénému rastu, zdraviu, prosperite
a pokroku.* V roku 1859 vychadza kniha O pévode druhov (On the Origin of
Species) od Charlesa Darwina, prinasajuca zasadny impulz na vznik nového
uvazovania o ludskom pévode a pri¢inach rozdielov medzi ludskymi popula-
ciami, a nasledne aj jej interpretacia v novom hnuti, v takzvanom socialnom
darvinizme. Podla lva T. Budila to bol prave socialny darvinizmus, ktory rasové
myslenie povysil na atraktivnu politickd ideol6giu.”' Rasa, spociatku chapana
ako ,uslachtily povod”, neskor ako pokus o urcenie spolo¢nych fyzickych
(biologickych) znakov danej ludskej skupiny, sa meni na ,biologickd hmotu”,
pomocou ktorej ma byt organizované a planované riadenie spolo¢nosti, ak
ma spolocnost prekonat svoju (Udajnu) stagnaciu a podvihnut sa k novému
rastu, zdraviu, blahobytu a pokroku. Vonkajsie fyzické (biologické) znaky ras uz
nebudud désledkom vplyvov prostredia, ale budd predstavovat vhodnu evoluc-
nu stratégiu.>> Aby mohlo dost k tejto premene chapania rasy, do popredia sa
museli dostat, slovami Andreja Findora, ,na prirodu sa odvolavajice metafory
[...]%, ktoré mali ,znacny legitimiza¢ny a argumentacény potencial”.?* Slova ako
Lprirodzenost”, ,priroda”, ,biolégia“, ,vrodené” ¢i ,dedi¢né” postupne ziskali
taky vplyv, Ze uvazovanie aj o inych pricinach vplyvajucich na osobny rozvoj,
postavenie a Ulohu ¢loveka v spolo¢nosti, vytlacili na okraj.

Predstava evollcie bola znama a rozsirena uz pred Darwinom, aviak az
Darwinova kniha O pévode druhov (1859) ponukla premyslené a usporiadané
fakty, dékazy a argumenty. Darwinova teéria vyvratila stard predstavu prirodnej
teolédgie, Ze organizmy su dokonalé ,produkty” BoZej madrosti a povazovala
Vvyvoj organizmov za procesy, ktoré treba vysvetlit zo samotnej prirody. Kym
prirodna teolégia verila, Ze priroda odhaluje plan a Gcel Stvoritela, Darwinova
tedria uz Ziadny takyto plan a Ucel v prirode nepredpokladala, a to na zak-
lade postulatu, Ze evolu¢né zmeny prebiehaji v ,boji o existenciu” (struggle
for existence), ktory vedie k prirodnému vyberu najlepsie adaptovanych na
vonkajsie prostredie. Darwinove vysvetlenie povazovali viaceri evolucionisti
za presny opis kontextu priemyselnej revolucie, ktord udajne predstavovala

5o BUDIL, I. T. : Mytus, jazyk a kulturni antropologie, s. 130 - 131.

51 BUDIL, I. T.: Jitro Arijcti. Praha : Triton, 2009, s. 30.

52 BUDIL, I. T. : Mytus, jazyk a kulturni antropologie, s. 112.

53 FINDOR, A.: Zaciatky ndrodnych dejin. Bratislava : Kalligram, 2011, s. 67.
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.boj o existenciu”. Nasledne sa Darwinova teéria zacala zavadzajico vyzivat na
podporu réznorodych politickych postojov, a to od rasizmu, militarizmu, eko-
nomiky laissez-faire, neobmedzeného kapitalizmu, marxizmu az anarchizmu.>

Socialny darvinizmus znovu vratil do chapania ¢loveka a prirody isté
chapanie ucelu, planu a zmyslu. Darwinova tedéria sa mala stat novym garan-
tom filozofickych, teologickych a etickych zaverov.> Ako upozorniuje Stephen
J. Gould, hnutie socidlneho darvinizmus by sa skér malo nazyvat ,hnutie so-
cialneho spencerizmu”, pretoze to bol Herbert Spencer (1820 - 1903), ktory
v knihe Social Statics (1850) opisal zasadné prvky socialneho ,darvinizmu” .5
Spencer vychadzal z nazoru, Ze celé priroda a spolo¢nost postupuju (vyvijaju
sa) od jednoduchsich foriem k zlozitejSim, komplexnejsim a pric¢inou tohto
pokroku je ,mechanizmus” dedi¢nosti ziskanych vlastnosti. ,Prirodny” kontext,
v ktorom p6sobi zakon evolucie, je populacny tlak. Ten vedie k boju o existenciu
(struggle for existence) a tento boj vyZaduje isté zrucnosti, isty typ spravania
ainteligencie, a populacie s tymito zru¢nostami stoja na vy$som (komplexnej-
som) stupni a ,produkujd” aj vys$siu formu humanity, ktora sa nasledne dedi
do dalSej generacie.”” Daniel J. Fairbanks zdbraznil, ze Darwin pouzil v knihe
O povode druhov pojem rasa pri opise koni alebo fyzicky odlisSnych druhov
Zivogichov a rastlin. A iba trikrat pouZil slovo rasa na &loveka.*® Pojem rasa,
ktory pouzil Darwin, neumoznoval hovorit o rasach v podobe nemennych
a konstantnych ,biologickych druhov”, pretoze ak prijmeme kritérium, Zze medzi
druhmi (species) je mozné vzajomné krizenie, potom Darwin nepovazoval
rasy za druhy (species). Lenze v druhej ¢asti knihy O pévode cloveka (1871),
nahle prichadza Darwin, ¢lovek svojej doby, s tym, ¢o Edward Beasley nazyva
Jkultarna konstrukcia rasy”.*® Darwin sa priamo odvolava na Francisa Galtona,
ktory presadzoval, aby doslo k ukonceniu dobrocdinnosti a socialnej starostli-
vosti o slabych a hendikepovanych, pretoze sa tym udrzuju pri Zivote ,menej
schopni”, a tym Gdajne dochéadza aj k zhorseniu ,kvality” spolo¢nosti. A Darwi-
na, v podobnom duchu, znepokojovalo, ze ,velmi chudobni a nezodpovedni,
ktori st Casto skazeni [degraded] nerestami”, maju tendenciu zvy$ovat svoj
pocet rychlejie nez ,vieobecne cnostni” ludia.®® Darwin aj Spencer pred-
pokladali, Ze vsetko, ¢o sa tyka ludskej bytosti (rovnako aj kultdry), sa méze
vyvijat smerom k ,,dokonalejsim” formam. Lisili sa v tom, Ze Spencer sa obaval,
Ze v boji o existenciu moéze ,vyssSia humanita”, pre svoju niZsiu reprodukciu,

54 SAPP, J.: Genesis, s. 16 - 17; 23; 43.

55 KARABA, M.: Evolution and “Creatio Continua” - from the Confl ict to the Integration. In: Studia Aloi-
siana, 7, 2016, 2, s. 21 - 31.

56 GOULD, S, |.: The Lying Stones of Marrakech, s. 257.

57 RUSE, M.: Social Darwinism: The Two Sources. In: Albion, Vol. 12, Issue 1, 1980, s. 26 - 28.

58 FAIRBANKS, ). D.: Everyone is African. How Science Explodes the Myth of Race. [eBook edition]. New
York : Prometheus Books, 2015, s. 10.

59 BEASLEY, E.: The Victorian Reinvention of Race. New Racisms and the Problem of Grouping in the
Human Sciences. New York and London : Routledge, 2010, s. 99.

60 DARWIN, CH.: The Descent of Man, and Selection in Relation to Sex. New York : Cambridge University
Press, 2009, s. 174.
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zaniknut. Darwin, naopak, povazoval evolUciu za nepretrzity proces, ktorému
,nezalezi" na presadeni sa nejakej ,vy$sej humanity”.®

Dobovy kontext, v ktorom sa rodil socialny spencerizmus, preniknuty
elitarskymi myslienkami, Ze bohatych a ,silnych” by mala spolo¢nost podpo-
rovat a chudobnych a ,slabych” by mala ponechat svojmu osudu, vplyval na
britskd viktoriansku spoloc¢nost uz pred vydanim Darwinovej knihy. Od vedy sa
v 19. storoci o¢akavalo, Ze vyriesi naliehavé socidlne problémy, (predovsetkym
chudobu, kriminalitu a nezamestnanost) a az do publikovania Darwinovej
knihy prevazoval nazor, ze na spravanie ¢loveka vplyva prostredie. Vo vikto-
rianskej spolocnosti prevladal postoj, Ze adekvatnym nastavenim verejnych
politik a zavedenim prislusnych reforiem méze dojst k radikalnej zmene vo
verejnom zdravi a v odstraniovani chudoby. A na pade tohto postoja sa nepo-
dielal iba socialny spencerizmus, ale aj jeden zasadny objav. Robert Sussman
upozornuje, na - v skamanf pric¢in presadenia sa rasového vysvetlenia social-
nych problémov - ¢asto opominany objav zdkonov dedi¢nosti, ktory odsunul
Uvahy o vplyvoch prostredia do Gzadia. Vedci nahle spoznali nové vedecké
metody - povaZované za objektivne a nezaujaté - ktoré mohli byt ,objektivne”
a ,nezaujate” pouzité aj na spolo¢nost. A nasledné prepojenie myslienok ,vy-
voja“, ,pokroku”, ,zmeny" a socidlneho spencerizmus so zdkonmi dedi¢nosti
vytvorilo vybu$ni zmes: ,teériu” biologického determinizmu.52

Biologicky determinizmus a rasy

Z Darwinovej teérie nevyplyvalo, Ze biologicka evollcia smeruje niekam
.Vyssie”, k nejakej ,kvalitnejsej” (moralne ¢i ,biologicky™) ludskej bytosti v bu-
ddcnosti. No myslienka evolucie sa fatalne ,zmiesala” s dobovym kontextom
rychleho technologického pokroku. Z tohto ,mixu” vznikla zavadzajica vizia
~biologického” pokroku ¢loveka, a nové Givahy, ¢i tento ,biologicky” pokrok ¢lo-
veka nebrzdi kultdra” ¢i politika. Inak povedané, ¢i chybne nadstavené politiky
ohladom starostlivosti o ,slabsich”, ,nebrzdia pokrok”, a teda ¢i nie su ,proti
prirode”, pretoZze umoziuju prezit tym, ktori ,biologicky pokrok” spolo¢nosti
,spomaluji”.% Rasizmus, s pomocou myslienky ,biologického” pokroku ¢&lo-
veka a zavadzajuceho chapania evolucie a genetiky, ndsledne mohol prepisat
vonkajsie fyzické (biologické) znaky ludského tela na nevyhnutné indikatory
~vnutornych” (,biologickych”) kvalit danej rasovej skupiny. Uz to nebude vhodné
nadstavenie verejnych politik a zavedenie reforiem tykajlcich sa zlepSenia zdra-
via a chudoby, ale iba ,vypocutie” zakonov ,prirody”, ,biolégie”, ¢i ,genetiky”,
¢o méa rozhodnut, ktoré ,biologické rasy” st pre spolo¢nost prinosom a ktoré
dovodom jej ,zaostavania”. Rasy sa tak stali nezvratnym ,biologickym” osudom.

61 RUSE, M.: Social Darwinism, s. 27 - 33.

62 SUSSMAN, R. W.: The Myth of Race. The Troubling Persistence of an Unscientific Idea. Cambridge,
Massachusetts: Harvard University Press, 2014, s. 43 - 45.

63 GOULD, S, ).: Dinosaur in a Haystack, s. 136 - 138.
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Vsetky vonkajsie (fyzicky vyzor) aj vnutorné znaky (charakter, mentalita, vys-
ka 1Q_¢i spbsob spravania), ,vloZzené” ,prirodou” do ,méasa” rasy, uz nebude
ovplyvriovat prostredie, ale budi vyhradnym vysledkom ,dedi¢nosti”. Rasy uz
nikdy nedokazu zmenit svoje ,vnuitorné nadstavenie”. Esencializacia vonkajsich
fyzickych (biologickych) znakov viedla k presvedceniu, Ze rasy mozno zaradit
do jednoznacne urditelného a odlisného poctu ,farebnych ras” a jednotlivci
v danej rase budi mat aj ,identick(” farbu pleti, fyzicky vyzor, ,etnicitu” (ale-
bo narodnost), sposob Zivota, ,gény”, ,charakter”, ,moralku”, ,schopnosti” ¢i
Jnteligenciu”. A tento nezvratny a nemenny ,biologicky osud” uZz nedokazu
zmenit Ziadne socialne opatrenia, vychova, vzdelanie alebo konverzia na iné
nabozenstvo. Vlastnosti rasy st vyhradne désledkom ,vrodenych” ,dedi¢nych”
~genetickych” zakonnosti. Biologicky determinizmus, presiaknuty elitarskymi
myslienkami, presadzoval, Ze jedna rasa ma ,dedi¢ne kvalitnejsie” moralne
a charakterové vlastnosti (,gény") a ma ,dedic¢ne kvalitnejsie” predpoklady na
vytvaranie ,lepsich” foriem spolo¢nosti. A kedZe ,dedi¢nost” znamenala pre
danu rasu jej nevyhnutny osud, jediné, ¢o mohla dana spolocnost pre svoj
pokrok urobit, bolo, ako tvrdili obhajcovia socidlneho spencerizmus a neskor
rasizmu, podporovat ,dedi¢ne hodnotné” rasy a obmedzit ,dedi¢ne menej
hodnotné” rasy.® A rasizmus, vyuZivajlci toto chapanie ras, sa mohol stat vplyv-
nou ideolégiu aZ vtedy, ked sa emancipoval od krestanského univerzalizmu.®
Krestansky univerzalizmus, ktory presadzoval spolo¢ny povod a ,jednotu”,
celého ludského rodu, ako aj Cirkev stelesnujuca zdroje socidlneho poriadku
a poslusnosti, boli v rasizme nahradené ,biolégiou”. Rasové ,teérie” vyhlasili
,biolégiu” za novy zdroj socialneho poriadku a posludnosti.®

Zaver

AZ do presadenia sa ,prirodnej histérie” na konci 18. storocia a objave-
nia sa rasovych ,teérii”, ktoré zmenili nemenny ontologicky status ludského tela,
vychadzajlci z autority evanjelia, neumoznovala doktrina inkarnacie a Imago
Dei vysvetlit ¢loveka z ,prirody”, a teda aj snahy hladat definicie ¢loveka (hu-
man) mimo jeho vztahu k Bohu. Biblicka antropolégia nepovazovala ,druhych”
za ,biologicky menejcennych”, ale za ,divochov”, neveriacich alebo pohanoy,
ktorych status v spolo¢enskej hierarchii sa mohol zmenit ich konverziou. Avsak
rasové ,teérie” povysili ludské fyzické (biologické) znaky do padu biblickej
antropolégie, chapané len ako ndhodné prejavy vonkajSich podmienok, za
uréujlice a nevyhnutné a nemenné znaky.?” Voegelin nazval tato zmenu nahra-
denim: Kazda skupinova fyzicka podobnost, ako aj odlisnost, maju svoj povod
v Bozom stvoreni, sa postupne nahradzuje myslienkou, Ze tieto podobnosti

64 Porovnaj: HRABOVSKY, M.: Rasa. HRABOVSKY, M.: Kone, psy a ludia.

65 FREDRICKSON, G. M.: Racism, s. 47.

66 BUDIL, I. T.: Zrozeni moderni rasové teorie: Zivot a dilo Victora Courteta, s. 14.
67 BUDIL, I. T.: Zrozeni moderni rasové teorie: Zivot a dilo Victora Courteta, s. 27.
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a odlidnosti pochadzaju z , prirody”.®® Kym xenofébia, etnocentrizmus, nacio-
nalizmus alebo rézne formy nabozenskej averzie st univerzalnym fenoménom
a vychadzaju zo skutocnosti, Ze ,druhi” sa odlisne socializovani nez ,my”, je
stale mozné tieto fenomény ,neutralizovat” tym, Ze ,druhi” sa integruju do
prijimajucej spolo¢nosti, napriklad osvojenim si jazyka, prijatim kultdry alebo
nabozenskou konverziou. Rasizmus, vychadzajuci z ,teérie biologickych ras”,
nechépe ,odlisnost” ,druhych” len ako désledok ich odlidného jazyka, kultary,
nabozZenstva alebo socialneho spravania, ale ,,odlisnost” ,druhych” ,lezi” vich
»0dlisnej bioldgii”, v ich ,odlisnych génoch”, alebo v ich ,odlisnej krvi”. Ra-
sizmus preto odmieta akukolvek integraciu, pretoze ak ,odlisnost” ,,druhych”
Jezi”vich ,génoch”, vich ,bioldgii”, ¢ivich krvi”, potom akakolvek integracia
,odlignych” nie je mozna.*® Joshua Trachtenberg vo svojej knihe Diabol a Zi-
dia (The Devil and The Jews) napisal: ,Ak sa dnes Zidom opovrhuje a boji sa
ho a je nenavideny, je to preto, lebo sme dedi¢mi stredoveku. Ak je mozné
pre demagégov zasievat rozdelenie a konflikt, podnecovat fanatické emécie
a postavit suseda proti susedovi, je to preto, lebo obraz ,démonického’ Zida,
menej nez ¢loveka, v skutocnosti anti-cloveka, tento vytvor stredovekej mysle,
stale prevlada v ludovej imaginéacii”.” Tieto slova vyslovil Trachtenberg v roku
1943. No Trachtenberg - navzdory svojej erudicii a ostrosti svojich slov - ne-
dokazal predvidat, Ze sa antijudaizmus moze skrze ,biologické” chapanie ras,
skrze presvedcenie, ze Zidia st nezvratne .biologicky menejcenni”, zaclenit
do nacistického planu totalneho fyzického vyvrazdenia Zidov, ludi, ktorych
nacisticky rasizmus vyhlasil za ,nehodnych zZivota”.”
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Unum - verum - bonum

v Komenského metafyzickych spisech
v komparaci s cestou k obrazu Trojice
v Augustinove dile De civitate dei

a pohybem existence u Jana PatocCky

/uzana Svobodova

SVOBODOVA, Z.: Unum - verum - bonum in Comenius’ metaphysical writings
in comparison both with the path to the image of the Trinity in Augustine’s De
civitate dei and with the movement of existence in the philosophical works of
Jan Patocka. Studia Aloisiana 1/2022.

The paper compares Comenius’ usage of the terms unum, verum and bonum
in his metaphysical writings both with the expression of the image of the Trinity
in De civitate dei by Aurelius Augustinus and with the concept of existence as
three basic movements in the philosophical work of Jan Patocka. The purpose
of the text is to show, despite the differences in historical periods, language
and life experience, the possible similarity or connection of the vision that
Augustine, Comenius and Patocka mediate in their works.

Keywords: Comenius, Aurelius Augustinus; Jan Patocka; God; truth; good; unity;
metaphysics; Trinity

Uvedeni do tématu

Ve spolecensky, politicky, ndbozensky kritické dobé 17. stoleti vytvofil
Jan Amos Komensky velkolepé dilo s latinskym nazvem De rerum humanarum
emendatione consultatio catholica (zkracené Consultatio), v némz shrnuje své
dosavadni mysleni a napravné snahy, které se maji tykat vsech véci lidskych,
ve véem, se vsi dukladnosti (omnes, omnia, omnino).' Hned upozormiuje, Ze
pokud nebude lidstvo dbat univerzalnich snah, bude takové ¢aste¢né asili vzdy
a vSude marné. Napravna snaha je tedy motivovana touhou celit marnosti.
Vécmi lidskymi rozumi tento myslitel vie, co se tyka filosofie/veédy (philosophia/

1 Srov. téz KOMENSKY, . A.: Cesta svétla. Praha : Mlada fronta, 1992, s. 19.
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scientia; vzdélanosti), politiky (statniho zfizeni, politia) a nabozenstvi (religio).?
Sam rozvrhuje Obecnou poradu o ndpravé véeci lidskych, dilo, které zlstane
v mnoha ¢astech nedopracovano, do sedmi knih, pri¢emz celé dilo promyslené
organizuje, strukturuje.? Jadro ¢&i srdce tvori knihy tfi: Pantaxia (VSeobecné
usporadani véci) neboli Pansofia, Pampaedia (V3eobecné zuslechtovani my-
sli) a Panglottia (VSeobecné zuslechtovani jazyk(). Tomuto jadru predchazi
dvé knihy: Panegersia (o vSseobecném probouzeni, Gvod celé Consultatio)
a Panaugia (VSeobecné svétlo, zaklad vlastni soustavy o naprave). Podobné
jako pred troj¢lennym jadrem i po ném nasleduji opé&t dve knihy: Panorthosia
(VSeobecné napravovani, zavrseni soustavy o naprave), Pannuthesia (o vseo-
becném povzbuzovani, v niz méa Consultatio posledni knihu, kterou Komensky
nazyva ,Zavirka"). Vlastni jadro Consultatio se tyka tedy usporadani vsech véci,
usporadani vseho smysleni a usporadani vsech jazykd. Jak je z této struktury
zfejmé, jadro tvori troji ohled: na véci, mysleni, rec.

Vzhledem k tomu, ze Komensky toto dilo za svého zivota nevydal
a redakce celého spisu musela byt svéfena jinym (vetSinu této redakeni prace
zajistil K. V. Nigrinus*), ktefi si zjevné€ s nékterymi ¢astmi rukopisu nevédéli moc
rady, tak dnes sice mame vydany text, ale na mnoha mistech jsme odkazani
jen na zékladni rozvrzeni a poznamky, nicméné celkovy obraz o zaméru dila si
Ize utvofrit. Pro Gcely tohoto textu se soustfedim pouze na jedno téma z jedné
z knih celé Consultatio, dokonce v ni pouze na dvé ¢asti z osmi, totiz na dva
svéty z osmi svétu, které jsou obsahem prvni knihy z vySe uvedeného jadra celé
Consultatio, totiz Pansofie Cili Pantaxie, knihy o vSeobecném usporadani véci.
Jiz bylo také vyjadreno, ze v celkovém poradi sedmi knih Consultatio je Pansofie
ti'eti knihou - to, Ze si byl Komensky védom symboliky ¢isel (sedm a tfi), neni
treba dokazovat. Zde pujde o prvni dva svéty z osmi pansofickych svétl, o Svét
mozny a Svét pravzorovy, v nich je obsazena metafyzicka tematika (v Pansofii
nasleduji Svét andélsky, Svét materialni, Svét lidské dovednosti, Svét mravni,
Svét duchovni a Svét vécny). Po vzoru Cusana, jak zdaraznil Patocka,® popisuje
Komensky svétabéh podle prastarého emanacniho schématu, kdy vse plyne
z pavodni dokonalosti k mnohosti, rozmanitosti a rozptylenosti, a protoze je
Komensky jako chiliasta presvédcen, Ze proziva prave sklonek Sestého tisicileti
déjin svéta, chce pfripravovat posledni (tedy sedmou) tisiciletou vladu pod
kralovanim Krista. Podle Komenského presveédceni je praveé ¢lovek povolan
k tomu, aby se spolupodilel na uskute¢novani navratu vSeho do harmonické
jednoty - tedy od Svéta mozného sestupuje vse ke Svétu materialnimu, a diky
spoluptisobeni ¢lovéka od Svéta lidské dovednosti vse vystupuje zpét do jedno-

2 Srov. KOMENSKY, |. A.: Obecnd porada o ndpravé véci lidskych. 1. svazek. Praha : Svoboda, 1992,
s. 49, 52, 53 aj. KOMENSKY, J. A.: Cesta svétla, s. 22.

3 Srov. KOMENSKY, . A.: Obecnd porada o ndpravé véci lidskych, s. 69.

4 Srov. SCHIFFEROVA, V., BALIK, V.: Trinitarni pansofickd metafyzika Jana Amose Komenského. In:
KOMENSKY, |. A.: Spisy o prvni filosofii. Eds. Véra Schifferova, Vojtéch Balik. Praha : OIKOYMENH,
2017, S. 27.

5 Srow. PATOCKA,J.: Komeniologické studie Ill. Praha : OIKOYMENH, 2017, s. 220: ,Neni ovéem mozno
ocekavat u Komenského pasivni prepis, nybrz pouze inspiraci; ... takovych inspiraci kusanovskymi
myslenkami a motivy je v dile Komenského dlouha a podstatna rada.”
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ty Svéta vécného. Komensky byl presvédcen, ze kdyz se ¢lovék chopi moznosti,
které mu byly Stvoritelem dany a podle vile BoZi se bude snazit tyto moznosti
naplno privést k uskute¢néni, pak plni svou ulohu stvoreni k obrazu Bozimu
a spoluticastni se na dile Stvoritele. Je zfejmy jak platénsky ¢i novoplaténsky
ramec, ale ve vedeni moznosti k uskute¢néni téz jasny vliv Aristotela. Jan Pa-
tocka povazoval Komenského metafyziku za jedine¢nou.

V ¢em konkrétné tkvéla dle Jana Patocky tato jedinecnost? Zatimco
jednota struktury jednotlivych svétl je znama z mnoha novoplatonizujicich
koncepci (Patocka odkazuje na ty, jejichz koncepce mély na Komenského
zi'ejmy vliv: Cusanus, Patritius, Campanella), vyzvednuti Svéta mozného jako
struktury svétd redlnych z novoplaténského ramce - dle Patocky - vypadava.®
Zatimco Campanella uziva Cogito ke zdlvodnéni myslenky panpsychismu
a Descartes aby nalezl pevné vychodisko poznani podle radu rozumu, Komen-
sky uZiva Cogito ke zdlvodnéni nutného , prechodu od metafyziky, pojaté jako
pouhy obsah mysli, lux mentium, k realité, a to realité¢ jednotné, soustavné
pojaté jako retéz véci.”” Tim ovSem byla podle Jana Patocky ona myslenka
Cogito ontologicky ohnuta zpét k Augustinovi: ,Z Cogito ucinil tedy Komensky
vychodisko své pozdni systematické konstrukce a ukazal tim snahu asimilovat
nové filosofické motivy...”® Patocka je presvédéen, Zze Komensky pretvorenim
triadismu v deduktivni systém vytvari skutecné néco nového.? Skutecnost, ze
Patocka vidél Komenského triadismus prevzaty pravé pres Cusana, ostatné
proto se také zabyval srovnavanim triad u Cusana a Komenského,® mélo jisté
na vidéni jedine¢nosti Komenského systému znacny vliv.

Z celé Komenského metafyzické tematiky se zamérim na zakladi trojinu
unum - verum - bonum, nebot ta tvori skute¢ny zaklad, podstatu, jadro, které
se odrazi ve vSem existujicim. Prestoze Svét mozny je zakladem celé panso-
fie, zakladni trojina unum - verum - bonum je popisovana vice az ve Svété
pravzorovém, tedy druhém stupni ¢&i gradu, jak pise Komensky. Vydavatelé
Consultatio v ¢esting, tedy vydavatelé Obecné porady o ndpravé veéci lidskych,
dokonce na tuto skute¢nost upozornuji poznamkou: ,V textu Svéta mozného
je vyklad o byti, esencialnich atributech (jednota - pravda - dobro), o case
a misté shrnut do jediného odstavce bez bliz§iho oznaceni jejich vyznamu
a zarazeni, coz je na ukor prehlednosti a srozumitelnosti.”" V novém vydani
Svéta mozného v Komenského Spisech o prvni filosofii se jiz prvni poznamka
k tomuto dilu vztahuje ke Cusanovi jako tomu, z néhoz také ¢erpal Komensky
inspiraci a v n€kolika dalSich pozndmkéach se upozoriuje na to, ze mnozi jini
autori mohli a zirejmé byli Komenskému inspiraci. Co je vsak kli¢ové, jsou sama

Srov. PATOCKA, J.: Komeniologické studie II. Praha : OIKOYMENH, 1998, s. 182.

PATOCKA, |.: Komeniologické studie Il. Praha : OIKOYMENH, 1998, s. 183.

PATOCKA, |.: Komeniologické studie Il. Praha : OIKOYMENH, 1998, s. 183.

Srov. PATOCKA, J.: Komeniologické studie lll., s. 298, vysvétleni dvou dedukci cile &lovéka (finis hominis)

zde od s. 292.

10 Srov. PATOCKA, |.: Komeniologické studie ll., s. 219-362, zejména pak studie Triady Cusanovy a triady
Komenského, s. 280-300.

11 KOMENSKY, J. A.: Obecnd porada o ndpravé véci lidskych, s. 288, 309, pozn. &. 56, 81. Odstavec k né-

muz se vztahuje poznamka ¢. 56 je v tomto dile na strané 283 zacinajici otazkou: ,Jak je Ize poznat?”
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slova (a ¢iny) Komenského. JestliZe od pocatku je zamér Komenského ve spise
Consultatio nabidnout své nejpodstatnéjsi dilo, coz mu nebraniv tom, aby sam
na mnoha mistech doslovné prejimal celé strany ze svych drivejsich stati, pro¢
na tomto misté Svéta mozného ,odbyl” vysvétleni podstaty jednim odstavcem?
Proc se vyslovné vyjadril k unum - verum - bonum jen v rdmci kapitoly VIl
Svéta mozného notickou: ,Poznamka: Cim byla tedy pfi jednotlivém jsoucnu
jednota, pravda a dobro, tim jsou u podvojného jsoucna sjednoceni, shoda
a prospéch. At si to tam ctenar precte a pochopi to.”*? Odpovéd mizeme
najit u Komenského samotného. V pansofickém dile Prodromus Pansophiae
praeludium, quo sapientiae universalis necessitas, possibilitas facilitasque ...
demonstratur Komensky vyznava:

VY mé metodé vysvita podivuhodna zvlastnost, Ze se veéci ve vsech béz-
nych pripadech déli na tfi ¢asti. Prohlasuji, Ze jsem se nijak dychtivé nesnazil
vyhledavat tento rys pod vlivem néjaké své povéry, nybrz Ze se to ve vsech zcela
zéasadnich vécech samo projevovalo, pocinaje od prvnich privlastkd (jedinég,
pravé, dobré) tak, zZe jsem se nékdy v ohromeni zarazil, jak jsem uzasl nad
novosti toho jevu. A kdyz uz me povzbudily priklady a pokousel jsem se o totéz
jinde, shledal jsem, Ze je to vidét vSude. Proto jsem se neodvaZzil stavét proti
pravdeé véci, ktera se vétSinou predstavuje trojim tajemstvim, a spiSe jsem citil,
Zze musim jasat, protoZze jsem pochopil takovyto soulad svaté trojiny, a touzebné
jsem ji hledal také v dalSich vécech. Nikdy jsem v3ak (v to pevné vérim) necinil
vécem néjaké nasili, ale postupoval jsem podle toho, jak se samovolné Stépi
[...] Necht je tedy tato krestanska pansofie, jez odhaluje troji tajemstvi, svatyni
vécného trojjediného Hospodina, jediného mocného, moudrého, dobrého
Boha, jehoz musime na véky velebit”.”

Pravé toto hluboké osobni vyznani Komenského se ndm muze stat
klicem i k jeho uZiti ¢i neuziti trojiny unum - verum - bonum v jeho dilech. Na
jedné strané zde piSe o podivuhodné zvlastnosti, coz je jisté pozitivni pojem,
na stran€ druhé o poveére, cozZ je naopak to, cemu se Komensky brani a co se
snazi i u ostatnich vymytit. Pfestoze se svym dilem a Zivotem stavél proti po-
vére, mnozi jej ale za praci na Consultatio povaZovali za podivinského starika,
vénujiciho se - podle jejich predstav: marné - pravé jakésiiluzi, tchylce, pové-
re. Jist¢ Komensky vnimal tyto ndmitky a pochybnosti svych jindy velkorysych
donatort. Casto jim vyhovoval také svym - podle jejich predstav: prakti¢t&jsim,
uzite¢néjSim - dilem napfriklad didaktického charakteru. AvSak Komensky si byl
védom toho, Ze ona podivuhodna zvlastnost, je praveé podstatna, zakladajici,
zivouci vize (theoria) pravdy, ktera jej (podle jeho vyse citovanych slov) mnohy
privedla k ohromeni, GZasu, kterd v ném vzbuzovala jasot, touhu (a Komensky
se sam oznacuje muzem touhy), Uctu a laskyplné primknuti se k Bohu. Je to pro
néj tak hluboka vize, tak silné pochopeni, presto (¢i pravé proto) je si védom
toho, Ze odhalovani tohoto tajemstvi, nakolik mu sam nemuize odporovat,
natolik neni jen v lidské moci ucinit je jasnym pro vSechny. To jej vSak nevede
k rezignaci, naopak, snaZzi se kracet a vést své Ctenare po cestach zrejmého, od

12 KOMENSKY, J. A.: Obecnd porada o ndpraveé véci lidskych, s. 288.
13 KOMENSKY, ). A.: Spisy o prvni filosofii, s. 58-59, pozn. pod ¢arou &. 127.
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Vv,

nejprirozenéjsich a nejobvyklejsich véci, to jest oziejmuje, odhaluje, projasniuje
poukazem na vzajemné vztahy skutecnost, s niz se mtze kazdy obeznamit,
v touze privést své Ctenare k vizi oné podstatné a zZivot zakladajici pravdy.
| Jan Patocka si dobi'e vSima prekvapujiciho faktu, totiz toho, jak se Komensky
vyznava z udivu ¢i Uzasu nad novosti onoho jevu, nebot triadicky princip sam
byl velmi stary. | Patockovi bylo ziejmé, ze Komensky musel triadismus vidét
naprosto jinak, nove, jedine¢nym zptsobem - a to nové i vici Cusanovi, nebot
»[a]ni u Cusana nemame v triadismu souvislou nit dedukce ¢i kvazideduktiv-
niho vyvoje myslenek”."

Oc¢ vlastné jde? Unum - verum - bonum jsou v Komenského 17. stoleti
jiz davno uzivané transcendentélie, tedy to, pomoci ¢eho nékteri kfestansti
a muslimsti myslitelé popisuji nejtajemnéjsi zaklady. Pocatky této trojiny lze
hledat u Augustina; dale patfi k t€ém, ktefi rozvijeji tuto myslenku: Pseudo-
dionysius Areopagita, Boethius, Ibn Sina (Avicena), Philippus Cancellarius
(Filip Kanclér), ktery v dile Summa de bono priblizné v roce 1225 formuluje
jiz nauku o transcendentaliich, kterou bude pak promyslet napriklad Tomas
Akvinsky a dalsi.

Je zi'ejmé, Ze tato vize patfila a patii mezi ty, které se ukazuji myslitelim
v rliznych dobéach a rdznych kulturach. Komensky vnimal, Ze jeji vtéleni do
samého jadra Consultatio je pro néj nevyhnutelné a zarovernn maze byt tim,
co vzbudi podezreni z povéry. V jeho dobé Slo navic o Fe¢, jiz mluvili a psali
myslitelé, které v mnohém kritizoval. Pfesto nemohl odporovat tomu, co se ,ve
vsech zcela zasadnich vécech samo projevovalo”, nemohl se odvazit ,stavét
proti pravdé véci”, kdyz svymi slovy utvarel onu svatyni ,vé¢éného trojjediného
Hospodina, jediného mocného, moudrého, dobrého Boha"."

Neni vSak tc¢elem tohoto textu podrobné odkazovat na vsechna mista,
kde se Komensky priznava k této vizi. Chci ukazat jen na onu zdkladni osu
Komenského metafyziky, dale jak se této vizi oteviel Augustin a jak je mozné
vidét navazani na novy prvek v Komenského dile i v dile Jana Patocky. Prestoze
jsou totiz tito myslitelé odliSni dobou, v niz psali sva dila, Ize spatfovat v jejich
slovech pres viechnu vzdalenost i urcitou spole¢nou Fec. Prave skrze srovna-
ni pak mdze vzejit i ndm nahled, hluboky a pravdivy, ktery mize zaZehnout
touhu, nevycerpatelnou, zde a nyni beze zbytku nenaplnitelnou - mizeme
ji vyjadrit s odkazem na Komenského jako touhu po svatyni, s odkazem na
Patocku jako péci o dusi.

Komensky o unum - verum - bonum

Podle Komenského metafyziky je veskeré jsoucno rozdélené na jsouc-
no prvni a jsoucno od prvniho vzniklé. [soucnem prvnim je Bth, Komenskym
jmenovan také jako Jehova a Jsoucno jsoucen (Ens entium). V Bohu je Zivot,

14 PATOCKA, J.: Komeniologické studie Ill., s. 298 (v originéle citovany text v kurzivé).
15 KOMENSKY, ). A.: Spisy o prvni filosofii, s. 58-59, pozn. pod ¢arou &. 127.
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a to nejdokonalejsi; v Bohu je také nejdokonalejsi pohyb, totiz takovy, v némz
terminy ,od kterého”, ,skrze ktery” a , ke kterému” jsou totéz, sam Buh; v Bohu
je i nejvyse dokonaly &in, pFi¢éemz &ini uvnitf sebe i mimo sebe.”® UvnitF sebe
BUh, podle Komenského, vytvari svym cinem esenci, plodi a objiméa vzajemnym
poutem lasky; promysli dobré a laskyhodné cile, stanovuje pro n€ dostate¢né
prostiedky a dovadi rozhodnuti k G¢inkdm jistymi a neomylnymi prostredky,”
mimo sebe kona BUh tim, Ze ,1. predvida vSechno, co mize byt, premysli
podle rfadu, zda néco ma byt vytvoreno a jaké to ma byt, 2. vyslovuje zjeveni,
prikazani (v ¢emz je zaklad slova Boziho vici stvoreni), 3. vykonava své dilo
tim, ze tvori, ridi, napomina (v ¢emz je zaklad BoZich dél)."18

Vse, co je mimo Boha, je pak stvoreni, které je, s vyslovnym odkazem
na vers z Listu Rimantim 11,36, z ného, skrze ného a v ném. Se Stvoritelem ma
veskeré stvoreni spolecnou esenci, neboli ,vlastni byti, jimZ je kazdé jsoucno
néco a neni nic". Kromé esence ma stvoreni se Stvoritelem spole¢né esencialni
atributy, neboli akcidenty, kterymi jsou na prvnim misté jednota, pravdivost
a dobrota.” Jak jiz bylo uvedeno vyse, zde popsana triada (unitas, veritas,
bonitas) se vyskytovala bézné v soudobych kompendiich skolské metafyziky,
Komensky sam ji ve spise Scenographia dava do souvislosti s Augustinovou
triadou unitas, species, ordo (jednota, podoba, rad).”

Kazdy z téchto tfi atributl ze sebe dle Komenského rodi jinou trojici:
jednota rodi misto, ¢as a kvantitu - nebot cokoli je jedno, je v mezich mista,
¢asu a kvantity; pravdivost ze sebe rodi kvalitu, ¢innost a trpnost - nebot vse,
co jest, je néjaké a nutné néco &ini a trpi; dobrota pak ze sebe rodi fad, uzitek
a laskyhodnost - nebot cokoli jest dobré, je n€jak usporaddané a diky Fadu
nélemu uzite¢né a diky uzitecnosti pro nékoho hodné lasky. Zde Komensky
dodava: ,Jinak to moZné neni.””> Skutecné, je presvédc¢en Komensky, vyplyva-
li vS§e co do své podstaty z byti Boha, pak musi byt mozné vidét skute¢né ve
vesSkerém stvoreni také tyto atributy jako stopy Boha.

Kazdy c¢lanek, timto zplsobem z plvodni trojice akcident( odvoze-
ny, ma v sob¢ dle Komenského opét svou esencialni trojnost: misto sestava
z troji podvojnosti (vpredu - vzadu, nahore - dole, napravo - nalevo); cas je
Komenskému plynuti minulého, pritomného a budouciho, neboli trvani pres
terminy od kterého (pred), skrze ktery (nynfi), ke kterému (po); kvantita je
troji ve smyslu mnozstvi, velikosti, tihy (které se méri poctem, mirou, vahou).
Komensky zde ihned uvadi ke kvantité ve smyslu mnozstvi: prvni mezi pocty
je trojice.

Odraz, zrcadleni jednoho a presto trojicniho Ens entium se objevuje
tak Komenskému ve vsem, co ¢lovék mize nahlédnout, poznat, proZit, z ceho,
v ¢em a skrze co zije, pohybuje se a je.

16 KOMENSKY, ). A.: Spisy o prvni filosofii. Praha : OIKOYMENH, 2017, s. 645.
17 KOMENSKY, J. A.: Spisy o prvni filosofii, s. 645, 651-657.

18 KOMENSKY, J. A.: Spisy o prvni filosofii, s. 649.

19 KOMENSKY, ). A.: Spisy o prvni filosofii, s. 39.

20 KOMENSKY, J. A.: Spisy o prvni filosofii, s. 39, 145.

21 KOMENSKY, J. A.: Spisy o prvni filosofii, s. 39, pozn. &. 103; Srov. s. 126-127.
22 KOMENSKY, . A.: Spisy o prvni filosofii, s. 143.



Zuzana Svobodova | 29

Augustinova cesta k obrazu Trojice
v De civitate dei

Jestlize Komensky sam odkazuje na souvislost s triddou nalezenou
u Augustina, nahlédnéme nyni na to, jakou cestou se k obrazu Trojice vydava
Augustin. Je jist€ vicero moznosti, jak to Ize ucinit, nebot Augustinovo dilo je
rozsahlé. Zdanlivé nejprirozenégjsi se jevi nahlédnout do Augustinova spisu
O Trojici. Zde vSak Augustin postupuje specifickou cestou, v niz ukazuje odraz
trojjedinného Boha v lidské mysli. O obraze Trojice, ktery je celkové v pfiroze-
nosti ¢loveka, sveédc&i Augustin v dile De civitate dei. Zde Augustin predevsim
v osmé a jedenacté knize dila ukazuje propoijitelnost teologickych vyjadreni
s ndhledem filosofie rozd¢€litelné na tfi ¢asti, o kterém svéddili jiz nejpozdéji
v platénské Akademii,” totiz na etiku, fyziku a dialektiku, kterym stoikové budou
rikat etika, fyzika, logika a toto pojmenovani pak bude recipovadno po mnoha
dalsi staleti, totiZ jako rozdéleni filosofie na filosofii moralni, naturalni a raci-
onalni, které neni v rozporu s rozdélenim filosofie na teorii a praxi.> Zaroven
v osmé knize se vyskytuje ona trojina jediny, pravy a nejvyse dobry Blh,* ktera
bude pozdé&ji mnohymi mysliteli dale promyslena jako Bozi primality ¢i tran-
scendentalie. Jak jiz vime, i Komensky bude jednotu, pravdu a dobro vnimat
jako esencialni atributy, které jsou v zakladu i vS§eho stvoreného.

Cteme-li pozorné celé dilo O boZi obci, Ize vnimat, Ze Augustinovou
motivaci je nejen, aby jeho ¢tendfi poznali, totiz aby nahlédli pravdu, ale
zejména, aby podle pravdy Zili, aby ve svém zivoté Cinili takové skutky, které
budou poznané pravdé€ odpovidat, budou s ni v souladu - to pak znamena, Ze
pujde o skutky dobré. V celém obraze dvou obci, totiz obci lidské a obci boZi,
je klicové nikoli to, co je poznano, ale jak lidé ziji, zda ve svém chovani projevuji
dobrou vili a konaji dobre, nebo zda se od dobré vile odvraceji a jednaji tak,
Ze budou spravedlivé potrestani. Celé d€jiny lidstva touzi Augustin ukazat jako
cestu, na niz se lidé (a nékteri and€lé) odvraceji od jediného pravého a dobré-
ho Boha, a proto je spravedlivé ¢eka trest, neprijmou-li skrze Krista mozZnost
navratit se k Bohu, jiz se ujimaji jen ti, kterym bylo milosti Boha dano poznat
a zit podle vlle BozZi, ktera je zaroven ,duchem Zivota, ktery vSechno ozivuje
a je tvlircem kazdého téla a kazdého stvoFeného ducha”.?®

Neni jisté ndhodou, Ze jak v osmé, tak v jedenacté knize dila O bozi
obci pise Augustin o Trojici v t€sném sepéti s nahledem filosofli na tri ¢asti
filosofie, fyziku cili filosofii naturalni, logiku ¢ili filosofii racionalni a etiku cili
filosofii moralni. Augustin dokonce vyslovné upozornuje, Zze z tohoto nahle-
du filosofl ,jesté neplyne, Ze filosofové pri této spojitosti méli néjak na mysli

23 Srov. HADOT, P.: The Selected Writings of Pierre Hadot. Philosophy as Practice. London : Bloomsbu-
ry, 2020, s. 63. srov. HADOT, P.: The Present Alone Is Our Happiness. California, Stanford : Stanford
University Press, 2011, s. 176.

24 AUGUSTINUS, A.: O bozi obci. Knih XXII. Prelozila Julie Novakova. Praha : Karolinum, 2007, s. 261
(CD 8,4).

25 AUGUSTINUS, A.: O boZzi obci, s. 262 (CD 8,4); s. 268 (CD 8,10).

26 AUGUSTINUS, A.: O boZzi obci, s. 179 (CD 5,9).
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Bozi trojici”, tfebaze zaroven si je Augustin védom, Ze Platén ,usoudil, Ze
plvodcem vsech prirozenosti a darcem poznani i vnukatelem lasky, skrze niz
se dobre a blazené Zije, miize byt jenom Buih”.?” Ctenarovu pozornost si dovo-
luji obratit ke skutegnosti, Ze ve stejné €asti*® uplatiiuje Augustin na nékolika
radcich trojiny: prirozenost-poznani-laska (¢i prirozenost-moudrost-laska),
priroda-pravda-dobro, pfic¢ina-zplsob-cil, pfirozenost-vzdélani-uzitek,
povaha-znalost-pozitek, naturalni-racionalni-moralni, priroda-teorie-praxe,
fyzika-logika-etika, plozeni-uceni-dobro, ptivodce-ucitel-darce, byti-pozna-
ni-blazenost. Sila oné troji¢ni vize je zde zjevna. Skrze tyto trojiny se pripravuje
Augustin na slavnou ¢ast 26 jedenacté knihy O boZi obci, v niz zaznivaji slova
«I my v sob& poznavame obraz Boha, t. j. jeho svrchované Trojice, ... obraz,
ktery jeSté potfebuje napravy a zdokonaleni, aby mu byl i svou podobnosti
nejblizsi. Nebot jednak jsme, jednak vime, Ze jsme, a jednak to byti i védéni
milujeme. ... Ze jsem a Ze to vim a miluji, tim jsem si naprosto jist ... neni tfeba
se bat argumentovani akademikd: ,Coz jestli se mylis?' Nebot mylim-li se, jsem.
... 1 kdybych se mylil, bezpochyby se nemylim v tom, zZe vim o svém byti. Nebot
prave jako vim, ze jsem, tak vim také prave to, Ze to vim. A protoze ty dve veci
miluji, pripojuji k t€m vécem, které vim, také tuto lasku jako néco tretiho a stej-
né ddleZitého.”” Blh, kterého Augustin popisuje jako toho, ,ktery svrchované
jest, ktery je svrchované moudry, ktery je svrchované dobry” zanechava v nas,
jeho stvoreni ,jakési jeho stopy, nékde vice, nékde méné otisknuté”, proto jiz
mohli spravné filosofové postiehnout, Ze vS§echno Usili se pohybuje v mezich tri
velkych obecnych otazek (zkoumani prirody, pravdy, dobra)3°, nebot zahlédli
ony stopy: ,Protoze jsme tedy lidé, stvoreni k obrazu svého Stvofritele, jenz ma
pravou véc¢nost, vé¢nou pravdu, vé¢nou a pravou lasku, a jenz sam je vé¢nou
a pravou a milovanou Trojici..."?

Zatimco dle Augustinova vykladu i filosofové mohli nahlédnout onu
pravdu spravnym zpUsobem, Augustinovi bézi zejména o uplatnéni toho tretiho
a stejné ddlezitého, nebot je to prave laska, ktera se v lidské praxi projevuje
dobrou vili, Zivotem podle dokonale dobré vile Boha. Ve vyse jmenovanych
trojinach uzitych Augustinem postupné ve 25. ¢asti jedenacté knihy O boZi
obci jde tedy nejen o prvni dvé ¢asti jednotlivych trojin, ale ve skute¢ném,
pravém Zivoté i o uskute¢novani oné treti ¢asti (tedy toho, co na tomto misté
Augustin jmenuje: laska, dobro, cil, uzitek, pozitek, moralni, praxe, etika,
darce, blazenost).

27 AUGUSTINUS, A.: O boZzi obci, s. 378 (CD 11,25).
28 AUGUSTINUS, A.: O bozi obci, s. 378 (CD 11,25).
29 AUGUSTINUS, A.: O boZi obci, s. 379 (CD 11,26).
30 AUGUSTINUS, A.: O bozi obci, s. 378 (CD 11,25).
31 AUGUSTINUS, A.: O bozi obci, s. 382 (CD 11,28).
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Pohyb existence dle Jana Patocky

O tom, jak nahlédl pohyb existence Jan Patocka, jsem jiz na strankach
Casopisu Studia Aloisiana psala.’* Pripomenu tedy jen, Ze jde podle Jana
Patocky o zakladni, celkové pohyby, o pohyby duse ¢i pohyb existence, ktery
ma tri podoby i projevy, pricemz tehdy, kdy je zdGraznén jeden, jsou ostatni
dva v pozadi, ale pritom. JiZ sama tato okolnost musi znit tomu, kdo studuje
a promysli troji¢ni uc¢eni napadnym zptsobem podobné. Tedy i kdyzZ je zdQ-
raznén napriklad pohyb akceptace, zakorenéni ¢i zakotveni, jsou ostatni dva
pohyby jiz pfitom, i kdyZ v pozadi. Pato¢ka samoziejmé neusiluje popsat
atributy Trojice, ale zkouma to, co bylo ve 20. stoleti promysleno filosofy, kteri
i za toto své Usili jsou charakterizovani jako filosofové existence. Pfipomenme
zde tedy filosoficky nahled, drive uvedenych platonskych a novoplatonskych
filosofli, pomoci trojin v Augustinové dile zminénych v CD 11,25 predtim, nez
vyslovné pojednal o trojjedinném Bohu v CD 11,26: prirozenost-poznani-las-
ka, priroda-pravda-dobro, pri¢ina-zpusob-cil, prirozenost-vzdélani-uzitek,
povaha-znalost-pozitek, naturalni-racionalni-moralni, priroda-teorie-praxe,
fyzika-logika-etika, plozeni-uc¢eni-dobro, ptivodce-ucitel-darce, byti-pozna-
ni-blazenost. V kontextu krestanské filosofie je vzdy zejména druhy z téchto
prvkd poznamenan padem clovéka (striktné vzato jsou poznamenany poslé-
ze v8echny, ale starozakonni tradice zminuje v kontextu padu korupci, pad
¢lovéka v souvislosti se stromem pozndni: Gn 2,17-3,22). Pokud vsak ¢lovék
prijme spasnou pomoc od Boha skrze Krista, od Boha, ktery je jedinym pravym
Ucitelem, pak mUze byt jeho ¢innost jiz zde na zemi také, jakkoli nedokona-
lym, obrazem spasy - a na konci vékd pak dovrseno jeho poslani naplnénim
spasy. Jde tedy nejdrive o pohyb od Plvodce ke stvoreni, padu, vykoupent,
napraveni, spase. To byla také dynamicka linie Komenského, v kontextu jinych
metafyzik jedine¢nda, metafyzika nikoli more geometrico, ale more trinitario
seu divino.* Patocka vidi ale i Komenského metafyziku jako v urcitém aspektu
problematickou, podobné jako vidél téZ problematickou metafyziku Platénowvu,
proto také mimo jiné pise spis Negativni platonismus. Schopnost zachyceni
toho pravdivého v Komenského vizi mohla vést Jana Patocku, jak chce ukazat
tento text, také k formulaci jeho teorie Zivotniho pohybu, pohybu duse.

Patocka jako zak i kritik HusserlGv i Heideggertv, pokracuje ve feno-
menologické tradici. Zde jsou v centru fenomény, fainomena. Zachranit jevy
(sozein ta fainomena, salvare apparentias), to byl uz zamér Platénovych
soucasnik(.>* Filosofové v setkani se sofisty totiz uz vid€li a chapali, Ze ¢lovék

32 Srov. SVOBODOVA, Z.: Pohostinnost a zakoFenéni jako jeden ze zakladnich Zivotnich pohybui. Studia
Aloisiana, Bratislava : Teologicka fakulta Trnavskej univerzity, 2017, ro¢. 8, ¢. 1. ISSN 1338-0508, s. 5-17.

33 KOMENSKY, J. A.: Spisy o prvni filosofii, s. 9.

34 Srov. ARISTOTELES: Metafysika XI, 8. Srov. Procl. Hyp. 5.10 (PROCLUS: Hypotypdsis astronomica-
rum positionum, dostupné na: https://catalog.perseus.org/catalog/urn:cts:greekLit:tlg4036.tlgoo2).
Srov. DUHEM, P., BROUZENG, P.: Sozein ta phainomena: Essai sur la notion de théorie physique de
Platon & Galilée. 2. Paris : Librairie Philosophique J. Vrin, 1989. ISBN 9782711608058. Srov. RIHA, K.:
Zasady duchovniho Zivota. Studie, II-Ill / 1987, ¢. 110-111, Rim: K¥estanska akademie, 1987, s. 101-136,
zde zejm. s. 113, dostupné na: http://scriptum.cz/soubory/scriptum/studie/studie_1987_110-111_ocr.pdf.
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si mUze vymyslet, mize falSovat to, co se mu ukazuje na predstavovanou
~skute¢nost”. Ta vSak neni ziva tak, jak jsou zZivé jevy, tato ,skute¢nost”, které
se Cloveék chape, kterou si je schopen privlastnit jako ,fakt, skute¢nost, u niz
je mozno se prosté zastavit a ji konstatovat“®, kterou je ¢lovék schopen délit,
ovladat, je jen minéni, nikoli pravda. Odhalovat rozdil mezi minénim a prav-
dou, je zakladni kol filosofie od jejich pocatkl. Fenomenologie nevznika az
s Edmundem Husserlem, to samozi'ejmée Husserl sém dobre védél, ale vznikla
jiztehdy a tam, kde se ¢lovék snazil odhalovat rozdil mezi minénim a pravdou
a na tento rozdil také poukazovat - ostatnim.3® V tom je odpovédnost filoso-
fa, ktery nehleda pravdu pro sebe sama, ale protoze nemuze Zit ve I1Zi a je-li
spolecenskou bytosti, nemdZe ani Ihostejn€ nechat ve Izi Zit druhé. Husserl
napsal na pocatku svych Kartezidnskych meditaci: ,Nepochazi bezitésnost
nasi filosofické situace nakonec z toho, ... Ze zmizel duch radikalni filosofic-
ké odpovédnosti?“¥” Pokud se ale ¢lovék chape jeva ,ucinné” tak, Ze z nich
vydéluje c¢ast, pak jsou fenomény - jevy manipulovany, znehodnocovany.
V subjekt-objektovém pristupu ke svétu cloveék deformuje to, co se jevi v tom,
jak se to jevi, tim jevy znehodnocuje. Tato metoda pfistupu ke sveétu zacina,
jak znamo, Descartem. Komensky, jeho soucasnik, si byl nebezpeci toho,
k ¢emu tato metoda povede, védom. V tom zi'ejmé také Ize spatiovat dlivod
napravného dila Komenského. Kdyby byl Komensky spokojen s néjakou jiz
nalezenou cestou, sdm by jen na ni poukazal a nic by sam nemusel tvofit.
Komenského Obecnd porada o ndpravé véci lidskych je vsak povazovana
za unikatni filosofické dilo a na jeho unikatnost se snazil pravé Jan Patocka
upozornit - a jak poznamenaval ¢asto Radim Palous: Patocka objevil pro svét
Komenského jako filosofa ¢i filosofa vychovy3,

Muze-li byt néjak popsana filosofickd metoda, pak pro Jana Patocku je
ji péce o dusi, ktera je péci o otevirenou dusi, ktera je zaroven sebevychovou
a vychovou, vedenim k obratu, v némz ma ¢&lovék lidsky, svobodné spolujed-
nat ke svému lidstvi, aby zil v pravdé, nikoli ve 1zi. Otevifena duse nema ve
svém stredu predchidné zajem cloveéka, nema v ném zadné lidské postulaty,
zadné violentia humana, zadnou libovdli. Oteviena duse neodmita poznani,
neodmita racionalitu ani vhled, ale nedomaha se jimi ,neomezené vlady nad
svétem”3, Kdyby to cinila, byla by dusi uzavienou.

Jan Patocka kritizuje i Komenského snahu, Ze totiz nakonec i on
podlehl libovali, violentia, kdyz vydaval za harmonii a jednotu o sobé to, co

Srov. SPELDA, D.: Ke genezi kopernikdnské reformy. Brno : Masarykova univerzita, 2002, dostupné
na: https://journals.muni.cz/profil/article/view/20132/16118

35 PATOCKA, |.: Komeniologické studie II: soubor textti o J.A. Komenském. Ed. Véra Schifferova. Praha :
OIKOYMENH, 1998, 396 s. ISBN 80-86005-03-4, S. 354.

36 Srov. HUSSERL, E.: Kartezidnské meditace. 2. vyd. - repr. Praha : Svoboda, 1993. ISBN 80-205-0311-0,
s.11.

37 HUSSERL, E.: Kartezidnské meditace, s. 11.

38 PALOUS, R.: Heretickd skola. Praha : OIKOYMENH, 2008, s. 83. Srov. PALOUS, R.: Pfedmluva aneb
néco z historie ¢eské filosofie vychovy. In: SVOBODOVA, Z.: Nelhostejnost: Crty k (ne)ndboZenské
vychové. Praha : Malvern, 2005, s. 6-7.

39 Srov. PATOCKA, |.: Komeniologické studie Il, s. 345.
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¢lovek pocituje ,jako harmonicky souhlasici a k sobé se hodici”.** Tam, kde se
vlomi moc, vlastnéni, privlastnéni, tam se vzdaluje alétheia a zbyva jen léthé.
Mame-li ale mozZnost poucit se i nahledy druhych, pak je tfeba oddélit to, co
je plodem mylného minéni, tedy co je klamné, i to, co je banalni, a pokusit se
nahlédnout pravdivé zivouci jadro, logos, ktery méli jiz myslitelé pred nami
moznost nahlédnout, s vedomim, Ze jde pro nas dosud o poznani ne-dokonalé.

Patocka se snazi ukazat svym nahledem-teorii Zivota jako trojjediného
pohybu lidskou existenci. Co je existence? je i nazev jednoho ze zasadnich
Patockovych textd,* v némz se tfemi pohyby duse Cili pohybem existence vy-
slovné zabyva. Teprve poté, co zde ukazal na zpUsob, jak Ize napriklad skrze
literarni uméni odhalovat mozné struktury ci vrstvy pravdy v Zivoté (,Zapocnu
proto od nékolika literarnich dél, na nichz si vSimneme toho, ze spisovatel
dosahuje v nékterych pripadech zvlastniho dojmu Zivotnosti, vystiZzeni toho,
oc v lidském Zivoté b€zi, necha-li déjstvi probihat na nékolika urovnich, které
se posléze vyjevi jako etapy naseho vztahu k sobé, k zplsobu, kterym jsme;
tento vztah sdm se pritom ukaze jako zastreni Ci jako vyjeveni, zpFistupnéni,
otevreni.”#*,0d povrchu k jadru a podstaté, od pouhého zdani k pravdé vzdy
pIné&jsi.“?) poté, co odkazal na tfi velké snahy ozi'ejmit co je lidska existence
mysliteli 20. stoleti, totiz na pojeti existence Karla Jasperse, Martina Heideg-
gera a Jeana Paula Sartra, sdm za sebe piSe: ,Domnivam se, Ze existuji ... tri
zakladni pohyby, odpovidajici tfem nezbytnostem a v tom smyslu zakladnim
moznostem lidského Zivota.”* |de o text napsany v roce 1969, ktery jisté vybizel
v tehdejsim Ceskoslovensku k reflexim pravé takovych literarnich dél, ktera
Jan Patocka zminil na zac¢atku studie, nebot po nadéjeplném jaru 1968 prisel
srpen 1968 a s nim okupace Ceskoslovenska vojsky Varsavské smlouvy, situace,
ktera otrasla nadéjemi mnohych. Bylo by spisSe s podivem, kdyby si filosof Jan
Patocka v takové dobé otazku ,Co je existence?” nekladl.

Jasnymi slovy ozi'ejmuje Patocka, jak vidi existenci spojenou s Aristo-
telovymi pojmy energeia a entelecheia, v nichz je zdGraznéno uskutecnovani
(dosud stale nedokonavé), nejen uskutec¢néni podstaty (uskutecnéni essentia
ve smyslu realizace, provedeni), ale existence ,je si cilem, vraci se svou Cinnosti
k sobég, je svym skutkem u sebe a v sobé. Proto je existence cosi jako pohyb
ajako pohyb je u Aristotela prechodem od moznosti ke skutecnosti, ktery je sam
skutecny, tak je Zivotem v moZnosti i existence.”® Existence je tedy jednanim,
pohybem, uskutec¢hovanim moznosti, jakozto zacilené, orientované jednani je
etickym pohybem. Zaroven Patocka charakterizuje v tomto textu pohyb lidské
existence jako Urovné, etapy Ci vrstvy vztahu k pravdé: ,Ony Grovné lidského
zivota, od jichZ vyuZiti v beletrii jsme vysli jako od fenoménu, na némz jsme
zacali analyzovat existenci, jsou v podstaté Urovné vztahu k pravdé: Groven

40 PATOCKA, |.: Komeniologické studie Il, s. 347.
41 Srov. PATOCKA, |.: Fenomenologické spisy II. Praha: OIKOYMENH, 2009, s. 335-366.
42 PATOCKA, |.: Fenomenologické spisy I, s. 336.
43 PATOCKA, |.: Fenomenologické spisy Il, s. 337.
44 PATOCKA, |.: Fenomenologické spisy Il, s. 354.
45 PATOCKA, |.: Fenomenologické spisy Il, s. 342.
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uzamcenosti, iluze a klamu, Uroven pohotovosti k védéni a svédomi, Groven
predbéhu aZ k cili, odemé&enosti a ustaleni v pravdé, ktera vidi sebe i druhé.”s

Zamyslime-li se pak nad popisem tri pohybd, jak je podava Patocka
v zavérecnych strankach textu Co je existence? v souvislosti vyse jmenovanych
tridd u Augustina a zakladni triddy unum-verum-bonum uzivané i Komen-
skym, vyvstava nam vzajemna podobnost: Prvni pohyb charakterizoval Jan
Patocka jako pohyb zakotveni, akceptace, kde ,nas pouta byti na jsoucno
v jeho ojednotlivéni”, kde ,se pocituje jednota a splynuti“¥, tedy unum. Ve
druhém pohybu jde o ,chladny odhad zpdsobu, jak nas Ize pouZit“®, je to
pohyb, ,kde jsem svou roli a svym Gkolem, kterému stacim nebo podléham”+9,
tedy snaha ¢lovéka nalézt své verum, svij zpUsob, své poznani, svou pravdu,
své vzdélani, uplatnit svou znalost, svou racionalitu (jmenovany zde nyni byly
nékteré z prostrednich termind Augustinovych trojin z CD 11,25). Treti pohyb
nazyva Patocka také Zivotem v odevzdanosti: ,Zivot, ktery se odevzdava, zije
mimo sebe a pravost tohoto ,mimo sebe” dosvédcéuje pravé tim, ¢eho se
vzdava. Klene tak spolecenstvi téch, kdo v tomto vzdavani a odevzdavani se si
rozumeji a popiranim oddélenych center vytvareji totéz jednotné spolecenstvi
odevzdanosti, spolecenstvi v oddané sluzbé, které jedince prekracuje.” Treti
pohyb, jindy také pohyb prilomu, viastniho sebepochopeni, pohyb pravdy, je
podle Patocky lidsky nejvyznamnéjsi, v némz ,se ukazuje, Ze se mohu otevrit
pro byti jesté jinak, Ze mohu modifikovat tuto vazbu k jednotlivému, proménit
vlastni vztah k universu. Tato proména jde pritom ruku v ruce s proménou
vazeb k vlastnimu zivotu; neni to pouhé nazirani, neni to Cista reflexe ani
kontemplace, ty se vyskytuji na jeji cesté zajisté jako etapy, ale i zde je ziti
v mozZnosti uchopenim, realizaci této mozZnosti, je modalitou praxe.”" | Jan
Patocka si uvédomuije, Ze tieti pohyb neni mozny bez prvnich dvou, ale teprve
ve ti'etim pohybu se jedna o zivot lidsky, ktery se otevird proméng, je priilomem
k Zivotu ve spolecenstvi, kde si lidé ve vzajemném odevzdavani rozuméji, kde
se jiz mlze pocinat projevovat bonum.

Zaver

Jestlize podle Augustina i filosofové mohli nahlédnout, ze veskeré za-
kladni otazky se tykaji bud fyziky, logiky, nebo etiky, prestoze nekteri z nich také
vyznavali, Ze darcem moudrosti a poznani pravdy je Blh, neplyne z toho jesté,
Ze si v této trojiné Ci tech tvarich filosofie uvédomovali stopu Boha v Trojici,
kterého Augustin vyznava jako jediného, pravého a dobrého. Neni vsak jisté
ndhodou, Ze ¢tenare svého dila O boZi obci vede k pasazim o Trojici vzdy

46 PATOCKA, |.: Fenomenologické spisy Il, s. 342.
47 PATOCKA, |.: Fenomenologické spisy Il, s. 358.
48 PATOCKA, |.: Fenomenologické spisy Il, s. 359.
49 PATOCKA, |.: Fenomenologické spisy Il, s. 361.
50 PATOCKA, |.: Fenomenologické spisy Il, s. 365-366.
51 PATOCKA, |.: Fenomenologické spisy I, s. 361.
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skrze pasaze o fyzice, logice a etice Cili o filosofii naturalni, racionalni a mo-
ralni. Tyto pasaze maji byt pripravou na promysleni tajemstvi Trojice. Fyzika,
logika a etika jsou mu vestigia Trinitatis, stopy troji¢niho Boha, ve kterych se
pro ¢lovéka odrazi vzdy tajemna jednota, pravda a dobro Boha. Popisuje-li
v tomto dile kulturni a ndbozenské zvyky rliznych narodd, shledava u mnohych
z nich hodné pravdivého, ale ¢asto poukazuje na mylna presvédceni a z nich
plynouci jednani, ktera nebyla dobrd, protozZe ¢lovék odpadl od dobré vile,
od pravdy a neZije v jednot€. V plnosti jediny, pravy a dobry je dle Augustina
pouze Blh, on je také darcem dobré vile, ucitelem pravdy a plvodcem byti.

Kdyz Jan Amos Komensky ve svych metafyzickych spisech jako zakladni
jadro vSeho co jest oznacil trojinu unum - verum - bonum, uzival tak pojmy ve
své dob¢ jiz dlouhé tradice nauky o transcendentaliich, neboli tajemnych zakla-
dech, esencialnich atributech, principech jsoucna. Komensky tak svym dilem
navazuje nejen na Augustina, ale i na tradici stfedovéké trinitarni metafyziky,
napriklad Huga ze Svatého Viktora ¢i Bonaventury, pricemz za Komenského
hlavni inspiratory jsou zde povazovani predevsim Mikulas Kusansky a Tomas
Campanella.

Pri zamysleni Jana Patocky nad drovnémi lidského Zivota ¢i zakladnimi
pohyby, jimiz se uskutecnuje pohyb existence, se ukazuje, jaky vliv zanechalo
na jeho vlastnim promysleni a uskute¢fiovani péce o dusi jako o Zivotni pohyb
predchozi zkoumani a studium, vcéetné studia Komenského. Ostatné Patocka
sam radi dvé komeniologické studie do publikace Aristoteles, jeho predchddci
a ndsledovnici>* Zde mimo jiné upozornuje, Ze az Aristotelés zaklada veédu
o pohybu a zaroven je mozné spatrovat v Komenského vzestupnych gradech
¢i svétech Pansofie (Cili Pantaxie, ti'eti knihy Consultatio) nadéji na pohyb exi-
stence, kdyZ se ¢loveék vystavi proméné a skutec¢né péci o dusi, péci o pohyb
Zivota, kdyZ se chopi moznosti a vede je jedine¢nym zplsobem k uskute¢néni,
jestlize neprestava vyhlizet zivot v pravdé. Patocka o existenci hovofi jako
pohybu a nahlédl spojitost s Aristotelovymi pojmy energeia a entelecheia,
v nichz je zdlraznéno uskutec¢riovani, pohyb jako prechod od mozZnosti ke
skutecnosti, kdy se lidsky Zivot uskutecnuje v jakychsi vrstvach pravdy v Zivoté,
trech moznostech ¢i zakladnich pohybech, pricemz tam, kde je jeden z pohyb
zdUraznén, tam jsou zaroven dalsi dva v pozadi. Zatimco v prvnich svétech
licenych v Pansofii je zi'ejmy platénsky ¢i novoplaténsky ramec, od Svéta lid-
ské dovednosti je ve vedeni moznosti k uskuteénéni téz jasny vliv Aristotela.
Jan Patocka povazoval Komenského metafyziku za jedine¢nou, tvirci syntézu
dosavadnich metafyzickych praci.

Komensky popsal nejdokonalejsi pohyb v Bohu zplsobem, v némz
terminy ,,od kterého”, ,skrze ktery” a , ke kterému” jsou totéz, sam Buh.3 Mél

52 PATOCKA, |.: Aristotelés, jeho predchiidci a dédicové: Texty z 50. a 6o. let. Ed. Ivan Chvatik. Praha :
OIKOYMENH, 2018. Jedna se o tyto dvé studie: Mezihra na prahu moderni védy: Cusanus a Komensky,
Komenského Vieobecna porada. Tyto studie byly vydany téZ In: PATOCKA, J.: Komeniologické studie Il:
soubor textii o J.A. Komenském. Ed. Véra Schifferova. Praha : OIKOYMENH, 1998, s. 134-148, 149-211.

53 KOMENSKY, ). A.: Spisy o prvni filosofii, s. 645.
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na mysli Boha, ktery zanechal ve stvoreni (i v ¢lovéku) stopy jednoty, pravdy
a dobra, které se odrazeji ve filosofii jako fyzika, logika a etika.
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Pominutelné a vecné.

O prezentacii kultirneho
dedicstva a krestanske;
tradicii tribecského
spolocenstva

Stanislava Bonde Gogova

BONDE GOGOVA, S.: Transient and eternal. On the presentation of the cultural
heritage and Christian tradition of the Tribe¢ community. Studlia Aloisiana 1/2022.
One of the ways to get to know our ancestors’ life in the context of nature is
to visit educational sites and nature trails. This form of presentation is unob-
trusive and, for a person with an interest in natural and cultural heritage, very
informative. It informs us about the main components of nature and cultural
landscapes as timeless places of life and death. Historic landscape structures
as a space of communication of the ephemeral with the eternal, offers a va-
riety of cultural, historical, sacred or monumental objects. The present paper
brings closer the presentation of selected monuments of cultural and natural
heritage of the Klatova Nova Ves micro-region, which can become a suitable
tool for learning about the national identity, cultural and Christian tradition
of the Tribe¢ community.

Keywords: landscape, monument, cultural heritage, Christian tradition, pre-
sentation, nature trail

Clovek v minulosti, ale i v pritomnosti je tizko spojeny s prirodou, je jej
sucastou. Svoj zivotny priestor si uz od obdobia praveku pretvara, prispdso-
buje a jednotlivé zmeny krajiny su ovplyvnené jeho civilizacnym pokrokom.
Prave tymto zasahom dochadza k zmene a vzniku tzv. kultdrnej krajiny, ktora je
odrazom cielavedomej Cinnosti ¢loveka. Prerod povodného prostredia mohol
mat viaceré pohnutky, ¢i uz iSlo o zmeny hospodarske - obrabanie pody, alebo
zmeny vychadzajlce z dusevnych potrieb - stavba kultovych miest ¢i kostolov.
V sti¢asnosti sa prave tieto zmeny krajiny minulymi generaciami stavaju priesto-
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rom a objektami poznania. Nezastupitelné miesto vtomto procese zohrava ces-
tovny ruch, ktory priblizuje navstevnika k poZadovanému cielu. Tento ciel nam
pomaha napliiat na jednej strane prezentacia vybranych pamiatok, vynatych
zpdvodného prostredia in fondo, vystavovanych vinteriéroch, a na druhej strane
prezentacia v teréne - in situ, kde vyssi stupen predstavuju nau¢né chodniky
a lokality. Na kategoriu prezentovanych pamiatok sa viaZe aj druh cestovného
ruchu, konkrétne vychadzajuci z motivu potencionalneho navstevnika.

Ludi, okrem tradi¢nych dovolenkovych destinacii, 1aka aj navsteva
odlahlych, niekedy aj tazko dostupnych miest, a to z réznych dévodov ako
dobrodruzstvo, duchovny rozmer, navrat k prirode alebo ich k tomu vedu
iné pohnutky. Medzi takéto miesta navstev patria, napriklad rézne sakralne,
archeologické nehnutelné pamiatky, ktoré byvaju ¢asto zasadené do zauji-
mavého prirodného prostredia. Ide o tzv. historické krajinné Struktary, ktoré
su neodmyslitelnou stcastou kazdej krajiny a na uzemi Slovensku v ramci
jednotlivych regiénov bohato zastipené. M6zu sa prejavovat ako napadné
dominanty, ktoré odzrkadluju cely krajinny raz, ale mézu sa vyskytovat skryto
a stavaju sa nendpadnymi objektmi stcasnej krajinnej Struktdry.” Prave tato
symbiéza s prirodou, ktori mézeme vnimat ako nadcasovy priestor, ako
sprostredkovatela medzi ¢lovekom a Bohom, vystihuju aj slova papeza Fran-
tiSka v Posolstve k Svetovému dnu modlitieb za ochranu stvorenstva (2019)
«..toto je cas, aby sme si znovu zvykli modlit sa ponoreni do prirody, kde sa
v nds spontdnne rodi vdacnost voci Bohu Stvoritelovi.”

Papez FrantiSek vo svojom teologickom odkaze reaguje na enviro-
mentalne zmeny a potrebu stabilizacie a zachovania kultdrnej krajiny. ,Mladi
ludia nam pripominaju, Ze zem nie je dobrom, ktoré sa ma premrhat, ale je
dedicstvom, ktoré treba odovzdat dalej; Ze nddej na zajtrajsok nie je len pek-
nym pocitom, ale dlohou, ktord si vyZaduje konkrétne Ciny uz dnes.” Tieto
zmeny v krajine su C€asto rychle a deStruktivne a tym mnohé relikty historickej
kultarnej krajiny odsudené na zanik.

Z hladiska teorie a praxe cestovného ruchu sa v priebehu 20. storocia
vyprofilovali jednotlivé formy, medzi ktorymi ma vyznamné miesto religiézny
cestovny ruch*/putnicky cestovny ruch®. Ich spolo¢nym prienikom je, okrem
poznavania kultdrnych a prirodnych hodnét, aj duchovny zazitok.

1 JANCURA, P.: Sti¢asné a historické krajinné Struktary v tvorbe krajiny. In: Zivotné prostredie, 1998,
ro¢nik 32, ¢. 5, s. 236.

2 FRANTISEK: Posolstvo k Svetovému ditu modlitieb za ochranu stvorenstva. In: https://www.kbs.sk/
obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/posolstvo-k-svetovemu-dnu-mod-
litieb-za-ochranu-stvorenstva-2019.[elektronicky zdroj]

3 FRANTISEK: Posolstvo k Svetovému diiu modlitieb za ochranu stvorenstva . In: https://www.kbs.sk/
obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/posolstvo-k-svetovemu-dnu-mod-
litieb-za-ochranu-stvorenstva-2019.[elektronicky zdroj]

4 ,...hlavnym motivom je navsteva sakralnych a religiéznych objektov a miest. Na rozdiel od putnického
turizmu/cestovného ruchu, je vnimany ako Sirsi pojem. Religiézneho turizmu sa mézu, napriklad zu-
Castnovat prislusnici religiéznych systémov, ktoré nemaju v ramci kultu zavedent praktiku pute, (napr.
mnohé protestantské cirkvi).” MATLOVICOVA, K. - KLAMAR, R. - MIKA, M.: Turistika a jej formy.
Presov, 2015, s. 481.

5 ,...hlavnym motivom st nabozenské dévody alebo tieZ nabozensko-poznavacie dévody, pricom &ast
cesty je venovana ucasti na puti ako stcasti nabozenského kultu. Put je organizované a spravidla sa riadi
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Je vela dévodov, pre ktoré by malo byt prezentovanie pamiatok v pri-
rode podporované. Jednym zo zakladnych aspektov je zachrana kultarneho
dedi¢stva pre buduce generécie, ale do Uvahy prichadzaju aj dalsie, ako su
vyuzivanie pamiatok pre historické vzdelavanie, turizmus, hladanie krestanskej
tradicie & narodnej identity.® Na druhej strane sa navstevy kultarnych a prirod-
nych pamiatok mo6zu stat lakadlom pre turistov a priniest priamy ekonomicky
profit v podobe ziskov z turistického ruchu a nepriamy v podobe rozvoja pra-
covnych sil azamestnanosti.” Mnohé z tychto pamiatok st vyhlasené za kultarne
pamiatky a chranené zakonom SNR ¢&. 49/2002 Z. z. Okrem toho nesmieme
zabudat, Ze su stcastou nasho kultirneho a prirodného dedicstva. Ich stav
a prezentacia zaroven odraza nielen Uroven a vyspelost nasej spolo¢nosti, ale
aj krestanskych korenov.

Jeden z vysSich stupfiov prezentacie v teréne predstavuju naucné
chodniky a nauc¢né lokality. Tato forma prezentacie sa stala neoddelitelnou
sucastou slovenskej krajiny a, na rozdiel od predchadzajucich obdobi, kedy ich
zameranie bolo viac menej prirodovedného charakteru, dnes ide o podstatne
pestrejsie spektrum ponukanych informécii v teréne. V samotnych nazvoch
naucnych chodnikov sa objavuju oznacenia ako historicky, lesnicky, ekolo-
gicky, putnicky a pod. Su projektované na miestach s vysokou koncentraciou
prirodnych a kultdrnych zaujimavosti.? Sirsia je aj baza poznatkov ziskanych
touto formou, hibka zaZitku a celkovy vplyv na navitevnika.® Takato forma
prezentacie predstavuje aj urcity stupen propagacie prirodnych kras a kultar-
no-historickych zaujimavosti s prepojenim na turisticky ruch. Ich existencia,
v pripade vhodnej prezentacie, urcitym spésobom zviditelfuje katastre obci,
cez ktoré naucny chodnik prechadza. To je mozné len v pripade spoluprace
samospravy obci, odbornikov (archeolégov, historikov, etnografov, biolégov,
prip. kunsthistorikov), miestnych obyvatelov a ostatnych nadSencov.”

Naucna lokalita je prirodovedne, kultdrne a historicky zaujimavé tzemie
s vysokou poznavacou hodnotou, ktoré poskytuje moznost pozorovat prirodné
javy, kultdrne, historické, sakralne a archeologické zaujimavosti Ci vplyv Cloveka
na krajinu. Aj tento typ prezentacie sa méze stat napriklad podkladom pre

prisnym ritudlnym poriadkom. Jej st¢astou s dalSie elementy nabozenského kultu - napr. modlitby,
bohosluzby, meditacie a iné formy nabozenskych obradov. Cielmi patnického turizmu st posvatné
miesta (strediska kultu alebo nejaké sanktuarium).” MATLOVICOVA, K. - KLAMAR, R. - MIKA, M.:
Turistika a jej formy, s. 481.

6 HOWARD, P.: Heritage: Management, Interpretation, Identity. London and New York : Continuum,
2003, S. 77.

7 BURES, M.: Archeologie a vefejnost - podminka Gspéchu oboru. In: Vérejna archeologie I. Prispévky
ke konferenci Archeologie a verejnost 2004. 2005, s. 34.

8 BIZUBOVA, M. - NEVRELOVA, M.: Geografické aspekty tvorby nauénych chodnikov na Slovensku. In:
Geograficka revue, 2007, ro¢nik 3, €. 1, s. 11.

9 BORZOVA, Z. - GOGOVA, S.: Prispevok k historickym komunika¢nym trasam v Karpatskom priesto-
re. Turisticky sprievodca po archeologicko-prirodovednych lokalitdch na jednom Useku Jantarovej
cesty - pohorie Tribec - stav a perspektivy. In: Archeologické pamiatky slovensko-polského pohranicia
v cestovnom ruchu. Referaty z konferencie. Hanusovce nad Toplou, 2007, s. 68.

10 BORZOVA, Z. - GOGOVA, S.: Prispevok k historickym komunika&nym trasam v Karpatskom priestore.
Turisticky sprievodca po archeologicko-prirodovednych lokalitach na jednom Useku Jantarovej cesty
- pohorie Tribec¢ - stav a perspektivy, s. 74 - 75.
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naboZensky cestovny ruch, kultdrny, poznavaci a iny, kde ponuku tvori subor
vzajomne prepojenych lokalit. Navstevnik vnima nielen kultdrnu, historicka,
duchovnu, ale aj prirodnd atmosféru vhodne vytypovanych pamiatok. Ide
o historické krajinné Struktury, v ramci ktorych sa nachadzaju objekty pamiat-
kového zaujmu, dotvarajuce prostredie. Pri takomto projektovani je dolezitd uz
spominana spolupraca miestneho obyvatelstva, a to uz pri samotnom vytvarani
koncepcie ochrany a manazmentu vytypovanych pamiatok v danom regiéne.
V opa¢nom pripade sa ¢asto stretavame s désledkom, Ze miestne obyvatelstvo
nema vyrazny vztah k pamiatkam, ktoré sa nachadzaju v ich okoli.”

h ] / 4 Ve Ve V4 ° °

Siet naucnych lokalit Sadok - Cibajky

- Siance

Ako priklad mézeme uviest vyber pamiatok zo siete naucnych lokalit
Sadok - Cibajky - Siance™, situovany v prostredi jednej z vetiev |antarovej
cesty, veducej Ponitrim do Turca. Povodne tato dolezitd historicka komuni-
kacia sprostredkuvala kultdrne impulzy a vymeny medzi severnymi a juznymi
kultarnymi oblastami eurépskeho kontinentu uz od praveku. Nau¢ny chodnik
sa nachadza v katastri Klatova Nova Ves, okres Partizanske, v malebnej prirode
severozapadnej Casti pohoria Tribec. Je siborom niekolkych lokalit: Kostol
Panny Marie Kralovnej anjelov v Saddku, pohorie Tribe¢, horaren Cibajky -
vapenka, hradisko Siance, Kremencové Hérky, Poloha ,Dieta” pri OnZiari.

Dany mikroregién predstavuje diapazén sakralnych, archeologickych
a prirodnych pamiatok, leZiacich v prirodnom prostredi pohoria Tribe¢, ktoré
tvori predhorie Zapadnych Karpéat. Na juhu hrani¢i s Podunajskou nizinou,
z ktorej vystupuje skupina Zobora (588 m n. m.) Prevazna cast pohoria je su-
¢astou Chranenej krajinnej oblasti Ponitrie, vyhlasenej v roku 198s, s viacerymi
maloploSnymi chranenymi Uzemiami.

Jednou z lokalit nau¢ného chodnika je vyznamna sakralna pamiatka -
Kostol Panny Marie Kralovnej anjelov (Obr. €. 1), ktory sa tyci na vrchole kopca
Chrib pri severnom Upéti pohoria Tribec na lavostrannej naplavovej terase po-
toka Vyc¢oma. Tvori dominantu osady Sadok, ktora je pri¢lenena k obci Klatova
Nova Ves, okres Topol¢any.” Tento kuzelovity kopec, nestci oznacenie Chrib,
ponuka pohlad na celd juhozapadnu krajinu povodia rieky Nitra Nitriansku
pahorkatinu, aZ po povazsko-inovecké pohorie pri obci Bojna. Z vychodu je
lokalita chranena vyrazne vysSou bariérou pohoria Tribec.™

11 HOWARD, P.: Heritage: Management, Interpretation, ldentity, s. 8s.

12 K problematike pozri viac: GOGOVA, S.: Sadok - Cibajky - Siance. Siet nau¢nych lokalit v severoza-
padnej casti pohoria Tribe¢. Nitra : 2008, 19 s.

13 LUKACKA, |. (zost.): Klatova Nova Ves 1293 - 1993 . Bratislava: PEN STYLE, 1993, s. 67.

14 URMINSKY, J.: Vysledky archeologického vyskumu prikostolného cintorina a okolia v Klatovej Novej
Vsi-Sadku. In: Monumentorum Tutela, 2010, ro¢nik 22, s. 60.



Stanislava Bonde Gogova | 41

Z historického hladiska je osada Sadok (CiZik), doloZena v listine z roku
1310 (Chyzug), ako stcast Nitrianskeho hradu.'

Obr. ¢. 1: Sddok. Kostol Panny Marie Kralovnej anjelov. Zdroj: autor

Kostol zasvateny Panne Marii Kralovnej anjelov pravdepodobne vzni-
kol na mieste véasnostredovekého hradiska s nazvom CiZik.” Tato dominanta
je situovana na najvy$som bode na hrane svahu so zdpadnou expoziciou."”
Z architektonického hladiska ide o romansky kostol s obdiZnikovou lodou
a kvadratickym presbytériom (Obr. ¢. 2). V ramci svojho vyvoja presiel kostol
viacerymi prestavbami. V neskorSom obdobi bola k severnému naroziu p6-
vodnej architektury kostola pristavana nova ¢ast, pravdepodobne za Ucelom
zvacsenia stavby. Sucastou je aj v€asnostredoveky cintorin s dodnes zachova-
nymi nahrobnymi kamenmi viditelnymi na Grovni terénu. R&mcovo sa kostol
datuje do 12. - 13. storocia.®

15 SuUpis pamiatok na Slovensku. Bratislava, 1968, s. 48.

16 LUKACKA, |. (zost.): Klatova Nova Ves, 1293 - 1993, s. 8.

17 URMINSKY, J.: Vysledky archeologického vyskumu prikostolného cintorina a okolia v Klatovej Novej
Vsi-Sadku, s. 60.

18 K problematike pozri viac: GOGOVA, S.: Sadok - Cibajky - Siance. Siet nau¢nych lokalit v severoza-
padnej ¢asti pohoria Tribec, 19 s.
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SADOK - idealna rekonstrukcia predpokiadanej
najstaréej romanskej etapy v 12.+ 1. pol. 13. stor.

M - podorys, sGéasny stav

Obr. ¢. 2: Sadok. Idealna rekonstrukcia predpokladanej najstarsSej romanskej etapy
v 12. - 1. pol. 13. stor. Zdroj: Anton Arpas

Kostol, ako aj cela lokalita pitala pozornost aj v minulosti. Od polovice

20. storocia tu prebehlo niekolko mensich archeologickych, architektonickych
a umelecko-historickych vyskumov. O. Krupica (1973)", E. Wiedermann (1985,
20067, . Lukacka (1993*, 2007%) ako aj J. Urminsky (2010)*, M. B6na a M. Mi-
kulas (2010)* sa snazili odkryt a ozrejmit minulost tohto kostola, ktory kedysi do-
tvaral siet farskych kostolov a bol sic¢astou cirkevnej farskej organizacie vdanom
regiéne.?® V stcasnosti sa kostol vyuZiva iba vynimoéne. Cintorin v jeho okoli
je dodnes funkény. Tato lokalita je zaujimava nielen z hladiska nadbozenského,
architektonického a prirodného, ale aj z hladiska svojej atmosféry, energie,

19

20

21

22
23

24

25

26

K problematike pozri viac: KRUPICA, O.: Pravek severného povodia rieky Nitry. Bratislava : Obzor,
1973. 127 S.

K problematike pozri viac: WIEDERMANN, E.: Archeologické pamiatky Topol¢ianskeho muzea. Nitra,
1985. 135 s.

K problematike pozri viac: WIEDERMANN, E.: Archeologicky vyskum exteriéru Kostola Panny Marie
Kralovnej anjelov na Sadku v roku 1996. In: Studia Historica Nitriensia, 2006, ro¢nik 13, s. 15 - 1.

K problematike pozri viac: LUKACKA, |. (zost.): Klatova Nova Ves 1293 - 1993.

K problematike pozri viac: LUKACKA, J. - BONA, M. - WIEDERMANN, E.: Kulttirno-historické pamiatky
obce Klatova Nova Ves. Bratislava : Tristanpress, 2007. 54 s.

K problematike pozri viac: URMINSKY, J.: Vysledky archeologického vyskumu prikostolného cintorina
a okolia v Klatovej Novej Vsi-Sadku.

K problematike pozriviac: BONA, M. - MIKULAS, M.: Vysledky architektonicko-historického a umelec-
kého-historického vyskumu Kostola Panny Marie, Kralovnej anjelov v Klatovej Novej Vsi - ¢ast Sadok.
In: Monumentorum Tutela, 2010, roénik 22, s. 83 - 98.

LUKACKA, J.: Historické stvislosti vzniku a funkcie stredovekého farského Kostola Panny Marie v Kla-
tovej Novej Vsi-Sadku. In: Monumentorum Tutela, 2010, ro¢nik 22, s. 73.
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ktoré toto miesto vyZaruje. Viera a naboZenstvo, ¢i uz hovorime o krestanstve,
alebo pohanskych prejavoch, patria do nadprirodzenej (duchovnej) sféry
[udského bytia. Napriek svojmu spiritualnemu rozmeru sa istou mierou preja-
vuju i v materialnej kultdre, ¢o umoznuje poznavanie ich vonkajsich prejavov,
intenzity prezivania v redlnom zivote, ako i vSeobecného prijatia.”” M6zeme
konstatovat, Ze genius locci, bez ohladu na vierovyznanie jednotlivca, je v tejto
lokalite plne citelny, nezastupitelny a dotvara jej atmosféru.

Prostredie celého pertraktovaného mikroregiénu dotvaraju tzv. kremen-
cové hoérky. Na zdpadnom, ale i vychodnom okraji pohoria Tribe¢ vystupuju
nizSie kopce, ndpadne zoradené za sebou do radu. Tieto kopce su z kremen-
covych hornin, ktoré tvoria zvysky obalu jadra. Tento zaujimavy geologicky jav
vidno dobre z vrchu Kozlica pri pohlade juhozapadnym smerom. Kopce Tabor,
Solc¢iansky haj a Hrdovicka stoja akoby v zakryte a st to zmienené kremencové
horky (Obr.<.3). Ich vrcholy su skalnaté. Skaly st vrstevnaté a sklonené smerom
k hlavnému hrebenu Tribeca. Zo skalnatych vrcholov byvaju pekné vyhlady
na pohorie Tribe¢, ale tiez na Nitriansku kotlinu, mesto Topol¢any a okolité
obce, ako aj na hrebene Povazského Inovca.?

Obr. ¢. 3: Pohlad z Kozlice na hlavny hreben Tribeca. Zdroj: Jaroslav Kostal

Zaujimavym pamiatkovym miestom je horaren Cibajky - vapenka - tech-
nicka pamiatka, ktoru dal v roku 1929 postavit doktor Tibor Biedermann, (man-
zel dcéry miestneho velkopodnikatela baréna Leopolda Haupt Stummera), na

27 ROGANSKY, L.: Signa Christiana: artefakty krestanského razu z poslednej tretiny prvého tisicrodia
medzi Cechami a Potisim. Nitra : Filozoficka fakulta UKF v Nitre, 2009, s. 13.
28 KOSTAL, J.: Kremencové horky. In Enviromagazin, 2000, &islo 3, s. 15 - 17.
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samote Cibajky, ktor( by sme dnes mohli zaradit medzi technické pamiatky
(Obr. ¢. 4). Vapenka bola zatvorena v roku 1930 z dévodu velkej hospodarskej
krizy. Na odvoz dreva, kamena a neskér aj vapna slizila tzkokolajna Zeleznica,
ktort dal eSte pocas prvej svetovej vojny v rokoch 1914 - 1916 postavit barén
Stummer na svoje podnikatelské téely. Zelezni¢ka mala dve vetvy. Jedna viedla
na zelezni¢nu stanicu do Bosian a druhd koncila v obci Praznovce.® V blizkosti
horarne Cibajky sa nachadza zaujimavé Gizemie pasienkov a lik na rozlohe 5o
ha s vyse 150 starymi solitérnymi dubmi (Obr. ¢.5). Ma mimoriadnu krajinarsku
a ekologickd hodnotu. Najstarsie jedince maju az 450 rokov. Vyskytuju sa tu
tri druhy dubov - dub zimny (Quercus petraea), dub letny (Quercus robur)
a dub cerovy (Quercus cerris). Uzemie je vyuZivané na pastvu oviec a kdz, luky
sa pravidelne kosia. V sucasnosti patri polesie Cibajky do katastra obce Kla-
tova Nova Ves, odstepny lesny zavod Partizanske, Lesy SR Banska Bystrica® .

Obr. ¢. 4: Klatova Nova Ves - Cibajky. Pozostatky vapenky v Cibajkach. Zdroj: Jaroslav Kostal

29 K problematike pozri viac: LUKACKA, |. (zost.): Klatova Nova Ves 1293 - 1993.
30 K problematike pozri viac: GOGOVA, S.: Sadok - Cibajky - Siance. Siet nau¢nych lokalit v severoza-
padnej ¢asti pohoria Tribec.
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Obr. ¢. 5: Klatova Nové Ves - Cibajky. Solitérne duby na pasienkoch Cibajky.
Zdroj: Jaroslav Kostal

Medzi dalSie lokality, zaradené do diapazénu predstavovaného Uzemia,
patri archeologicka pamiatka hradisko Siance, ktora sa nachadza na vysin-
nej polohe Siance (460 m. n. m.) juzne od Klatovej Novej Vsi (Obr. & 6). Ide
o vysinné hradisko, teda o opevneny Utvar, ktory bol vybudovany v praveku,
presnejsie v obdobi luzickej kultary (mladSia a neskora doba bronzova).

Stopy po opevneni je mozné sledovat v teréne aj dnes, kedZe priebeh
valu je dobre zachovany. Severovychodnej ¢asti hradiska dominuje poloklies-
tova brana, ktora bola jednym z poévodnych vstupov do hradiska. Od brany
smerom na sever pokracuje opevnenie, dobre viditelné az po severozapadnu
Cast. V jednej casti je prerusené novovekou cestou, ktora pokracuje do vnu-
torného arealu hradiska. Hypoteticky nemozno vylucit, Ze v tychto miestach
bola vybudovana dalsSia brana hradiska. Cesta porusovala opevnenie aj v juznej
c¢asti hradiska, kde mozno identifikovat najmohutnejsiu fortifikaciu, s vySkou
valu presahujicou 6 m. O velkosti opevnenej plochy svedcia nasledovné udaje:
obvod hradiska tvori 1 356 m a jeho celkova plocha je 10,19 ha.*

31 VELIACIK, L.: Hradiska luZickej kultdry na Slovensku. In: Archeologické rozhledy, 1983, ro¢nik 35, s. 17.
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Obr. ¢. 6: Klatova Nova Ves - Siance. Zdroj: autor

Z viacerych prieskumov a doterajSich vysledkov badania predpokla-
dame, Ze hlavnou funkciou hradiska bola ochrana obyvatelstva zo Sirokého
okolia. O obrannej funkcii hradiska, okrem existencie mohutného valu, svedci
aj jeho velka rozloha a tazko dostupna poloha. Okrem tychto poznatkov je
zatial' minulost hradiska zahalena raskom tajomstva. Mozno sa len domnievat,
ako tu zili praveki ludia, ¢im sa zaoberali, kolko rokov sa tu zdrziavali a preco
hradisko zaniklo. Odpovede na tieto otazky nam poskytne aZ systematicky
archeologicky vyskum.

Cela prezentovana oblast je komplexom archeologickych, sakralnych,
architektonickych, technickych pamiatok a dokazuje vyznamny potencial na
poznavanie daného regiénu, ako aj hladanie vlastnych korerov. Diapazén
prezentovanych lokalit dopifa aj turisticko-nau¢ny chodnik s nazvom ,Po
stopach kultdrno-historickych pamiatok obce”, zacinajuciv obci Klatova Nova
Ves s desiatimi zastavkami (Obr. ¢.7):

e Romansko-goticky Kostol Panny Marie, Kralovnej anjelov v Sadku - rim-
skokatolicky Kostol narodenia Panny Marie, Klatova Nova Ves

e Neobarokovy kastiel Klatova Nova Ves - renesancny kastiel (tvidza) Kla-
tova Nova Ves

e Hradisko Kostrin - Vapenka Cibajky - Hradisko Siance

e Mohylovy Gtvar Dieta pri Onziari

e Secesny kastiel Janova Ves - Kaplnka Janova Ves, otvoreny v roku 2008 3

32 K problematike pozri viac: www.klatovanovaves.sk
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Zelezniéka. V 1. 1914 - 1916 bola podni-
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‘on shop conserved in this place up today.
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= halatatsko hradisk v Karpatske Kotine.
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tains TribeZ. fts area is more than 9 hectares and it belongs among the

biggest Halstat hillforts in the Carpathian fold. There are three gates
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tlement pits and fireplaces were found there {0o. The findings of co-
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material from Early Medieval Times (3th - 10th centuries) prove later
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iitvar Dieta pri Ondiari s:

G hicia el o poheta e

juine od horéme Cibajky nedaleko od
pramefia Ondiiarskeho potoka v smere

stara furmansk cesta z Topoltian do Topofianok. Legenda, podfa
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Rimskokatolicky kostol Panny Marie, Krafovne] anjelov v Sédku. Dominantny kostol sa vyrima na vicholo
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family, The mansion was enarged in 1906 by the baron Leopold Haupt-
‘Stummer. He bought it for his oldest daughter Getruda married with the
doctor Edmund Nesner. In 1967 there was a children sanatorium estab-
lished. In 1998 this national cultural sightseeing was given into village
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Kapinka sv. Alojza Gonzagu v Janove]
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Ves.
waamuwmwmmmma in the north - east part of

was already

1798. After the fire in

renewed. During ion in 1
a new tower with a sainless crucifix was buit according o the original
shape.

Obec Kiatova Nova Ves - 958 44 Kiatova Nova Ves ¢ 100
tel. 038/5420 201 - 038/5420 507 » fax 038/5420508
emai: ccu@Katovanovaves sk - www Klatovanovaves. sk
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of a local parish come from 1332-1337. It mma ‘among the wealthiest ones in m- -unoum Today this national cultural sightsceing is.

afavourits place of tourists and annual ceremonies.

Rimskokatolicky kostol Narodenia Panny Marie v Kiétovej Nove] Vsi. Sakréina stavba sa vynima na navrsi
V juinom okraji obce. Dnedny barokovy kostol vznikol na mieste starsicho kamenného kestola s veiou, Podra
dostupnych prameriov vystavba dnesného kostola bola ukonéens v roku T
presbyterium kostola a zobrazuji 197328
ilom v§anamného slovanského maliara Vincenta HioZnka. Posledns mm- oprava exteriéru kostola bola
2realizovana v rokoch 2002-2003.

Roman Catholic Church of Vi g Mary's St i Kbt Nerk Vs Yo can i Fpnned b} e doart
church on the il in the south part o the villae. Thi

Y i i in1973.

y

pol.18.st. Neskor
podobu mu dal pultdny ‘majite baron Leopold Haupt - Stummer. V r. 1977 sa majitefom objektu stal Slovensky
fattamych p‘mmnk
Neo-haroque mansion in Kidtova Nova Ves with a historical park. m«mml-lnnummnpm
the owners were Marcibény, Miggazy, and ion in
1892. In 1977 ion wit
sightseeings.
i polovice 16. storotia. Kori boli
Viedajsimi majit .V preukézané osidienie.
Iokalty uZ v 7. . st.pred Kr. hudom tzv. hick] Kultiry Dnes sa t nachdza obradd sieh,
Kldtova Nové Ves.

Renaissance fortified mansion in ‘The minor fortified mansion is situated next to the main

road in the centre of the village. It fortified residence of the local thanes. It is a renaissance building
with angular fortiliies from the second half of the 16th century. Its construction is connected with the family Novovesky, the village owners.
e Thers b al

hall nowadays.

Hradisko Kostrin

Kostrin.
(700-400 . pred Kr).
s maximainou zachovanou vySkou 5 -8 m.
‘The hillfort Kostrin

700 - 400 BC). The hill crest

Ves. fts arise dates back fo L

plan. s irregular

Obr. €. 7: Informacna brozdra pre turistov: Klatova Novéa Ves?

33 K problematike pozriviac: http://www.klatovanovaves.sk/turisticko-naucny-chodnik-.phtml?id3=38436
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Zaver

Zaverom mbzeme konstatovat, Ze aj prezentacia formou nauénych
chodnikov a sieti ndu¢nych lokalit, ktoré su stcastou historickej krajinnej
Struktdry, m6zu obohatit ponuku religiézneho, kultdrneho, prirodného ci
kombinovaného cestovného ruchu, a tym prehibit Grovei poznania navitev-
nika v oblasti kultirneho a prirodného dedic¢stva. Historické krajinné Gzemie
je pamatou nasich predkov a ak chceme produktivne vyuZit krajinu dnes, ale
aj v bududcnosti, musime pochopit jej minulost. Krestanska zlozka v naSom pri-
spevku vychadza najma z empirického skiimania prirodovednych, historickych
a archeologickych pramenov, avsak dolezita je aj transcendentalna podstata
a duchovny vyznam jednotlivych pamiatok na skimanie nielen daného mikro-
regionu, ale aj z pohladu SirSieho eurépskeho kontextu. Viera a naboZenstvo
patria do duchovnej sféry ludského bytia, avsak napriek svojmu spiritualnemu
rozmeru sa istou mierou prejavuje i v materialnej kultire.3* Na zaklade do-
chovanych krestanskych architektonickych pamiatok v kontexte s prirodou,
ktora zohravala dolezitu ulohu z hladiska genia loci, m6Zeme konStatovat, ze
krestanstvo zohravalo v zivote tribe¢ského ludu vyznamnu ulohu.

Prave interdisciplinarny vyskum, interdisciplindrne diSputy (archeo-
I6gov, historikov, prirodovedcov, teolégoy, filozofov a pod.) by mali otvorit
debatu nutnosti vzdjomného prepojenia kultdrneho, prirodného dedicstva
a krestanskej kultury pri prezentéacii ¢i uz in fondo, alebo in situ.
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Model pastorace
mladeze inspirovany
exhortaci Christus vivit

Anna Dudova

DUDOVA, A.: A model of youth pastoral care inspired by the exhortation
Christus vivit. Studia Aloisiana 1/2022.

The study presents an approach to youth pastoral care inspired by the exhor-
tation Christus vivit entitled “The Emmaus Model”. In its first part, the study
introduces the reader to the pastoral priorities of Pope Francis. The process
of synodality, dialogue, the inculturation of the Gospel and the openness
of the Church became the inspirational points of the Synod on Youth. The
theological impetus for these themes can be found in the Gospel story of
the disciples fleeing to Emmaus (Lk 24:13-35), which was presented as a pa-
radigmatic starting point for thinking about the Church'’s relationship with
youth in the preparation of the Synod on Youth (Instrument laboris). The
document begins with the sentence, “Just as our Jesus Christ walked alongside
the Emmaus disciples, the Church is called to accompany all young people
without exception to the joy of love.” The Emmaus model is based on the sa-
me theological foundations as the documents mentioned above. This model
contains five elements based on Luke 24: reflective community (Lk 24:13-14),
active listening (vv. 15-24), dialogue (vv. 25-26), the gaze of faith (v. 28), and
the experience of encountering Jesus (vv. 24:29-32).

Keywords: youth pastoral care, exhortation Christus vivit, Emmaus’s model, ac-
tive listening, dialogue, the gaze of faith, the experience of encountering Jesus

Uvod

Pastoralni teologie neni ani empirickou védou, ani aplikaci systematické
teologie. Vzhledem k tomu, Ze se v katolickém prostiedi nezfidka setkdvame
s tendenci povazovat doslovnou formulaci dogmat, navic vytrzenou z dé€jin-
ného kontextu, za kritérium soucasné cirkevni praxe, zda se ndm prihodné;jsi
vychazet - po vzoru papeZe FrantiSka - z biblického narativu, ktery tim, Ze ne-
mUze zastrit svou dobovou a kulturni podminénost, z{istava stale inspirativni,
a pritom se nemuUze stat strnulym kritériem, které omezuje a umrtvuje Zivot.
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Pfi hledani vhodného narativniho modelu jsme narazili na skute¢nost, ze
se v nékterych dokumentech biskupskych konferenci (Némecka, Italie, Latinské
Ameriky) opakuji motivy prib&hu o setkani vzkriSeného Krista s u¢edniky na
cesté do Emauz. Povzbuzeni skute¢nosti, ze Synoda o mladezi, jakoz i exhor-
tace Christus vivit, vychazi z tohoto pribéhu, rozhodli jsme se navrh modelu
pastorace mladeze pro 21. stoleti postavit pravé na tomto prib&hu.

Protoze bezprostredni inspiraci pro tuto volbu je apostolska exhortace
Christus vivit, chceme nejdrive uvést nékteré praktické podnéty této exhortace.

1 Pastoracni priority exhortace
Christus vivit

Mezi dokumenty univerzalni cirkve neni mnoho zavaznych textd primo
o mladezi. Rizna poselstvi Svatého otce mladezi na svétovych setkanich mlade-
Ze ¢i pri jinych pfilezitostech maji sice znaény motivaéni a formacni vyznam, ale
jedna se spise o vyzvy, povzbuzeni nebo reakce na aktualni situaci ¢i konkrétni
problémy mladeze v dané dobé&. Pastorace mladeze v poslednich 5o letech
vychazela - na celosvétové urovni - z myslenek Druhého vatikanského koncilu,
na néz navazovala apostolska exhortace Pavla VI. Evangelii nuntiandi. V této
linii pokracoval také Jan Pavel Il. v mnoha svych projevech a prohlasenich.’

Apostolska exhortace Evangelii gaudium, kterou papez FrantiSek napsal
po navratu ze Svétovych dnl mladeze v Riu de Janeiru v roce 2013, obsahuje
konstatovani, Ze pastorace mladeze prochazi pod vlivem socialnich zmén nut-
nou a razantni proménou. PapeZ zminuje, Zze mladez v cirkevnich strukturach
nenachazi odpovédi na svlj neklid a na otazky vyplyvajici z kazdodenniho
Zivota; upozorfiuje na to, Zze dospéli neumi mladym lidem naslouchat a nedo-
kazou je zcela pochopit, protoze nerozumi jazyku, kterym se mladi vyjadruji.
Pak je prirozené, Ze ,o¢ekdvané ovoce nedozrava”.’

Papez probouzi nadgji, Ze praveé mladilidé v sobé& nosi novou orientaci
lidstva, a tak nas oteviraji budoucnosti, abychom nezlstali pripoutani k nos-
talgii po strukturach a zvyklostech, které v nyn&jsim svéte€ uz neprinasi zZivot.3
FrantiSek v Evangelii gaudium nechce analyzovat pastoraci mladeze, ale vybizi
cirkev, aby se vice vénovala rlznym perspektivam mladych lidi a vyzvam (pro-
blém0m), které se jich dotykaji. FrantiSek si v této exhortaci jakoby pfipravoval
pUdu pro dalsi nasmérovani pastorace mladeze na globalni trovni. Konkrétni
teologické podnéty k pastoraci mladeze obsazené v exhortaci Christus vivit
totiZ nelze pochopit bez zasazeni do kontextu pokoncilniho vyvoje a predevsim
Frantiskova pontifikatu.

1 JAN PAVEL Il.: Kristus vds miluje. Jan Pavel Il. mlddeZzi. Praha : Paulinky, 2005.
2 FRANTISEK: Evangelii gaudium. Radost evangelia. Praha : Paulinky, 2014, ¢&l. 105 (dale EG).
3 EG, ¢l.108.
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Exhortace Christus vivit,* tedy ,Kristus Zije”, je posynodalni apostolska
exhortace. Jeji nazev pripomina skutecnost viry, Zze Kristus je Zivy a prinasi
nadéji mladym lidem celého svéta. Jestlize FrantiSek uz v exhortaci Evangelii
gaudium vyzyval spolecenstvi cirkve k analyze situace a k pastoracnim pro-
jektam, tak v Christus vivit tuto vyzvu pripomina a povzbuzuje partikularni
cirkve, aby tuto exhortaci prijaly jako podnét k obnové pastorace mladeze
a spolu s mladymi lidmi formulovaly vlastni dokumenty> prizplisobené jejich
prostredi a potrfebam.

Exhortace byla napsana po ukonéeni XV. radného generalniho shro-
mazdéni biskupské synody6 na téma Mladi lidé, vira a rozlisovdni povolani,
které bylo svolano papezem Frantiskem 13. 1. 2017, konalo se od 3. do 28. ij-
na 2018 a bylo zavrSeno odhlasovanim zavére¢ného dokumentu. Zavérecny
dokument je rozdélen do deviti kapitol, které jsou tematicky rozdéleny na tfi
okruhy podle evangelia o ucednicich na cesté do Emauz (Sel s nimi, oteviely
se jim odi, jeSte tu hodinu se vydali na cestu).

Synodni proces byl metodicky nastaven jako spole¢né cesta, pfi niz si
vzajemné naslouchame a klademe si otazky bez predem definovanych odpo-
veédi, bez odpovédi jednou provzdy platnych. PFi synodnim procesu jde spise
o identifikaci realnych krok( vedoucich ke zvyseni schopnosti zapojit se do
procesu rozliSovani poslani cirkve.’

Soucasti synodniho procesu bylo tzv. predsynodni shroméazdeéni, které
se konalo v bieznu 2018. Ucastniky byli zastupci mladeze vyslani biskupskymi
konferencemi. V ramci tohoto predsynodniho shromazdéni, které bylo neseno
tématem z Janova evangelia (6, 8-27: ,mladik prinesl, co mél"), zaznéla rada
kritickych hlast mladych lidi z celého svéta, kteri se vyjadrili k nékterym nega-
tivnim prvkdm v Zivotni praxi cirkve, a zejména v jednani jejich predstavitel.
Jedna se predevsim o mnoho forem zneuziti autority: od arogance a nevsima-
vosti vlci zajmam mladych, pres pfiliSnou loajalitu k zajmdm mocnych, az po
pripady sexualniho zneuzivani nebo jiného natlaku.

Odpovéd synody na tyto problémy miiZzeme shrnout do t¥ vyzev:®

4 Je datovana k 25. breznu 2019, rukopis textu je napsan Spanélsky. Text byl zverejnén 2. dubna, v den
vyroci umrti papeze Jana Pavla Il., ktery jako prvni papez adresoval dopis mladym lidem, a to v roce
1985, pri prilezitosti zahajeni Svétovych dnli mladeze.

5 Nekteré biskupské konference na tuto vyzvu jiz reagovaly. Prikladem muize byt dokument Némecké
biskupské konference z 23. zari 2021 Wirklichkeit wahrnehmen - Chancen finden - Beruf wdhlen. Bonn :
Das Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, 2021. Dostupné online na: https://www.dbk.de/
fileadmin/redaktion/diverse_downloads/presse_2021/2021-184a-Leitlinien-zur-Jugendpastoral.pdf (o7.
06. 2022)

6 Dne 17. zari 1965 ustanovil papez Pavel VI. prostrednictvim Motu proprio Apostolica Sollicitudo v kato-
lické cirkvi Synodu biskupt, aby doprovazela proces prijeti Druhého vatikanského koncilu (1962-1965).
Doposud se konalo patnact radnych valnych shromazdéni, tfi mimoradna valna shromazdéni a jedenact
mimoradnych shromazdéni jednotlivych kontinentd ¢i regionl. Z normativniho hlediska zavisi organi-
zace a prabéh synody na apostolské konstituci Episcopalis Communio, vyhlasené papezem Frantiskem
dne 15. zari 2018.

7  Srov. SALA, R.: Youth Ministry after the Synod on Young People - Ten Points of No Return. In Religions
11, 2020, €. 6, s. 313, 4. Dostupné online na: https://doi.org/10.3390/rel11060313 (07. 06. 2022)

8  Shrnuti do téchto bodt provedl M. Kaplanek na Konferenci k posynodni apostolské exhortaci Christus
vivit, ktera se konala 3. 10. 2019 na KTF UK. Struény vytah z textu konference vysel v Salesidnském
magazinu (KAPLANEK, M.: Dopis papeze Frantiska mladym. In Salesidnsky magazin, 2019, €. 4, s.12).
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e Neml&me k strukturalnimu zlu, s nimz se setkavame ve spolecnosti a nékdy
i v cirkvi (srov. ¢l. 72-77).

e Miladi lidé maji pravo na to, abychom se postavili proti zneuZzivani moci
(¢l. 98).

e Pozadavkem doby je odpoveédét na volani po vétsi spravedlnosti a rov-
nopravnosti, a tedy i po vétSim pravu zen na spolurozhodovani v cirkvi
(€l. 206, 245).

Vyzva nékterych mladych, aby je cirkev ,nechala na pokoji, protoZe jeji
pritomnost vnimaji jako otravnou a dokonce iritujici”,° nenechala na pokoji
papeze Frantiska, ktery tuto vyzvu nevnima jako faleSnou, impulzivni nebo
pohrdavou, ale jako znameni Casu, na které je tfeba aktivn€ reagovat, nikoliv
obrannym postojem, ale naslouchanim a zapojenim se do diskuzi. Smyslem
je, aby cirkev ,neztratila svou mladost”: cirkev je totiz ,mladim svéta”, jak
to vyjadril uz Pavel VI. v poselstvi mladezi na zavér Druhého vatikanského
koncilu. Proto neni nutné vytvaret novou cirkev pro mladé, spiSe se musime
snazit spolu s nimi objevovat mladost cirkve tim, Ze se otevifeme milosti Letnic.”

Jedna se o ,exhortaci”, ktera ma za ukol povzbudit i napomenout.
V Christus vivit mGzeme rozlisit tfi literarni druhy”:

e spiritualni zadklad pro pastoraci mladeze (kap. 1-3);

e popis situace a vyzvy, které zaznély na presynodalnim shromazdéni
(kap. 4-6);

e podnéty ke zméné cirkevni praxe (kap. 7-9: ,smérnice” pro pastoraci
mladeze).

V prvnich tfech kapitolach spatruje Kanu™ teologické vychodisko pro
pastoraci mladeze. V téchto kapitolach FrantiSek formuluje christologicky
model mladi.® Na mladych postavach ze Starého i Nového zédkona ukazuje,
jak se idea mladivztahuje k osob¢€, povaze a roli Krista, ktery byl vdobé svého
plUsobeni - z dnedniho hlediska - opravdu mlady (srov. Lk 3, 32).

Dale mlzZeme v této Gvodni ¢asti vnimat ekleziologicky model miadeze,™*
vztahujici pojem mladeze k cirkvi. Mladez tak neni mlada pouze vékem; mladi
je stav mysli. Stav mysli, ktery by mél stale zazivat obnovu. A tak mizZzeme mluvit
0 neustdlém ndvratu k mladosti. Papez pripomina myslenku mladosti cirkve,
ktera zazné€la uz na Druhém vatikanském koncilu: cirkev je mlada, kdyz je sa-
ma sebou, kdyZ pfijima stale znovu silu zrozenou z Boziho slova, eucharistie
a kazdodenni pritomnosti Krista, a to silou Ducha svatého v lidskych Zivotech.

9 SINODO DEI VESCOVI: Documento finale del Sinodo dei Vescovi sui Giovani, la Fede ed il Discerni-
mento Vocazionale (27 ottobre 2018), &. 53. Cesky preklad dostupny online na: https://cbk.blob.core.
windows.net/cms/Contentltems/28563_28563/zaverecny-dokument-synody-final.pdf (6. 6. 2022)

1 SINODO DEI VESCOVI: Documento finale, &l. 60.

12 KANU, I. A.: Theological models of youth in Christus vivit. In: Nnadiebube. Journal of Religion, Culture
and Society 1, 2018, €. 1, s. 1-11. Dostupné online na: https://www.acjol.org/index.php/njrcs/issue/
view/11/9 (7. 6. 2022)

13 ChV, ¢l. 22-63.

14 Srov. KANU, I. A.: Theological models, s. 1-11.
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My

Vyznamnym vzorem pro papeze Frantiska je Marie, matka JeZiSova,
ktera, ac jeSté velmi mlada, prijima s poslusnosti poslani matky a s nadsenim se
snazi nasledovat Krista. Ani ona se nebala klast Bohu otazky (srov. Lk 1, 34), ale
svym otevirenym srdcem a dusi prijima radikalni rozhodnuti: ,Hle, jsem sluzeb-
nice Pané€” (Lk 1, 38). Papez podrobnéji rozebira rozhovor Marie s andélem a na
jeho prikladu klade mladym otazku: ,Jsi pfipraven vsadit vSechno, jsi schopen
byt nositelem slibu a je tento slib pritomen ve tvém srdci?“

Cirkev by méla mladym lidem pomahat stale znovu objevovat mladi
jako prostor zmény, nadSeni a odvahy a prijmout odpovédnost za svUj Zivot.
Zpusob pomoci papez vidi v doprovazeni - v Zivotnich situacich, ve vire
a v rozliSovani povolani. Také proces synodality mize napomahat k tomu,
aby cirkev v pInéni svého poslani naplfiovala o¢ekavani a potifeby mladych
lidi a umoZnila jim zapojit se v cirkvi i ve spole¢nosti.”

V pastoraci mladeze je pro papezZe Frantiska klicovym ukolem, aby se
cirkev co nejvice priblizila tomu, co mladé lidi v jejich kazdodennim Zivoté
zneklidfiuje. Z toho vyplyva nékolik FrantiSkovych vyzev:

e ,osvobodit se od pland, které jiz nejsou Gcinné, protoze nevstupuji do
dialogu se soucasnou kulturou mladeze”;"”

e ,preloZit obsah viry do jazyka, kterym mluvi dne$ni mladi lidé”;®

e ,evokovat a upevinovat velké zkusenosti, které udrzuji kfestansky Zivot”;"

e, vytvaretinkluzivni prostory, kde je misto pro kazdy druh mladého ¢lovéka
a kde je skute¢né zrrejmé, Ze jsme cirkvi s otevienymi dvermi”.>

Nadé¢ji je, Zze praveé na XV. radném generalnim shromazdéni biskupské
synody dozrala myslenka dal rozvijet synodni cestu. Proto neni ndhodou, Ze
papeZ FrantiSek - naslouchaje inspiracim Bozim a mladych lidi - zvolil za téma
pristiho radného generalniho shromazdéni biskupské synody prave synodalitu.

2 Model pastorace mladeze po vzoru
setkani Krista s emauzskymi ucedniky

Jednim ze zakladnich inspira¢nich bodl Synody o mladezi byl pribéh
o dvou ucednicich, ktefi se na cesté do vesnice Emauzy setkali s JeziSem
(Lk 24, 13-35). Instrumentum laboris této synody zacinalo vyzvou: ,Jako
putoval Jezi§ s u¢edniky do Emauz, tak je i cirkev povolana k tomu, aby do-

provazela k radosti lasky vSechny mladé lidi bez vyjimky."”' Zavéreény doku-

15 ChV, ¢l. 44.

16 EG, ¢l. 106.

17 ChV, ¢l. 208.

18 ChV, ¢l. 211.

19 ChV, ¢l. 212.

20 ChV, ¢l. 234.

21 SINODO DEI VESCOVI: / giovani, la fede e il discernimento vocazionale. Instrumentum laboris. Citta

del Vaticano: Segretariato generale del Sinodo dei vescovi, 2018.
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ment synody dokonce tuto udalost nazyva ,paradigmatickym textem”* pro
pochopeni tlohy cirkve ve vztahu k mladym lidem. Nebot kaZzda mistni cirkev
ma jit bok po boku s mladymi, tak jako Sel JeZi§ s onémi dvéma ucedniky na
cesté do Emauz. Byl s nimi na této cesté, na které se vlastné vzdalovali od
spolecenstvi ostatnich u¢ednikd, a trpélivé naslouchal liceni udalosti, tak jak
je oni vnimali a chapali.

Tento JeZiSlv postoj je vzorem také pro pastoraci mladeZe dnes. Cirkev?
ma pomahat mladym, aby si uvédomovali, co prozivaji, a pak jim citlivé a roz-
hodné¢ zvéstovat BoZi slovo; ma jim pomoci, aby chapali udalosti, jez prozili,
ve svétle Pisma. Pritom ma ukdzat ochotu prijmout jejich pozvani: ,Zdstan
s nami, vzdyt uz? je k veceru a den se schyluje” (Lk 24, 26).

Zasadnim obratem prib&hu byl ,okamzik procitnuti”, kdy se o¢i u¢ed-
nikd otevrely, srdce rozhorela a mysl rozzafrila pri lamani chleba. To byl oka-
mzik, kdy se rozhodli vydat se nazpét a vratit se do svého spolecenstvi a sdélit
ostatnim ucednikdim zkusenost setkani se zmrtvychvstalym Kristem.*

Na tento evangelni pribéh se odkazuje také papez FrantiSek v exhortaci
Christus vivit (explicitné v €l. 156, 236, 292 a 296). Proto se domnivadme, Ze je
mozné obraz emauzskych ucednikl prevzit od papeze Frantiska jako vhodné
vychodisko modelu pastorace mladeZe pro 21. stoleti. Tento model rozvine-
me na zaklad€ zminénych dokumentl biskupskych konferenci, takze vznikne
urcita linie, kterou by méla pastorace mladeze sledovat, pokud chce vychazet
ze stejnych teologickych zakladd, z niz vychazeji jak citované dokumenty, tak
uceni papeze Frantiska.

Jaké jsou prvky tohoto modelu?

1 reflektujici spolecenstvi (Lk 24, 13-14: ,,dva z nich se ubirali do vsi jménem
Emauz a rozmlouvali spolu®);

2 aktivni naslouchani (Lk 24, 15-24: ,J€Zi§ se k nim piipojil a $el s nimi. ... Rekl
jim: O ¢em to spolu rozmlouvate” - a oni vypravovali, co se v Jeruzalémé
prihodilo);

3 dialog (Lk 24, 25-26: ,,A on jim fekl: Jak jste nechapavi ... coz nemé&l Mesias
to vSechno vytrpét, a tak vejit do své slavy?");

4 pohledviry (Lk 24, 28: ,Potom zacal od Mojzise a vsech prorokt a vykladal
jim, co se na ného vztahovalo ve vSech ¢astech Pisma.”);

2%

5 zkuSenost setkani s JeZiSem (Lk 24, 29-32: ,,...tu se jim otevrely oci a poznali

ho...”);
6 povolani a poslani (Lk 24, 33-35: ,A v tu hodinu vstali a vratili se do Jeru-
zaléma...”).

22 SINODO DEI VESCOVI: Documento finale, ¢l. 4.

23 Vyrazem ,cirkev” zde oznadujeme ,spoleenstvi cirkve”, které je samo subjektem pastorace. MGizeme si
pod tim tedy predstavit konkrétné i vSsechny aktéry pastorace (kné€ze, pastoracni pracovniky, katechety,
ale i samotné mladé lidi).

24 SINODO DEI VESCOVI: Documento finale, ¢l. 4.
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Zastavme se u jednotlivych prvkd tohoto modelu, které v sobé zahrnuiji
prostiredky vedouci k hlubsSimu pochopeni Zivota mladych lidi a sou¢asné
k jejich setkani s Kristem.

2.1 Reflektujici spolecenstvi

Ani v Soku z tragického konce svych nadéji nechtéli u¢ednici zlstat sami
a trapit se.” ,Dva z nich” se vydali na cestu. Uvadi se ,dva ucednici” mozna
i proto, Ze prave dva lidé mohli podat pravoplatné svédectvi (srov. Dt 17, 6),
ale také proto, ze spolu mohli vést hluboky rozhovor, ,na kterém vse zdlezi.”*®
Presto nezUstali ve svém smutku sami a ,rozmlouvali spolu” - snazili se pocho-
pit situaci. Spole¢né mluvili o tom, co jim vypravély Zeny, a chtéli se ,dopatrat”
smyslu udalosti, které se odehraly v Jeruzalémé.?” Ackoliv v tuto chvili - dle
exegetl - odchézeli ze spoleéenstvi ué¢ednikd,?® nezhstali sami.

Papez FrantiSek v souvislosti se situaci smutku a osaméni cituje list
Svycarskych biskupt: ,,On je tam, kde jsme si mysleli, Ze nas opustil, a kde uz
neni Zadna moznost zachrany. Je to paradoxni, ale utrpeni, temnoty, se pro
mnohé krestany staly [...] mistem setkani s Bohem.” (ChV 149). | u¢ednici byli
v pochmurné naladé€, hovofili a uvazovali nad realn€ se odehravajicim evan-
geliem a nerozuméli mu.

Ukolem cirkve je vytvéret - i v kritickych situacich - prostor pro setka-
vani mladych lidi, pro jejich sdileni; podle Frantiska to ma byt prostor, v némz
nepozoruji Zivot zpovzddli (ChV 134). Jestlize se mladi lidé setkavaji, vytvareji
skupinu, ktera by méla byt reflektujici skupinou, kde maji moznost si vypovedét
»VSe, co se udalo.”” Tento cil najdeme uz v némeckém dokumentu Cile a dkoly
cirkevni prdace s mladezi (1975). V tomto dokumentu se ,reflektujici skupina”
definuje jako skupina, kterd mezilidské vztahy a jimi vyvolané skupinové
procesy vyuzivd jako ndstroj pri procesu dospivdni, tedy na ceste€ ke zralosti.3°

Pokud je stredem takové skupiny Kristus, vytvari se koinénia (spo-
lecenstvi).® Dimenze spolecenstvi se zdlraznuje po Druhém vatikanském
koncilu jako urcita reakce na pfilis individualni zboznost konce 19. a zac¢atku
20. stoleti. Prace s jednotlivci i se skupinami mladeze tedy sméruje k vytvareni

25 MARECEK, P.: Evangelium podle Lukdse. Praha : Centrum biblickych studii AVCR a UK v Praze ve
spolupraci s Ceskou biblickou spole¢nosti, 2018, s. 644.

26 Tamtéz, s. 642.

27 Lk 24, 15: Kai éyéveto év @ OWAETY adhToug kat cuVINTELY, Kat adTog ool £yyioag ouvemopeveTo adTolg:
Slovni spojeni OpAETY kal cuvintelv znamena ,spolecné zkoumat a diskutovat”. Srov. RIENECKER, F.:
Sprachlicher Schliissel zum Griechischen Neuen Testament. Giessen; Basel : Brunnen Verlag, 1987, s. 192.

28 MARECEK, P.: Evangelium podle Lukdse, s. 642.

29 Tamtéz, s. 643.

30 DBK: Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit. Ein Beschluf der gemeinsamen Synode der Bis-
tiimer der Bundesrepublik Deutschland. Bonn: DBK, 1975. Dostupné online na: https://www.bdkj.info/
fileadmin/BDK]/DownloadDateien_Text/Synodenbeschluss wuerzburg.pdf (7. 6. 2022)

31 Idea ,spolecenstvi svatych” prislusi sice do kréda zapadni cirkve aZ od 5. stoleti. Cirkev je ale od pocatku
JSspolecenstvim” véFicich mezi sebou a s Kristem, jak ¢teme napft. ve Sk 2, 42-44, v 1Kor 1, g anebo 1Jan
1, 3, 6-7. Srov. BREUNING, W.: Gemeinschaft der Heiligen. In: Sacramentum mundi. Bd. 2. Freiburg;
Basel; Wien : Herder, 1968, s. 227-232.
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krestanskych spolecenstvi. To ovSem neznamena, ze kazda skupina véricich se
stava automaticky ,spolecenstvim”. Jak upozornuje Kaplanek, touha mladych
po intenzivnich mezilidskych vztazich je pro obdobi mladi charakteristicka.
Proto vyhledavaji mladi lidé skupinu (partu, peer group), v niz by mohli najit
zazitek, pocit domova a z n¢j vyplyvajici pocit sounalezitosti.>* To nas muze
vést k nékterym otdzkam, jako tfeba: Kde mladi lidi v nasi dob¢€ hledaji spole-
Censtvi a pocit sounalezitosti? Nabizeji skupiny vérici mladeze svym ¢leniim
podporu a pocit sounalezitosti?® Tyto otazky si s kazdou novou generaci
klademe stale znovu.

JeziSovo jednani na cesté do Emauz se vibec nelisi od jeho jednani za
pozemského pusobeni (srov. Lk 7, 11; 14, 25). Projevuje zajem a starost o své
ucedniky.?* Prvek osobniho zajmu a pfijeti je dllezity i pro souc¢asného mladé-
ho ¢lovéka. Kdo neciti pfijeti ve skupiné, odchazi. Proto se mladi lidé obvykle
pred né€jakym setkanim vice zajimaji o osoby, s nimiz se setkaji, nez o samotné
téma, o némz se bude jednat. Mladi lidé se ptaji: Kdo tam jesté bude? S kym
budu moci sdilet své zdzitky a pribéhy? Proto je nutnou soucasti pastorace
mladeze vytvareni prostoru k vzniku a rozvoji vztaht ve skupiné.

Jezi§ pristupuje k ucednikdim; chce, aby pochopili a poznali smysl
udalosti, které zaZili, aby doslo k racionalni reflexi prozitého (2 90, 12; Job 8,
10; Sir 6, 32; 7, 3; Sdc 16, 5). Jezis v roli cizince zvlada Gdiv Kleofase, Ze je snad
jediny, kdo nevi, co se déje. JeziSe jeho ironie nezaskoci, nebot i jako cizinec
mezi lidmi, ,neznaly jejich znalosti, je jedinym, kdo md pravou znalost."* Jeho
reakce je trpéliva, vysvetlujici, neni autoritarska. Jezisi prfitom neslo o vysle-
dek, ani o pocet obracenych. Sluzba cirkve ma svlij vzor v osobé |eZiSe: trzni
model mysleni, zaloZzeny na nabidce a poptavce, by mél byt v praci s mladezi
prekonan.s*

2.2 Aktivni naslouchani

My NN

Jezis pristoupil k u¢ednikdim jako realny ¢lovék, byl to ,,sam JeZzis"” (a0 tog
'Inoo®c), ktery vidi bidu a slysi narek druhého c¢lovéka (srov. Ex 3, 7-8). Jeho
naslouchani je disledkem jeho svobodného rozhodnuti. Naslouché s pokorou,
trpélivosti, s ochotou chapat a snahou probouzet v druhych zZivot (animovat).

Dospivani je obdobim neustalého rozhodovani, které udavéa ¢clovéku
jeho smér do buducnosti. Neni to jen budoucnost mladého ¢loveka, ale i vSe-
ho, co jej obklopuije, tedy i spolec¢enského a cirkevniho prostredi. Naslouchat
(mladému) ¢lovéku znamena mit otevifenou mysl a srdce bez predsudki: po-
vzbudit k odvaze mluvit a k pravu byt slySen. Z pohledu cirkve by to mélo byt
vnimano jako zptsob, jak promlouva Duch svaty , ke spole¢nému prospéchu”

32 Srov. KAPLANEK, M.: Pastorace middeZe - studijni text pro pracovniky s middezi. Praha : Salesianska
provincie, 1999, s. 71-73.

33 Srov. BURNS, J.: Nebojte se vénovat mladym. Brno : Nova nad€je, 1994, s. 99.

34 MARECEK, P.: Evangelium podle Lukdse, s. 643.

35 TamtéZ, s. 645.

36 DBK: Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit, s. 4.



Anna Dudova | 59

Ny

(1Kor 12,7). Zajimat se o svét mladych znamena ptat se jako Jezis: ,O cem to
spolu rozmlouvdte?” (Lk 24, 17) Centrem zajmu je mlady ¢lovék a jeho pribéh,
neni nékym podradnym. Svét mladych ma riizné podoby dle jejich prostredi,
kultury, a to i v rdmci jedné zemé&. Nejedna se o jednu homogenni skupinu,
nybrz o réizné skupiny, které prozivaji specifické situace.

Jezi§ se k emauzskym ucednikdm pfiblizil, pFipojil se k nim a aktivné
jim naslouchal, aby mohl poznat jejich situaci. Vyslechl si jejich narky a po-
chybnosti a nabidl jim své pratelstvi, aby mohli objevit ,cestu radosti”. |eZis
se dal pIné€ k dispozici; tim se stava vzorem privodce (doprovazejiciho), ktery
dava své kvality a schopnosti k dispozici tém, které doprovazi a souc¢asné jim
nechava plnou svobodu (Lk 24, 31). Nehledd okamzité FesSeni, neukazuje se
jako ,majitel pravdy”, ale jde s nimi dal, necha je mluvit z jejich vlastni perspek-
tivy,3® probira s nimi Pisma, a tak je uéi rozliSovdni lidskych motiv(i od motiv(i
Bozich.?® Predpokladem aktivniho naslouchani je vnimat mladi ¢lovéka jako
vzacné zivotni obdobi, v némz ¢lovék naléza svou vlastni spiritualitu.

2.3 Dialog

V pastoracni konstituci Gaudium et spes je formulovana povinnost cirk-
ve ,zkoumat znameni doby a vykladat je ve svétle evangelia” (GS 4). V tomto
pozadavku vidime proces neustalého dialogu cirkve se svétem. Dialog je cesta
hledani a otevrenosti, je to synodalni cesta.** Rozmlouvani JeziSe s uc¢edniky
nebyla vyjimecna situace a netykala se jen té€chto dvou lidi, ktefi odchazeli
z Jeruzaléma do Emauz. JeZis prijima pozvani u¢ednikd, aby se zastavil, a vstu-
puje do ,jejich noci” (Lk 24, 29); pritom se zastavuji i oni a vznika pfrileZitost
k reflexi a dialogu.

Otevrenost neni mozna bez svobody. Autorita je nastrojem, ktery umoz-
nuje rdst, nebot JeZis chce, aby ¢lovék ,vstal a vykrocil” (srov. Mt g, 6). Autorita
proto nemuze nést prvky manipulace nebo touhy po vlastnéni. Svoboda mladé-
ho ¢lovéka nema byt pro pastoracni pracovniky a pedagogy strasakem. ,Vérim
v Jezise Krista” nema byt vétou proklamacni, nema byt virou, ktera kdyZ nebavi,
tak se vytrati.*' Dialog mUZe byt prostiedkem k hledani a nalézani mladych lidi;
je to zptsob osloveni ve svobodé a otevienosti. Synodni otcové poukazuji na to,
ze mladi o¢ekavaji od cirkve spise uprimny dialog nez paternalisticky postoj.**
Byt s mladymi v dialogu znamen4, Ze nejsou osamoceni a mizou nalézat od-

37 SINODO DEI VESCOVI: Documento finale, ¢l. 27.

38 Srov. MARECEK, P.: Evangelium podle Lukdse, s. 646.

39 V zavére¢ném dokumentu synody se termin ,rozlisovani” pouziva v rlznych vyznamech, které jsou
navzajem propojené. V obecné rovin€ je rozliSovdani procesem (¢l. 104), ve kterém dochazi k dilezitym
rozhodnutim. Pro ki‘estanskou tradici je charakteristickym rysem hledani a poznavéni Bozi vile v konkrétni
situaci (1Sol 5, 21). Papez Franti$ek chape rozlisovani jako ,niterny postoj, ktery se ukotvuje tikonem viry”
a ze své podstaty ma umoznovat ¢lovéku setkat se s Panem pusobicim v jeho Zivoté (. 105).

40 ChV, ¢l. 206.

41 CBK: Odpovédi ohledné synody o miadych lidech za Ceskou biskupskou konferenci. Praha : CBK, 2017,
s. 4 [neverejny dokument].

42 SINODO DEI VESCOVI: Documento finale, ¢l. 57.
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vahu, aby se stali protagonisty vlastniho Zivota a zprostiedkovateli evangelia.
Vydat se na cestu dialogu znamena byt s nimi tam, kde jsou oni, zlstat s nimi
jako JeZis, kdyz u¢edniklm kladl otazky a trpélivé jim naslouchal, aby poznal,
co prozivaji a jak to vnimaji.*

Pokud budou mladi lidé vychovavani prostiednictvim dialogu, budou
i sami jednat timto zpUsobem. Podle papeze Frantiska by dnesni cirkev méla
byt inkluzivni cirkvi, tedy spoleenstvim, které nikoho nevylucuje. Etablovani
krestané nemaji vytvaret uzaviené elitarské skupiny.

2.4 Pohled viry

Jezi$ uéednikdim vyklada, ,co se tyké jeho samotného”, jak se skrze ného
naplnil smysl Pisma. Lukas zobrazuje JeZiSe, ktery rozhovorem s emauzskymi
uc¢edniky uci cirkev, jak vykladat Pismo.** Nejedna se o n&jaké moralizovani
anebo poucovani o autoritativné nastavenych pravidlech jednani.*

Mladi lidé proZivaji velmi rozdilné situace, v kterych citi svou kiehkost,
a nevi, jak ,rozklicovat” to, co vidi, slysi a citi. V emauzském pribéhu |eZi§ podava
svym souputniklim kli¢ k velikono¢nimu tajemstvi. Synodni otcové prichazeji
s virou, Ze skrze mladé lidi, jejich tvorivost a Usili, ale i skrze jejich utrpeni a vo-
lani o pomoc promlouvé Bih k cirkvi a ke svétu.*® Kiehkost ¢lovéka je podle
FrantiSkova uceni locus theologicus, tedy prostor pro setkani s JeziSem.* Po-
chybeni, selhani, nezdar a krize jsou zkusenosti, ktera mize posilit nase lidstvi.*®
Ustedni JeZiovou vétou v rozhovoru na cesté je prohlasenti, Ze utrpeni Mesiase
se nestalo ndhodou a je Bozim planem spasy (Lk 24, 26). Otevira se tim novy
rozmeér viry: vstdt z mrtvych znamena vstoupit do bezprostiedni pritomnosti
Bozi.*# Synodni otcové pokladaji tento moment za jedno z teologickych mist
(loci theologici), kde Pan predstavuje sva ocekdvani a vyzvy pro budovani
zitrka.>® Pravé interpretace zkusenosti z pohledu viry, pfi némz muize ¢loveék
zazit Boha, je originalnim a nezastupitelnym ukolem cirkve. Svoje podstatné
misto v tomto Ukolu méa ,domaci cirkev” - rodina. Proto pastorace mladeze
znamena soucasné i pastoraci rodiny.

43 ChV, ¢l. 237.

44 JOHNSON, L. T. - HARRINGTON, D. |.: Evangelium podle Lukdse. Kostelni Vydri : Karmelitanské
nakladatelstvi, 2005, s. 408.

45 SINODO DEI VESCOVI: Documento finale, ¢l. 72.

46 Tamtéz, ¢l. 6o.

47 V Evangelii gaudium (¢l. 126) papeZ FrantiSek oznadil chudé a zranitelné jako ,/ocus theologicus”.

48 ChV, ¢l. 233.

49 MARECEK, P.: Evangelium podle Lukdse, s. 648.

5o SINODO DEI VESCOVI: Documento finale, ¢l. 64.
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2.5 ZkusSenost setkani s Jezisem

Ucednici JeZiSe nepoznali, jako by jim cosi zadrZovalo oci. | presto mu
(,cizinci”) vypravéli svij smutny pribéh a zaZili spole¢né stolovani s nim.>' Skrze
spole¢né putovani se z JeZiSe - cizince stava host. Ackoliv je Jezi§ hostem, ujima
se v hostinci role hostitele, lame chléb a rozdé ho. Toto ,,obycejné stolovani” je
predobrazem slaveni eucharistie, ale v rovin€ vypravéné udalosti o emauzskych
ucednicich neni pritomen explicitni odkaz na eucharistii.”* JeziSovo chovani
ma na ucedniky vyrazny dopad: oteviou se jim oci. Je to bezprostiedné& poté,
co Jezi§ rozlamal chléb. Tim skoncil jeho Gkol - a on jim ,zmizel z o&i”.

Zakladnim poslanim cirkve je vytvaret prostor pro setkani s JeziSem,
ato i mladym lidem. Ucednici na jesté nepoznaného Jezise naléhali, aby zUstal
s nimi. Byl jim blizky jako ¢lovek; chtéli byt s nim. Jako odpovéd na tuto jejich
touhu (po jeho blizkosti) se jim pak dal poznat pri [Amani chleba. Ucednici,
podobné jako Eva a Adam, otevreli oci a zpozorovali, Ze jsou nazi.>* V okamziku
lamani chleba jim horelo srdce: pocitili lasku - prfitomnost Hospodinovu.>*

Pri setkani s Kristem mohou mladi lidé zazit Bozi lasku a citit zachranu
(spasu), kterou jim Jezi$ prinasi (ChV 111 a 118). Podstatou jejich zivota se pak
muze stat Zivy Kristus (ChV 124). Z toho vychazi evangelizace, ktera se opira
o zakladni kérygma. Mluvime-li o setkdni s Kristem, myslime tim jak svédec-
tvi, tak i explicitni hidsani. Obsahem této zvésti je nad€je: zadna osoba neni
osamocena a Bohem opusténa (Mt 28, 20). Italské slovo ,accompagnare”
- doprovéazet - odkazuje na lamani a sdileni chleba (cum pane); v tom tedy
nachazime lidskou i svatostnou symboliku tohoto obrazu. Jedna se o doprova-
zeni na spolecné cesté, o navazani vztahu v procesu lidského a kiestanského
dozravani. Jedna se o spole¢nou cestu na Golgotu a k setkani s tajemstvim
velikono¢nich udalosti. Jde o dynamicky oboustranny proces, sdileny v kaz-
dodennim zivoté&.»

Setkani s Kristem prinasi $tésti - jistotu domova. Jezi$ i na kFiZi nabizi
domov (nebeské kralovstvi), véri v ¢lovéka a v jeho svobodné rozhodnuti.
Evangelium nam popisuje mnoho setkani JeziSe s muzi i Zenami, a to jak s té-
mi, kdo v jeho skutcich a v jeho slovech nasli cestu k Bohu, tak i s t€mi, které
JeziSovo slovo zarmoutilo. Cirkev pfijima svobodu ¢lovéka, jeho rozhodnuti
odpovédét na volani Jezise nebo ho odmitnout. | kdyz mladému ¢loveéku néco
.ZadrzZuje oci”, neni to dvodem pro to, aby byl opustény a osamoceny. Pri-
béh ukazuje proces, ktery se neustale opakuje: z lidi, ktefi se neznaji, se skrze
spolecné stolovani vytvari domov.

Vytvaret domov znamena vytvaret rodinu, v niZ je potrfebna spoluprace
vsech (ChV 217). Na tomto misté si mizeme polozZit otazku, jak se mlZe stat
cirkev domovem (bezpecnym prostiedim) pro mladé. Odpoveéd nam davaji

51 Srov. JOHNSON, L. T. - HARRINGTON, D. J.: Evangelium podle Lukdse, s. 406.
52 MARECEK, P.: Evangelium podle Lukdse, s. 650.

53 JOHNSON, L. T. - HARRINGTON, D. |.: Evangelium podle Lukdse, s. 409.

54 Tamtéz, s. 409.

55 SINODO DEI VESCOVI: Documento finale, €l. 91.
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sami mladi lidé, a to skrze synoddini proces. Synodalita totiz umoznuje, aby se
vyznamna historicka instituce (cirkev) setkala s mladim, které vse proménuje.
JenZe jsou to predstavitelé cirkve, ktefi nesou odpoveédnost za to, aby k tomuto
setkani skute¢né doslo.

»Spiritualita rodiny” anebo chcete-li rodinné klima, umoznuje flexibilné
reagovat na kazdodenni situace, a tedy i na vyvoj mladych lidi. Fungujici rodina
respektuje tempo rdstu mladého ¢lovéka a doprovazi ho na cesté k ,jeho stésti”.

Prijmout komunitni (rodinny) styl pastorace znamena pecovat nejen
o sebe a své nejblizsi, nybrz i o Zivot na celé planeté.>®* Ochrana naseho spole¢-
ného domova je vyzvou papeze FrantiSka v Laudato si’, kde jsou pravé mladi
nositeli pozadavku, abychom budovali lepsi budoucnost a mysleli pfitom jak
na zivotni prostiedi, tak na utrpeni vyloucenych.” Papez FrantiSek péci o nas
domov vnima jako pedagogickou vyzvu, nebot,mladi maji novou ekologickou
citlivost a velkorysého ducha a bojuji za ochranu Zivotniho prostredi, avsak
vyristaji v prostredi nadmérné spotreby. ® lychovna vyzva spo¢iva ve vedeni
k rGistu solidarity, k odpovédnosti a k péci zaloZené na soucitu. V tom mizeme
vidét i misijni réz cirkve, k jejimuz poslani patri péce o vSechno, co Blih stvofil.
Pritom jde o integrdlni formaci, ktera zacina jiz v rodiné.”

2.6 Povolani a poslani

Tito ucednici, kteri nepatfili k explicitné vyvolenym apostolim, se
vraceji. Lukas pripomina, Ze se vraceji k Jedenacti a Ze mesiasskou obec tvori
jini. Ale nakonec jsou to pravé oni, kteri presvédci obec, Ze Jezi$ byl vzkrisSen
a shromdzdéni se stavd obci (cirkvi), kterd sdili tuto viru.®°

Ucednici odesli z Jeruzaléma, ale po setkani s Kristem nasli novou na-
déji, atim i své poslani. Vratili se do Jeruzaléma, a tak nezlstali sami (ChV 137).
Opét nasli svého Boha a jeho lasku. Pochopili, Ze je miluje. Pastorace mladeze
by neméla smysl, pokud by nepomahala mladému ¢&loveéku, ktery se potyka
s otazkou: Pro koho Ziji? Pro koho tady jsem?*

Nejde o predem napsany scénar, kdy ¢lovek prehrava Ci se vcituje do
role, které mu byla vybrana. Emauzsti u¢ednici po zvlastni veceri spole¢né
reflektuji podivuhodnou prihodu s neznamym spole¢nikem. RozliSuji, co za-
kusili, premysleji nad tim, co proZili. Jejich ,téZkopadna srdce” (Lk 24, 25) byla
bé&hem cesty zasazena (v. 32). Jejich vnitini pohnuti skrze slova Vzkriseného je
nenechava v klidu. Jejich okamzitou reakci je odchod ,jesté v tu hodinu”. Na
to poukazuji také synodni otcové, Ze jejich neklid je dllezité prijmout, vsadit

56 CELAM: Civilizacién del amor. Proyecto y mision. Orientaciones para una Pastoral juvenil Latinoame-
ricana. Bogota : CELAM, 2013, ¢l. 479.

57 FRANTISEK: Laudato si’. Bud pochvdlen. Encyklika o péci o spolecny domov. Praha : Paulinky, 2015,
¢l. 13. (dale LS).

58 LS, ¢l. 209.

59 Tamtéz, ¢l. 210-213.

60 JOHNSON, L. T. - HARRINGTON, D. ).: Evangelium podle Lukdse, s. 409.

61 ChV, ¢l. 286.
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na jejich svobodu a odpovédnost; pritom pocitat s tim, Ze odpovéd mladych
VzkFigenému muzZe byt rychlej$i nez odpovéd jejich pastyrd.®

Tento bod nam pripoming, ze mladi v cirkvi nejsou jen adresaty pasto-
racni péce. Krtem se stali zivymi tdy jediného téla cirkve. Kazdy Gd je nezbytny,
a to ve vztahu k celku, nebot celistvost viech umoZnuje télu harmonicky Zit.%
Pdvod tohoto spolecenstvi apostol Pavel nachdzi v samotném tajemstvi Nej-
svetejsi Trojice: ,Jsou tedy dary rozmanité, ale vSechny pochdzi od jednoho
a téhoZ Ducha. A je rozdil ve sluZbdch, ale vsechny zdvisi na stejném Panu”
(1 Kor 12, 4-6).

Zaver

Mladez neni jen budoucnosti cirkve, ale také jeji pritomnosti. Svérit
odpovédnost neznamena predat opraté a nechat dal3i generaci bez pomoci.®
Ve skutec¢nosti ani neni mozné, aby mlady ¢lovek prijal spoluodpoveédnost,
pokud nezije v ,reflektujicim spoleéenstvi®, kde je mu naslouchano a kde je
prostfedkem evangelizace dialog, ktery vychazi ze zkusenosti setkani s Kristem.

V evangelni stati o emauzskych ucednicich mizeme vidét také pred-
obraz nabidky papeze Frantiska k uskute¢riovani ,synodalni cirkve”. JeZi$ jde
za ucedniky, pridava se k nim, nabizi jim spole¢nost, vytvari s nimi reflektujici
spolecenstvi, aktivné jim naslouchd, vede s nimi dialog, predklada jim pohled
viry, a tak setkani s nim vede k jejich obnov€, zméné a rozhodnuti. Podobné
ma byt cirkev na cesté s mladymi a pro mladé. Prvky synodalni cirkve jako
naslouchani, prijeti, dialog, rozliSovani a proména, jsou soucasti modelu pas-
torace mladeze, ktery vychazi ze setkani uc¢ednikl s JeziSem.

Pastorace mladeze muze vychéazet z predpokladu, Ze mladi jiz vysli
z pomysiného Jeruzaléma a cirkev prichazi do situaci jejich vSedniho zivota.
Cirkev je v nasi spole¢nosti ,v roli cizince”, ale pokud bude vystupovat syno-
dalné, muze dostat pozvani k ,lamani chleba”. Neni to jen cesta skli¢enych
emauzskych ucednikd, je to i cesta ustrasené Marie Magdaleny a nechapaiji-
ciho Petra a ,Jana”. Kdyby se k nim JeZi$ nepfribliZil, sotva by nasli sebe, své
povolani a poslani.

62 Srov. SINODO DEI VESCOVI: Documento finale, ¢&l. 66.
63 Srov. Tamtéz, ¢. 8s.
64 Srov. Tamtéz, €. 54.
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Plzak, Michal a Vopalenska, Lucie:
Pro smrt udeéldano

Praha : Kalich, 2021, 677 s., ISBN 978-80-7017-298-8

Hoci celosvetova pandémia Covidu-19 Ciasto¢ne prelomila tabu hovore-
nia a tvah o smrti a zomierani v spolo¢nosti, predsa len ostava tato téma pre
mnohych intimnou zalezitostou, ktorej sa v rozhovoroch s druhymi treba skor
vyhybat. Preto je pocin M. Plzaka a L. Vopalenskej napisat knihu rozhovorov
o smrti a vSetkym €o s hou slvisi, s viacerymi osobnostami v seniorskom, ¢asto
vysokom veku, nielen jedinecny, ale aj odvazny. Autori v Gvode objasnuju svoje
dovody pre vyber tejto témy, ktora je v nasej spoloc¢nosti, zijucej uz desatrocia
bez strachu z hladu a vojny, stale vytesriovana. Napriek ich obavam, ako budu
osloveni reagovat, ¢i budu ochotni hovorit o svojich osobnych zaZzitkoch so
smrtou a Uvahach, boli prekvapeni sihlasnymi reakciami.

Hoci zamerom autorov nebolo napisat odbornu knihu, skér podnietit
zamyslanie sa nad vyznamom smrti v Zivote kazdého z nés, vdaka tomu, ze
viaceri z respondentov sa profesionalne venovali odborom, ktoré sa réznym
spbésobom dotykali smrti a zomierania (lekar, filozof, duchovny), alebo zaZzili
blizke stretnutie so smrtou v obdobi vojny ¢i prenasledovania, kniha nesporne
ponuka bohaty material aj na odbornejsiu reflexiu o smrti a postojoch k nej.

Napriek nazvu tato publikacia zdaleka nie je len o smrti a zomierani.
Autori v jednotlivych rozhovoroch erudovanymi otazkami, Sitymi kazdému na
mieru, privadzaju oslovenych k reflektovaniu ich spomienok suvisiacich so smr-
tou blizkych, ¢asto v ranom detskom veku, pytaju sa na ich ndzory na posmrtny
udel ¢loveka, na ich obavy a predstavy tykajlce sa vlastnej smrti a pohrebnych
obradov. Citatel sa z 26 rozhovorov dozveda mnohé zo Zivota tychto osobnosti,
(napr. biskupa V. Malého, kniezata K. Schwarzenberga, |. Havla ¢i R. Hon-
zaka), ale aj o nelahkej dobe Zivota v disente za komunizmu (D. Némcova,
V. Novakova), ¢i o duchovnej ceste obratenia a skisenostiach zo starostlivosti
o zomierajucich (J. Siklova, I. Holmerova, M. Cepkova, M. Spinkova). A méze
si utvorit obraz o pestrosti postojov k smrti u [udi réoznych vierovyznani i bez
vyznania, u tych, ktori veria na nejakd formu posmrtnej existencie, i tych, ktori
povaZuju smrt za definitivny koniec individualnej existencie. So smrtou stvisia
mnohé dalSie témy: pristup k zomierajlcim a rozhovory s nimi na tému smrti,
otazka uporného udrziavania pri zivote a eutanazie, prijatie ohrani¢enosti Zi-
vota a vlastnej bliziacej sa smrti, smutenie po smrti blizkeho, pohrebné obrady
a dalsie, naznacené v myslienkach niektorych respondentov.

Podla autorky znamej knihy Whosténd smrt ). Siklovej ludia smrt vy-
tesnuju, lebo sa maju prili§ dobre a myslia si, Ze budt len a len Zit tak, ako su
zvyknuti. Preto sa o smrti zacalo hovorit ako o patolégii, hoci eSte za druhej
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svetovej vojny bolo beZné sa pytat: ,Kde mas dom a kde mas hrob?” (s. 12)
Na konci Zivota je, podla nej, najtazsie prijat bezmocnost. Ludia by sa vSak
mali pripravovat na smrt a naucit sa ju preZivat.

Pohrebnych obradov a eutanézie sa dotyka biolég a filozof S. Koma-
rek. Poukazuje na to, Ze stopy po pochovavani boli pre archeolégov vzdy
signalom, ze ide o ludsku rasu v uzSom zmysle slova, no dnes je v Prahe len
asi polovica zosnulych pochovanych nejakym obradom. Pritom v minulosti
sa takto zaobchadzalo len s najtazsimi zlo¢incami, zradcami ¢i samovrah-
mi. Ako aktualny problém vnima Gporné predlzovanie Zivota, a teda aj
utrpenia starych ludi. Akousi protivahou takymto technickym moznostiam
mediciny by, podla neho, mohlo byt povolenie eutanazie za urcitych podmie-
nok. Smrt sa kedysi chapala ako prirodzena sucast Zivota, v stredoveku boli
napriklad rozsirené prirucky o ars moriendi a v niektorych kultdrach nebolo
nezvyéajnym prejavom lasky darovat blizkym, napriklad rakvu (Cina) alebo
hrobku (Egypt). NajlepSou pripravou na smrt je, podla neho, zmysluplny
a reflektovany Zivot.

M. Rejchrt, evanjelicky farar na déchodku, hovori Ze, podlaich tradicie,
treba zosnulych ,dostojne pochovat, vzdat im Cest, pokial svato Zili, a pozo-
stalym, zvlast vdovam a sirotdm preukazovat sluzbu lasky” (s. 67). Smrtou sa
pribeh ¢loveka definitivne konci a nemozno uz na nom ni¢ zmenit, lebo ,po
telesnej smrtiide ¢lovek bud'ku Kristovi, alebo do pekiel, odkial' uz nie je Ziadny
vychod” (s. 67). Posmrtny raj si predstavuje ako buduci pribytok Boha a ludi,
.novy Jeruzalem”. Vsetko ,dobré, déstojné, spravodlivé, krasne a lahodné”,
¢o prezil, prijima ako ,pozdrav” z BoZieho krélovstva (s. 71). Upozoriiuje na
potrebu citlivo vnimat situaciu starych ludi, ktorych Zivot uz je ,nasyteny diiami”
a ktori nechcud, aby im ho nasilu predlZovali. Osobny strach zo smrti moze,
podla neho, zmiernit jednak viera, Ze Boh ma neustéle sprevadza laskavou
rukou, a jednak to, Ze touto cestou presli uz ,miliony” predo mnou. A v nebi
sa tesi na vSetkych, ktorych mal rad. Podla neho po pandémii hrozi skoér ba-
nalizacia nez tabuizacia smrti. Predstava Zivota po smrti ma vyznam, pretoze
si clovek uvedomuje déleZitost toho, ako Zije Zivot tu na zemi: ,Ked zabudnes,
Ze zomries, na vSetko mas prilis vela ¢asu”(s. 90).

Smrt - rovnako ako pominutelnost, minanie, ublddanie, nestalost,
marnost, ktoré su jej vernymi druzkami - je celozivotna téma basnika a roc-
kera J. H. Krchovského. Tvrdi, ze zivot ma skuto¢ne zmysel, len ak ho zije$ pre
niekoho, Zivot sam osebe je Uplne plany. No vedomie, Ze Zivot je len kratky,
prchavy okamih ho natolko paralyzuje, Ze nie je schopny dobre ho preZit. Rabin
K. Sidon si mysli, Ze ,so smrtou je to ako s Bohom: dokial je ¢lovek nazive, tak
nevie, o ¢om je re¢” (s. 118). Smrt je vSak dobrym ucitelom, lebo uci ¢lovek
vazit si zivot svoj i cudzi.

Ivan Havel sa zamysla nad tym, preco je pre ludi smrt zlom. Niekedy
preto, Ze ide o nasilnd smrt, no vzdy smrt znemozni ¢loveku vykonat nieco
dalsie. Upozornuje na to, Ze vzdy ide o smrt konkrétneho ¢loveka s vlastnym
pribehom, ¢o ostavalo pocas pandémie ¢asto ukryté za ¢islami v Statistikach
o zomrelych. Naopak, vystizne to naznacili namalované krize na Staromest-
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skom namesti. Zamysla sa tieZ nad pojmom ,nesmrtelnost” a sGvisom smrti
ako konca zZivota s chapanim Casu.

»Sucasna civilizacia pred smrtou uteka, ale po prvé neutecie, a po
druhé je to vec, ktora by sa mala riesit davno za Ziva”“, konstatuje psychiater
R. Honzak. Spomina, ze pacientom sa, pravda, o ich vdznom zdravotnom
stave zacala hovorit len pred tridsiatimi rokmi a lekari i duchovni hladeli na
tanatolégiu s neddverou, ako na niec¢o zbytoéné. Tvrdi, Ze popieranie smrti
prinasa stres, ktory méze viest az k depresii. Ludia sa vSak zvycajne viac boja
zomierania, ako smrti. Strach zo smrti stvisi s tym, Ze [udia neradi stracaju -
svojich blizkych, svoje veci, ale boja sa aj straty vlastného ,ja", lebo si nevedia
predstavit, ¢o bude po smrti.

Smrt je stale prirodzen, aj ked' zomierame v désledku réznych chordb,
hovori lekarka - geriatricka Ilva Holmerova. Ked viak zomierame po Zivote,
ktory je naplneny, tak to nemozno povazovat za tragédiu, ale za jeho normalne
ukoncenie. Idedlne je, ked umierajuci ¢lovek vie, Ze je na konci Zivota a ked'to
prijme a nebojuje s tym. Ani moderna medicina totiz nevie zabranit smrti, moze
ju len oddialit. Podla nej by malo byt prioritou, aby ludia s hendikepom, stari
a zomierajuci mohli ostat doma. Na zaklade jej skisenosti s mnohi stari ludia
velmi laskavi, odolni a mudri, a vedeli si vypestovat dobré vztahy, ktoré im
ulah¢uju odchod z tohto sveta.

Uvahy o smrti st u psychologi¢ky a neskor poslankyne federalneho
zhromazdenia D. Némcovej, ktora desat rokov pracovala s ute¢encami z voj-
novych zén, spojené so zivotom v disente a politickym zastrasovanim, ale aj
so smrtou dvoch z jej siedmich deti. Hovori, Ze aj ked ju smrt obrala o ich
bezprostrednt pritomnost, nie st pre fu ,niekde stratené” (s. 213). Co bude po
smrti, si cti ako tajomstvo a rada sa necha prekvapit. Nadej na zmftvychvstanie
je to, ¢o jej pomaha nestratit v Zivote radost. Aj smrt, podla nej, mozno ,zabit”,
ato ,svatostou”. Len laska je totiz silnejSia ako smrt. Dobra smrt spociva, podla
nej, vzmiereni sa so vsetkymi a vSetkym: s ludmi, so smrtou a s PAnom Bohom.

Maliarka V. Brazdova Novakova, ktora zazila druht svetovl vojnu, aj
komunistické prenasledovanie, hovori, Ze dvadsiate storocie okusilo, €o je to
peklo. Treba si preto priznat, Ze zlo existuje a ,ma priestor aj v nas” (s. 239).
Je presvedcend, Ze o smrti je dbleZité hovorit, aby sa nezakryvala, nefalSova-
la skuto¢nost. Ak ¢lovek vytesniuje smrt, Zije v ilUzii, nepravde a to ho mdze
necakane zaskocit. Cely Zivot sa vyrovnavame so svojou konec¢nostou, smr-
telnostou. Pohreb vnima ako ,slavnost smrti”, v ktorej ,vlastne slavime Zivot”,
jeho hodnotu: ,V Zivote prijimas smrt a v smrti si uvedomujes Zivot” (s. 244).

Filozof M. Petricek hovori o mentalnej nepripravenosti na covidovi
pandémiu, o technologizacii mediciny, ktorad vedie k predstave, Ze medicina
premaha smrt, pokym kedysi lekari skor ,pomahali prirode liecit” (s. 440). Smrt
sa neda liecit. Podla neho je dblezitejSie rozmyslat nad smrtou druhych, nez nad
vlastnou smrtou. Rovnost spociva v tom, ze kazdy ma pravo, aby sme ho po
smrti oplakavali pre ,iskru Zivota“, ktora je v iom. Preto s déleZité pohrebné
ritualy a trdchlenie za zomrelymi, ale aj Ucta k Zivotu, ktoru treba pestovat.
Podla existencialistov v situaciach, na ktoré nemame vplyv, ale na ne musime
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odpovedat, bud sami seba spoznavame, alebo sa pred sebou schovavame.
A smrtou sa nase sebapoznavanie konci.

Clovek by mal prijat smrt ako sprievodcu vlastného Zivota, mysli si
biskup Maly. Mal by sa pytat, ¢i po nom ,nezostali nejaké dlhy”. Takou pripra-
vou moze byt veerné spytovanie svedomia a prosba o odpustenie. Zivot po
smrti si predstavuje ako radost zo stretnutia a vnatorny pokoj, ako prezivanie
bezprostrednej blizkosti. Peklo ako ,,preZivanie nenaplnenosti... pretoze ¢lovek
tazi po niecom plnom” (s. 111). Temer vsetci opytani zd6raznili, Ze v Zivote sa
ako najdolezitejSie ukazuje pestovat dobré vztahy, pravdivo si priznavat svoju
konec¢nost a svoje nedostatky, naudit sa odpustat, a tak pestovat vnatorny
pokoj a pripravovat sa na smrt.

Tento skromny vyber myslienok z knihy je odporuc¢anim pre Citatelov,
nielen z tych starsich ro¢nikov, aby tuto knihu vzali do ruk. Aj ked nedokaze
prelomit tajomstvo smrti, urcite podnieti premyslanie a rozhovory s blizkymi
na tému poslednych veci a umoZni nam citlivejSie pristupovat k zomierajucim
a vnimat smrt druhych.

Mgr. Ing. Maria Spisiakova, PhD.
Katedra krestanskej filozofie
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. BOX 173
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Informacia o novom medziodborovom c¢asopise
Theology and Philosophy of Education

V Cechéch zacal v roku 2022 vychadzat novy internetovy medziod-
borovy Casopis v anglickom jazyku Theology and Philosophy of Education
(TAPE), ktorého vydavatelom je Ceské k¥estanska akademie (https://www.
tape.academy/index.php/tape). Ide o ¢asopis s otvorenym pristupom (OA),
zamerany na prispevky z pohladu teolégie a filozofie vychovy. Casopis pouziva
dvojito zaslepeny typ recenzného konania. Redak¢na rada je medzinarodna,
zlozena z odbornikov réznych profesii, o ma podporit prepojenie réznych
kultdr, spésobov Zivota i myslenia.

Ako uvadza v editoriali prvého ¢isla ¢asopisu jeho Séfredaktorka Zuzana
Svobodova, dévodom pre jeho zaloZenie bolo ,vytvorit spolo¢nu platformu
pre teolégoy, filozofov a vychovavateloy, ale aj pre pracovnikov pomahajtcich
profesii, ktori sa pytaju na ciel ludského Zivota, sebavzdelavanie a vychovu,
etiku, ludskost a na to, ako by ludia z r6znych kultar, narodov, jazykov, ktori
dnes Ziju ¢oraz viac pospolu, mohli tiez spolo¢ne hladat, resp. najst cesty
Zivota, cesty pravdy™'.

Skratka TAPE m4, okrem spojenia prvych pismen z ndzvu ¢asopisu, vy-
jadrovat tiez jeho ciel, ukryty vo vyzname slova taping, oznacujuceho terapeu-
tickl metodu tejpovania, teda ,liecit, pomahat, harmonizovat alebo regenero-
vat, ulavit, zmierit a napravit”. Cielom je napomoct ,,harmonizaciu” rozli¢nych
postojov a ndzorov odbornikov z réznych vednych oblasti (filozofov, teol6gov,
lekérov, biznismenov), vytvorit akysi ,most” spéjajaci rézne pohlady, pricom
sa nema stratit ich Specifikum. Ako dalej uvaddza Z. Svobodova: ,Zalozenim
TAPE sa chceme ucit jeden od druhého a spoluvytvarat vzdelavacie prostredie,
v ktorom réznorodost znamena prileZitost, a nie chybu, ktora treba napravit.
Takato spolupraca vsak ma zaroven viest k spolo¢nému hladaniu pravdy.

Spojenie filozofie a teoldgie s vychovou, ich chapanie ako ,sebavychovy”
a ,sebavzdelavania” vychadza z tradicie ¢eskych myslitelov - teoléga Josefa
Zvérinu a filozofa, pedagéga a komenioléga Radima Palousa - ku ktorych
odkazu sa zakladatelka a $éfredaktorka casopisu hlasi a ktory sa neustéale
snazi rozvijat. Prajeme ¢asopisu Uspesny Start do Zivota a verime, Ze najde
v slovenskom prostredi svojich Citatelov i prispievatelov.

1 SVOBODOVA, Z.: Theology of Education and Philosophy of Education in Dialogue. In: Theology and
Philosophy of Education 1 (1): 1-2. ISSN 2788-1180. https://www.tape.academy/index.php/tape/article/
view/12.

2 SVOBODOVA, Z.: Theology of Education and Philosophy of Education in Dialogue. In: Theology and
Philosophy of Education 1 (1): 1-2.
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Pokyny pre prispievatelov

Rukopisy sa prijimaju iba v elektronickej forme a v jednej tlacenej képii
(vo formate MS Word). Rozsah studie je 10 - 20 normostran (normostrana =
1 800 znakov). Kazda studia musi obsahovat anglické resumé, kltucové slova
v slovencine a v anglictine (5 - 6 slov) a nadpis v oboch jazykoch. K textu méa
byt pripojeny zoznam pouzitej literatdry a kontaktna adresa autora (jeho
pracoviska s elektronickym kontaktom e-mail). V pripade prispevku v kon-
gresovom jazyku (anglic¢tina, franctzstina, nemcina, Spanielcina a taliancina)
sa vyZaduje resumé, klicové slova a nadpis aj v slovencine. Citacie a zoznam
bibliografickych odkazov musia byt upravené v stlade s STN normou ISO 69o.

Jednotlivé Stadie budd recenzovat dvaja recenzenti. V pripade dvoch
negativnych posudkov redakcia stidiu odmietne, v pripade jedného pozitiv-
neho a jedného negativneho posudku bude autor vyzvany, aby text podla po-
sudkov upravil. Po oprave studiu opat posudia ti isti recenzenti. Ak sa situacia
bude opakovat, predseda redak¢nej rady moze poziadat tretieho recenzenta
o posudenie Studie. V pripade, Ze z troch recenzii s dve negativne, redakcia
prispevok definitivne odmietne.

Rozsah recenzie, ¢lanku (napr. sprava z konferencie): 3 - 5 stran.

Redakcia si vyhradzuje pravo upravit titulok prispevku a vykonat po-
trebné Stylistické a jazykové Upravy. Neobjednané rukopisy sa nevracaju.
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