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Nové poznatky

o niekdajsom
prikostolnom muzeu
v Marianke

Radomir Sabol

SABOL, R.: New knowledge about the former church museum in Marianka.
Studia Aloisiana 1/2023.

The aim of the article is to present the latest findings on the history and con-
tents of the so-called nighmuseum in Marianka. The collection of objects has
along tradition in Marianka, which dates back to the Pauline pilgrim treasury.
The museum in question was founded by the Comforter Brothers order in
1940 and disappeared with the dissolution of the monastery in 1950. In-depth
research based on brief reports in the pilgrimage magazine Mariatal and the
discovery of historical photographs by Ovidius Faust, has succeeded in greatly
expanding the state of knowledge. The photographs specifically visualize two
additional rooms of the museum and depict both preserved and lost works of
art. Some of them can still be found in Marianka, others have been proven to
have made their way into the collections of the Museum of the City of Brati-
slava. The photographs of Ovidius Faust were taken in 1960, thus proving that
the definitive demise of the museum’s exhibitions was postponed to a later
period than previously assumed.

Keywords: museum, Marianka, Comforter brothers, photographs, Ovidius Faust

Existencia muzealnej expozicie v klastore tesitelov v Marianke stale nie
je v odbornej spisbe dostatocne reflektovana a Sirokej verejnosti je v zasade
neznama. Tzv. prikostolné mizeum bolo verejnosti pristupné iba v 40. rokoch
20. storocia a jeho zbierky nasledne zanikli. Absencia akejkolvek dokumentacie
je hlavnym dévodom slabého povedomia o bohatych zbierkach, ktorych dia-
pazon siahal od votivnych darov z niekdajSej pavlinskej putnickej pokladnice,
az po stdobé predmety etnografického charakteru, ktoré do muzea venovala
Siroka verejnost. Podobu a zbierkovd naplin mizea je mozné rekonstruovat len
na zaklade kratkych sprav z doby jeho existencie a predovsetkym na zaklade
niekolkych fotografickych zaberov. Vypovednost historickych fotografickych
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pramenov je v tomto pripade najcennej$im zdrojom poznatkov o davno za-
niknutej cirkevnej zbierkotvornej ¢innosti v Marianke.

O prikostolnom muzeu v Marianke vysiel v roku 2009 kratky informacny
¢lanok na strankach dvojmesacnika Mariansky Permon, ktory vydava tamojsie
ob¢&ianske zdruZenie zamerané na propagéciu a histériu tazby bridlice.’ Cla-
nok rekapituloval informacie o tematickom zamerani zbierok v jednotlivych
miestnostiach a na historickom pozadi vyzyval na zriadenie obdobnej obecnej
expozicie. Z hladiska prinosu k stavu badania vsak ¢lanok iba pretimocil opis
zbierok, ktory je sucastou monografie Dejiny Mariatdlu z roku 1942.%> Do dis-
kurzu o tamojSom muzeu sme sa pokusili prispiet v kratkom ¢lanku s nazvom
Zaniknuté muzeum v Marianke pri Bratislave, v ktorom sme sa snazili suma-
rizovat aktualny stav poznania.? Zistenia vyplynuli z vyskumu, zameraného
na historicky liturgicky textil, ktory bol taktiez sG¢astou muzealnych zbierok.
V ¢lanku formulovany zaver, ze mizeum bolo v roku 1950 po ndtenom od-
chode tesitelov rozkradnuté a zaniklo, je vo svetle najnovsich zisteni potrebné
revidovat.

V tomto prispevku by sme radi doplnili stav poznania o nové zistenia,
ktoré vyplynuli z prehibeného vyskumu zameraného priamo na zbierkotvornt
¢innost reholnych komunit v Marianke. Zriadenie prikostolného muzea patrami
zradu tesitelov ma totiZ svoje hlbsie korene, siahajlce az k zbierkam pavlinskej
putnickej pokladnice. Nové poznatky o kratkej histérii klastorného muzea
teSitelov vyplynuli z kratkych zmienok v dobovej spisbe, a predovsetkym na
zaklade niekolkych novoobjavenych historickych fotografii, ktoré sa nam po-
darilo dohladat v rdmci archivneho vyskumu. Narativnost fotografii vyznamne
poslva poznanie zbierok mizea a meni optiku ndhladu na jeho zanik.

Nahlad do bohatej historie
putnického miesta

Marianka patri medzi najstarSie marianske putnické miesta nielen na
uzemi Slovenska, ale i na celom Gzemi historického Uhorského kralovstva.
Bohata histéria tohto miesta je zhmotnena predovsetkym v architektonickych
dielach, ktoré v tzkom zopati s prirodou vytvaraju nezamenitelny genius lo-
ci. V podani neistych legiend siahaju pociatky tamojSej marianskej putnickej
tradicie az do obdobia, kedy sa krestanstvo v Uhorsku eSte len udomacno-
valo. Charakteristicky legendisticky topos je priznacnou ¢rtou staroslavnych
kultovych miest.* Ustrednt tlohu v tradovanych legendach Marianky zohrava

1 KRAL, Jozef. Mariatélske mazeum. In: Mariansky Permon, 2009, ro€. 1, ¢.1,s.16 a 19.

2 CIK, Stanislav Xaver. Dejiny Mariatdlu. Marianka : Nakladom ¢asopisu Mariatal, 1942. s. 242 - 244.

3 SABOL, Radomir. Zaniknuté mazeum v Marianke pri Bratislave. In: Pamiatky a mdzed. 2019, ro€. 68,
€. 2,5.24-31.

4 KAFKA, Lubos. Ddrek z pouti - poutni a poutové umeéni. Praha : Lika Klub, 2009. s. 91.
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soSka tunajsej Madony,” ktord, vraj, vytvoril anonymny pustovnik ako objekt
svojej privatnej adoracie zaciatkom 11. storocia. V nepokojnych dobach raného
stredoveku sa soska Gdajne stratila, zazraénym sp6sobom uchovala a po zno-
vuobjaveni sa stala predmetom uctievania, ktoré stale trvd. Do maridnskeho
udolia (nem. Maria Thal) zacali prichadzat putnici, ktori pili vodu z miestneho
pramena, pokladaného za uzdravujuci. Na jednej zo svojich ciest do Marianky
zavital aj uhorsky kral Ludovit I. Velky z Anjou (1326 - 1382), ktory v roku 1377
zalozil v Marianke pavlinsky klastor. Pavlini posobili v Marianke nepretrzite
dalsie tyri storocia a formovali jej duchovny i hmotny obraz.®

Najvacsi rozvoj zazila Marianka v 18. storoci, ktoré je spojené s exal-
tovanou marianskou zboznostou. Generalna kapitula na zasadnuti 29. méaja
1721 vyhlasila Marianku za oficidlne sidlo hlavy radu pavlinov.” Nahromadené
imanie klastora, pritomnost generala pavlinov a neutichajuci prilev patnikov
ucinili z Marianky vyznamné naboZenské a hospodarske centrum regiénu. Tuto
skutocnost eSte umocrioval protekcionizmus najvyssich krajinskych hodnos-
tarov, akymi boli ostrihomsky arcibiskup, uhorsky primas, kardinal a knieza
Kristian August von Sachsen-Zeitz (1666 - 1725) a jeho nastupca primas Imrich
Eszterhazy (1663 -1745). Po jeho smrti uz Marianka nenasla dalSieho vplyvného
podporovatela, ktory by ju dokazal uchranit pred tym, ¢o eSte len malo prist.

Dekrétom zo dna 7. februéra 1786 cisar Jozef Il. plosne zrusil reholné
spolocenstva, ktoré mali kontemplativny charakter a nevykonavali Ziadnu
socialnu, edukacénu, charitativnu, ¢i inak verejne prospesnu ¢innost.2 Do Ma-
rianky bol cisarsky dekrét doruc¢eny uz 20. marca 1786. Nepomohlo odvolanie,
ani prosby o udelenie vynimky. Radovy kronikar Balogh dbsledky odchodu
pavlinov z Marianky zhrnul v pochmurnom konstatovani: ,Vtedy bol takmer
zadarmo rozhddzany nazhromazdeny poklad, rozpredané kostolné rucha,

5 Pojem Madona predstavuje obrazové alebo socharske zobrazenie matky s dietatom v naruci spra-
vidla Panny Marie ako matky malého JeziSa Krista. Pomenovanie vychadza z talianskeho ma donna ¢i
latinského mea domina vo vyzname - moja pani. ROYT, Jan. Obraz a kult v Cechdch 17. a 18. stoleti.
Praha : Karolinum, 1999, s. 128.

6 R&d svatého Pavla Prvého Pustovnika, (lat. Ordo Sancti Pauli Primi Eremitae), zalozil v polovici 13.
storodia ostrihnomsky kanonik Eusébius (11270). Okolo roku 1250 Eusébius inicioval koexistenciu
jednotlivych pustovnikov, usidlenych v priestore Pilisskych a Patacskych hor, a zaloZil mniSsky rad,
kombinujuci s¢asti spésob zasvateného zivota Zobravych reholi s aplikovanim prvkov eremitizmu.
Radovym patrénom sa stal sv. Pavol Tébsky, prvy pustovnik, pokladany za prvého eremitu v dejinach
krestanstva. Od jeho mena je odvodeny skrateny nazov rehole - pavlini. Celé 14. storocie bolo obdobim
najvacsieho rozmachu, kedy vznikli mnohé konventy nielen v ramci Uhorska. Klastory byvali situované
spravidla mimo miest a obci, i ked nie na prili§ odlahlych lokalitdch. Z pomerne velkého poctu lokalit,
kde pavlini zacali v stredovekom Uhorsku pésobit, ich dodnes pretrvalo len niekolko. Klastory a kostoly
presli vyraznymi prestavbami alebo zanikli a st zname len ako ruiny ¢i archeologické lokality. BlizSie
GYONGYOSI, Gregorius. Vitae fratrum eremitarum ordinis sancti Pauli primi eremitae. Ed. Franciscus
L. HERVAY. Budapest : Akad. K, 1988, s. 227 - 230.

7 VADRNA, Marek. V zemi zvanej Tdl, pdtnické miesto Marianka. Sabinov : Dino, 2019, s. 25.

8 Dovedna bolo ustanovenou komisiou v Uhorsku rozpustenych 6 Zenskych a 134 muzskych klastorov.
KONYA, Peter (Ed.). Dejiny Uhorska (1000 - 1918). Pre$ov : Vydavatelstvo Predovskej univerzity, 2013,
S. 432.
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odnesené archivy, knihovne etc. Nazmar vyslo vsetko, i polutovaniahodné
hospoddrenie Jozefovo.”™

Po zrudeni klastora sa niekdajsi klastorny Kostol narodenia Panny Ma-
rie stal farskym. Duchovnu sluzbu putnikom nadalej poskytovali iba diecézni
kiiazi a putnicky Zivot bol vyrazne obmedzeny. Udrzba prazdnych objektov
klastorného arealu viazla na nedostatku financii, ¢o sa prejavilo na fyzickom
i duchovnom Upadku. Snahy o povznesenie Marianky su spojené predovset-
kym s menami ¢inorodych osobnosti: Jozefa Geigera, pésobiaceho v Marianke
v rokoch 1860 - 1864, a Jozefa Talcika, ktory v Marianke p6sobil v rokoch 1864
-1897. Pred Jubilejnym rokom 1877, kedy sa oslavovala prva pisomnéa zmienka
o Marianke, bol v ramci finan¢nych moznosti s€asti revitalizovany cely putny
areédl. Obnovu sa snazil podporit usadenim nového reholného spolocenstva.

Na podnet trnavského biskupa Pavla Jantauscha (1870 - 1947) sa
v roku 1927 v Marianke usadila novovzniknuta Kongregacia bratov tesitelov
z Gethseman. Mnisske spoloc¢enstvo, ktoré vzniklo este len v roku 1922, pri-
jalo nové posobisko za ,svoje” a stotoznilo sa s jeho marianskou podstatou.
S natenym prerusenim v rokoch 1950 - 1990 posobia tesitelia v Marianke uz
takmer jedno storocie a spoluurcuju jeho duchovny i architektonicky vyraz.
Charakteristickou ¢rtou, ktora v spolocnosti pretrvala este z 19. storocia, bolo
zriadovanie réznych profesijnych ¢i zaujmovych spolkov. V roku 1933 bola zalo-
zena Matica Mariatalska, ktora zdruzovala priaznivcov putneho miesta priamo
z Marianky a z okolitych obci.” V duchu podobnych spolkov, ktoré vznikali pri
vyznamnych nabozenskych lokalitach, sa Matica Mariatalska usilovala o pro-
pagovanie a rozvoj putného miesta a klastora. Totalitny rezim po roku 1948
posobenie tesitelov v Marianke obmedzil a v roku 1950 zakazal. TeSitelia sa
do Marianky vratili az v go. rokoch 20. storocia a odvtedy sa dlhodobo usiluju
0 jej vestrannu obnovu.

9 BALOGH DE NEMCSICZ, A. F. Beatissima Virgo Maria mater dei, qua regina et patrona hungariarum.
Agriae. 1872, s. 455. Zdroj: https://books.google.sk/books?id=ppFCuAAACAA|&printsec= frontcover&
redir_ esc=y#v=onepage&q&f=false (online 17.10.2022).

10 Kongregacia bratov tesitelov z Getseman, (lat. Congregatio Fratrum Consolatorum de Gethsemani),
bola zaloZena v roku 1922 patrom Janom Jozefom Litomiskym (1 1956). V obdobi pred 2. svetovou vojnou
sa posobenie kongregacie rozsirilo v stredoeurépskom priestore. Reholnici v klastornych komunitach
dbaju predovsetkym na kazdodennt adoraciu Najsvatejsej sviatosti oltarnej, ale podobne ako pavlini
su aj silnymi marianskymi ctitelmi. V roku 1950 museli tesitelia z Marianky odist a ich pdsobenie sa tu
obnovilo az v roku 1991. BUBEN, Milan. M. Encyklopedie radd, kongregaci a reholnich spolecnosti
katolické cirkve v ceskych zemich. 4. dil, 2. svazek (Kongregace a reholni spole¢nosti). Praha : Libri,
2018, s. 221.

11 NADASKA, Katarina. Marianka, Etnologicka analyza putnického miesta. In: Zbornik Miizea mesta
Bratislavy. Zvazok XXIV, Ed. Peter HYROSS, Bratislava : Mizeum mesta Bratislavy, 2012, s. 145.
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Historické predpoklady vzniku
prikostolného muzea

Zbierkotvorna Cinnost cirkevnych klastornych komunit je charakteris-
tickym prejavom cielenej snahy o tezaurovanie pamiatok minulosti, ktora je
priznacné aj pre cirkevné prostredie. Na vyznamnych putnickych miestach
je tento aspekt umocneny pocetnymi votivnymi darmi, ktoré byvali zhro-
mazdované v tzv. pokladniciach (nem. Schatzkammer). Kolekcie predmetov
rézneho druhu s vysokou materialnou, vytvarnou a duchovnou hodnotou su
priznaéné hlavne pre marianske putnické miesta. Specialne priestory uréené
na uskladnenie a ochranu zhromazdenych zbierok boli ojedinele spristupno-
vané verejnosti a stali sa zarodkami cielenych muzealnych expozicii, ktoré sa
z nich vyvinuli v priebehu 19. storocdia. Predmety pouzivané pri liturgii mali
voci veriace i laickej verejnosti aj nemalld reprezenta¢nu hodnotu.™

Vzhladom na dejinné ruptdry sa cirkevné duchovno-umelecko-his-
torické zbierky zachovali len ojedinele, pripadne v oklieStenom rozsahu. Aj
v Marianke sa pocas Styristoro¢nej pésobnosti radu pavlinov vyformovala ob-
siahla zbierka votivnych darov, ktoré mali potencial pretransformovat sa v ne-
skorSom obdobi do obsiahleho muzea, aké pozname z rakiskeho Mariazellu,
Maria Taferlu & madarského Celldomélku. Zial, dejinné udalosti zapricinili, Zze
v Marianke sa nezachovala ani pavlinska pokladnica, ani neskorsie klastorné
muzeum zalozené v prvej polovici 20. storodia.

O existencii a naplni nezachovanej putnickej pokladnice v Marianke
mame informacie vdaka byrokratickym aktom, ktoré sprevadzali zruSenie
pavlinskeho klastora v roku 1786. Na zaklade nariadenia cisara bol nalezite
inventarizovany a oceneny vsetok hnutelny majetok néaleziaci ku klastoru.
ZruSenie klastora a nasledna verejna drazba jeho imania spdsobili zanik
pokladnice, z ktorej ostali v Marianke pritomné zrejme iba zvysky. Kluc¢ovym
prameniom pri rekonstrukcii obsahu pavlinskej putnickej pokladnice je prepis
inventarizacnych zoznamov v edicii archivnych pramenov Documenta Artis
Paulinorum.” Pavlinski mnisi sa do Marianky uz nikdy nevratili. S. X. Cik vo vzta-
hu ku klastornym zbierkam uviedol, Ze po ndtenom odchode pavlinov: ,,Cenné
zlaté a strieborné dary pobrali cisdrski tradnici za Jozefa Il. Zo starsich déb
ostali v Mariatali iba dary chudobnych putnikov, vécsinou drevené ludské
udy, tabulky atd.”* Na zaklade tejto spravy mozno konstatovat, Ze vzacnejsie
predmety z pokladnice sa uz s vysokou pravdepodobnostou nestali su¢astou
teSitelmi koncipovaného muzea. Ak by sa aj po drazbach pavlinskeho majetku
zo vzacnejSich predmetov v Marianke niec¢o zachovalo, nie je o tom nijaky
zaznam. Na inom mieste Cik pise, ze ,pamiatky viaZzuce sa k putnickému

12 JONOVA, Jitka. Diecézni muzea a jejich poslani (podle dokumentd cirkve). In: Liturgicky textil a zptiso-
by jeho prezentace. Ed. Markéta GRILL-JANATOVA - Jitka JONOVA. Olomouc : Univerzita Palackého
v Olomouci, 2021. s. 65.

13 GYERESSY, Béla. (Ed.). Marianka. In: Documenta Artis Paulinorum 1. Fiizet, A Magyar rendtartomany
monostorai A. M. Budapest : MTA, 1975, s. 178 - 364.

14 Cik, ref. 2, 5. 191.
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miestu sa ponevierali po kutoch, velmi casto sa pohadzovali bez toho, Ze
by sa o nich niekto staral. ...Hlavna pricina vdzila v nedostatku miesta.”
Z tohto vyjadrenia méZeme usudzovat, Ze po odchode pavlinov a rozpredaji
obsahu pokladnice ostali v priestoroch klastora nejaké predmety a zrejme ich
nebolo malo. Pre nezaujem a nedostatok miesta neboli skoncentrované ani
expozi¢ne vyuzité. Pri stavebnych Upravach budov, priliehajucich k severnej
stene kostola, bolo na toto klastorné kridlo nadstavané manzardové podlazie.
V $tyroch uvolnenych miestnostiach na druhom nadzemnom podlaZi tzv. starej
fary bolo neskér umiestnené pojednavané prikostolné mizeum. Pristup do
muzea bol vedeny pravdepodobne priamo cez sakristiu a prilahlé schodisko.

Ked'v roku 1927 prevzala spravu upadajuceho putneho miesta novoza-
lozena Kongregacia bratov tesitelov z Gethseman, ich hlavnym cielom bola,
okrem duchovnej obnovy, aj revitalizacia zanedbaného putnického arealu
a zvyraznenie jeho historického vyznamu. Tomuto cielu malo napomoéct aj
zriadenie muzealnej expozicie.

Okolnosti zaloZzenia muzea

Muzealna expozicia v Marianke bola od pociatkov nazyvana prikos-
tolnym muzeom, ¢o prirodzene vyplynulo zo skuto¢nosti, Ze sa nachadzala
v priestoroch klastora, priliehajucich k severnej stene bo¢nych kaplniek put-
nického Kostola narodenia Panny Marie. Tento ojedinely nazov pouzil ako
prvy pater Stanislav Xaver Cik (1916 - 2003), ktory o zriadeni mtzea informo-
val na strankach putnického ¢asopisu Mariatal. Pri pomenovani prikostolné
muzeum zotrvavame aj my. Muzealne expozicie boli verejnosti pristupné iba
jedno desatrocie a obrysy zbierok su dodnes zname len v tematickych celkoch.
Priblizenie obsahovej naplne a podoby mizea vychadza len z se¢nych sprav
a malého torza zachovanych zbierkovych predmetov. Ich evidencia, Ciastkové
katalégy ¢i zapisy akvizicii sa nezachovali.

Najkomplexnejsiu predstavu o obsahu mizea mozno ziskat z kratkeho
opisu na strankach monografie Dejiny Mariatdlu od patra Cika, ktora vznikala
este v dobe jeho existencie.”® Ciasto¢ne vypovedné su aj kratke zmienky v put-
nickom ¢asopise Mariatdl, ktory vydavali teSitelia od roku 1939 do roku 1948.
NajnazornejSiu predstavu o podobe muzea je mozné si utvorit na zaklade
niekolkych dobovych fotografii. Mizeum preukazatelne vzniklo v roku 1940
a verejnosti bolo pristupné az do nuteného odchodu tesitelov z Marianky
v roku 1950. Co sa so zbierkami dialo dalej, nie je Gplne jasné. Je potrebné
mat na pamati, Ze vacsSine zisteni a formulovanym zaverom nie je mozné pri-
sudit definitivnu platnost. Objav dalSich dobovych pramenov by mohol dalej
formulované zavery doplnit a poopravit. V kazdom pripade novoobjavené
fotografické zabery nazorne vizualizuju vybrané zbierkové predmety a doteraz

15 Cik, ref. 2, s. 242.
16 Cik, ref. 2, 5. 242 - 244.
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nezname zakutia muzealnej expozicie, vdaka ktorej sa poznanie prikostolného
muzea posUva vyznamne dopredu. Mdzeum bolo zatvorené v roku 1950 a jeho
zbierkovy fond bol postupne roztrateny a rozkradnuty. Pocetné zbierky sa
v priestoroch zatvoreného prikostolného muizea nachadzali eSte v roku 1960,
¢o dokladaju jedine&né fotografické zabery Ovidia Fausta. Co sa so zbierka-
mi dialo dalej, nie je jasné. Po roku 1960 uz o nich nie je Ziadna zmienka, ani
zachovana fotograficka dokumentacia.

V ramci vyskumu boli identifikované aj urcité naznaky, ktoré vznik
nejakej formy muzealnej expozicie davaju do sivislosti s jubilejnymi oslavami
zaloZenia pavlinskeho klastora (1377) v roku 1877. Nepriamo s potvrdenim
skorsej existencie muzea aj Cikove slova: ,,...do roku 1940 zostalo miizeum
akosi zabudnuté... Zasluhou P. Jozefdta Mokrosa bolo v tomto roku znovu
zriadené.”” Situovanie vzniku mizea do obdobia jubilejnych oslav naznacuje
aj vrocenie (1875) na zachovanej skrini, v ktorej bol eSte donedavna uchovava-
ny subor paramentov. KedZe jej tri otvarajice kridla su vyrazne presklenené,
usudzujeme, Ze bola vyuZivana na expozicné tcely. Obdobie vzniku muzea
posuva o niekolko rokov dopredu aj anonymné informacia na pohladnici
z klastorného archivu v Marianke. Na lici reprodukuje pohlad na juzna stenu
interiéru prvej miestnosti mizea (obr. 1), na rube je rukou napisana anonymna
sprava, ktora, okrem iného, uvadza, ze ,putnické mizeum v Mariatdli zriadil
Fra.(ter) Jozefdt Mokro$ v roku 1935 - 1936.“*

obr. 1 Historicka fotografia/pohladnica zachytavajica pohlad do prvej miestnosti
prikostolného muzea pravdepodobne pred rokom 1942

17 Cik, ref. 2, s. 242.
18 Archiv Klastora bratov tesitelov z Gethseman v Marianke (neusporiadany), fotografia/pohladnica.
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V kazdom pripade sa javi, Ze k oficidllnemu (znovu)otvoreniu prikos-
tolného muzea doslo v roku 1940. O existencii zbierok, ktoré boli v klastore
pritomné uz pred rokom 1940, ako aj o pohnutkach otvorenia muizea pre
verejnost vypoveda kratka sprava z ¢asopisu Mariatal: ,Kazdy, kto chodi do
Mariatdlu rok o rok, alebo pride len raz za zivot, chce vediet, preco tam ludia
chodia, ¢o ich tam tiahne. Dopytuje sa po pamiatkach a votivnych darkoch
po nasich predkoch. BohuZial, muselo sa kazZdému zdujemcovi povedat, Ze
pristup k tymto veciam nie je mozny.”°

Najvacsiu zasluhu na (opdtovnom?) zriadeni mizea v roku 1940 mal
agilny tesitelsky pater Jozefat Imrich Mokro$ (1909 - 1989). Jeho vSestranna
osobnost sa prejavila v Sirokom spektre ¢innosti. Bol kronikarom, redaktorom
Casopisu Mariatal, laickym basnikom, maliarom, detskym a mladeznickym ani-
matorom, ale aj teologickym myslitelom, ktory sa angaZoval pri organizovani
duchovnych obnov. Podla anonymného pripisu v jednom z pamatnych albu-
mov teSitelov bol nazyvany aj ,filozofom tesitelov”.>* Od roku 1982 Zil v Pezinku,
kde aj zomrel v decembri 1989.*' Prace na otvoreni muzea pre verejnost zacali
podla klastorného dennika 15. aprila 1940.>> Spravu mizea mala na starosti
Matica Mariatdlska. V jej stanovach, uverejnenych v roku 1940 v Casopise
Mariatél, su v bode tri uvedené nasledovné ciele ,Vybudovat exercicny dom
v Mariatdli pre vsetky stavy. UdrZovat umelecké pamiatky, rozsirovat uz za-
loZené muzeum a vébec starat sa o vsetko, co sltizi povzneseniu putnického
miesta Mariatdlu.”? Mizeum bolo zaloZzené uz v roku 1940, kedZe si Matica
Mariatalska dala do stanov aj jeho rozvoj. Prvi navstevnici zavitali do teSitelmi
zriadeného klastorného muzea 26. aprila 1940. Podla kratkej spravy v ¢asopise
Mariatal to boli poslanec, kanonik Dr. K. Kérper, dpp. frantiskani P. Hyacint
zo Skalice a P. Anselm z Trnavy, ktori ,prekvapili pri praci dp. Jozefata, ako
maloval v prvej tzv. slovenskej izbe ndstenné ornamenty. “*

Napln muzealnych zbierok

Rozdelenie zbierok bolo realizované do velkych tematickych celkov,
ako ich opisal S. X. Cik. Vo svojom opise sa sustredil len na stru¢né tematické
vymedzenie expozicii v jednotlivych miestnostiach.

V prvej miestnosti boli vystavené obrazy, zbierka zapadoslovenskej
keramiky a slovenskych krojov. Nachadzalo sa tam aj niekolko obrazov, ktoré

19 CiK, Stanislav Xaver. Pripravujeme muzeum v Mariatali. In: Mariatdl, Bratislava : knihtladiaren Unia,
1940, roc€. 2, €. 2, s. 23.

20 BANCAKOVA, Jolana. (nepublikované) Ptnické miesto Mariatdl, z dennika Tesitelov BS v Marianke
od roku 1930 - 1943 (spracovala a vypisala Jolana Banc¢akova). LST BS| Zlaté Moravce, Archiv Klastora
bratov tesitelov z Gethseman (neusporiadany), s. 15.

21 KRYSZTOFOWICZ, Michal M. Rok s tesitelmi. Bratislava : Post Skriptum, 2019, s. 115.

22 Bancakova, ref. 20, s. 15.

23 Autor neuvedeny, ¢asopis Mariatdl, 1940, ro€. 2, €. 3, 5. 10 - 11 a 20.

24 Autor neuvedeny (Cast spravy), ¢asopis Mariatdl, 1940, roc. 2, €. 3, s. 18.
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pochadzali eSte z pavlinskych Cias. Medzi obrazmi sa nachadzali aj votivne
obrazky, ktoré nemali velki umeleckd hodnotu. V miestnosti bol aj votivny
obraz z roku 1832, ktory do Marianky priniesli putnici z Hlohovca.” Z tejto
Uvodnej miestnosti muzea sa zachovali dokonca dva historické fotografické
zabery, ktoré zaznamenavaju doplnenie a zmeny expozicie. lde 0 miestnost,
ktort mal pater Mokro$ zdobit nastennymi ornamentmi, ked do muzea zavitali
prvi navstevnici. Na zaklade fotografie mozno konsStatovat, Ze miestnost bola
zamerana dominantne na prezentaciu slovenského ludového umenia. Na ste-
nach viseli obrazy s nabozenskou tematikou, av3ak najviac exponatov tvorila
keramika. Mozno zhrnut, Ze tzv. slovenska izba vystavovala predovsetkym
predmety, ktoré boli novsimi akviziciami. StarSie predmety boli ststredené
v dalSich miestnostiach.

V druhej izbe boli umiestnené desiatky votivnych obrazov, omsové ru-
cha vo velkej trojdielnej skrini, ,ktort roku 1875 urobil otec najdéstojnejsSieho
pdna biskupa Michala Bubni¢a™® a votivne dary a $ato&ky pre tunajsiu soku
Madony. O existencii siboru liturgického odevu v rdmci muzea uz pred rokom
1940 svedci spominana skrina na paramenty s vro¢enim a menom farara Talcika.
V druhej miestnosti bol vystaveny aj velky bronzovy svietnik pre velkonocny
paskal so znakom rehole pavlinov. Dnes sa opdt nachadza v presbytériu kostola.
Ide o jeden z mala hnutelnych predmetov, ktoré dodnes slizia pévodnému
Gcelu. Na zaver S. X. Cik uvadza, Ze sa v tejto miestnosti nachadzali aj starsie
a novsie zlaté a strieborné mince. Zial, ani z tejto zbierky nezostal v Marianke
zachovany ani jediny exemplar.

Tretia miestnost bola urc¢enda pre farskd kniznicu, ktord sa nachadza
na pévodnom mieste, doteraz jej obsah sa vSak podstatne zmenil. Knihy su
v sucasnosti uloZené v novodobych policiach a ¢akaju na pripadné odborné
zhodnotenie a katalogizaciu.

V poslednej, Stvrtej miestnosti sa nachadzali,,...zbytky starého, kamen-
ného oltara v barokovom slohu, ktory dal odstranit v minulom storoci fardr
Talcik™?. Okrem toho sa tam nachadzala stprava striebornych svietnikov zo
spominaného oltara. Bola tam vystavena velkoplosna kresba Donnerovho
oltara od pani M. Vilémovej, zachovana dodnes. Z barokového oltara tam bol
vystaveny svatostanok nachadzajuci sa isty ¢as v Kaplnke svitej Anny. Dalej
tam bolo antependium z ¢erveného zamatu a ornamentikou zo ,svinskej ko-
ze", kanonické tabulky so znakmi pavlinskeho raddu, mnoho vzacnych starych
soSiek a pocetné fotografie z miestnych slavnosti.”® Posledna miestnost bola
zjavne uréend na prezentaciu cirkevnych predmetov suvisiacich s Mariankou.
Prave tito miestnost zachytavaju dve novoobjavené fotografie Ovidia Fausta
z roku 1960.

Prikostolné muzeum zdaleka nevystavovalo iba predmety, ktoré sa
v Marianke nachadzali uz dlhSie a stviseli priamo s putnictvom. V duchu stanov

o5 Cik, ref. 2, s. 243.
26 Cik, ref. 2, s. 243.
o7 Cik, ref. 19, s. 24.
28 Cik, ref. 2, s. 243.
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Matice Mariatalskej teSitelia cielene nabadali Sirokd verejnost k odovzdaniu
predmetov do muzea. Dary sa nemuseli obmedzovat iba na nabozenské ume-
nie. Naopak, ,...akiste ndjdu sa jednotlivci, ktori také veci, ktoré vdomdcnosti
nemaju velky vyznam, prinest do mariatdlskeho mizea. Na keramiku (tanie-
re, hrnce, dZzbdnky, sosky), ale i na vysivky je nds slovensky zdpad bohaty.”
V nasledujucich riadkoch velmi trefne a otvorene vystrihali pred nezelanymi
darmi ,Len, aby to zase nebolo vsetko staré haraburdie, doma nepotrebné,
bez ceny.”? Medzi vystavenymi predmetmi boli vo vysledku vyrazne zastiipené
remeselné vyrobky, ludova keramika a ludovy odev. Prirastky muzea tvorili
predovsetkym diela miestopisného, narodného charakteru zo SirSieho okolia,
ktoré venovali putnici, dobrodinci a podporovatelia.

Na strankach niektorych vydani patnického ¢asopisu sa na zadnej strane
nachadzaju kratke spravy o daroch pre prikostolné mizeum. Uvedené byva
celé meno alebo inicialy darcu, odkial pochadzal, nazov alebo opis predmetu
a jeho ramcové datovanie.*® Z tychto kratkych sprav mézeme vytusit Siroké
spektrum predmetov, ktoré sa v mizeu nazhromazdili. Nemuselo ist vébec
o predmety suvisiace s Mariankou. V kratsSich ¢i dlhSich oznamoch, situova-
nych na zadnej strane obalu, byvala uvedené rubrika Pre mariatdlske mizeum
darovali a nasledne boli vypisané konkrétne predmety. Bez blizSej Specifikacie
nie je mozné so zapismi stotoznit konkrétne predmety. Zapisy maju priblizne
nasledovni podobu: ,Peknt bdbiku v lehotskom kroji darovala Mdria Zaba-
kova z Lehoty pri Nitre; Amdlia Besedicova: porc. taniere, mince; K. Buge-
lova: vysivané rucniky; Rodina Martincova z Jakubova rucne vyrezany ram
na obraz z r. 1915, J. M. z Mariatdlu strieborné hodinky,; N. N. zlatu retiazku,
papierové peniaze z doby Kosutovskej; Skrinky na umiestnenie minci|. Kertész
z Bratislavy; Dp. J. Turza, fardr zo Solosnice: drevené susosie Nanebovzatia P.
Marie, a pod.” Informacia o akviziciach je dokonca rozdelena do tematickych
okruhov: ,drevené sosky, krojované babiky, staré dzbdny a keramika, staré
pohladnice mariatdlske, ¢i slovenské mramory.™’

V roku 1942, ked bola vydana monografia S. X. Cika, autor este s po-
teSenim konstatoval: ,...pdtnici st milo prekvapeni tymto znovuzriadenym
muzeom. Veci pribuda tolko, Ze coskoro nebudu postacovat ani tieto Styri
miestnosti. Vzdcne pamiatky putnického miesta uchovdvaju sa takto pre budu-
ce pokolenia.”?*V maji roku 1942 bolo mizeum pre nedostatok priestorovych
kapacit rozsirené o piatu miestnost.?®* Akého druhu boli zbierky sustredené
v tejto miestnosti vSak zdznam neuvadza.

Podobu expozicie prikostolného muzea mézeme charakterizovat ako
improvizovany konstrukt laického kuratora, ktorym bol zrejme pocas celého

a9 Cik, ref. 19, s. 24.

30 Pre mariat. mizeum darovali: Rodina Martincova z Jakubova ruc¢ne vyrezany rdm na obraz z roku
1915; stard svatenicku z 18. storocia a drevend sosku Panny Marie z 18. storocia. - rodina Papsikova
z Marianky obraz anjela strazneho; ... ]. M. z Mariatalu strieborné hodinky. - N. N. zlatt retiazku. Cik,
ref. 19, s. 24.

31 Autor neuvedeny, ¢asopis Mariatdl 1943, roc. 5, €. 2, s. 25.

32 Cik, ref. 2, 5. 244.

33 Bancéakova, ref. 20, s. 1.
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desatrocia jeho existencie pater Mokros. Exponaty boli oznacené stru¢nymi
Stitkami a jeho navsteva prebiehala asi formou komentovaného sprievodu
jednym z patrov tesitelov. Mzeum bolo podla neurcitych spomienok pamat-
nikov pristupné na poziadanie predovsetkym pocas puti, sviatkov a vikendov.
Priamo v Marianke boli osloveni traja starsi obcania, ktori by si mohli na ta-
mojsie mizeum este spominat. Zial, pre vysoky vek v uplynulych desatro¢iach
uz neboliich vyjadrenia faktograficky obohacujlce. Pamatnicilen potvrdili, ze
nejaké mizeum sa v klastore tesitelov nachadzalo a bolo tam ,vSetko mozné”.

Zatvorenie muzea a jeho zanik

Existencia mlzea a jeho akvizi¢na ¢innost prostrednictvom darov po-
kracovali v mensej intenzite aj po konci 2. svetovej vojny. Rok a pri¢inu zaniku
muzea zaznamenal na spominanej fotografii/pohladnici pravdepodobne pa-
matnik tychto udalosti. Na zadnej strane, zachycujicej prvi miestnost muzea,
je napisané: V roku 1950 po zlikvidovani Klastora Tesitelov B. (ozského) Srdca
bolo toto muzeum tplne rozkradnuté - teraz je zavreté.’* (obr. 2)
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obr. 2 Zadna strana historickej fotografie/pohladnice zachytavajucej pohlad do prvej
miestnosti prikostolného muizea, anonymna sprava o zaloZeni a zruseni muzea vznikla
v blizSie nezndmej dobe pravdepodobne v 5o. rokoch 20. storocia

34 Archiv Klastora bratov tesitelov z Gethseman v Marianke (neusporiadany), fotografia / pohladnica.
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Nie je zname, kedy tato kratka sprava vznikla, aviak rAmcovo datuje za-
nik skimaného muzea, ktoré ostalo po nitenom odchode tesitelov z Marianky
opustené. Prikostolné muizeum v Marianke prestalo slzit verejnosti a zacalo sa
vytracat z kolektivnej pamati. Priestory zatvoreného muzea ostali nadlho bez
trvalého vyuzitia. Miznuce zbierkové predmety boli Coraz ¢astejSie nahodilo
premiestriované a priestory nefungujuceho muzea sa stavali skladiskom far-
ského uradu. Cennejsie predmety boli dokonca rozpredavané. V rokoch 1971
- 1975 poOsobil ako administrator farnosti Marianka knaz Jan Galbavy. S jeho
osobou sa spéja idajné bezosty$né’ rozpredavanie cennejsich predmetov pre
vlastny prospech.® Predmety, ktoré sa zhodou okolnosti v Marianke zachovali,
mali bud' mald finan¢nd hodnotu, alebo pre zly stav zrejme neboli ,na kseft”
zaujimavé.

Na zaklade historickych fotografii a stru¢nych slovnych opisov mozno
skonstatovat, Ze v mlzeu sa popri umelecko-historickom a nabozenskom
zbierkovom materiali zhromazdila aj pocetna plejada zbierkovych predmetov
etnografického a prirodovedného charakteru. Mdzeum obsiahlo dokladalo
materialnu kultdru zivota bezného ludu v regiéne. V tomto ohlade koncipovanie
prikostolného mizea zapadalo do ramcov zakladatelskej ¢innosti narodnych
ustanovizni, ktoré sa zameriavali na vzdelanostné povznesenie slovenského
naroda a rozvoj jeho kultdry v obdobi existencie samostatného Slovenska
(tzv. Slovenského statu 1939 aZ do roku 1945). Podobné regionéalne muzea
mali prispievat k plnému rozvinutiu narodno-emancipacného a statotvorného
procesu Slovakov.3® Usudzujeme, Ze v tomto duchu chceli pdsobit aj tesitelia
v Marianke.

O novozriadené muzeum v Marianke prejavila zaujem aj manZelka
poslanca Slovenského snemu Vojtecha Horéaka z Vajnor. ,Pani poslancova”,
ako je na strankach ¢asopisu Mariatal nazyvana, sa v spolupraci so Zenami
z Vajnorskej katolickej jednoty angazovala pri zriadeni tzv. ,vajnorskej izby”.3
V tejto miestnosti, vymalovanej typicky slovenskou ludovou ornamentikou,
mali byt vystavené vajnorské kroje a vysivky. Umysel bol zrejme zrealizova-
ny, kedze v Marianke sa dodnes zachovala ludova vySivka, ktorej povod je
mozné urcit do oblasti Vajnor pri Bratislave. Vystavené zbierky obsahovali
nielen spominané ludové prace r6zneho druhu, ale aj diela s ndbozenskymi
motivmi, velky pocet votivnych obrazov, vacsich i mensich soch, liturgické-
ho nacinia, textilu, zbierky minci, kovovych devocionalii, ruzencov, zbierku
mineralov, knih atd.

35 Na zéklade rozhovoru so st¢asnym administratorom patrom Marekom Vadrnom (v Marianke 13. de-
cembra 2017).

36 KAMENEC, Ivan. Slovensky stat z rokov 1939 - 1945. Bratislava : Metod. centrum, 1993. s. 10.

37 Cik, ref. 19, s. 23.
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Podoba muzea na historickych
fotografiach

Z Cias existencie prikostolného muzea boli eSte donedavna zname len
dve historické fotografie zachytavajiuce jeho prvi miestnost. Obe fotografie
vznikli niekedy v obdobi medzi zalozenim muzea v roku 1940 a vydanim mono-
grafie Dejiny Mariatdlu v roku 1942. Zaznamenavaju podobu expozicie v prvej
miestnosti muzea - tzv. ,slovensku izbu”. Najstarsim znamym fotografickym
zadberom je fotografia/pohladnica, ktora zachytava podobu instalacie na/pri
juznej stene miestnosti (obr. 1). Komponovanie zbierkovych predmetov na
stredovu os je dominantne podriadené velkému portrétu Kristiana Augusta
Saského v habite pavlinskeho mnicha. Napravo sa nachadza mensi portrét
generalneho predstaveného pavlinov Stefana Ordédyho. Oba obrazy sa
dodnes nachadzaju v klastore. Na lavej strane je zaveseny obraz nezname;j
svatice (?) so Zobrakom a lampasom v pravej ruke. Nad postrannymi obraz-
mi su zavesené dekorativne malované taniere. Na lavej strane je vidiet Cast
malovaného ¢ela postele, napravo dodnes existujuce dvere vedice do tzkeho
pozdiZzneho priestoru s nizkym stropom nad severnymi boénymi kaplnkami
putneho kostola. Dnes tento priestor bez okien slizi ako mala kaplnka te-
Sitelov. Pod obrazmi je pri stene na dvoch stolikoch polozena presklenena
vitrina, v ktorej st vystavené [udové odevy zdobené vySivkami. Z oboch stran
je flankovana kovovymi zardiniérami s malymi kvetind¢mi. Na sklenenej vitrine
su uprostred polozené historické stolové hodiny so zdobenymi keramickymi
dzbanmi po stranach. Okrem spominanej dvojice obrazov nie je z fotografie
mozné stotoznit Ziadny zachyteny predmet so zachovanymi jednotlivostami.
Na fotografii si eSte mézeme vSimnut, Ze v [avom dolnom rohu obrazov, ale
aj vo vitrine sa nachadzaju Stitky s identifikaénymi napismi. Kedze stena na
pozadi nesie este prosty monochromaticky nater, mozno dévodne uvazovat, ze
fotograficky zdber pochadza este z Cias spred aprila 1940, ked tito miestnost
vyzdobil ludovou ornamentikou pater Mokros.

O nieco mladsia bude asi fotografia v tej istej miestnosti, avSak s per-
spektivne SirSie komponovanym vyrezom pohladu na juzni a zapadnu stenu
(obr. 3).
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obr. 3 Historicka fotografia zachytavajiuca pohlad do prvej miestnosti prikostolného muzea
v roku 1942 (?)

Rozmiestnenie obrazov na juznej stene ostalo bez zmeny. Na zapadnej
stene sa nachadzali obrazy s ndbozenskymi motivmi. Uplne vpravo spodobe-
nie Madony v drevenom intarzovanom rame zachované dodnes. Steny boli
vtedy pokryté ludovou ornamentikou a pod stropom boli uchytené zdobené
keramické taniere. Na lavom okraji fotografie vidime cast kolovratka. Oproti
skorsej fotografii je zrejméa zmena v umiestneni presklenenej vitriny. Pri juzne;j
stene bola nizsia poli¢ka s vystavenymi dzbanmi a napravo od nej presklenena
vitrina s ludovym odevom. V juhozdpadnom rohu je na fotke identifikovatelna
malovana ludova truhlica, ktord na chodbe klastora vydrzala do sucasnosti.
Ide o jednu z dvoch zachovanych exemplarov, ktoré pochadzaju z prikostol-
ného muzea. Za truhlicou na fotografii je pred zaslepenymi dverami dalSia
policka na keramické vyrobky. Pred zapadnou stenou sa nachadzali dve niZsie
presklenené vitriny, v ktorych boli vystavené bohato zdobené taniere a mi-
sy. Dalsie keramické vyrobky boli poukladané aj na predmetnych vitrinach.
V priestoroch klastora sa nam podarilo identifikovat jednu z tychto vitrin. Ide
o pomerne plytkd vystavnu skrinku s maximalne presklenenymi dvierkami.
Zvnutra sa na zadnej strane jej polic zachovali aj kovové haciky, ktorymi boli
vystavené predmety stabilizované priviazanim. Na fotografii je badatelné, ze
zo stropu nieco visi. Usudzujem, Ze moéze ist o aranzman vysusenych bylin,
previazanych dekorativnymi stuzkami. Touto fotografiou ilustroval podobu
novootvoreného muzea aj S. X. Cik vo svojej monografii, ktora bola vydana
v roku 1942. Zaber musi pochadzat spred toho roku.

Z obdobia, ked prikostolné muzeum riadne slGzilo verejnosti a roz-
Sirovalo svoje zbierky, si opisané fotografie jedinymi (nateraz) znamymi
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fotografickymi dokladmi jeho vtedajéej podoby. Zial, oba zabery zachytavaju
iba prvd miestnost.

Fotografie Ovidia Fausta

Novoobjavené fotografické zabery pochadzaju az z roku 1960, ked'sa do
uzavretého muzea ako sukromna osoba dostal znamy bratislavsky muzejnik,
archivar a dlhoro¢ny kustéd zbierok bratislavského mestského mizea Ovidius
Faust (1896 - 1972). Na niekolkych, nie prili§ kvalitnych, ale o to cennejsich
fotografidach zaznamenal pohlady do dalSich dvoch miestnosti opusteného
muzea. Na jeho fotografiadch je zachytenych aj niekolko vybranych exponatov,
ktoré podnietili jeho osobitnl pozornost. Na zaklade spominanej anonym-
nej spravy sme si doteraz mysleli, Ze mdzeum zaniklo v roku 1950. Vo svetle
objavenych fotografii je vSak zrejmé, Ze mizeum bolo ,len” zatvorené a este
dekadu po zruseni klastora sa v jeho priestoroch nachadzal velky pocet zbier-
kovych predmetov. Fotografie z roku 1960 sa zachovali vo Faustovej osobnej
pozostalosti, ktora je dnes stcastou archivneho fondu venovaného Ovidiovi
Faustovi v Archive Mlzea mesta Bratislavy. Na zadnych stranach fotografii
sa nachadzaju jeho vlastnoruéné pripisky identifikujuce zachytené predmety.

Je potrebné mat na pamiti, ze vtom obdobi bolo prikostolné mizeum
uz desatrocie zavreté a zachyteny sp6sob ulozenia predmetov nemusi verne
odrazat pévodné expozi¢né zamery. VSetky fotografie, zachytavajice pohlady
do priestorov muzea a na vybrané exponaty, boli vytvorené v stredu 17. augusta
1960, ako doklada kratky zapis v denniku, do ktorého si Faust zaznamenaval
svoju ¢innost.3® Dve fotografie divakovi spritommuju podobny, mierne posu-
nuty pohlad do expozicie s extraordinarnym zachytenim skeletu bezrukého
kostlivca s kosou (obr. 4). Jedna z fotografii je menej ostra, avsak pojima o Cosi
Sirsi pohlad (obr. 5).

38 Archiv Mlzea mesta Bratislavy, Fond Ovidia Fausta, sign. OF-03027.
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obr. 4 Historicka fotografia zachytavajuca pohlad do priestorov zatvoreného prikostolného
muzea, fotografia datovana roku 1960, autor Ovidius Faust

obr. 5 Historicka fotografia zachytavajlica pohlad do priestorov zatvoreného prikostolného
muzea, fotografia datovana roku 1960, autor Ovidius Faust
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Na stene nalavo od dveri je pripevnena zjednodusena kompozicia
oltara s oltarnou architektlrou, spritomnenou prostrednictvom velkoforma-
tovej kresby Marie Vilemovej z roku 1940. Miestna ucitelka vytvorila detailne
opisnu kresbu podla jedinej zachovanej fotografie Eduarda Kozi¢a z roku
1865.%° Fotograf na nej zaznamenal podobu Donnerovho oltara v putnickom
kostole eSte pred jeho zni¢enim pri prestavbe v roku 1877. Kresba bola pri-
pevnena na stene nad presklenenymi skrinkami, v ktorych je vidiet uloZzené
barokové svietniky. Na mierne previsajucom textilnom obruse sU symetricky
na stred poukladané dal$ie mensie svietniky. Napodobu oltara dopiiajd vysoké
ihlancové relikviare, v ktorych su za sklom vytvorené dekorativne kompozicie.
Tato dvojicu relikviarov méZeme vidiet na historickej fotografii interiéru kos-
tola z roku 1913. Relikvidre sa nachadzaju v obdobnom kontexte na bo¢nom
Oltari sv. Jozefa. Steny st vo viacerych Urovniach pokryté va¢simi a mensimi
obrazmi a votivnymi obrazkami. Po oboch stranach kresby oltara sa nacha-
dzaju vyrazne vertikalne komponované malby bez ramov, zobrazujice scény
z miestnej legendy - scény ukrytia soSky pustovnikom do otvoru v strome
a scénu najdenia soSky mnichom v prameni. Druhd zo spominanych scén
sa v priestoroch klastora zachovala. Spominany skelet ludskej kostry, ktora
+hladi” smerom do priestoru miestnosti, je vzhladom na atribut kosy, jasnou
alegériou smrti. Vedla kostlivca je o vitriny oprety vysoky barokovy relikviar
znacnej umelecko-remeselnej hodnoty. Aj na malo kvalitnej ¢ierno-bielej foto-
grafii je badatelna detailna rezbarska praca volat, ktoré rozdelujua vertikalne
komponovany oltarny relikviar do troch drovni. Za sklenenym prekrytim s
badatelné charakteristické dekorativne kompozicie, doplfiajice uchovavané
relikvie. Pozornost je vhodné upriamit aj na pulty so zoSikmenou plochou na
l[ave] strane fotografie. Je zrejmé, Ze vystavené predmety sU chranené pred
odcudzenim visiacimi zamkami. Miestni administratori mali eSte v roku 1960
akd-takda snahu zabezpecit aspon nejaké Casti zbierok proti odcudzeniu. Po-
dobné zoSikmené pulty su charakteristické pre vystavovanie minci a medaili.
V Casopise Mariatal z roku 1941 sa v Casti Pre mizeum darovali objavuje aj
kratka sprava - skrinky na umiestnenie minciJ. Kertész z Bratislavy.*’ |e mozné,
Ze sprava o darcovi sa tyka prave tohto nezachovaného mobiliaru.

Medzi Faustovymi fotografiami, ktoré vizualizuji miestnosti prikostolné-
ho muzea, zumelecko-historického hladiska zaujme hlavne dvojica fotografii,
ktoré zachytavaju pocetnu kolekciu socharskych diel (obr. 6, obr. 7).

39 MALIKOVA, Méria. Juraj Rafael Donner a Bratislava. Bratislava : Pallas, 1993, s. 43.
40 Autor neuvedeny, ¢asopis Mariatdl, 1941, roc. 3, €. 3, zadna strana (obal).
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obr. 6 Historicka fotografia zachytavajlica pohlad na zbierku séch zatvoreného prikostolného
muzea, fotografia datovana roku 1960, autor Ovidius Faust

obr. 7 Historicka fotografia zachytavajlca pohlad na cast zbierky séch zatvoreného
prikostolného muzea, vpravo je socha svatého Imricha, 1960, autor Ovidius Faust
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Objemnejsie sochy st na nich poukladané na podlahe, mensie sochy st
adjustované na stolikoch alebo ulozené na polici, pripadne na samostatnych
drevenych konzolach. Sochy spodobuju predovsetkym svatcov, svétice a Pan-
nu Mariu. Urover umeleckého vyhotovenia je kolisava. Aj vylu¢ne na zaklade
fotografie je mozné usudit, Ze niektoré sochy mali ludovy poévod, (pozri strnuld
sochu sv. Jana Nepomuckého v lavej €asti). O to zaujimavejsie sa javia sochar-
ske diela, ktoré spodobuju postavy v graciéznych pézach charakterizovanych
kontrapostom, vyraznou gestikulaciou a predovsetkym bohatou traktaciou
drapérie. Z dvojice biskupov s mitrou a berlou je jeden z nich pravdepodobne
svatym MikulaSom. Na podlahe je poloZena monochromaticka socha dalSieho
biskupa. Vzhladom na obmedzenu kvalitu fotografii nie je mozné vyvodzovat
blizsie zavery. Niektoré diela mohli byt adjustované v mazeu aj kvoli ich po-
Skodeniu. Prikréenej svatici s hlavou vyrazne natocenou doprava napriklad
chyba ¢ast ruky. Podla informacii z Mlzea mesta Bratislavy bolo v roku 1972 do
ich zbierok z Marianky zakipené sisosie nanebovzatia Panny Marie a socha
svatého Imricha. Zial, na Faustovych fotografiach rozoznavame Gplne vpravo
na polici iba sochu svatého Imricha.

Pri socharskych dielach su viditelné aj ruzence visiace na ruke jednej
zo sOch, dalej velky bubon s oblym dnom a hlavne ¢ast makety kostola, kto-
rd mozno stotoznit so zachovanym modelom miestneho putneho chramu.
Maketa sa dodnes nachadza uloZena na jednej z chodieb klastora tesitelov.
Model je duty a cez poSkodenia je vnutri vidiet pozostatok mechanizmu, ktory
mozno pochadza zo zvonkohry (?). Tento model by mohol eventualne slazit
aj ako pokladni¢ka na milodary, presnejSie na prispevky, zbierané na obnovu
putnického miesta. Model kostola nema na Ziadnej viditelnej strane napis,
ani iné znaky, ktoré by ozrejmovali jeho povod. Pre jeho krehky stav nebolo
preverené, ¢i sa nejaky napis nenachadza na jeho spodnej strane.

Faust pri navsteve zatvoreného muzea upriamil svoju pozornost aj na
vybrané artefakty, ktorym venoval osobitni pozornost. Rustikalne spodobenie
Madony z Marianky v tazkom kamennom kvadri, napriek o¢akavania hodnym
problémom, pri manipulécii zmizlo bez stopy (obr. 8). Osobitne zachytil aj
portréty kardinala-kniezata Kristidana Augusta Saského (obr. 9) a generalneho
predstaveného pavlinov Stefana Ordédyho (obr. 10). Niekolko zaberov veno-
val drobnym votivnym modelom c&asti ludského tela, ktoré fotografoval aj na
precizne vyrezavanej stolicke s operadlom na spdsob renesancného sgabella
(obr. 11).



Studia Aloisiana | ro¢. 14 | 2023 | ¢. 1| Teologicka fakulta | Trnavska univerzita

obr. 8 Historicka fotografia zachytavajuca pohlad na kamennt sochu Madony z Marianky
v priestoroch prikostolného muzea v Marianke,
fotografia datovana roku 1960, autor Ovidius Faust

obr. 9 Historicka fotografia zachytavajica portrét Kristiana Augusta Saského,
fotografia datovana roku 1960, autor Ovidius Faust
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obr. 10 Historicka fotografia zachytavajlica portrét generalneho predstaveného pavlinov
Stefana Ordddyho, fotografia datovana roku 1960, autor Ovidius Faust

obr. 11 Historicka fotografia zachytavajuca zbierky zaramovanych votivnych darov,
fotografia datovana roku 1960, autor Ovidius Faust
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Fotografie su bezpochyby najpresnejsim prameriom informacii o dnes
uz neexistujucom klastornom muzeu v Marianke. Mnoho predovsetkym
mensich zbierkovych predmetov sa vplyvom dejinnych okolnosti roztratilo
a znicilo. Mozno prave Ovidius Faust, ako rozhladeny byvaly zamestnanec
bratislavského mestského muzea, upozornil svojich kolegov na pritomnost
cennych diel, ktoré v byvalom klastore tesitelov pretrvali a nik o nich nejavil
zaujem. AZ v roku 1972 sa do zbierok dnesného Muzea mesta Bratislavy kiipou
od farnosti v Marianke dostala dvojica barokovych svietnikov (inv. ¢. U-5047/1
a U-5047/2), drevené susoSie nanebovzatia Panny Marie a socha svatého
Imricha. Zial, to je vietko, ¢o pésobenie muzealnych instittcii na Slovensku
dokéazalo z tesitelskych klastornych zbierok v Marianke zachranit a prebrat
do svojej kurately. Ostatné zbierkové predmety boli bud odcudzené, znicené,
stratené, alebo sa eSte v zlomkoch nachadzaju in situ v priestoroch rozlahlej
klastornej budovy.

Spomedzi umelecko-historicky najcennejsich vytvarnych diel zaujme
dvojica spominanych séch, ktoré sa z klaStornych zbierok dostali do Muzea
mesta Bratislavy. Predpokladdme, Ze torzo dreveného siisoSia nanebovzatia
Panny Marie nebolo poévodne stcastou vyzdoby putnického arealu v Marianke,
ale pochadza z iného miesta (obr. 12).

obr. 12 Sisosie nanebovzatia Panny Marie, druha polovica 18. storocia,
Muizeum mesta Bratislavy. Stsosie pochadza zo zbierok prikostolného muizea v Marianke

Chybajuce koncatiny a poskodenia neuberaji predmetnému dielu
na jeho vytvarnom ucinku. Pozoruhodna je Siroko rozvinuta traktacia plasta
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Panny Marie. V spodnej ¢asti si mdézZeme vSimnut naznak tretej figdry - malého
anjelika, ktory je rozoznatelny len v obrysoch a lokalne zachovanych zvy$kov
inkarnatu. Susosie sa nachadza v depozitari zbierok Mizea mesta Bratislavy
a moze pochadzat ramcovo z druhej polovice 18. storocia. V ¢asopise Maria-
tal z roku 1941 sme narazili na podruznud informéciu, ktord méze vypovedat
o pbévodnom umiestneni stsoSia. Medzi darmi pre muzeum je uvedené, ze
od ,Dp. J. Turza, fardra zo Solosnice, do mlzea postupili viaceré predmety
z liturgického prostredia, na prvom mieste je uvedené drevené susosie nane-
bovzatia Panny Mdrie."* MoZe ist len o nametovu zhodu, je tu vSak aj moz-
nost, ze predmetné sisosie sa do zbierok dostalo prave v ramci zbierky, ktord
prikostolnému muzeu venoval farar zo zahorskej Solo3nice. V tomto pripade
enormne absentuje akakolvek forma zapisov akvizicii mizea, na zaklade ktorej
by bolo mozné tito eventualitu pisomne dolozZit.

Socha svatého Imricha je taktieZ rezbou z dreva s vyrazne zachovanou
polychrémiou a zlatenim. Figura postarSieho uhorského zemského svitca je
stvarnena v uvolnenej p6ze s kontrapostom (obr. 13).

obr. 13 Socha svatého Imricha, druha polovica 18. storocia, Mizeum mesta Bratislavy.
Socha pochéadza zo zbierok prikostolného muzea v Marianke

41 Autor neuvedeny, ¢asopis Mariatdl, 1941, ro€. 3, €. 1, zadna strana (obal).
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Panovnicky odev s dlhym vyrazne zriasenym plastom so zelenou pod-
Sivkou, vysoké Cizmy, typicky uhorsky doloman a koruna s jablkom st jasnymi
prvkami, charakterizujuacimi zobrazenie svatca ako uhorského krala. Ruky
vybiehajluce do priestoru a mierne natocenie postavy zvyrazinuji postavenie
sochy v priestore. V pravej ruke mala socha povodne urcite panovnicke zezlo.
Na historickej fotografii od Ovidia Fausta vidime na kralovskom jablku este aj
kriz. Ojedinelo ucelene zachovana socha je dokladom rezbarskej produkcie
obdobia baroka z prvej polovice 18. storocia.

| ked' prikostolné muzeum v Marianke uz dnes neexistuje, poznanie
o jeho podobe a obsahu je vitanym doplnenim mozaiky dejin vyznamného
putnického miesta, ktorym Marianka je. Vyskum sdvisiaci s histériou muzea
a jeho zbierkami nie je este zdaleka tplny ani ukonéeny. Dal3ie poznatky snad
este len ¢akaju na svoje objavenie a zakomponovanie do kontextu stavu ba-
dania, ktory sa posuva vpred aj tymto prispevkom.

Resumé

Prispevok predstavuje najnovsie zistenia o dejinach a naplni tzv. pri-
kostolného muzea v Marianke. Viytvaranie zbierok predmetov ma v Marianke
dlhu tradiciu, ktord siaha az k pavlinskej putnickej pokladnici. Prave v nej
mobdzeme hladat pociatky vzniku muzedlnej expozicie, ktord by prezentovala
Sirokej verejnosti bohaté dejiny putnického miesta. Pokladnica v3ak bola
rozpredana pri zruseni pavlinskeho klastora v roku 1786. Nejaké predmety
v$ak pravdepodobne ostali zachované v priestoroch byvalého klastora. O vy-
tvoreni cielenej muzealnej expozicie v pravom zmysle slova moZno uvazovat
az v suvislosti s kongregaciou tesitelov, ktori prevzali spravu Marianky v roku
1927. Najvacsiu zasluhu na vytvarani expozicie mal pater Jozefat Imrich Mok-
ros. Mazeum bolo oficidlne otvorené v roku 1940 a rozprestieralo sa v piatich
miestnostiach klastora. Zbierky tvorili nie iba predmety sivisiace s nabozen-
stvom, ale aj predmety etnografického a umelecko-remeselného charakteru.
O existencii a napIni mazea vieme len z kratkeho opisu zbierok v monografii
Dejiny Mariatdlu a sprav v putnickych ¢asopisoch Mariatdl. Najvypovednejsie
su historické fotografie. Doteraz boli zname len dva zabery prvej miestnosti.
V ramci prehibeného vyskumu sa podarilo dohladat niekolko historickych fo-
tografii, ktoré vytvoril agilny bratislavsky mazejnik Ovidius Faust v roku 1960.
Novoobjavené fotografie dokumentuji podobu dvoch miestnosti zatvorenych
priestorov muzea. Niektoré zbierkové predmety, zachytené na fotografiach,
boli stotoZnené s predmetmi, ktoré sa dodnes nachadzaju v Marianke, pripadne
v zbierkach Muzea mesta Bratislava.
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Existencialny vyznam
smrti

Maria Spisiakova

SPISIAKOVA, M.:The existential significance of death. Studia Aloisiana 1/2023.
The aim of this study is to show the existential significance not only of death, but
also of reflection about death. Based on the existential philosophy of ]. P. Sartre
and G. Marcel, it intends to show the importance of dealing with death and its
significance, as it is necessarily connected with a concept of human, meaning
of life and a metaphysical nature of the world. It is freedom and the possibility
of choice that are the most precious in human life because it enables him to
take a certain attitude towards absurdity of life and death. It can be an attitude
of solidarity (Sartre) or that one of oblative love (Marcel).

Keywords: death, existentialism, hope, subjectivism, inter-subjectivism, G. Marcel

Obdobie pandémie, ale aj blizkost vojny v eurépskom priestore a v ne-
malej miere aj prehlbujlice sa agresivne konflikty v spolocnosti vyvolavaju
v ludoch pocity strachu a Uzkosti, prameniace jednak z ohrozenia zZivotnych
istot, jednak z najvnutornejSieho [udského strachu, strachu pred vlastnou
smrtou ¢i smrtou blizkych.

Hoci je ¢lovek jediny zivocich, ktory si je vedomy, Ze zomrie, moze
myslienku na smrt vytesnovat, ako to vystizne opisal Tolstoj vo svojej poviedke
Smrt Ivana lfjica." M6ze viak zaujat aj viac ¢i menej negativny postoj k smrti
avnimat ju ako nepriatela, cudzinca, ako istl patolégiu alebo trest. Peter Kreeft
uvadza aj pozitivne moznosti vnimania smrti ako priatela, matky ¢i dokonca
milovaného.” Staré latinské prislovie hovori mors certa, hora incerta - smrt je
istd, no hodina smrti je neista - ¢o znamena, Ze smrt méze byt rovnako zavr-
Senim zmyslupIného dlhého Zivota, ale aj nahlym ukoncenim Zivota, ktory sa
este nestacil rozvinut. Mozno ju preto chapat ako prirodzenu sucast Zivota,
teda nieco, ¢o sa nam deje akoby ,zvonka“, ale aj ako posledny slobodny akt,
prechod do inej formy existencie, ¢i ako absurdny koniec Zivota bez zmyslu.

Aj ked zrejme nikdy nebude mozné strach zo smrti a isté tajomstvo
s nou spojené odstranit, predsa mnohi myslitelia a filozofi v uvazovani o smrti

1 ,Gaius je naozaj smrtelny a je to spravne, Ze musi umriet, ale ja Vana, lvan llji¢, so vSetkymi mojimi
citmi, myslienkami - to je iné. A to ani nemoze byt, Ze by som mal zomriet.” TOLSTO|, L. N.: Smrt Ivana
lljica. Bratislava : Slovenské vydavatelstvo krasnej literatary, 1959, s. 57.

2 Porov. KREEFT, P.: Ldska je silnejSia ako smrt. Bratislava : Redemptoristi - Slovo medzi nami, 2012.
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nachadzali prostriedok ako jej Celit, pretoZe mame moc len nad tym, ako sa
nam veci javia, nie nad realitou.?

Zamerom tejto Studie je poukazat na existencialny vyznam nielen
smrti, ale aj uvazovania o smrti, nevyhnutne spojeného s chapanim toho, kto
je Clovek, aky je zmysel jeho Zivota a aka je metafyzicka podstata sveta. Na
zaklade myslienok vybranych existencialnych filozofov - |. P. Sartra a G. Mar-
cela - sa potvrdi délezZitost zaoberania sa smrtou,* lebo ¢lovek mo6ze vdaka
svojej slobode spolurozhodovat o tom, ako ¢o sa mu bude javit smrt a skrze
fu cely Zivot i cela skuto¢nost, v perspektive smrti nastava isté preusporiadanie
hodnb6t a ukazuje sa, Ze to najdolezitejsSie miesto v zivote nadobudaju ludské
vztahy, predovsetkym vztah lasky.

Ateisticky existencionalizmus

Otazka smrti je obrazne povedané otazkou po ,byti ¢i nebyti”, ¢ize
otazkou ,existencie” ¢loveka, a preto jej venuji prednostni pozornost tzv.
existencialisticki filozofi>. Mozno ich rozdelit do dvoch zakladnych skupin
podla toho, ¢i su teisti (napr. K. Jaspers, G. Marcel, M. Buber) alebo ateisti
(J.-P. Sartre, M. Heidegger).® Zo¢i-vo¢i Easovej ohraniéenosti a zdanlivej ne-
zmyselnosti ludského Zivota hladaju dévod, pre¢o ma zmysel zit a kde najst
silu ist dalej, ked zazivame tazké chvile.

Ukazuje sa, Ze chapanie smrti je neoddelitelne spaté s otazkou zmyslu
Zivota a s existenciou nadeje, ktord mozno chapat ako silu, ktord nam pomaha
prekonat tazké situacie. Nadej zahfma tuzbu po nieCom, a zaroven presvedce-
nie, Ze je to dosiahnutelné. Predpoklada niekoho, v koho dufame, a tiez nieco,
v ¢o dufame, a preto velmi Gzko suvisi aj s celkovym chapanim sveta, ktoré
vymedzuje to, v ¢o alebo v koho mozno dufat.”

Pre ateistickych existencialistov nema zivot objektivny zmysel ¢i ciel, ne-
existuje nijaky Zivot po smrti, ani ve¢na blaZenost ¢i zatratenie. Sartre definuje
podstatu ateistického existencializmu nasledovne: ,,Ak Boh neexistuje, potom

3 Porov. KREEFT, P.: Ldska je silnejSia ako smrt, s. 43.

4 V<&asopise TAPE autorka publikovala élanok o délezitosti vychovy o smrti. SPISIAKOVA, M.: Why Death
Should Be a Topic for Education. In: Theology and Philosophy of Education. Vol.1 N. 1. 2022 https://
www.tape.academy/index.php/tape/article/view/18

5 Niekedy sa oznacuju tiez ako filozofi existencie. Existencializmus zahina filozofické nauky, ktoré spéja
déraz na pojem existencie, no ktoré st ¢asto velmi odlisné. Prelina sa aj s dalSimi filozofickymi smermi,
ako je fenomenolégia, filozofia dialégu ¢i personalizmus. Existenciu nemozno opisat racionalnymi
kateg6riami, mozno len nepriamo zakusit, osvetlit ¢i demonstrovat. Porov. KOLEKTIV AUTORU:
Filosoficky slovnik. Olomouc : Nakladatelstvi Olomouc, 2002, s. 116.

6 Porov. SARTRE, J. P.: Existencialism Is a Humanismus. (1946) In: KAUFMAN, W. (ed.): Existentialism
from Dostoyevsky to Sartre. Meridian Publishing Company, 1989. Dostupné online: https://www.
marxists.org/reference/archive/sartre/works/exist/sartre.htm (25.05.2023).

7 Porov. CHENG-LING, YU: Hope and Dispair. A discussion on the Atheistic Existentialist, Evolutionary
Biologicst and Intersubjective Accounts of Hope. In: Marcel Studies, Vol. 5, Issue No. 1, 2020, s. 21.
Dostupné online: https://explore.neumann.edu/hubfs/3.%20Cheng%20Ling%20Final%20Version(1).
pdffhsLang=en (20.04.2023)
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existuje aspon jedna bytost, ktorej existencia predchadza esenciu, bytost, ktora
existuje prv, ako méze byt definovana akymkolvek pojmom. Touto bytostou
je ¢lovek alebo, ako hovori Heidegger, ludska realita.”® Ludské prirodzenost
teda nie je ¢loveku dana, lebo neexistuje Boh, ktory by ju vymyslel, ale ¢lovek
musi ,vymyslat” a tvorit sdm seba: ,Clovek nie je ni¢im inym, ako tym, ¢o zo
seba spravi” - to je prvy princip ateistického existencializmu. Podla Sartra je
ddlezité, aby si to kazdy ¢lovek uvedomil, lebo ho to privedie k uznaniu plnej
zodpovednosti za vlastny Zivot.

Ak Boh neexistuje, potom neexistuju nijaké objektivne hodnoty, ani
prikazania, ktoré by legitimizovali ludské konanie. Ni¢ nemoZe ¢loveka ospra-
vedInit, ani opravnit na nieco: ,Zostali sme sami bez vyhovorky.”® Preto Sartre
tvrdi, Ze ,Clovek je odsudeny byt slobodny“". Odstdeny, lebo nestvoril sam
seba, no akonahle sa ocitol v tomto svete, je za vSetko zodpovedny. Tato slo-
boda a zodpovednost, ktora z nej plynie, napiiia ¢loveka tizkostou.

Navyse ¢lovek nie je zodpovedny len za svoju individualnu existenciu,
ale je zodpovedny za vsetkych ludi. V kazdom svojom ¢ine totiz utvara ,0b-
raz” ¢loveka.” Podla Sartra je takto ponimana subjektivita vyjadrenim toho,
ze Clovek ma vacsiu hodnotu nez napriklad kamen, zviera alebo stol. Takyto
~subjektivizmus” ma dva vyznamy, ,na jednej strane slobodu jednotlivého sub-
jektu, a na druhej strane to, Ze ¢lovek nemoze prekrodit ludski subjektivitu™3.

V ramci takéhoto postoja sa aj nadej - ak nema byt len ildziou - musi
tykat nie¢oho, ¢o mé ¢lovek pod kontrolou. Clovek méze vkladat nadej len
do seba, pripadne do druhych ludi, (napriklad odbornikov, ked' sa spolahne
na Gcinnost vakciny, ktord vyvinuli), no nikdy nie do nejakej bytosti transcen-
dujucej ludsky rod. Dufat mdze tiez len v nieco, ¢o je v ludskych silach - nie
napriklad v milost ¢ zazrak, ktoré st nadprirodzeného povodu.™ Clovek si
nesmie vytvarat falosné Utechy, ani ked ide o smrt, ak nechce napokon pre-
padnut stavu skltcenosti, v ktorom uz necaka ni¢ od seba, ani od inych, ani
od zivota. Musi sa spoliehat len na svoje schopnosti.

Na otazku, ¢i je takyto Zivot bez objektivneho zmyslu a hodnét, Zivot bez
viery v posmrtny Zivot, vobec hodny toho, aby ho ¢lovek Zil, Sartre odpoved3,
ze zmysel takéhoto Zivota spociva v tom, Ze ¢lovek ma moZnost volby:

+Zvolit si to, ¢i ono znamena zaroven potvrdzovat hodnotu toho, ¢o si voli-
me, pretoze si nemdzeme nikdy volit horsie. Vzdy si volime to lepSie; a nic
nemoze byt lepSie pre nas, aby to nebolo lepsie pre vSetkych. Ak navyse exis-
tencia predchadza esenciu a my budeme existovat, zaroven ako vytvarame

8 SARTRE, J. P.: Existencialism Is a Humanismus.

9 SARTRE, J. P.: Existencialism Is a Humanismus.

10 SARTRE, J. P.: Existencialism Is a Humanismus. ,We are left alone, without excuse.”

11 SARTRE, J. P.: Existencialism Is a Humanismus.

12 Porov. SARTRE, J. P.: Existencialism Is a Humanismus.

13 SARTRE, J. P.: Existencialism Is a Humanismus.

14 Porov. CHENG-LING, YU: Hope and Dispair. A discussion on the Atheistic Existentialist, Evolutionary
Biologicist and Intersubjective Accounts of Hope. In: Marcel Studies, Vol. 5, Issue No. 1, 2020

Sartre s. 9 -10, 13 - 15.
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svoj obraz, tento obraz je platny pre vSetkych a pre celt epochu, v ktorej sa
nachadzame.”®

Kazdé rozhodnutie ¢loveka - ¢i uz pre nejaké nabozenstvo, zivotny stav,
svetonazor - ovplyviuje celé ludstvo. Svojimi rozhodnutiami totiz vytvarame
isty obraz ¢loveka v danej dobe.

Smrt ako cCisté faktum

Pokial ide o smrt, Sartre odmieta vietky snahy dat jej nejaky zmysel.
Neuzndava prirovnanie smrti k ,zavere¢nému akordu melédie”,”® bez ktorého
by melédia bola nehotova, ani jej vnimanie ako hranice, ktora ¢loveka prepaja
s nie-ludskym absolttnom, ¢i akési uzavretie Uctu, ktorym sa ¢lovek definitivne
stadva tym, ¢im je (nieco ako posledny sud v krestanskom chapani).” To vSetko
su pre neho len iluzérne utechy. Smrt ma, podla neho, absurdny charakter,
rovnako ako Zivot, ,nie je tym, ¢o dava zivotu zmysel: naopak, je tym, o mu
z principu vyznam berie”®. KedZe &as naej smrti je ndhodny, nemozno ju
ocCakavat ako zakoncenie melddie, ktoré musi vyplyvat z celku melédie, teda
z naplneného Zivota, ktory sa prirodzene zavisi smrtou v starobe."” Prave na-
hodnost obera smrt o ,,akykolvek raz harmonického zaveru“*. Ak je totiz Zivot
dlhym ¢akanim na uskuto€nenie nasich cielov a uskuto¢nenie seba samych
- na to, aby sa v budicnosti definitivne vymedzilo miesto, zmysel a hodnota
toho, ¢o sme v naSom zivote urobili - a naraz ,predmet mojho ocakavania,
ako aj ten, ¢o ocakava, zmizne*, potom je z retrospektivneho pohladu toto
ocakavanie absurdné. Smrt je holy fakt:

.Na rozdiel od Heideggera, musime teda povedat, Ze smrt nie je naSou
vlastnou moznostou, ale kontingentnym faktom, ktory mi ako taky zasadne
unika a od samého zaciatku patri k mojej fakticite. Nedokazem preto odha-
lit, ani ocakavat smrt, ani voci nej zaujat nejaky postoj, pretoZe sa odhaluje
ako neodhalitelna, mari vSetky o¢akavania a vsuva sa do vSetkych postojov,

15 SARTRE, J. P.: Existencialism Is a Humanismus. ,To choose between this or that is at the same time to
affirm the value of that which is chosen; for we are unable ever to choose the worse. What we choose
is always the better; and nothing can be better for us unless it is better for all. If, moreover, existence
precedes essence and we will to exist at the same time as we fashion our image, that image is valid for
all and for the entire epoch in which we find ourselves.”

16 SARTRE, J. P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii. Praha : OIKOYMENH, 2006, s. 609.

17 Porov. SARTRE, |. P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii, s. 615.

18 SARTRE, J. P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii, s. 618.

19 Pieper naopak argumentuje, Ze nahodnost smrti ju neoberé o subjektivny moment istého ,aktu dovi-
enia existencie”, vnitorného uzavretia. Z tohto pohladu neexistuje nie¢o ako pred¢asna smrt. Porov.
PIEPER, J.: Death and Immortality. South Bend (Ind.) : St. Augustine’s Press, 2000, s. 78 - 79.

20 SARTRE, . P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii, s. 614. Sartre pripodobnuje ¢loveka
k odsudencovi na smrt, ktory sa snazi ¢o najlepsie pripravit, aby obstal na popravisku a medzitym ho
skoli chripkova epidémia.

21 SARTRE, J. P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii, s. 617.
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predovsetkym vsak do tych, ktoré by sme k nej chceli zaujat, takze ich meni
vo vonkajsie a stuhnuté postoje, ktorych zmysel je navzdy zvereny druhym,
a nie nam samym. Smrt je rovnako ako narodenie Cisté faktum; prichadza
k ndm zvonka a transformuje nas vo vonkajsok. V zasade sa smrt vobec nelisi
od narodenia a tito identitu narodenia a smrti nazyvame fakticitou.”*?

Smrt nemozno chapat ani ako jednu z moZnosti ¢loveka, ani samovraz-
da nedava Zivotu zmysel: ,Samovrazda je absurdita, ktora vrha moj Zivot do
absurdity.”*s Clovek ako bytie pre seba je totiz bytim, ktoré ,sa vzdy dovolava
nejakého potom®”, takZe v iom ,nie je pre smrt miesto”**. Akonahle vsak toto
.bytie pre seba” prestane zit, jeho minulost - ktort kym je naZive neustale
prekonava a ktora je tym, ¢im ma bytie pre seba byt - sa tym nezrusi, ale
prepada sa do ,bytia v sebe” - cely Zivot zomrelého uz je (uz to nie je ,bytie
v ustavicnom odklade™).*

Smrt nemozno jednoducho spéjat ani s kone¢nostou, pretoze konec-
nost je ontologické struktdra ,bytia pre seba” a smrt patri ku fakticite. Podla
Sartra by ,ludska realita zostala konecna, aj keby bola nesmrtelna, pretoze
sa robi kone&nou, akonahle voli seba samu ako /udski. Cin slobody je tvor-
bou a prevzatim kone&nosti“*®. Tym, Ze sa jedine¢nym spésobom utvaram,
uskutocnenim jednej moZznosti ind odmietam, a tak sa vzhladom na vecnost
stavam konecnym.

Clovek viak nie je len ,bytim pre seba”, ale aj ,bytim pre druhych”.
Hoci sa smrtou koncia vSetky moznosti ¢loveka rozvijat vlastny projekt zivota,
Samdt druhého mdZe zabranit tomu, aby sa [Zivot zomrelého] Gplne uzavrel
do plnosti bytia v sebe a spretfhal vietky svoje vazby k pritomnosti“?. Druhy
sa teda stava strazcom Zivota zomrelého. Kazdy Clovek, ked ako ,bytie pre
seba vstupuje do bytia, musi zaujat postoj k mftvym“?® - istym spésobom ich
.zorganizovat” a urcit svoju blizkost ¢i odstup od celych skupin i jednotlivcov.
Takto ludia jednej generacie rozhoduju o zmysle usilovania sa a konania pred-
chadzajlcej generacie tym, ze v ich snahach bud' pokracuju, alebo naopak
sa odklonia inam.® ,Vztah k mitvym - ku vSetkym mftvym - je v skutocnosti
bytostnou Struktirou onoho zakladného vztahu, ktory sme nazvali ,bytie pre
druhych’.”*° Zda sa, akoby vztah k mitvym bol dolezitejsi nez vztah k Zivym,
lebo mi poskytuje moZnost dat ich Zivotu zmysel, ktory ¢asto neviem dat tomu
svojmu.

Sartre sumarizuje otazku smrti takto:

22 SARTRE, J. P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii, s. 622. Sartre tu odmieta Heideggerov
pojem bytia-k-smrti.

23 SARTRE, J. P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii, s. 618.

24 SARTRE, J. P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii, s. 618.

25 Porov. SARTRE, |. P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii, s. 619.

26 SARTRE, J. P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii, s. 622.

27 SARTRE, J. P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii, s. 619.

28 SARTRE, J. P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii, s. 620.

29 Porov. SARTRE, |. P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii, s. 621.

30 SARTRE, . P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii, s. 620.
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,Co je teda smrt? Ni¢ iné neZ urcity aspekt fakticity a bytia pre druhych, t. j.
ni¢ nez danost. Je absurdné, Ze sme sa narodili, je absurdné, Ze zomrieme;
na druhej strane sa vSak tato absurdita ukazuje ako trvalé odcudzenie mdjho
bytia - ako moznost, ktora nie je mojou moznostou, ale moznostou druhého.
Je to teda vonkajsia a faktickd medza mojej subjektivity [...] smrt predstavuje
budtci zmysel méjho aktualneho bytia pre seba a pre druhého.”®

Tento zivot je, podla Sartra, vSetko, ¢o ¢lovek mé, a kedZe neexistuju
objektivne hodnoty, musi si ¢lovek vymysliet viastné hodnoty a formovat podla
nich seba i svoj Zivot. Clovek je svoj vlastny projekt, sam je zodpovedny za
to, ¢im bude, no smrtou sa vSetky jeho moznosti koncia. Nadej na zvladnutie
tohto biedneho zivota je len v jeho rukach a v rukach inych ludi. Sartrov ¢lovek
je odsudeny byt slobodny a niest zodpovednost za seba i za ostatnych ¢lenov
[udského rodu bez toho, aby vedel, ako tento jeho projekt skonéi po jeho smrti.
Neexistuje vacsia hodnota ako sloboda, chapanéa ako moznost vedome prijat
svoj tragicky osud a zodpovedne konat v sulade s tymto poznanim. Takéto
konanie sa prejavuje solidaritou s ostatnymi ludskymi bytostami.

Hodnota zZivota sa zddraznuje len vzhladom na jeho jedine¢nost a ne-
opakovatelnost, nie je ukotvena v nicom transcendentnom, ani v hodnote
[udskej bytosti ako takej. Nadej, ktoru Sartrova filozofia poskytuje - ak je ju
vbbec mozné nazvat nadejou - spociva v dovere v ludské sily, v dovere, Ze kazdy
znas bude ochotny zodpovedne prezit svoj zivot, budeme navzdjom solidarni
a ze mdj zivot neostane absurdnym, ale druhi mu daju po mojej smrti zmysel.

G. Marcel: ontol6gia zalozena
na intersubjektivite

Hoci G. Marcel vychadza tiez z primatu existencie pred esenciou
a z chapania ¢loveka ako konkrétneho vteleného subjektu, opiera sa zaroven
o krestansky svetonazor a transcenduje Cisto materialisticky pohlad na svet
a na ¢loveka. Vo svojej filozofii sa obsiahlo venuje smrti, no najma jej protivahe
- nadeji. Kritizuje dve krajnosti: jednak isty pseudoreligiézny Spiritizmus, ktory
ponuka lacnu Utechu a upiera smrti jej vaznost, a na druhej strane postoj, ktory
~dogmatickym potvrdzovanim Uplnej a kone¢nej definitivnosti smrti“3* vedie
k eSte horS§im désledkom a prehlbuje beznadej. Odmietnutie viery v posmrtny
zivot neviedlo a nevedie, ako sa myslelo, k va¢sej hodnote pozemského Zivota,
prave naopak, k jeho znehodnoteniu, pretoZze bol zbaveny SirSieho metafy-
zického kontextu, tvrdi Marcel.3® Postoj k smrti, hodnota ¢loveka ¢i podstata
nadeje su, podla neho, uzko spaté s celkovym pohladom na svet.

31 SARTRE, . P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii, s. 623.
32 MARCEL, G.: Smrt a nadéje. In: Filosoficky casopis, 61, €. 4, 2013, s. 565.
33 Porov. MARCEL, G.: Smrt a nadé€je. In: Filosoficky casopis, 61, €. 4, 2013, s. 567.
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Aj pre Marcela je klt¢ovym pojmom sloboda - v negativnom vyzname
je sloboda ,absenciou ¢ohokolvek, ¢o sa zda byt odcudzenim od seba samého”
a v pozitivnom zmysle som slobodny, ak su ,motivy méjho konania v ramci
toho, ¢o moZem legitimne povaZovat za Struktirne ¢rty seba samého“3. Slo-
boda je teda najma pozitivhou slobodou formovat seba a svoj vlastny Zivot, no
zaroven je nie¢im, ¢o sa vynara v naSom vztahu s druhymi a so svetom okolo
nas. Je to kreativny, dynamicky proces, ktory umozZnuje neustale ,dohadova-
nie sa” medzi nasimi vlastnymi tGZbami a poziadavkami sveta. Je moznostou
sebarealizacie v hraniciach vztahu s druhymi, je to nieco, ¢o zakiSame. Ide
o paradoxny koncept slobody: ¢im viac vstupujeme do projektov zameranych
na seba, tym menej legitimne je povedat, ze sme slobodni, ¢im viac sa zao-
berame druhymi slobodnymi osobami, tym va¢Smi sme slobodni.? Sloboda
teda nie je len subjektivistickym nastrojom na formovanie vlastného ,ja“, ale
umoznuje, priam vyzyva nas k zaujmu o druhych.

Tvrdenie o definitivnosti smrti sa, podla Marcela, zaklada na predpo-
klade, ze ¢lovek je totozny so svojim telom: ,Akonahle poviem, Ze viem, Ze
musim zomriet, potom je to udel tohto tela, o ktorom premyslam.”® Istota
smrti sa teda vztahuje k urcitému biologickému objektu, ¢lovek sa vnima ako
.vec” ako ,objekt”. Sucasne je presvedceny, Ze veci okolo neho mézu urobit
jeho Zivot zmysluplnejsim. To ho vrha do stavu dilemy sp6sobenej tym, Ze tazi
skor ,vlastnit” ako ,byt”, Ze svoje individualne ,ja” definuje na zaklade toho,
¢o vlastni, alebo ¢im je, teda svojej profesie. Takato objektifikacia vlastného
.ja" ho obera o slobodu a oddeluje od skisenosti vlastnej participacie na byti,
tvrdi Marcel. Clovek totiZ participuje na byti ako subjekt, ktory je nie¢im viac
nez len fyzickym telom.¥

Ak sa ¢lovek chape ako subjekt, a nie len ako objekt, potom nemé6ze
jednoznacne urcit svoj vztah ku svojej smrti, ale musi si ho zvolit, musi ho ,vytvo-
rit, ba dokonca ho istym spédsobom vymysliet“®. Prave v tomto zmysle Marcel
chéape slobodu ako ontologickt protivahu smrti. Sloboda umoznuje ¢loveku
nepriznat smrti jej ni¢iva a definitivnu moc. No umoznuje mu aj opak, teda
svojim konanim ,verifikovat materializmus vo vlastnom tele“®. Ontologicka
protivaha smrti spociva v pozitivnom uplatriovani slobody, ktora sa stava pri-
Inutim a laskou. Vdaka laske je smrt ,nielen vyvazena, ale aj transcendovana“+.
Vyznam slobody nespociva teda len v moznosti zvolit si ako byt ¢lovekom, ale
jej najvyssim prejavom je prilnutie a laska k druhému.

Hoci v sebe nosime tusenie o vlastnej smrti a z prirodzenosti ludského
telavieme, Ze zomrieme, nie je mozné mat sklsenost s vlastnou smrtou. Takdto

34 MARCEL, G.: Truth and Freedom. In: Philosophy Today 9 (1965) s. 232.

35 Porov. HERNANDEZ, |. G.: Gabriel Marcel. In: The Internet Encyclopedia of Philosophy, https://iep.
utm.edu/marcel/(17.05.2023)

36 MARCEL, G.: Smrt a nesmrtelnost. In: Filozofia, 68, €. 3, 2013, s. 221.

37 Porov. HERNANDEZ, |. G.: Gabriel Marcel. In: The Internet Encyclopedia of Philosophy, https://iep.
utm.edu/marcel/(17.05.2023).

38 MARCEL, G.: Smrt a nesmrtelnost. In: Filozofia, 68, €. 3, 2013, s. 224.

39 Porov. MARCEL, G.: Smrt a nesmrtelnost. In: Filozofia, 68, €. 3, 2013, s. 224.

40 MARCEL, G.: Smrt a nesmrtelnost. In: Filozofia, 68, €. 3, 2013, s. 223.
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skdsenost vSak mozeme anticipovat v skisenosti so smrtou milovanej osoby.
Tvarou v tvar smrti milovaného totiz straca tcinnost narkotizujlca predstava,
ze smrt je ,odpocinok, po ktorom tuzime po vycerpavajucej drine v zivote™#,
ktorou sa snazime zmiernit strach z vlastnej smrti. Takyto postoj by sme totiz
povazovali vo¢i milovanému ¢loveku za zradu. V jeho smrti zazivame, podla
Marcela, najvacsi konflikt - konflikt lasky a smrti“#*, pretoZe ,jeho smrt je i mo-
jou smrtou”s. V zarmutku, ktory nas po smrti milovanej bytosti Gplne ovladne,
ostava tato akoby stale pritomna a ja prestavam Zit. Smrt vtedy pocitujeme ako
odltcenie od toho, koho milujeme, no zaroven ako stratu ,svojho sveta”, kedZe
laska znamena spojenie v jednom ,my” v spoloénom svete. Vnimame ju ako
stratu seba samého, pretoze vlastné bytie sa ndm javi ako spolu-bytie v laske.

V centre Marcelovej filozofie - podobne ako u Sartra - je teda ¢lovek
ako vteleny subjekt. Jeho subjektivizmus je vSak zaroven ,intersubjektivizmom?”.
Intersubjektivita pdsobi na subjekt, takze subjektivne je uz od zdkladu inter-
subjektivne.* Intersubjektivitu chape Marcel ako bytostnu otvorenost, v ktorej
v milovanom vidim bytost hodnu Ucty, ktora ma pravo existovat sama osebe,
a nielen predmet, ktory chcem vlastnit, aby uspokojil moju tizbu. V tomto po-
hlade ,milovat niekoho znamena hovorit mu: ty nezomries“#. Hoci sa z pohladu
empirika takyto vyrok moze javit ako absurdny - konstatuje Marcel - nicivy
dopad smrti nemdze zasiahnut to, vdaka ¢omu je milovana bytost [udskou
bytostou. Jedine ontolégia zaloZena na takto chapanej intersubjektivite mbze,
podla neho, ospravedinit obetovanie Zivota za niekoho druhého, napriklad za
dieta, bez nej by totiz islo len o klamné zdanie, ¢i podvod. Obetujuci sa ¢lovek
je totiz hiboko presvedceny o nadosobnej jednote medzi nim a dietatom, vdaka
ktorej preZije vo svojom dietati.*®

Laska ako ontologicka protivaha smrti

Intersubjektivitu spaja Marcel s dalSimi pojmami ako: laska, spolocen-
stvo, ,ja" a ,ty”, disponibilita ¢i ,vzajomna pritomnost”. ,Pritomnost” chape
ako vnuatorny postoj, v ktorom ,ja" prestava byt pre druhého oddelenym ob-
jektom a otvara sa priestor, v ktorom mézeme existovat ako ,my”“#. Hoci niekto

41 MARCEL, G.: Smrt a nesmrtelnost. In: Filozofia, 68, €. 3, 2013, s. 228.

42 MARCEL, G.: Pfitomnost a nesmrtelnost. In: MARCEL, G.: Pfitomnost a nesmrtelnost. Vybor z textd.
Praha : Mlada fronta, 1998, s. 9o.

43 MARCEL, G.: Smrt a nesmrtelnost. In: Filozofia, 68, €. 3, 2013, s. 226.

44 Porov. BENDLOVA, P.: Mezi reflexi a virou. Uvod ke tfem programovy textdm Marcelovy existencalni
filosofie. In: BENDLOVA, P. (ed.): Tri programové texty existencidini filosofie Gabriela Marcela. Pra-
ha : Filosofia, 2022, s. 86 - 87. Marcelova filozofia byva preto tiez niekedy nazyvana ,filozofiou inter-
subjektivity” alebo ,filozofiou druhej osoby”, ako uvadza Bendlova. Najrozvinutejsiu podobu teérie
intersubjektivity mozno najst v Marcelovom diele Tajomstvo bytia (Le mystére de I'étre 1949/1950).

45 MARCEL Smrt a nadéje. In: Filosoficky casopis, 61, €. 4, 2013, s. 569.

46 Porov. MARCEL, G.: Smrt a nadéje. In: Filosoficky casopis, 61, €. 4, 2013, s. 568.

47 Porov. HERNANDEZ, |. G.: Gabriel Marcel. In: Internet Encyclopedia of Philosophy, https://iep.utm.
edu/marcel/ (02.06.2023)
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moze sediet vedla druhého a pocdvat ho, nemusi byt , pritomny”. A naopak,
niekto, kto je tisicky kilometrov vzdialeny a s ktorym sa rozprava po teleféne,
mu mozZe byt ,pritomny”. Takato pritomnost musi byt vzajomna. ,Ja" sa dava
druhému a tato ,vydanost” je prijata a opatovana. Mizne cudzost medzi jed-
nym a druhym &lovekom.® Ide o ,vnatorné uskuto&nenie pritomnosti v lone
lasky, ktora nekonecne presahuje akukolvek verifikaciu pristupna chapaniu®.

Dolezita je pritom disponibilita, postoj ,otvorenosti voci druhému
na zaklade obojstrannej sympatie, t. j. spolucitenia, naklonnosti, duchovnej
spriaznenosti - i patetickejsie vyjadrené: lasky“*. Byt disponibilny je opa-
kom byt ,uzatvoreny sdm do seba”. Znamena to byt vzdy pripraveny byt pre
druhého pritomny - ,ja sa dava druhému a toto darovanie je Ustretovo prijaté
alebo opatované”'. Takéto vzajomné prijatie je zakladom pre vytvorenie spo-
lo¢enstva a pre plnsie pochopenie vlastného bytia; ak je ,ja” v spolodenstve
s druhym a pritomné druhému, je viac pritomné aj sebe samému. Spolocen-
stvo dava akejkolvek skisenosti novy vyznam, ktory by inak ostal pre ¢loveka
nedostupny. Subjekt je inému subjektu druhom, lebo navzajom potrebuju
skusenost toho druhého.>

Preto prava laska nie je vlastnickym egocentrickym vztahom, nie je
.posesivna”, ale je ,oblativna” a heterocentricka: kazdy je v nej zamerany na
toho druhého a vytvara sa tajomna jednota, podobna jednote medzi dusou
atelom.” To, ¢o vlastnim, nie je realne si¢astou mna samého, pretoZze to moé-
Zem stratit bez toho, aby som prestal existovat“*, no v existencialnej jednote
oblativnej lasky ostava milovany aj po smrti ,vnatorne” a reéalne pritomny,
a hoci nejde o pritomnost vnimatelnd zmyslami, nejde ani o pritomnost Cisto
v spomienkach, tvrdi Marcel.>> Takdto jednotu lasky opisuje aj ako ,fakt bytia
spolu vo svetle”®, zvlastny druh jednoty medzi ludskymi bytostami, v ktorom
je idea nejakého ,ja-teritoria” fiktivna.’’

V jednote prezivanej v laske ma pritomnost druhého ,vnatorne obno-
vuje: tato pritomnost je potom pritomnostou objavnou, to znamena, ze ma

robi ovela Gplnejsie sebou samym, ako by som bol bez nej”®. Pritom nejde

48 Porov. SCHERER, G.: Smrt jako filosoficky problém. Praha : Karmelitanské nakladatelstvi, 2005.
s. 87 - 88.

49 MARCEL, G.: Postaveni ontologického tajemstvi. In: BENDLOVA, P. (ed.): TFi programové texty exis-
tencidlni filosofie Gabriela Marcela. Praha : Filosofia, 2022, s. 126.

50 BENDLOVA, P.: Mezi reflexi a virou. In: BENDLOVA, P. (ed.): Tri programové texty existencidini filosofie
Gabriela Marcela, s. 82.

51 HERNANDEZ, ]. G.: Gabriel Marcel. In: Internet Encyclopedia of Philosophy, https://iep.utm.edu/
marcel/ (02.06.2023)

52 Porov. HERNANDEZ, |. G.: Gabriel Marcel. In: Internet Encyclopedia of Philosophy, https://iep.utm.
edu/marcel/ (02.06.2023)

53 Pérov. MARCEL, G.: Pfitomnost a nesmrtelnost, s. 95.

54 MARCEL, G.: Pfitomnost a nesmrtelnost, s. 94.

55 Porov. MARCEL, G.: Pritomnost a nesmrtelnost, s. 96. Marcel si uvedomuje, Ze jeho tedria je neve-
rifikovatelnd, no istd podporni evidenciu nachadza v metapsychickych skisenostiach a metafyzickej
reflexii.

56 MARCEL, G.: Pfitomnost a nesmrtelnost, s. 99.

57 Porov. MARCEL, G.: Pfitomnost a nesmrtelnost, s. 101.

58 MARCEL, G.: Pritomnost a nesmrtelnost, s. 98.
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len o to, ¢o druhy hovori, ,stimulujicim UG¢inkom nie je obsah jeho slov: je to
on sam tak, ako ich hovori, on sam ako ten, kto svoje vlastné slova podopiera
vsetkym, ¢im je". Podla Marcela ide o jednu z najtajuplnejsich skdsenosti,
ktora je v plnom zmysle slova existencialna.

Takejto pritomnosti pri druhom nie je mozné sa naucit, toto umenie je
milostou, darom a vyzaduje ,tvoriva vernost”.® Pritomnost je

Jrealita, je to isty influx, alebo vplynutie, pritok; na nas zalezi, ¢i sa nim da-
me prenikndt, ¢i nie, hoci sami ho samozrejme vyvolat nemézeme. Tvoriva
vernost znamena si tlto svoju priechodnost stéle aktivne udrziavat [...]
dochéadza tu ku akejsi tajomnej vymene medzi slobodnym ¢inom a darom

ako odpovedou na tento &n"®.

Pri takomto aktivnom uchovavani pritomnosti sa obnovuje jej schop-
nost ,tajomne podnecovat tvorenie” a obnovovat to, ¢o dobré prinasa. Ked
hovorime, zZe zaleZi na nas, aby mrtvi ostali zit, nejde o uchovanie nejakého ich
obrazu ¢i spomienky, ale o uchovanie ich pritomnosti, pre ktoré je potrebna
tvoriva vernost, ktora ,predlzuje nejaku pritomnost, ktora sama koreSponduje
s uritou nadvladou bytia na nami“®.

V tomto zmysle sa smrt javi ako ,skiska pritomnosti”. Smrt milovane;j
osoby nas vtahuje do tajomného sveta, v ktorom nie je vSetko objektivizovatelné
a vietko sa neda vyriesit ako problém, pretoZe zahffia mna ako pytajuceho sa
a prezivajuceho laskyplny vztah. V nadeji na prekonanie smrti ide skér o ne-
znicitelnost tohto vzdjomného puta, nez o nezniéitelnost ,objektu’.

Fakt, Ze sa ludia dokazu vystavit smrti pre nejaku ideu, potvrdzuje,
podla Marcela, Ze &lovek transcenduje prirodu. Cloveka chape ako ,dieta
vecnosti”, ktoré smeruje k oslobodeniu od kategorii stvisiacich s vlastnenim,
od kategérii ,tuzby po nie¢om, sebalésky, strachu“®. Hoci ,onen svet”, ktory
je za hranicou smrti, ostava pre nas tajomstvom, predsa zachytavame jeho
zablesky Ciindicie v prezivani intersubjektivnej jednoty. Neviditelno, v ktorom
sa ma naplnit a trvat subjektivita, nemusi mat, podla Marcela, nadpozemsku
povahu, ani nemdZe oznacovat nejaké miesto, kam by sme odisli po opusteni
tohto sveta. Onen svet skor ,spociva na sibore neznamych rozmerov ¢i per-
spektiv univerza, ktoré vzhladom k nasej organicko-psychickej Struktdre sme
schopni chapat v jedinom, jej zodpovedajicom aspekte.”®

59 MARCEL, G.: Pfitomnost a nesmrtelnost, s. 98.

60 Podla Marcela je osoba tvorivym poslanim a kazdu situaciu, v ktorej sa nachadza, chape tym lepsie,
¢im viac existenciu chape ako dar. ,Ved Zivot je dar, pobyt vo svete je dar, clovek dostava vsetko
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svojej vlastnej existencie rozpoznava moznost, ktora na vrchole ¢loveka samého odpoveda pozvaniu
k bytiu.” GAVENDOVA, O.: Homo sperans - Existencialny vyznam nadeje v Zivote ¢loveka. In: Studia
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Na prijatie tychto tajomnych skutocnosti je vsak potrebné ,otvorené
myslenie”, ktoré je svojou povahou obratené k tomuto neviditelnému svetu,
a oblativna laska, ktora je nerozlu¢ne spojena s nadejou. Marcel dokonca tvrdi,
Ze ,u bytosti bez lasky neexistuje nijaka moznost nadeje, ale len Ziadostivost
& ambicia”,® ktoré st zamerané na uspokojenie vlastnych potrieb a Zelani.
Pritom je dolezité odlisit pravi nadej od jej réznych stupnov, ¢i od nasich zelani.

Sartre chape lasku a jej vyznam Uplne inak ako Marcel. Podla neho ide
o paradoxny a neuspesny pokus dosiahnut nezavislost od objektivizujiceho
pohladu druhého, aby som sa opét stal pAnom svojho bytia. Pbvodnym zmys-
lom ,bytia pre druhych” je konflikt: ,Druhy ako vedomie je pre mna tym, kto mi
odcudzil bytie, i tym, kto dava existovat bytiu, ktoré je mojim bytim“®’. Clovek
sa snazZi o navratenie svojho bytia, kedZze ho druhy tym, Ze mu dava bytie,
v podstate vlastni. Preto sa ¢lovek snaZi byt vo&i sebe samému druhym”®,
teda byt pri¢inou vlastného bytia. To vSak je z definicie mozné len Bohu.

Ked ¢lovek tuzi, aby ho druhy miloval, odmieta objektivizujici pohlad
druhého a poZaduje od neho ur¢ity pohlad, spifajici jeho vlastné predstavy,
v ktorych je sdm krasnym, milovanym a uznavanym objektom. Druhy sa vsak
pre tato zmenu pohladu musi slobodne rozhodnut, ¢o prakticky znamena,
ze sa musi vzdat akejkolvek dal$ej slobody rozhodovania, akejkolvek slobody
vidiet alebo vnimat veci inak. V laske nejde o to druhého vlastnit ako vec, teda
upriet mu slobodu, lebo ,Uplné zotrocenie milovaného zabija lasku milujuce-
ho". Aviak ide o snahu vlastnit jeho ,slobodu ako slobodu”®.

Takto chapana laska zahina kontrolu, uréovanie a riadenie toho, ako ma
druhy vidi a ako nazera na svet. Je to projekt zbavenia druhého jeho inakosti
a radikalnej cudzosti. Clovek tazi byt milovany inou slobodou, ale ,doZaduje
sa, aby tato sloboda uz nebola ako sloboda slobodna [...], aby sa rozhodla pre
lasku [...], aby sa sama sputala [...] a tuzila po svojej sputanosti. Toto zajatie
ma byt vyrazom slobodného vzdania sa, ale sucasne si chce retaze podrzat
v rukach™,

Sartre tu predstavuje tuzbu po laske ako egoistickil snahu, zameranu
len na svoje dobro a na rafinované ovladnutie druhého. Na rozdiel od Marce-
lovho chapania lasky ako bytostného splynutia ,ja“ a ,ty” vjednom ,my" - ktoré
znamena vznik novej kvality spolu-bytia, v ktorom st subjekty plne slobodné
- je v Sartrovom ponimani takato jednota s druhym de facto neuskutocni-
telna.” Ide o neuskutocnitelny idedl, ktory napriek tomu predstavuje dévod,
pre ktory sa Clovek o lasku usiluje: ,Laska ako zakladny vztah k druhému je

66 MARCEL, G.: Smrt a nesmrtelnost. In: Filozofia, 68, €. 3, 2013, s. 226.

67 SARTRE, J. P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii, s. 426

68 SARTRE, |. P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii, s. 427.

69 SARTRE, J. P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii, s. 429.

70 SARTRE, J. P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii, s. 429.

71 Sartre uvadza tri aspekty, ktoré nicia lasku: ,po prvé laska je svojou podstatou klam a odkazovanie do
nekonecena, pretoZze milovat znamena chciet, aby niekto miloval, teda chciet, aby si druhy prial, aby
som ho miloval [...] Po druhé: druhy sa méze kedykolvek prebudit a méze ma kedykolvek zo subjektu
zmenit v predmet, odkial neustéla neistota milujlceho. Po tretie: laska je absolitno neustale relativizo-
vané druhymi. Musel by som byt na svete s milovanou bytostou sam, aby si laska uchovala charakter
absoldtnej vztahovej osy.” SARTRE, J. P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii, s. 440 - 441.
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suborom projektov, ktorymi sa snazim uskuto¢nit tdto hodnotu.””” To, ¢o nie
je v ludskych silach, je vsak pre Marcela mozné vdaka spojeniu s absoldtnym
Bytim, vdaka osobnému Ty a jeho darovanej milosti. Ak by totiz ludska laska
nebola naplnena az do krajnosti nekone¢nymi moznostami, bude klamat samu
seba, tvrdi Marcel.”

Nadej ako hybna sila Cloveka-putnika

Marcel nielenze povazuje dosiahnutie jednoty v laske za mozné, no
pripisuje jej dalsi, Zivotne délezity vyznam. Tento vyznam spociva prave v jej
schopnosti premdct smrt. Preto pre neho nie je neotrasitelnou istota o de-
finitivnosti smrti, ale istota, Ze ,tam, kde laska pretrvava, kde triumfuje nad
vietkym, ¢o smeruje k jej degradacii, tam smrt musi byt napokon definitivne
porazend"’. Laska a nadej su totiz nerozlu¢ne spojené, preto ,jedine svet
opusteny laskou moéze prepadnut smrti“?.

Cloveka vnima ako putnika na tejto zemi, pre ktorého je najva¢sou
hrozbou strata nadeje, teda strata lasky. Beznadej predstavuje triumf zla, triumf
smrti. Takato beznadej je spojena s ,problémovym” pristupom ku skutoc¢nosti,
s predstavou, Ze vSetko je mozné vyriesit, podobne ako problémy v oblasti
techniky. Hoci nas Struktura sveta zvadza k takémuto chapaniu, prave z naj-
hibSieho dna beznadeje sa mbze vynorit neporazitelna nadej, ktora

»Spocivav uisteni, Ze za tym vSetkym, ¢o je dané a o moze slizit ako materidl
k inventarizacii, ¢i ako podklad pre akékolvek prepocty, leZi tajomny princip
v byti, ktory je v spolo¢enstve so mnou a nemdze nechciet to, ¢o chcem
ja, aspon pokial si to, ¢o chcem, zasluzi, aby bolo chcené, a je to skutoc¢ne
chcené - celou mojou bytostou” .

Clovek nedokaZe odvratit beznadej len svojou rozumovou tvahou,”
pretoZe je dosledkom urcitej bilancie, na zaklade ktorej ,nenachadzam nic, ¢o by
vzdorovalo rozkladnému procesu hlodajicemu vo vnutri vSetkych veci, ktory mi
moja reflexia dovoluje rozpoznat a presne oznacit [...], skuto¢nost neobsahuje
v sebe ni¢, ¢o by mi dovolovalo otvorit jej kredit, nie je v nej nijaka zaruka“?,
Preto je pre porazenie beznadeje nutné prijat tajomstvo, tajomstvo bytia.

72 SARTRE, J. P.: Byti a nicota. Pokus o fenomenologickou ontologii, s. 428.

73 MARCEL, G.: Smrt a nadé€je. In: Filosoficky casopis, 61, €. 4, 2013, S. 571.
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JTajomstvo” chape Marcel ako priamy protiklad ,problému”: ,Medzi
realitou nadeje v srdci dufajliceho ¢loveka - a sidmi, ktoré o nej vynasa rozum
zostavajuci v zajati objektivity, je preto rovnaka priehrada, aka oddeluje Cisty
problém od ¢istého tajomstva.”” Clovek, ktory hladi na svet cez optiku riedenia
problémoy, vSetky svoje ciele, tuzby &i vztahy vnima ako prekazky, ktoré treba
zdolat. Takyto ¢lovek sa vzdaluje od tajomstva bytia,®® v ktorom nadej prameni.

Prava nadej si vyzaduje doveru v Bytie Ci v absolutne Ty. Ak je ¢lovek
otvoreny pre duchovny a transcendentny charakter sveta, umoznuje mu to
dufat, ze realita je zakotvena v niecej starostlivosti. Preto, ked vlozi déveru
do takéhoto sveta, veri, Ze budicnost bude lepsSia ako pritomnost, hoci sa
vietko zda tomu protiredit.®’ Jeho istota prameni z nadeje, ktora nie je stavom
jednoduchého priania. Na rozdiel od tuzby, ktora je v zasade egocentricka,
lebo smeruje k vlastneniu, pre Marcela ,dafat” vzdy znamena duafat ,kvéli
nam"®, Takato nadej implikuje prorocku istotu a zabrafiuje ludskej bytosti, aby
sa vnutorne rozpadla. Marcel to opisuje poeticky: ,Nadej je nieco ako latka,
z ktorej je utkana nasa dua”®.

Nadej sa spaja tiez s odvahou nie¢omu celit. Je aktivnhou reakciou na
stav ujarmenia. Pokial sa teda ¢lovek neciti byt v istom zmysle ujarmeny a ma
zaisteny urcity zivot komfort, tak nadej slabne. Pritom nejde o to, vytvarat si
ilizie o danej situacii, ako to kritizoval Sartre, ani o obycajné Zelanie:

JTen, kto dufa v prichod sveta, v ktorom zavladne spravodlivost, sa neob-
medzuje len na tvrdenie, Ze tento o¢akdvany svet méa ovela viac prednosti
nez svet nespravodlivy, ale vyhlasuje, Ze tento svet bude - a prave preto ide
o prorockud nadej. Vdaka tomu zretelnejsie vidime, v ¢om spociva odvaha,
ktora je hnacou silou nadeje."®

Nadej v sebe nesie hlboku istotu, ze nezavisle na vonkajsom zdani
nemoze byt moja terajsia situacia definitivna a musi z nej existovat nejaké vy-
chodisko. Clovek, ktory prechovava nadej, je v istom zmysle vniitorne aktivny
a klt¢om k pochopeniu tejto aktivity je opat intersubjektivita. Kazdy ma v sebe
este ,druhého seba”, ktory sa nechce poddat beznadeji a tvrdohlavo opakuje
sam sebe, Ze sa nesmie poddat napr. chorobe, v désledku ¢oho sa nadej moze
v uréitom pripade stat realnym faktorom uzdravenia.® Takato aktivna nadej,
ktora je akoby predizend do neznama, je ,aktivitou zakorenenou v byti“®

a suvisi s volou, nie so zZiadostivostou.
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Nadej je nerozlu¢ne zrastena so zivotom v samotnej jeho podstate,
so Zivotom, ,ktory je snad ve¢ne trvajici“®’, a preto smeruje mimo tohto nas-
ho sveta. KedZe je v nas tak pevne zakorenena, je to akasi zaruka toho, ¢o
zvestuje.88 MozZno ju tiez stotoznit s ,narokom” ¢loveka na transcendentno, ¢i
samotnou transcendentnostou ¢loveka, ktora odhaluje istt posvatnu povahu
Zivota, zahfhajuceho v sebe prislub zm#tvychvstania.®

Prava nadej teda neprameni zo skdsenosti, ani z rozumovych kalkulacii,
nepodlieha procesu zvaZzovania, nemozno ju potvrdit alebo vyvratit minulou
skdsenostou. Ma istu vzostupnu dialektiku, ,ktorej p6sobenim sa mdze pre-
niest na rovinu transcendujicu vietky mozné empirické vyvratenia, to jest na
rovinu spasy“?°. Nadej je ,hybnou silou” ¢loveka - patnika® a dokaze udrzovat
okolo seba ,akysi plamen“ a povzbudzovat aj ostatnych. Mat nadej nutne
neznamena ,mat nadej, Ze..." Autenticka nadej je totiz ,taka nadej, ktora mieri
k tomu, ¢o od nas nezavisi“®, prameni teda z pokory, a nie z pychy.

U Marcela sa téma nadeje vzdy spéaja s témami, ako je smrt, zifalstvo,
samovrazda, moderny sp6sob Zivota, technologie, dovera atd. Pojem nadeje
odvadza od krestanského chapania nadeje ako zakladnej cnosti (spolu s vie-
rou a laskou), v ktorom je nadej nerozlu¢ne spojena s existenciou osobného
Boha. Takto chapana nadej nie je ukotvena v dovere vo vlastné sily ¢loveka, ale
v dovere v transcendentného a vSéemohuceho Boha. Prava nadej si vyzaduje
absolGtnu doveru v Bytie alebo absolttne Ty, ako Marcel Boha nazyva. Clovek
ma schopnost vstupit do spolo¢enstva s touto transcendentnou realitou a zit
pInsi zivot.** Nadej je, podla neho, indiciou, ktord ndm dava tusit existenciu
»onoho sveta”, ktory vSak ostava pre nas tajomstvom.
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Zaver

Z porovnania myslienok ). P. Sartra a G. Marcela sa ukazuje, Ze odpoved
na otazku, ¢o je smrt a ako jej Celit, velmi Uzko savisi s antropologickou otaz-
kou, kto je ¢lovek. Hoci sa tito filozofi zhoduji v tom, Ze existencia predchadza
esenciu a ¢lovek je predovsetkym slobodny subjekt, ktory utvara sam seba, liSia
sa v chapani jeho subjektivity - v jej metafyzickom ohranieni a vzajomnom
prepojeni jednotlivych subjektov.

Sartre obmedzuje subjektivitu na svet cisto ludskych moznosti a sil.
Clovek je ,bytim pre seba” a druhy ho v podstate ohrozuije, lebo tym, Ze ho
objektivizuje, ho vistom zmysle vlastni. Clovek chce ziskat svoje bytie spat tym,
Ze sa usiluje, aby ho druhy miloval a slobodne sa rozhodol ho vidiet takého,
akym sa mu chce javit. Chce ovladnut slobodu druhého. Smrt je pre Sartra
ista danost podobna faktu narodenia, je rovnako absurdna ako Zivot a ukazuje
sa ako odcudzenie mojho bytia a moznost pre druhého, pretoze druhi maju
moc nad tym, aky zmysel nadobudne Zivot ¢loveka po jeho smrti. Rozhoduju
o tom, ¢i napokon bude zmysluplny, alebo nie.

Marcel, naopak, chape subjektivitu ako nerozlu¢ne spojenu s intersubjek-
tivitou, teda , bytostnou otvorenostou” pre druhého. Nielenze sa ¢lovek posobe-
nim inych subjektov formuje, ale jeho odklon od zamerania na seba a zameranie
sa na druhého mu pomaha stat sa va¢smi slobodnym, a tym aj tplnejsie sebou
samym. Navyse vdaka slobode, ktora sa stava laskou k druhému, sa formuje
spolo¢né ,my”. V prezivani takéhoto spolu-bytia v lone lasky zachytavame za-
blesky ,,onoho sveta”, v ktorom méze Zivot pokracovat aj po smrti.

Hoci sa spominani autori zhoduju v tom, Ze kli€ovou charakteristikou
¢loveka je sloboda, pri blizSom definovani toho, ¢o pod tymto pojmom cha-
pu, sa ukazuju rozdiely. Zatial ¢o pre Sartra je najvy$Sim prejavom slobody
prijatie vlastného udelu a moznost volit si projekt svojho zivota, pre Marcela
je najvyssim prejavom slobody laska k druhému. Sartrov ¢lovek je odstdeny
na slobodu, na nesenie zodpovednosti za seba i za druhych a musi prijat
absurditu Zivota a smrti.

Na rozdiel od neho, Marcel povazuje za najhlbsiu hybnt silu ¢loveka-
-putnika nadej. Tato nadej je neoddelitelne spojena s laskou a bytostnou otvore-
nostou ¢loveka pre druhého a tiez pre Bytie, ¢i absolttne Ty. Tato otvorenost sa
prejavuje v tvorivej vernosti pritomnosti a smrt sa javi ako skuska tejto vernosti.

Ludska existencia je teda neustale, neuzavreté stavanie sa ¢lovekom,
ktoré sa, podla Sartra, dovisi po smrti ¢loveka tym, ako druhi prijmu jeho zivot
a ¢i ponesu dalej jeho odkaz. Marcel je presvedceny, ze [udska existencia sa
zavi8i prekrocenim hranic ¢isto ludskych moznosti a naplnenim transcendent-
ného rozmeru ¢loveku na onom svete, ktory predstavuje skér siet vztahov
nez miesto. Prave nadej, ktora je pritomna v hibke bytia a ktora sa vynara vo
chvilach najtazSieho ujarmenia, je indiciou odkazujucou na existenciu tohto
sveta. Nesie totiZ nielen presvedcenie o tom, Ze tento buduci svet bude lepsi,
ale aj prorocku istotu, Ze urcite nastane.
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V reakcii na ateistickych existencialistov, najma Sartra, chcel Marcel
- podla jeho vlastnych slov - svojou filozofiou poméct ¢loveku znovu ,volne
dychat”, chcel ho ,matersky prebudzat”, dat mu ziviny, ucit ho Zit a pripravovat
na nevypovedatelné prekvapenie zo zajtrajSej vecnosti.® Jeho filozofia vedie
k poznaniu, ze okrem nadeje je dblezitou hodnotou, ktora pomaha celit strachu
zo smrti, zmysluplny ludsky Zivot zamerany na druhych a vztah lasky, ktorym
vytvarame neznicitelné spojenie jednotlivych subjektov v spoloénom ,my”.
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Kostlivec v skrini:

genealogicky vyznam

slova rasa
Milan Hrabovsky

HRABOVSKY, M.: Skeleton in the closet: the genealogical meaning of the
word race. Studia Aloisiana 1/2023.

The word race does not yet have a single and universally accepted meaning.
Despite the etymological uncertainty surrounding the word race, scholars
have identified two main meanings of the word race that form the basis for
all approaches to race. The first meaning of the word race (genealogical) un-
derstands race as an origin, lineage, branch, lineage, generation, clan, tribe.
And the second meaning of the word race (typological) understands race as
a type, class, kind. Importantly, adherence to either of these meanings of the
word race will fundamentally affect whether or not a given meaning of the
word race becomes (or fails to become) usable in racial ideology. And the
present study will point out how the Nazis applied precisely the genealogical
meaning of the word race in their racist “theory.”

Keywords: race, racism, genealogy, type, Hitler, Nazism

Uvod: dva utesy

Predpokladajme, Ze Citatela, neoboznameného s problematikou rasy

méze od dCitania tohto textu odradit uz len vyraz ,genealogicky”. Lenze pre-
myslanie nad slovami nie je rozSafnou zabavkou filozofov. Slova je treba brat
vazne, pretoze su zakladné stavebné kamene jazyka a nesu nejaky vyznam
(alebo obsah). Vyznam slova' je ,nie¢o”, ¢o sa nam ,objavi” v mysli, akonahle
pocujeme alebo vidime napisané nejaké slovo. Inak povedané, vyznam dané-
ho slova je ,nieco, ¢o si ludia myslia alebo ¢o maju na mysli, ked' toto slovo
pouzivaji“. Avsak, co si ludia myslia (alebo maju na mysli), ked sa stretnd

1

Zvrat ,vyznam slova” je sporny a adekvatnejsie je hovorit o ,vyzname vyrazu”, aviak na Géely zjedno-
dusenia vykladu sa priklanam k ,prirodzenému jazyku” a pouzivam zvrat ,vyznam slova”, i ked som si
vedomy problematickosti tohto zvratu. Ku kritike ,vyznamu slova” pozri: AUSTIN, J. L.: Vyznam slova.
In: Organon F, 5 (3), 1998, s. 250 - 265.

WIERZBICKA, A.: Sémantika: elementdrni a univerzdlni sémantické jednotky. Praha : Karolinium, 2014,
s. 322.
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s nejakym slovom, sa neraz dramaticky liSi. Napriklad méZzeme opravnene po-
chybovat o tom, ¢i ludia maju na mysli vzdy ten isty vyznam slova spravodlivost.
A pocetna literatura o rase prinasa jasné dékazy, ze [udia rozhodne nemaju
na mysli vzdy ten isty vyznam slova rasa. Kto sa zaobera slovami, nevyhne sa
preto biblickej poziadavke ,8iaxpioelg mvevpudtwv” (diakriseis pneumatédn),
srozlisovania duchov”, teda skimania réznych vyznamov nejakého slova.
Inak by sa mohlo stat - a v pripade rasy sa opakovane stava - Ze tak obhajca
rasovych klasifikacii, ako aj ich oponent budu vyuzivat akési nedefinované R,
pod ktoré sa ale da zaradit mnozstvo odlisnych, dokonca protikladnych ,veci”.
Majme obavy pred tymi, ktori nam prinasaju krasne slova, no bez toho, aby
nam povedali, s akym vyznamom tychto slov prichadzaju.

Slovo rasa je jedno z tychto ,krasnych slov”. Stretdvame sa s nim takmer
dennodenne. V médiach, na socialnych sietach, v beZznych rozhovoroch. Slovo
rasa je nasou kazdodennou realitou. Az by sa zdalo, Ze existuje nejaky jednotny
avdeobecne prijaty vyznam slova rasa. LenZe vyslovenie alebo napisanie slova
rasa sa podoba plavbe medzi dvoma ostrymi Utesmi.

Prvy utes. Niektoré odbornicky a odbornici tvrdia, zZe rasa je pseudo-
biologicky koncept. Désledok konkrétnych historickych udalosti, ktory sa
pouzival (a pouziva) na nerovné zaobchadzanie s urcitymi skupinami ludi.
Takéto chapanie rasy vychadza z presvedcenia, Ze rasa je zavadzajuci, neve-
decky koncept, takpovediac ,negativne” a ,nebezpecné slovo”. V skratke: rasa
je rasistické slovo. V literattre o rase ide o prevazujici pristup. Ano, existuje
konkrétny vyznam slova rasa, ktory bol (a je) vyuzity v rasovej ideolégii a na
politiky vylu€ovania, ponizovania, diskriminacie, dehumanizacie, eugeniky az
vrazdenia.?

Druhy ttes. Niektoré odborni¢ky a odbornici tvrdia, Ze rasa je vedecky,
a teda relevantny biologicky koncept, pomocou ktorého je mozné zaradovat
ludi na zaklade viditelnych somatickych vlastnosti, (farba pleti, telo tvaru, vys-
ky, vzhladu vlasov atd.), do fyzicky odliSnych skupin. Obhajkyne a obhajcovia
tohto pristupu su presvedceni, Ze takato klasifikacia prinasa obhajitelny zaver:
[udstvo tvoria odlisné a pozorovatelné biologické ,zoskupenia”. Takmer vietky
zasadné spory ,,0 rasu” sa odohravaju v ramci tohto pristupu. No lamu sa na
tom, s akym vyznamom slova rasa pracujd.*

Druhy ttes a moralne neutralny vyznam slova rasa. M6ze ist o vyznam slova
rasa, ktory rasam nepripisuje ziadne moralne hodnotenie. Napriklad, zZe rasy
su lokalne (regionalne) populacie, adaptované na konkrétne vonkajsie pod-
mienky, takzvané ekotypy. V tomto zmysle m6zu ludské rasy existovat, nemaju
vsak ni¢ spolo¢né s ,ludovym” chapanim ras ako ,geneticky” izolovanych
(,narodnych”, ,etnickych”) skupin, tdajne zdielajucich spolo¢ny pévod, gény,
moralku, kultdru, charakter, inteligenciu a ,jednotny” fyzicky vyzor.> V ramci

HRABOVSKY, M.: Kone, psy a ludia. Bratislava : Bratislava Policy Institute, 2020.

4 GLASGOW, J., HASLANGER, S., JEFFERS, CH., SPENCER, Q.: What is race? Four Philosophical Views.
New York : Oxford University Press, 2019.

5 PIGLIUCCI, M., KAPLAN, J.: On the Concept of Biological Race and Its Applicability to Humans. In:

Philosophy of Science, 70 (5), 2003, s. 1161 - 1172.
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tohto pristupu si odbornic¢ky a odbornici kladd rézne dblezité otazky, ktoré
sa nespravne oznacuju za ,kontroverzné”. Napriklad Massimo Pigliucci upo-
zornuje, Zze nepozna ziadneho editora ¢asopisu Nature, ktory by Ziadal zdkaz
vyskumov o rase a IQ, ak je vyskum precizne uréeny, vzhladom na problémy
s definovanim pojmov ,inteligencia” a ,rasa”.® A Nature aktualne obsahuje
vyse tisic vedeckych ¢lankov venujlcich sa rase a 1Q.

Druhy tites a moralne hodnotiaci vyznam slovarasa. M6ze ist ale o taky vyznam
slova rasa, ktory rasam pripisuje moralne hodnotenie. V tomto pripade sa
Jtriedia” ludské populacie do hierarchie ,intelektualne”, ,moralne” ¢ kultdrne”
nadradenych (alebo podradnych) ,biologickych” skupin. Cielom pouzitia tohto
vyznamu slova rasa je presadenie i ospravedlnenie nejakej socialne a poli-
ticky vylu€ujucej hierarchie [udi. Pri tomto vyzname slova rasa sa stretdvame
s réznymi vyzvami na vylucenie, odmietania socidlnej pomoci, eugeniku az
vrazdenie. Takyto vyznam slova rasa je pod palbou neustalej kritiky. Dévod
je ten, Ze neexistuju ziadne ,menejcenné” alebo ,viac-hodnotné” tvary lebky,
farby od¢i, ¢i sfarbenia kozného pigmentu, ak sa k nim neprida interpretacia,
zeich ,nositelia” prinalezia ku ,kvalitnému” alebo ,,nekvalitnému” pévodu (ro-
dokmenu, pokoleniu, rodu, ,krvi”, ,génom” ¢i ,biolégii”). Moralne hodnotiaci
vyznam slova rasa - ¢im sa vraciame k prvému Utesu - je naprie¢ vednymi
disciplinami povaZovany za nevedecky rasisticky koncept. Je to prave tento
vyznam slova rasa, ktory opakovane vyuzivali rasisti v minulosti (a vyuZzivaju
aj v sucasnosti).’

V ¢om nam toto rozdelenie problematiky rasy na dva utesy poméaha?
V pochopeni, ze rasa je iba jazykovy vyraz (slovo), zloZzeny v slovencine zo
Styroch pismen. Vstup do problematiky rasy musi preto zacat ,zabudnutim”
na akykolvek vyznam slova rasa, ktory sa nam ,,objavi” v mysli, ked po¢ujeme
(alebo vidime napisané) slovo rasa. Na zaciatku vyskumu je potrebny odstup
od akychkolvek vyznamov slova rasa: rasa je na zaciatku vyskumu len slovo,
o ktorom vopred nevieme, aky je jeho vyznam. Bez tohto odstupu sa totiz
neraz stava, Ze ked pocujeme (alebo vidime napisané) slovo rasa, mézeme
prijat nespravny zaver, ze mame docinenia s rasovou ideologiou. Filozof P.-
-A. Taguieff ale upozornuje: ,Isté je, Ze slovo ,rasa’ nezabija, ani nepodnecuje
k nendvisti, s vynimkou istych konkrétnych kontextov (...)"

Budovanie odstupu za¢neme v tomto texte skimanim pévodu samot-
ného slova rasa. Poukazeme na velké mnozstvo vyznamov slova rasa. Nasledne
ukadzeme, ako sa z tychto pocetnych vyznamov slova rasa vynorili dva hlavné
vyznamy slova rasa: Prvy vyznam slova rasa (genealogicky) chape rasu ako p6-
vod, liniu, vetvu, rodokmen, generaciu, rod, pokolenie. A druhy vyznam slova
rasa (typologicky) chape rasu ako typ, triedu, druh. Co je doleZité, priklonenie
sa k jednému z tychto uvedenych vyznamov slova rasa zasadne ovplyvni, ¢i sa

6 PIGLIUCCI, M.: What are we to make of the concept of race? In: Studies in History and Philosophy of
Biological and Biomedical Sciences, 44, 2013, s. 272 - 277

7 HRABOVSKY, M.: Rasa. Bratislava : Veda, 2018.

8 TAGUIEFF, P.-A.: Race : de I'abus des mots a la peur des mots. In: Tribune, 2018. Dostupné online na:
https://www.lexpress.fr/culture/race-de-l-abus-des-mots-a-la-peur-des-mots_2021463.html



Studia Aloisiana | ro¢. 14 | 2023 | ¢. 1| Teologicka fakulta | Trnavska univerzita

dany vyznam slova rasa stane, (alebo nestane) vyuZzitelnym v rasovej ideolégii.
Nakoniec ukadZzeme ako nacisti aplikovali prave genealogicky vyznam slova
rasa v ich rasistickej ,teorii”.

Hladanie vyznamu slova rasa

V 19. storoci - z dévodov, ktorymi sa na tomto mieste nebudeme za-
oberat - podnikli niektori lingvisti dokladné etymologické skimanie réznych
vyznamov slova rasa. Tento kratky sumar pondkneme v zhustenej podobe,
aby si ¢itatel mohol ,,vychutnat” pocit odbornika na rasu, hladajuceho Gdajne
jednotny vyznam slova rasa.

Walter W. Skeat sa pokusil vystopovat vyznam slova rasa v anglickom
jazyku, pri¢om objavil tri odliSné definicie. Toto slovo, podla neho, vyjadrova-
lo: @) rychly beh (ras), vyznam vyuZzivany v 14. a 15. storoci; b) rodina, trieda
(razza, raze, raggia), prichadzajuce zo stredovekej talianCiny z latinského radia,
radiare; ¢) korene (radix), vychadzajlce z gréctiny a prenikajlice do starej
francuzstiny ako rais, radiz.? Vinom slovniku hovoril o slove rasa v stredovekej
angli¢tine vo vyzname rychlosti (rees, res, raes) a pridal nové mozné prieniky
z portugalciny (raca), Spanielliny (raza) a talianciny (razza) vo vyzname rod,
rodit, chov. Rovnako uvadzal aj vyznam zo starej nemciny v podobe priama
linia, pévod (reiza) a upozornil na franctzske (raiz, rais) a latinské (radix, ra-
dicem) korene.” Francis Henry Stratmann, taktiez patrajuci po vyzname slova
rasa v anglictine, hovoril o vyzname hybnej sily, smeru, behu, zhonu zo starej
saxonstiny (raes, raesen)."”

Friedrich Kluge pisal vo svojom etymologickom slovniku o vyzname cho-
vat, rodit, chov (rasse), ktory si nemcina vypozicala v 18. storoci z franctizstiny
(race), pricom upozornil aj na latinsky a neskor taliansky vyznam (razza), vy-
tvoreny v 14. storodi, a prechadzajuci do nemciny vo vyzname linia, rodokmern,
rodina (reitza, reizza).” Friedrich Ch. Diez uvadzal v etymologickom slovniku
romanskych jazykov razza, z talianskeho (raccia), portugalského, Spanielskeho
a francuizskeho raza, raca, ktoré referuje na vyznam /linie krvi (linea sangui-
nis).” Edward Pick vo franctizskom etymologickom slovniku hovoril o vyzname
chovat, chov, rod (raza) z portugalského, Spanielskeho a talianskeho (raza,
razza), neskoér v starej nemcine v podobe linie, rodokmenu, rodiny (reiza)."

9 SKEAT, W. W.: A concise Etymological Dictionary of the English Language. Oxford : Oxford Univerzity
Press, 1882, s. 482.

10 SKEAT, W. W.: An Etymological Dictionary of the English Language. Oxford : Oxford Univerzity Press,
1882, s. 495.

11 STRATMANN, F. H.: A Dictionary of the Old English Language. Krefeld : Kramer and Baum, 1867,
s. 448.

12 KLUGE, F.: An Etymological Dictionary of the German Language. London : Geogre Bell & Sons, 1891,
s. 277.

13 DIEZ, Ch. F.: An Etymological Dictionary of the Romance Language. London, Edinburgh : Williams
and Norgate, 1864, s. 364.

14 PICK, E.: An Etymological Dictionary of the French Language. London : John Murray, 1869, s. 221.
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Tieto pocetné vyznamy slova rasa odhalujd, ze pdvod slova rasa je
neznamy. Slovo rasa nema z etymologického hladiska jasny pévod a nie je
mozné mu pripisat jednotny vyznam. Rasa je nejednoznac¢né a vagne slovo.
Tato skutocnost vysvetluje, preco bolo (a je) mozné tymto slovom oznacit
mimoriadne velké mnozstvo rozdielnych ,veci” od farby pleti, tvaru lebky,
povodu, spolo¢ného predka, dedi¢nosti, kultdry, jazyka, ndboZenstva, etnicity,
¢i narodnosti. Etymologicka roztrieStenost slova rasa viedla k rozdielnym az
protikladnym definiciam rasy: skupina ludi spojena spolo¢nymi fyzickymi znak-
mi; skupina ludi spojenéa spolo¢nym predkom (alebo ,krvou” alebo ,,génmi”),
rodokmen, trieda, rodiny, rod, kasta; skupina ludi, ktori maju spolo¢ny kultarny,
geograficky, jazykovy alebo nabozensky pévod alebo zazemie; akt plodenia
(,rozmnozovania”), chovu; sitaz v rychlosti, pohyb, hybna sila (anglické race).

Ziadna odborni¢ka a odbornik nevie, ¢o je rasa takpovediac ,vopred”.
Nevychadzaju z akéhosi vlastného ,pred-pochopenia” ¢i ,samozrejmosti”.
Vzdy pracuju - ak si teda narokuju na vedecku doéveryhodnost - z konkrétneho
vyznamu slova rasa, ktory nasledne uvedu vo svojej studii.

Dva vyznamy slova rasa

Navzdory etymologickej neistoty vokol slova rasa odborni¢ky a od-
bornici identifikovali dva hlavné vyznamy slova rasa, ktoré tvoria zaklad pre
vSetky pristupy k rase.®

Michael Banton si vS§imol, Ze slovo rasa mbéZe mat vertikalny alebo
horizontalny vyznam, ktory sa ale v problematike rasy malokedy rozlisuje.
Banton pouZiva slova vertikalny a horizontalny vo vyzname, ako ich pouzivaju
vedy ako archeolégia, geolodgia Ci bioldgia: a) horizontalny pristup analyzuje
a porovnava nejaké x v pritomnosti, (napriklad: dve vrstvy zeme vedla seba;
dva druhy zijuce vedla seba), kym b) vertikalny pristup skiima vyvoj nejakého
X v Case, zaobera sa histériou a evoluciou, (napriklad, tak ako sa v ¢ase kopi
nova vrstva zeme nad staru vrstvu; vyvoj druhov v &ase).”

Claude-Olivier Doron ponuka podobné rozdelenie. Pise o genealo-
gickom a naturalistickom vyzname slova rasa. Genealogicky vyznam definuje
rasu cez pévod, liniu, rodokmen, genealégiu, a preto sa zaoberal (a zaobera)
vypracovanim réznych ,rodokmerniov” ¢i ,rodinnych linii“. Naturalisticky vyz-
nam, kedZe definuje rasu cez typ, triedu, druh (varieta, species), vypracoval
klasifika¢ny systém tychto typov, tried a druhov. A podla Dorona, vyvoj natu-
ralistickych klasifikacii, az k su¢asnej biologickej definicii pojmu druh (species),
s ich poziadavkou presnych definicii typov (tried, rodov, druhov), postupne

15 Pozri aj: HRABOVSKY, M.: Etymology of the Word “Race” and the Issue of the Concept of “Race”. In:
Judaica et Holocaustica, 10 (1), 2019, s. 5 - 45.

16 BANTON, M.: The Vertical and Horizontal Dimensions of the Word Race. In: Ethnicities, 10 (1), 2010,
s. 127 - 149. BANTON, M. : Racial Theories. Second Edition. Cambridge : Cambridge University Press,
1998.
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opustil pojem rasa, pretoZe nespliial poZiadavku jednoznaénej definicie. Ranné
naturalistické klasifikacie 17. storocia vyuzivali opis a pozorovanie skimajuce
vonkajsie ,usporiadanie” a ,organizovanie” pozorovanej ,veci, a takyto pristup
vyzadoval jasnu definiciu pojmu (trieda, rod, druh), pod ktory sa zaradovali
pozorované ,veci”. Napriek tomu sa pojem rasa presadil aj v niektorych dielach
naturalistov, a to z dovodu, Ze vyuzili genealogicky vyznam slova rasa: rasa
je ,nie¢o”, ¢o sa ,prenadsa” z generacie na generaciu. Genealogicky vyznam
vyuzil vyznam slova rasa, v ktorom hrala hlavnu rolu reprodukcia a prenos
nejakého x, teda spiritualneho statusu, ktory zavisel od spiritudlneho statusu
pra-predka. V genealogickom vyzname sa preto objavil vyznam ,dobrej linie”
»dobrého rodu” ¢i ,dobrej krvi” a aj problém ,degeneracie”.”

A do tretice, Stephen T. Asma ponukol hypotézu, Ze zapadna civiliza-
cia si vypracovala dve prevladajiuce metafory, pomocou ktorych ,vysvetluje
prirodu”. Teoretizovanie ,,0 prirode” nevychadza z priameho pozorovania
faktov prirodného sveta. Zavisi od prijatia externej alebo internej metafory,
ktord dany vedec vopred ,vkladd” do svojho pozorovania prirody. Prikladom
pre externu metaforu méze byt Darwinova evolu¢na teéria: mechanizmus
prirodného vyberu ,tla¢i” na organizmy ,zvonku” cez environmentalne vply-
vy a organizmy na tento ,vonkajsi tlak” reaguja adaptaciou zabezpecujacou
prezitie. Na odlisnosti ludskych populacii sa spolupodielaju externé faktory,
organizmy ,tvaruji” nahodné prepojenie environmentalnych tlakov a ekolo-
gického a kultirneho prostredia. Prikladom pre internd metaforu su pristupy,
ktoré uvedené vysvetlenie zmien organizmoy, ich reakcie na klimatické pod-
mienky, ich fyzické rozdielnosti, az rozdielnost v kultire, mentalite ¢i sposobe
Zivota, budu hladat vo ,vnatornych silach”, pésobiacich v organizme, a ktoré
neovplyviuju prostredie. Interna metafora vysvetluje pri¢iny odliSnosti cez
~vnatorné” faktory rozumu, esencie, génoy, ¢i inej seba-organizujicej sa ,latky”
a odmieta brat do Gvahy externé environmentalne, ¢ kultarne vplyvy.®

Ak tieto pristupy k rase zluc¢ime, ziskavame nasledovné dva klucové
vyznamy slova rasa:

(1) genealogicky (vertikalny, interny), ktory viedol k vyznamu slova rasa
ako pévodu, linie, vetvy, rodokmeriu, generdcii, rodu, pokoleniu, potomstvu,
rodu, rodine, klanu, kaste a odkazuje na beh, pohyb, liniu, kontinuitu, az k vy-
znamu, ze dana skupina méa nejakého spoloéného predka, spolo¢ny povod,
spolo¢nti ,krv*, spolo¢né ,gény”. Tento vyznam slova rasa vyuziva ,hibku”,
Lkontinuitu” a ,plynutie” ¢asu (,minulost”) - a staval sa tak aj synonymom pre
jazyk, kultdru, nabozenstvo, narod, lud, ,dedi¢nost”, ,krv”, ,gény” - sihrnne
viedol k rase ako ,dejinnému produktu”. Tento vyznam slova rasa vyuzival
vonkajsie telesné znaky danej skupiny iba sekundarne, primarny bol déraz na
povod ¢iliniu (,dedi¢nost”). Genealogicky vyznam umoznuje ,definovat” rasu
ako ,vecné nie¢o”, ,spiritualne nie¢o”, ¢o sa predava (,,dedi”) v linii generacii.

17 DORON, C-O.: Race and Genealogy: Buffon and the Formation of the Concept of “Race”. In: Humana.
Mente Journal of Philosophical Studies, 22, 2012, s. 75 - 109.

18 ASMA, S, T.: Metaphors of Race: Theoretical Presuppositions Behind Racism. In: American Philosophical
Quaterly, 32 (1), 1995, s. 13 - 29.
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Takéto ,definovanie” rasy unika presnej definicii a vyuziva pri ,definovani” tohto
,hie¢oho” rovnako neurcité kategérie ,krvi”, ,pody” ¢i ,génov”. Myslienka p6-
vodu (genealédgie) umoznila hovorit o dlhodobom odovzdavani (,,dedi¢nosti®)
nejakych kvalit (alebo ne-kvalit), ktoré boli navonok ,vpisané” do fyzického
vyzoru daného jednotlivca (alebo skupiny).

(2) typologicky (horizontalny, naturalisticky, externy), ktory viedol k vy-
znamu slova rasa ako typu, druhu, triedy, sorty, teda k vyznamu, Ze dana
skupina je nejako (podla vonkajsich znakov) ,usporiadana”, ,,organizovana”.
Tento vyznam slova rasa vyuziva ,tvar” a ,usporiadanie” (predovsetkym fyzicky
vyzor ako sfarbenie kozného pigmentu, ¢i tvar lebky) - a staval sa tak aj syno-
nymom pre taxonomické kategorie genus, species, varietas - sihrnne viedol
k rase ako ,prirodnému produktu”.” Typologicky vyznam sa objavil pocas 18.
storocia a zameral sa na opis a pochopenie odliSnosti medzi ludskymi skupi-
nami. Typologicky vyznam umoznuje definovat rasu najprv: (1) taxonomicky
- ranné naturalistické pozorovania hovorili o type populdcie (taxén), ktora
méa podobné niektoré morfologické (fyzické) znaky a neskor (2) biologicky -
vedecka biolégia hovori o druhu (species) ako o ,ekologicko-genetickej popu-
lacii”, ktora je reprodukéne izolovana od inej takejto populacie. Taxonomické
a biologické vyznamy slova rasa viedli ku kritickym vedeckym otazkam, ¢i je
mozné ludské populacie, alebo ¢&i je mozné ekologicko-genetické populacie,
oznadit pojmom rasa.

Kym obhajcovia typologického vyznamu slova rasa si kladli zavazné
otazky ohladom samotného vyznamu slova rasa, o jeho presnej aplikovatel-
nosti, o jeho uzito¢nosti vo vyskume - ¢o viedlo k aktudlnemu odmietnutiu
slova rasa ako prakticky nepouzitelného z dévodu jeho vagnosti - obhajcovia
genealogického vyznamu slova rasa si takéto otazky kladli zriedka, ak vobec.
Genealogicky vyznam slova rasa preto dosial zostava vagnym pojmom, ku
ktorému su svojvolne a arbitrarne ,priliepané” niektoré fyzické znaky. Navyse,
nielen z dévodu nejasnosti, vagnosti a ,neuchopitelnosti” slova rasa v jeho
genealogickom vyzname mohol byt tento vyznam slova rasa vyuZzity v raso-
vej ideolodgii alebo v ideoldgiach politického konzervativizmu. Genealogicky
vyznam slova rasa totiz kladie doraz na ,dedi¢nost”: ¢lovek je tym, ,s ¢im" sa
narodil a ziadne vonkajsie okolnosti nedokazu tomuto ,vrodeného zakladu”
ni¢ ,pridat” alebo nieco ,odobrat”.

Nacisticka rasova ideoléga

Nacisticka rasova ideologa sa zda byt jednozna¢nym uplatnenim ty-
pologického vyznamu rasy ako istého fyzického vyzoru. Typologicky vyznam

19 CONZE, W., SOMMER, A.: Rasse. In: BRUNNER, O., CONZE, W., KOSELLECK, R. (Hrsg.): Geschicht-
liche Grundbegriffe. Band 5. Pro - Soz. Stuttgart : Klett-Cotta, 1994, s. 135-178. REISIGL, M. - WODAK,
R.: Discourse and Discrimination: Rhetorics of Racism and Antisemitism. London and New York :
Routledge, 2001, s. 176.
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rasy - a pri pozornom ¢itani vidime, Ze len ,naoko” - vyuZzil vo svojej definicii
slova rasa napriklad nacisticky teoretik Hans F. K. Giinther: ,Rasa predstavuje
istu ludskd skupinu, ktora sa prostrednictvom zoskupenia telesnych znakov
a dusevnych vlastnosti odliSuje od kazdej inej ludskej skupiny a stale plodi iba
tie isté typy.”*° Typologicky vyznam rasy, ako preukazal Peter Reichel, sa pretavil
do nacistického kultu a propagandy fyzicky ,krasnej bielej a estetickej vyssej
rasy”. Pre ,beznych konzumentov” - pre Ucely propagandy - jednoznacne
vyuzivala nacisticka rasova ideolégia rasu ako ,fyzicky typ”, hovorila o: ,,(...)
najlepsich tvaroch, ¢isto sformovanej stavbe koncatin, dobre prekrvenej koze,
vrodenej ladnosti pohybov a viditelnych vitalnych rezervach”.”

Avsak, ak by sme pri analyze nacistickej rasovej ideolégie zostali len
na ,povrchu”, len na Grovni propagandy, v typologickom vyzname slova rasa,
potom len sotva porozumieme jej pritaZlivosti a rovnako nam unikne ,hlbsi”
vyznam slova rasa, ktory nacisti v skuto¢nosti pouZili ako zaklad ich rasistickych
Lteorii”. Nacisticka rasova klasifikacia sa od inych rasovych klasifikacii odlisuje
vtom, Ze k typologickému vyznamu slova rasa pripojila aj genealogicky vyznam
slova rasa. A prave tento vyznam slova rasa pridal nacistickej rasovej ideologie
~mysticky” rozmer, ktory trefne opisal Viktor Knapp: ,(...) logicka nejednotnost
a neucelenost nacistickej teérie nie je spésobena tym, Ze by ju nacisticki prav-
nici neboli schopni domysliet. Tato nedomyslenost a nejednotnost je vobec
priznakom fasizmu, ktorému neslo o logicky uceleny systém, ale o Gcel. A tejto
Ucelnosti nacistického ponatia prava a politiky stacilo to, ze ucel sa dosiahol
a nezalezalo na tom, ¢&i bol dosiahnuty logicky spravnou cestou. Ak to neslo
logicky, tak sa to proste urobilo nelogicky, pouzila sa mystika, prozretelnost
a podobne (...)"*

Pre nacizmus nebola rasa zalezitostou povrchu, fyzického vyzoru. Ro-
bert Procter upozornil na spravu, ktort vo februari 1935 uverejnil dradny dennik
NSDAP Strassburger Neueste Nachrichten o ¢lenovi SA, ktorého zrazilo auto
nedaleko nemocnice, kde neskor dostal transfaziu ,zidovskej krvi“. Neskor
bol postaveny pred sud hnutia SA, aby sa zistilo, ¢i ,nestratil rasovu Cistotu”.
KedZe darca krvi bojoval za Nemecko v prvej svetovej vojne, sud rozhodol,
Ze zraneny muz moze zostat v SA.*

V tomto pripade vidime, Ze typologicky vyznam slova nezohraval takmer
Ziadnu rolu, ale prioritne sa uplatnil genealogicky vyznam slova rasa. V povrch-
nom pohlade sa nacisticka rasova ideolégia zda byt uhranutéa fyzickym vyzorom,
ale jej skuto¢né jadro lezi v genealogickom vyzname rasy, v rase ako pévod.
A v tom pripade unika slovo rasa presnému pojmovému definovaniu. Stava
sa vagnou metaforou ,aristokracie”, ,nobility”, ,vznesenosti”, ,uslachtilosti”
(alebo ich opaku). Meni sa na ,spiritualny status” ,nizSieho/nekvalitného alebo
vyssieho/kvalitného povodu”, ktory sa kontinualne, neprerusene a hlavne ne-

20 GUNTER, H.FK.: Rassenkunde Europas. Miinchen : J. S. Lehmanns Verlag, 1926, s. 8.

21 REICHEL, P.: Sviddny klam treti rise. Fascinujici a ndsilnd tvar fasizmu. Praha : Argo, 2004, s. 304.

22 KNAPP, V.: Problém nacistické pravni filosofie. Cesky Tésin : Ales Cenék, 1947, s. 15.

23 PROCTOR, R. N.: Racial Hygiene. Cambridge, Massachusetts, London : Harvard University Press,
1998, s. 149
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zmenny prenasa z generacie na generaciu, a kedze fyzické znaky sa z generacie
na generaciu ¢iasto¢ne menia, musi tu existovat nejaké ,médium”, ktoré tento
,Nizsi alebo vyssi povod” nemenne prenasa z generécie na generaciu. Av Mein
Kampf nazval Hitler toto ,médium” krvou: ,PretoZe narodna pospolitost, lepsie
rasa, nelezi v jazyku, ale v krvi.”** Rasa sa stava krvou.

Viktor Knapp spravne postrehol, Ze jadrom nacistickej pravnej filozo-
fie je ,mystickd nauka o dusi ludu”, napojenej na ,rasovd dusu”, ktora ,Zije
v krvi”.”® Tak mbézeme Citat v Zdkone na ochranu nemeckej krvi a nemeckej
cti, prijatom 15. septembra 1935, Ze ,....Cistota nemeckej krvi je predpokladom
dalSej existencie nemeckého naroda...” alebo v Zdkone o risskom obcianstve,
prijatom 15. septembra 1935, ze: ,riSskym ob¢anom je iba Statny prislusnik
nemeckej alebo druhovo pribuznej krvi..."*

Oba zakony odhaluji jednoznacnu aplikaciu genealogického vyznamu
slova rasa. D6vod je ten, Ze iba genealogicky vyznam slova rasa umoziuje
»zmenit” moralku, charakter, nabozenstvo, ako aj zakony na ,biologicku
(krvnd’) entitu” - ktora spéaja daného cloveka s jeho predkami. Na zaklade
genealogického vyznamu slova rasa mohli nacisti vyhlasit, ze prdve arijska rasa
bolajedina morélnarasa, pretoze si zachovala Cistotu svojej krvi nemieSanim.

Nacisticki rasovi ,teoretici” uprednostnili pred vedeckym terminom
dedi¢nost [Vererbung], vagne slovo ,krv”, ktora mala v nacistickom rasizme
vyznam ,dedi¢nosti”,?® pretoze vedecké definovanie dedi¢nosti neumozfo-
valo hovorit o prenose (,dedi¢nosti”) ,spiritualneho statusu” ,niZsieho alebo
vyssieho krvného pévodu”. Kym vedecky termin dedi¢nost, ako to preukazal
Gregor Mendel, skima zakonitosti dedenia niektorych znakov organizmu, ale
nehovori aj o ,dedeni” jazyka, kultary, charakteru, spésobu Zivota, ¢i dokonca
.vzneseného” (alebo ,nevzneseného”) pévodu, tak ,krv”, viazana na starobylé
metafory ,modrej krvi“, ,dobrej krvi”, ¢i ,Cistej krvi”, ponukala mozZnost prede-
finovat pojem dedi¢nosti na vyznam ,dedenia” kultdry, charakteru, spésobu
Zivota ¢i ,vzne$eného” (,nevzneseného”) pévodu.

Takéto ,dedenie krvou” znamenalo - napriklad v pripade Zidov - Ze
judaizmus uz nebol otazkou viery, ale bol ,biologickou vlastnostou”, ktora sa
dedila podobne, ako sa dedi sfarbenie kozného pigmentu.* Zidia boli, podla
nacistickej rasovej ideolégie, ,zhluk” réznych rasovych prvkov (,bastardi”).
Takyto ,rasovy zhluk” nemal jasna ,rasovu identitu” - Zidia boli ne-rasa alebo
proti-rasa. Navyse, ak bola moralka ,biologickou funkciou” iba ,istej” rasy
a Zidia predstavovali iba ,zhluk”, ,konglomerat” (vzajomne nestrodych raso-
vych prvkov), musela byt touto ,nevyvazenostou” zasiahnuta aj ich ,biol6gia”

24 HITLER, A.: Mein Kampf. Miinchen : Zentralverlag der NSDAP, 1936, s. 428.

25 KNAPP, V.: Problém nacistické prdvni filosofie, s. 50 - 54.

26 NIZNANSKY, E., HRABOVSKY, M.: Rasizmus, Antisemitizmus, Holokaust (Anticiganizmus). Bratislava :
Stimul. Acta Historica Posoniensa XXII, 2013, s. 190 - 191.

27 CHAPOUTOT, J.: La loi du sang. Penser et agir en nazi. Paris : Editions Gallimard, 2014, s. 79.

28 QUINCHON-CAUDAL, A.: Sang et nazisme. In: TAGUIEFF, P.-A.: Dictionnaire historique et critique du
racisme. Paris : Press Universitaires de France, 2013, s. 1635 - 1637.

29 ASBRING, E.: A vo Viedenskom lese stdle stoja stromy. Zilina : Absynt, 2015, s. 88.
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(,telesnost™), tak na Grovni krvi a endokrinnych Zliaz, s jasnym dopadom naich
psycholégiu: rasové mieSanie deformuje telesnost, charakter a inteligenciu.

Takéto chapanie rasy ako ,ideolégie krvi“ odhaluje ,intimne prepoje-
nie”, ktoré existuje medzi (bio)medicinskym myslenim a rasou. Opatrenia na
odstranenie ¢i vyluéenie ,neplodnych”, alebo ,zavadovych” zloZiek z danej
spolo¢nosti (z ,naroda”, z ,rasy”), ¢i uzislo o ,zavadovost” ,biologickd” (,fyzic-
ka neduzivost”), alebo ,socidlnu” (,paraziti*), neboli obhajované ,rasizmom”,
ale takmer vzdy ako potreba medicinska (,,hygienicka™).*

Celé desatrocia pred nastupom Hitlera k moci boli eurépske vlady
zaujaté myslienkou efektivnej formy kontroly pérodnosti ,nezelanych zloziek
spolo¢nosti”. Myslienky praktickej selekcie ale nerozvijali a nezavadzali do
praxe ,rasisti”, ale vedci, ktori sa v danom case tesili velkej autorite. Vo Velkej
Britanii, na pode Eugenickej vzdeldvacej spolocnosti, diskutovali otazky euge-
nickej selekcie pod vedenim prezidenta tejto spoloc¢nosti (1915 -1916) Leonarda
Darwina, syna Charlesa Darwina, vyznamni vedci, a zaroven prezidenti inych
eugenickych spolocnosti z Eurépy: ichtyol6g a zakladatel Stanford Univerzity
David Starr Jordan, prezident Eugenickej sekcie American Genetic Association;
zoolbg Edmond Perrier, prezident Société francaise d’eugénique; biol6g Alfred
Ploetz, prezident Internationalen Gesellschaft fiir Rassenhygiene; antropolég
Giuseppe Sergi, prezident Comitato italiano per gli studi di eugenica, a medzi
¢lenov spolocnosti patrili aj sexuolég Havelock Ellis, filozof F. C. S. Schiller
a psycholég Charles E. Spearman.?

Neskér nemecki akademici a vedci, opat ziadni ,rasisti”, obhajujuci
myslienky rasovej hygieny, privitali Hitlerov slub, zZe v zakladoch nacistickej
politiky bude rasova otazka. Viacero vyskumnych ustavov, zaoberajucich sa
rasovou hygienou, existovalo davno pred nastupom Hitlera k moci a v roku
1932 bola rasova hygiena stcastou kurzov na lekarskych fakultach a univer-
zitach.?® Vtedajsie vedecké kapacity, zdruzené okolo antropolégie, biologie,
psycholégie, psychiatrie a genetiky, uviedli do Zivota myslienky, na ktorych sa
postavili praktiky socidlneho inZinierstva nacistickej rasovej politiky: vedecké
kapacity hovorili o ,osudovej otazke” odstranit z Volk a Reich ,,neplodné prvky”
a ,zidovsku proti-rasu”.3*

Typologicky vyznam slova rasa - pokus o uréenie ¢o najvac¢sieho poctu
spolo¢nych telesnych znakov danej skupiny - sa v nacistickej rasovej ideolégii
zratil do genealogického vyznamu ,vzneseného krvného pévodu”, ktory pre-
nikol do politiky ako pokus o povysenie istého telesného (,krvného”) typu so
~vzne$enym pévodom” na ,nositela politickej akcie” v dejinach.®

30 CHAPOUTOT, J.: La loi du sang. Penser et agir en nazi, s. 96 - 97, 148.

31 DORON, C.-O.: Race et médicine. Une vieille histoire. In: médecine/sciences, 29 (10), 2013, s. 918 - 922.

32 HRABOVSKY, M.: Rasa, s. 193.

33 Pozri: PROCTOR, R. N.: Racial Hygiene.

34 SCHMIDT-DEGENHARD, T.: Robert Ritter (1901 - 1951), Zu Leben und Werk des NS-,Zigeunerforschers”.
Tubingen, 2008, s. 8.

35 VOEGELIN, E.: Published Essays, 1940 - 1952. The Collected Works of Eric Voegelin. Vol. 10. Columbia
and London : University of Missouri Press, 2000, s. 27 - 28. VOEGELIN, E.: Published Essays, 1934 -
1939. The Collected Works of Eric Voegelin. Vol. 9. Columbia and London : University of Missouri Press,
2001, S. 42.
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Tato politickd ideu rasy ponukol Hitler ako jedno zo svojich hlavnych
politickych posolstiev, v ktorom sa nemecky narod stava stcastou planu Stvo-
ritela Vesmiru: ,Za ¢o musime bojovat, je ochrana existencie a rozmnoZovanie
nasej rasy a ndsho naroda, za obZivu jeho deti a udrzanie Cistoty krvi, slobody
a nezavislosti vlasti, aby nas narod mohol naplnit svoje poslanie pridelené mu
od Stvoritela Vesmiru."°

Tento priklad vyuzitia genealogického vyznamu slova rasa v nacistic-
kej rasovej ideolégii odhaluje, Ze vyznam slova rasa ako ,pévod” alebo ,krv”
prepozitiava ,rase” vyrazne emocionalny rozmer. Takéto chapanie rasy moze
viest aZ k vytvoreniu nadradeného seba-chapania, pretoze prislusnost k ne-
jakému rasovému spolocenstvu sa nahle chape ako vysada par excellence.
Navyse, v ramci takéhoto chapania rasy, nasledne mohla vzniknut konkrétna
ideoldgia, ktora zacala hlésat, Ze ,vznesena rasa” - ,madrejsia“, , kreativnejsia”
a kultarnejsia” - je ohrozena prichodom ,nekultirnych ras”.? ,Vznesenejsia”,
~.mudrejsia”“, ,kreativnejsia“ a ,kultirnejsia” rasa si jednoznacne zasluzi, aby
bola chranend, pretoze je stelesnenim skuto¢nej humanity, civilizacie a moral-
ky. Presne ako bez zloZitej argumentacie uviedla Prirucka SS pre ideologické
vyucovanie: ,Moralne je to, ¢o prospieva k rasovej ochrane nemeckého ludu.
Nemoralne to, ¢o prekéaza takejto ochrane.”®

Zaver

Aktualne publikacie venujuce sa problematike rasy tvoria pozoruhodne
rozsiahlu ,kniznicu”. Dennodenné vychadzaju nové stadie skimajice rasu
v medicine, genetike, psycholégii, histérii, byvani, trhu, 1Q alebo produkcii
potravin. Vzhladom na tato masivnu produkciu odlisnych pristupov k rase
je prinajmensom zavadzajlce tvrdit, Ze vokol témy rasy existuje akési ,tabu”.
Na adajné ,tabu” v problematike rasy upozornuji jednotlivci alebo skupiny,
ktoré - z r6znych dévodov - nepristupuju k rase s metodologickym odstupom,
pretoZe problematika rasy sa netyka iba zadelovania ludi do ras.

Tému rasy, pokial'ide o zapadn civilizaciu, rdmcuju tri zasadné okruhy:
(1) vyskum etymolégie slova rasa v ramci tejto civilizacie, (2) vyskum rasovych
klasifikacii v ramci tejto civilizacie, (3) vyskum rasovej ideolégie ako sekular-
neho symbolického systému, ktory, ako iné dalsie moderné ideoldgie, vypliial
(a vyplna) vakuum po Gstupe krestanského naboZenstva. PredloZeny text sa
sustredil iba na prvy z tychto okruhov, pretoze predstavuje nevyhnutny zaklad
k pochopeniu rasovej ideolégie. Ale vietky okruhy spolu suvisia. Od okamihu,
ked'sa slovo rasa dostalo do eur6pskych jazykov bolo vyuzité na zaradovanie
ludi do separatnych skupin. Vyskum skupinovych fyzickych rozdielov medzi
l[udskymi populaciami, (typologicky vyznam slova rasa), ale nemézeme hned

36 HITLER, A.: Mein Kampf, s. 434.
37 SAINI, A.: Superior. The Return of Race Science. London : 4th Estate, 2019, s. 106.
38 CHAPOUTOT, J.: La loi du sang. Penser et agir en nazi, s. 187 - 188.
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nazvat rasizmom. AvSak dlha histéria zaradovania fudi do ,rasovych kolekti-
vov” odhalila, Ze hladanie spolo¢nych fyzickych znakov nejakej skupiny ludi,
sa zrutilo do tendencii pripisovat takymto rasdm aj ich nemenné vnatorné
vlastnosti (genealogicky vyznam slova rasa).

Ivo Budil presvedcivo preukazal, Ze pritaZlivost, ktord rasové ,triedenie”
[udi ziskalo v prvej polovici 20. storocia, sa prejavila v eugenickych hnutiach
a nacistickej rasovej ideolégii. Teda v brutalnych a vrazdenych politikach,
ktoré svoju autoritu ziskali cez doCasné spojenie typologického a genealo-
gického vyznamu slova rasa. Kym typologicky vyznam slova rasa prepoZzical
rase autoritu modernej vedy, genealogicky vyznam slova rasa ,naplnil” rasu
~mystickym” bldznenim o Gddajnom pradavnom a nemennom ,krvnom pute”.
Tato skazonosnu ,alianciu” dvoch vyznamom slova rasa presekol az nicivy
vojensky konflikt, veduci k porazke nacizmu.* No kym typologicky vyznam
slova rasa bol postupne vytlaceny novym vedeckym vyskumom, genealogicky
vyznam slova dosial' ,preZiva” ako pomyselny kostlivec v skrini. A akonahle
nejaky jednotlivec (alebo skupiny) vytiahne genealogicky vyznam slova rasa
opat na svetlo, budeme sa méct znovu presvedcit, akym spbésobom dokaze
~mysticka tedria krvi” zvitazit nad realitou.
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Individualna sloboda
a spolo¢né dobro

z pohladu Jacqua
Maritaina

Olga Gavendova

GAVENDOVA, O.: Individual freedom and the common good from the point
of view of Jacques Maritain. Studia Aloisiana 1/2023.

The concepts of individual and common are opposite. At first glance, it seems
that if freedom is individual, it can hardly be merged with the common good.
In practice, this is most evident in societies that are built on individualistic foun-
dations; then the common good recedes into the background. The common
good itself is understood differently. Sometimes it is understood as the good of
the individuals involved, other times as the good of the community as awhole.
What we mean by the common good determines to what extent society can
make demands on individuals for the common good and where it must stop
because it would endanger the person. On the other hand, the point at which
the demands of the individual must give way in favour of the common good
also depends on this. A balanced position between individual freedom and
the common good is offered by the personalist thought of |. Maritain.
Keywords: person, individual, common good, freedom, happiness

Sloboda je pre ¢loveka délezitou hodnotou. Chce Zit slobodne, slo-
bodne konat, realizovat sa. Od spolo¢nosti pozaduje, aby mu to umoznila.
To je jednou z funkcii spolo¢ného dobra. Pokial ¢lovek zo spolo¢ného dobra
profituje, nedochadza k Ziadnym problémom, dokonca sa neraz odvolava na
pravo mat na iom Ucast. Problém vSak nastava, ked'sa od jednotlivca pozaduje
nie¢im prispiet k spoloénému dobru. Takato poziadavka sa neraz chape ako
obmedzenie individualnej slobody. Nespravny vztah individualnej slobody
a spolo¢ného dobra moéze viest k dvom opacnym zabsoldtneniam: na jednej
strane je zabsolUtnenie jednotlivca, ktory v mene ¢loveka zabuda na spolo¢-
nost; na druhej strane je zabsolltnenie spolo¢nosti, ktoré v mene spoloc¢nosti
zabuda na ¢loveka. Pohlad do minulosti ukazuje, Ze obe formy absolutizmu su
viac-menej stalou hrozbou. To, Ze ¢lovek od spolo¢nosti v mnohom zavisi, ze



Studia Aloisiana | ro¢. 14 | 2023 | ¢. 1| Teologicka fakulta | Trnavska univerzita

ho do istej miery spolo¢nost utvara, je zrejmé. Treba si vSak polozit otazku, ¢o
a do akej miery moze spolo¢nost pozadovat od ¢loveka, aby tym neohrozila
jeho slobodu, ale zaroven zabezpecdila aj spolo¢né dobro. Pokial' sa da chranit
¢lovek a kedy su doélezitejSie poziadavky spolo¢nosti? Kde je ten bod, kedy sa
¢lovek musi podriadit tomu, Ze je suc¢astou spoloc¢nosti, a kde sa spolo¢nost
musi zastavit, aby neohrozila ¢loveka?

Uvedenymi otazkami sa zaoberal aj J. Maritain a hladal vyrovnanu
poziciu medzi zaujmami jednotlivca a spolo¢nosti. Niektoré aspekty vztahu
medzi ¢lovekom a spolo¢nostou analyzoval napr. v diele Integrdiny huma-
nizmus (1936), metafyzické predpoklady ich spravneho vztahu rozpracoval
v diele Prdva cloveka a prirodzeny zdkon (1942). Svoj nazor potom zhrnul
a este prehibil v diele Osoba a spolocné dobro (1947). Tému systematicky
predstavuje v diele Clovek a stdt (1951), kde uZ nie je natolko markantny jeho
katolicky svetonazor, ale pouziva laickejsi argumentacny Styl." Jeho diela su
vysledkom réznych konferencii a prednasok, takze k téme sa pravidelne vracal
a znova o nej premyslal. V. mnohom vychadza z Tomasa Akvinského, no snazi
sa najst také praktické vychodiska, nezavislé od nazorovej orientacie, ktoré
budud schopné poskytnut vseobecne prijatelny zaklad na rieSenie tejto otazky.
Ak by totiz spolo¢nost chcela fungovat bez nejakych spolonych vychodisk,
potom nevieme, ¢o ju drzi spolu, ¢o tvori jednotu spolo¢nosti, v ktorej ma
kazdy svoje hodnoty. Maritain hlada také rieSenie, ktoré by zachovalo slobo-
du jednotlivca, ale zaroveri udrzalo pohromade spolo¢nost. Ze jeho postoj
je akceptovatelny aj ludmi s odliSnou nazorovou, konfesijnou ¢i filozofickou
orientaciou dosvedcuje napr. skuto¢nost, Ze osobne prispel k formulacii dekla-
racie ludskych prav pre OSN.? Pri hladani vztahu medzi individualnou slobodou
a spolo¢nym dobrom budeme postupovat podobne ako Maritain. Najskor si
objasnime zakladné vychodiska: kto je ¢lovek ako individuum a osoba, potom
sa pozrieme na Stastie ako ciel, ktory chce dosiahnut, a na slobodnu vélu,
ktora je zdkladom pre slobodu nezavislosti, a nasledne budeme skimat vztah
slobody a spolo¢ného dobra.

Individuum a osoba

s

Kla¢om k chapaniu vztahu individualnej slobody a spolo¢ného dobra je
Clovek, presnejsSie ¢lovek ako osoba3 a uz tym sd vistom zmysle vymedzené dva

1 Porov. VALENTINI, T.: Fondamenti, valori e limiti della democrazia: tornare a leggere Maritain ,filosofo
della politica”. In Studium Ricerca, Filosofia, ro¢. 117. sept./okt., 2021, €. 5, s. 79. Po skisenosti s dvomi
svetovymi vojnami, politickym totalitarizmom, sovietskym kolektivizmom, ale aj kapitalistickym
individualizmom sa usiluje najst daldiu moznost, ako sa vyhnut extrémom marxistického kolektivizmu
i liberdlneho individualizmu. Spolu s E. Mounierom ju nachadza v personalistickej a komunitarnej
demokracii. Porov. TamtieZ, s. 83.

2 K posunu v mysleni prispel aj pobyt v USA. Kym Integrdlny humanizmus pisal v optike Eurépana,
v dalSich dielach sa uz odraza skisenost pluralizmu, s ktorym sa stretol v USA. Porov. CECCANTI, S.:
Governo e democrazia, la lezione perduta di Maritain. In Riformista, 7. 4. 2022.

3 Maritain vo svojich textoch pouziva ako pojem osoba, tak aj pojem osobnost a az z kontextu sa da
pochopit, Ze pojem osoba méa ontologickd hodnotu, tyka sa prirodzenosti osoby, kym pojem osobnost



Olga Gavendova | 65

svety: duchovny i materialny. Tieto dva svety sa navzajom odlisuju, ale ¢loveka
nerozdelujd: ,Ide o td istd Uplnd bytost, ktora je v jednom zmysle individuum
a v druhom osobou. Ja som cely individuum vzhladom na materialnu stranku
a cely osobou vzhladom na duchovnu stranku.”

Osoba je ,Uplna individualna podstata intelektualnej prirodzenosti,
schopna vladnut nad svojou ¢innostou”s Clovek ako osoba sa vlastni prost-
rednictvom inteligencie a vole. Nie je len fyzickym sicnom; ma vznesenejsiu
a bohatsiu duchovnu existenciu, schopnu poznavat a milovat. Riadi sa

Jnteligenciou a volou; neexistuje len vo fyzickom svete, ale existuje duchovne
v poznani a laske tak, Ze istym spdsobom je univerzom o sebe, mikrokozmom,
v ktorom méze cely velky vesmir obsiahnut poznanim a s laskou sa cely moze
darovat bytostiam, ktoré su rovnako ako on dal$imi bytostami osebe - vztah,
aky nemozno néjst vo fyzickom svete.”®

Clovek je osobou vdaka duchovnej dusi: ,V mise a kostiach existuje
dusa, ktora je duchom a ma vacsiu hodnotu nez cely fyzicky vesmir. Akokolvek
je ludska osoba zavisla od akcidentov matérie, predsa existuje len na zaklade
svojej duse (...). Duch je korefiom osobnosti.”” Osoba je viak len jednym z p6-
lov [udskej bytosti. Druhym pélom je individualnost, ktora méa zaklad v matérii.

Matéria je vistom zmysle ne-bytim, je moznostou prijimat a podstatne
sa menit, vyZaduje si formu, s ktorou tvori podstatnu jednotu. ,Kazdy z nas,
nakolko je individuom, je zlomkom druhu, ¢astou tohto univerza, jednotlivym
bodom v nesmiernej sieti sil a vplyvov ¢&i uz kozmickych, etnickych, ¢i historic-
kych a je podriadeny ich zadkonitostiam. Je podriadeny determinizmu fyzického
sveta.”® KedZe je viak aj osobou, z celej prirody je tym najvznesenej$im, kym
individualita nie je ni¢im inym nez principom individuéacie, a je spolo¢na ludom,
zivocichom, rastlinam i mikrébom.? RozliSovanie medzi individuom a osobou
je, podla Maritaina, dblezité, lebo

Jrozvijat vlastnu individualitu znamena zit sebeckym zivotom vasni, robit zo
seba centrum vietkého a dojst napokon k tomu, Ze [¢lovek] bude otrokom
tisicov prechodnych dobier, ktoré nam prinasaji biednu chvilkovd radost.
Naopak, osobnost vzrasta v miere, v akej sa dusa povznasajuca sa nad zmys-
lovy svet pripuatava uzsie rozumom a vélou k tomu, ¢o dava Zivot ducha.”™®

ma socialnu hodnotu a tyka sa kulttrnosti osoby, ktord sa rozvija v procese formacie. Osobnost
nadobudnuta vdaka kultire samozrejme v sebe zahffia osobu so vietkymi pravami a povinnostami,
vyplyvajucimi z jej prirodzenosti. Porov. VIOTTO, P.: La riflessione sulla persona in Jacques Maritain.
In Alpha Omega, VI, 2004, €. 3, s. 466.

MARITAIN, J.: La persona e il bene comune. Brescia: Morcelliana, 1963, s. 26.

MARITAIN, |.: Traja reformdtori. Trnava: SSV, 1947, s. 21.

MARITAIN, J.: Per una politica pit umana. Brescia: Morcelliana, 1979, s. 11 - 12.

MARITAIN, J.: Per una filosofia dell’educazione. Brescia: La Scuola, 2001, s. 69.

MARITAIN, J.: La persona e il bene comune, s. 23.

»Zatial ¢o osoba spociva na jestvovani ludskej duse (...), individualita ako taka sa zaklada na poziadavkach
vlastnych matérii.” MARITAIN, |.: Traja reformdtori, s. 22.

10 MARITAIN, J.: Traja reformdtori, s. 25.
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Individuum a osoba nie su teda oddelené, ale ¢lovek je individuum
vzhladom na vsetko, ¢o nesie so sebou matéria, ale je osobou vzhladom na
to, ¢o prinasa ludsky duch. Materialna stranka podstatne patri k ¢loveku, je
viak nespravne povazovat ju za jedinu stranku. Ako individuum je sucastou
sveta, zabera urcity priestor, ma hmotné, telesné potreby. Nemébze vsak zit
len ako individuum, ale musi zit aj ako osoba a obe dimenzie rozvijat. To
sa deje odliSnymi spésobmi: inak sa podeli o svoje poznatky a skusenosti
(osoba) a inak sa podeli o jabi¢ko (individuum). Preto ¢lovek mé realizovat,
uskutocriovat to, o je v jeho prirodzenosti." Je osobou a to je vychodisko
preto, aby sa stal osobnostou. Clovek sa mé stat tym, &im je. Utvara sa svojim
konanim. Schopnost autodeterminacie, schopnost ,mat sa vo svojich rukach”
a slobodne sa orientovat na vlastny ciel nas stavia pred velké bohatstvo ludske;j
osoby, a zaroven pred zodpovednost, ktora je s tymto bohatstvom nevyhnutne
spojena. Clovek, rovnako ako ostatné stvorenia, chce nevyhnutne a z vlastnej
prirodzenosti najvyssie Dobro a Stastie, ale [udska osoba - na rozdiel od nero-
zumnych sucien - je slobodna v tom, pre aké dobro sa rozhodne a aku cestu
si zvoli. Maritain jasne vysvetluje zvlastny vztah medzi clovekom a jeho cielom,
kedtvrdi, zZe ,chcenie posledného ciela chapaného v stave celkom neurcenom
alebo chcenie najvyssieho dobra jednoducho ako dobra a Stastia - to je nutne
urcené prirodzenostou.”> UmoZznuje to schopnost poznavania a chcenia.

Stastie ¢loveka a slobodna vola

V sulade s myslenim Tomasa Akvinského Maritain tvrdi?, Ze kazdé
sucno miluje seba samého a Boha viac ako seba. Kazdé stvorené sicno preto
smeruje k Bohu, k najvy$siemu Dobru, ako k svojmu cielu a ked tento ciel do-
siahne, vtedy sa naplno uskuto¢ni, ved'viac uz nemdze dosiahnut. Z bytostnej
otvorenosti ¢loveka pre Boha prameni jeho dostojnost a hodnota. Hodnotu
nedostava od spoloc¢nosti, ale ju ma sam v sebe." Aj pre ¢loveka dosiahnutie
najvyssieho Dobra znamena uskutoc¢nenie vlastnej dokonalosti podla ludskej
prirodzenosti, a to mu prinasa plné stastie. §t’astieje Stastim, ak nekond¢i, ak je

11 Porov. MARITAIN, ).: La persona e il bene comune, s. 17.

12 MARITAIN, J.: Devét lekci o zdkladnich pojmech filosofické etiky. Praha : Triada, 2019, s. 73.

13 S odkazmi na Tomasa Akvinského sa v Maritainovom diele stretdvame ¢asto. Preto sa oznacuje za
novotomistu, hoci sdm sa s tymto oznacenim neidentifikoval. Skér sa ironicky povazuje za paleotomistu,
lebo tomizmus nie je filozofiou jedného ¢loveka, ale vSetkych ludi, ktori sleduji zakonitosti prirodzeného
rozumu, nezavisle od obdobia alebo kultlry, v ktorych sa nachadzaji. Maritain neprebera Tomasa
doslovne, jeho myslenie skima z pohladu Tomasovych komentatoroy, ale aj z pohladu novodobych
autorov; niekedy mu oponuije, kritizuje ho a v témach, kde rozvoj vied zmenil vychodiska, rozvija vlastné
vahy, dopiia témy, ktorym sa Tomas nevenoval, ako napr. estetika, poézia, sociol6gia a psycholégia.
Porov. VIOTTO, P.: Introduzione al Maritain, s. 17 - 18.

14 Preto mdze Maritain rozliSovat medzi obcianskymi pravami, ktoré ochranuji ob¢anov danej spoloc¢nosti,
a ludskymi pravami, ktoré ochranuju prava aj tych, ktori nepatria do Ziadnej spolo¢nosti. Ludské prava
vychadzaji z ludskej prirodzenosti; kazdy ¢lovek ma ako osoba absoltGtnu dostojnost. Porov. MARITAIN,
.o I diritti dell'uvomo e la legge naturale. Milano: Vita e pensiero, 1977, s. 60-82.
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bezhrani¢né, a také moZze dat len absolutne Dobro. Na rozdiel od nerozumnych
sucien, ktoré k nemu smeruju nevyhnutne, ¢lovek k tomuto Dobru smeruje
slobodne. Chcenie najvyssieho Dobra a vlastného $tastia je sice nevyhnutné, ale
je slobodny zvolit si toto alebo tamto dobro a smerovat k nemu ako k svojmu
poslednému cielu. V tom spociva velkost, ale zdroven aj ubohost ¢loveka: po-
volany dosiahnut Boha, najvyssie Dobro v poznani a v laske, méze si slobodne
zvolit za najvyssie dobro aj to, ¢o nie je Bohom a tym neuskutoc¢nit svoju pInu
dokonalost a odmietnut svoje Stastie.” Naoko paradoxne tak

»absolutne dobro, (blaZzenost vo vSeobecnosti), chceme nevyhnutne; napriek
tomu Boha, toho ukrytého Boha, ktory je absolGtnym dobrom a subsistu-
jucou blazenostou, a ktorého prirodzene kazdé stvorenie miluje viac ako
seba, nechceme ako ciel nasho Zivota a vrchol poriadku nasho konania
a nemilujeme ho nadovsetko ako takého, ak nie slobodnou volbou, volbou,
ktord mame moznost odmietnut.”®

V chceni su vlastne obsiahnuté tri charakteristiky: prva, ak ¢lovek nieco
chce, tak to chce ako dobro (ontologické dobro, transcendentélne dobro).
Druha charakteristika: ¢clovek nemdZe netdzit po svojom Cistom a jednoduchom
dobre, to znamena po svojom tplnom dobre, po naplneni celej svojej bytosti,
vietkych svojich schopnosti tazit a milovat; je preiho nemozné netuzit po
Stasti. A tretia charakteristika: vSetko, ¢o chce, je vdynamizme ludskej slobody
chcené na zaklade tuzby po tuplnom dobre, teda po Stasti.”

V hladani dobra, toho pravého dobra, sa stretavaju dve velmi rozdiel-
ne tuzby, ktoré implikuje pojem posledného ciela: ,na jednej strane tuzba po
tuplnom dobre (teda stasti) - a to je nutne vopred dané prirodzenostou; na
druhej strane tizba po urcitom dobre, ktoré pokladame za svoje Uplné dobro
a za svoje $tastie - a to zavisi od nasej slobody.”® A Maritain dalej vysvetluje:
~Nemodzeme netdzit po Stasti. Tuzba po Stasti je prirodzena tizba, nie mravna.
Pokial ide o Stastie vSeobecne, neexistuje slobodné rozhodnutie. Ale musime
slobodne zvolit alebo slobodne urcit, v com spociva nase stastie. Svojou pri-
rodzenostou sme zaviazani byt slobodnymi. Tejto volbe Stastia nembéZzeme
uniknat.”®

Tuzba po blaZenosti a laska k najvyssiemu Dobru su, podla Maritaina,
materialne to isté, laska k blazenosti je podriadena laske k najvyssiemu Dobru.
Skutocnost, ze moje Uplné dobro, teda Stastie, je jedno s Dobrom, je zakladnou
pravdou, ktora vSak pre ¢loveka nie je bezprostredne evidentna. KedzZe ¢lovek
nie je len Zivocich a ma inteligibilny pojem dobra ako takého, teda Dobra, ktoré
presahuje kazdé zvlastne dobro. Toto Dobro je to, ¢o je dobré svojou esenciou,

15 BlizSie o Akvinského chapani prirodzenosti ¢loveka, jeho nasmerovania na Boha a désledkov prvého
padu na vélu a rozum Eloveka pozri SPISIAKOVA, M.: Ku vztahu prirodzenosti a milosti: extrincizmus vs.
integralizmus. In Studia Aloisiana, ro€. 12, 2021, €. 4, Bratislava: Teologické fakulta TU, 2021, s. 38 - 42.

16 MARITAIN, |J.: Da Bergson a Tommaso d’Aquino, s. 158.

17 Porov. MARITAIN, ).: Devét lekci o zakladnich pojmech filosofické etiky, s. 73 - 74.

18 MARITAIN, J.: Devét lekci o zdkladnich pojmech filosofické etiky, s. 73.

19 MARITAIN, J.: Devét lekci o zdkladnich pojmech filosofické etiky, s. 74.
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¢o je dobré v celej Sirke pojmu dobra. Ale pritom to nie je idea: predovsetkym
preto, lebo je predmetom chcenia - chcenia, zaiste slobodného, ale v ktorom
[udska sloboda len prakticky uznava to, €o je, totiz, Ze Dobro je to, od ¢oho
zavisi uplné dobro ¢loveka, ktoré chce nutne. A nie je to idea tiez preto, Ze vola
sa tyka len toho, ¢o patri k existencidlnemu poriadku. Toto Dobro je absolutne
Dobro, a absolutne Dobro je Dobro subsistujice, je to Boh.* Ludska osoba je
tak ,nasmerovana priamo na Boha ako na svoj absollutny posledny ciel, a toto
priame nasmerovanie na Boha transcenduje kazdé stvorené spolo¢né dobro,
spolo¢né dobro politickej spolo¢nosti a vnitorné spolo¢né dobro sveta.”

Poslednym cielom ¢loveka je teda Boh. Lenze v prirodzenom poriadku,
v Zivote tento ciel ¢lovek dosahuje len nedokonale. Nikdy neméze ,dosiahnut”
Boha. Ale tym, Ze sa postupne uskutocCnuje, rastie ako osobnost, postupne
dovrsuje svoju ludskost. Posledny ciel dosahuje dokonale az v nadprirodze-
nom poriadku. Vtedy bude kontemplovat Boha, vtedy bude naplno definitivne
blazeny.*

Prirodzenu tuzbu vidiet Boha Maritain kladie medzi trans-naturalne
tuzby Cloveka. Trans-naturalne preto, lebo v prirodzenych podmienkach lud-
ského zivota Clovek nikdy nedosiahne ich naplnenie, lebo absolutne Dobro,
Boh, presahuje nase prirodzené limity. Okrem toho ¢lovek potrebuje aj trans-
cendentalne zdokonalenie, svojim konanim musi realizovat sdm seba, ale tym
sa dostavame k dalSiemu vyznamu slobody.

Sloboda nezavislosti

Doposial sme videli, Ze slobodna véla ¢lovekovi dava moznost rozhod-
nut sa, Ci a ¢o chce, pre aké dobro sa rozhodne. Je to vSak len jeden vyznam
slobody. Téme slobody sa Maritain venoval pri réznych prilezitostiach a po-
merne dihé obdobie. UZ v 1933 o slobode hovori v diele O casovom reZime
a o slobode (v talianskom preklade vyslo pod nazvom Politické strukttry a slo-
boda) a potom najma v dielach Za ludskejsiu politiku (1944) a Od Bergsona
k Tomasovi Akvinskému (1944). Okrem slobodnej vble sa Maritain venoval aj
spontannej slobode. Slobodna vola totiz nie je cielom pre seba, ale sluzi ako
prostriedok, aby ¢lovek mohol byt sam sebou. Len takyto ¢lovek je skutoc-
ne slobodny, lebo svoj Zivot zaloZil na dobre, pre ktoré sa rozhodol z lasky
k Dobru.”® A sam sebou sa moze stat vtedy, ked dovodom jeho ¢innosti nie je

20 Porov. MARITAIN, J.: Deveét lekci o zakladnich pojmech filosofické etiky, s. 86. Sloboda spociva v tom,
Ze vola vladne nad praktickym sidom, ktory ju determinuje. Inteligencia nemoze Spekulativne vyhlasit,
Ze tato ¢innost musi byt zrealizovana, sud inteligencie je Spekulativno-prakticky. Az vola prakticky
rozhoduje, Ze tdto ¢innost musim tu a teraz urobit - v tych konkrétnych podmienkach a okolnostiach,
v ktorych sa nachadzam. Prakticko-prakticky je az sud voéle. A hoci nejaké dobro odmietnem, lebo
z nejakého dévodu uprednostnim nieco iné, stale plati, ze chcem stastie, chcem blazenost.

21 MARITAIN, J.: La persona e il bene comune, s. 10.

22 Porov. MARITAIN, J.: Devét lekci o zakladnich pojmech filosofické etiky, s. 9o.

23 Porov. VIOTTO, P.: Introduzione a Maritain, s. 82.
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nejaky vonkajsi princip ¢i podnet, ale vnatorny impulz. Lebo ¢lovek je jediny
tvor, ktory je slobodny stat sa slobodnym, je jedinym tvorom, ktory sa nerodi
slobodny, ale sa rodi slobodny stat sa slobodnym. A slobodnym sa stava cez
vychovu, kultdru, zodpovednostou voci sebe, voci druhym, voci Bohu.?* Preto
slobodna vola je predpokladom pre slobodu spontannosti, resp. nezavislosti
(nepritomnosti natlaku). D& sa povedat, zZe ¢lovek md slobodnu vélu, aby
mohol byt slobodny.

Byt slobodny” znamena méct napliiat vlastnii prirodzenost. Spontanna
sloboda je vlastna vsetkym sticnam - kamen méze ,slobodne” padat do udolia,
ak nema nejakd vonkajsiu prekazku, ktord mu v tom brani, lebo k prirodze-
nosti kamena patri, Ze podlieha gravitatnému zakonu. Ak ma rastlina dostatok
pody, vody a svetla, m6ze ,slobodne” rast, lebo k prirodzenosti rastliny patri
rast a latkova vymena. U Zivocicha sa uZ sloboda da viac pozorovat, lebo sa
pohybuje v priestore, ale aj zivoCich nasleduje vlastnu prirodzenost - ak vik
zmyslami zachyti pach ovce, spontanne sa za fiou rozbehne, ale ak zachyti
vonu fialky, tak sa neza¢ne past, lebo Zivit sa takouto potravou nepatri k jeho
prirodzenosti. Clovek tieZ kona v stlade so svojou prirodzenostou, ale do
konania vstupuje rozum a slobodna vo6la, jeho prirodzenost je aj duchovna.
Preto, podla Maritaina, v pripade ¢loveka je sloboda spontannosti slobodou
nezavislosti, alebo autonémie.

Sloboda nezavislosti vSak nespociva v tom, Ze ¢lovek pasivne sleduje
sklony prirodzenosti (ako kamen, ktory poslicha gravitaény zakon) a ne-
znamena ani svojvblu. Znamené moznost dospievat k dokonalosti, ku ktorej
je povolany. Clovek musi prejst od osoby, ktorou je svojou prirodzenostou,
k osobnosti, ktorou sa stava skrze kulttru, skrze svoju ¢innost. Sloboda ne-
zavislosti preto znamena, Ze sa aktivne stava sam sebou, Ze je dostato¢nym
dévodom svojej ¢innosti, ktorou sa zdokonaluje. Z tohto dévodu sa o slobode
nezavislosti neda hovorit u tvorov bez slobodnej vble; k slobode nezavislosti
sa da dojst len prostrednictvom Cinnosti slobodnej vble.* A dalej, ¢im je clovek
slobodnejsi, tym je aj viac osobnostou; osobnost a sloboda rastu (i padaju)
spolocne. ,Celé dejiny ibohosti i velkosti ¢loveka su dejinami jeho Usilia ziskat
svoju osobnost a s ou slobodu nezavislosti. Clovek je povolany, aby slobodu
ziskal."*®

Clovek, hoci je osobou, a teda je nezavisly, je na zaklade svojej pri-
rodzenosti na najnizSom stupni osobnosti a nezavislosti, pretoze jeho duch
tvori jednotu s matériou, a tym je v istom zmysle podmieneny telesnostou.
Na druhej strane, hoci je takyto ubohy, ako osoba tuZi po slobode. Z toho
Maritain odvadza dva druhy tGzob: tuzby ludskej osoby, nakolko je ludskou,
ktoré su pre ¢loveka prirodzené a su Specificky ludské - rozvijaji sa v socialnej
a politickej oblasti —a potom tuzby [udskej osoby nakolko ide o osobu, ktora je
G¢astna transcendentalnej dokonalosti, a teda je osobnostou. Clovek tuzi po
dokonalej autonémii a sebestacnosti, tzi podobat sa Bohu. Ide o metafyzické

24 Porov. VIOTTO, P.: La riflessione sulla persona in Jacques Maritain, s. 470.
25 Porov. MARITAIN, ).: Per una politica pit umana, s. 13.
26 MARITAIN, J.: Per una politica pivt umana, s. 13.
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a trans-naturalne tuzby, ktoré sa realizuju v nabozenskej oblasti.” ,Prirodzené
tuzby smeruju k relativnej slobode, ktora je zlucitelna s podmienkami tu na
svete, a bremeno hmotnej prirodzenosti im od zaciatku sp6sobuje obrovsku
porazku (...). Trans-naturalne tuzby osoby smeruju k nadludskej slobode,
k &istej a jednoduchej slobode,”*® ktora je vlastna Bohu. Ako na politickej,
tak aj na ndbozenskej rovine existuje pravé a nepravé oslobodenie ¢loveka.
Na politickej rovine pravé oslobodenie spociva v uznani prava a spolo¢ného
dobra, nepravé v potvrdeni absolGtnosti individua. Na nabozenskej rovine
pravé oslobodenie spociva v uznani, Ze ¢lovek je BoZim stvorenim a v prijati
Bozej oslobodzujucej milosti, a nepravé oslobodenie spociva v tom, Ze ¢lovek
je v absolutnej autonémii sam sebe bohom.*

Niekolko réz sa v naSom skiimani vyskytol pojem trans-naturalny. Nie
je to to isté ako nadprirodzeny:

.KedZe osobnost predstavuje transcendentadlne zdokonalenie, ktoré sa
v ¢lovekovi kvoli matérii nevyhnutne realizuje obomedzenym spésobom, jeho
trans-naturalne tizby nie st nadprirodzené, lebo sa tykaju konstitutivneho
aspektu ludskej podstaty ako takej, ale nie st ani celkom ,prirodzené’, lebo
sa tykaju osobnosti v ¢istom stave, a tym transcenduju kazdu Specifickd
prirodzenost."°

Spolo¢né dobro

Ludska osoba sa ma stat sama sebou. Je jednym celkom, nie je vSak
uzavretd ako monada, ale je otvorend; k jej prirodzenosti patri socialny zivot
a spolocenstvo. Vztah k spolo¢enstvu je dolezity z dvoch dévodov. Na jednej
strane preto, Ze ¢lovek je individuum, potrebuje spoloc¢nost, ktora mu zabez-
pecuje potrebné podmienky pre existenciu a rozvoj. PIné rozvinutie svojej exis-
tencie nedosiahne sam, lebo zakladné dobra ziskava od spolo¢nosti. Nejde viak
len o materialne potreby, o potravu, chlieb, odev, vychovu a pod., v ktorych
prijima pomoc od druhych ludi, ale aj a predovietkym potrebuje pomoc, aby
sa stal tym, ¢im je vo/zo svojej prirodzenosti. Druhych [udi potrebuje nielen
pre svoj materialny, ale aj intelektualny a moralny zivot. Na druhej strane ¢lo-
vek potrebuje spolocnost aj kvoli velkorysosti, ktora je vlastna ludskej osobe,
jej duchovnym schopnostiam poznavat a milovat. Potrebuje byt vo vztahu
s inymi osobami, aby sa mohol darovat, aby mohol milovat.?' Ludska prirodze-
nost si teda vyZzaduje spolo¢nost, lebo - ako to hovoril uz Aristoteles - ¢lovek
je politicky zivocich; preto mu nestaci len rodina, ale je potrebna obcianska

27 Porov. MARITAIN, J.: Per una politica pit umana, s. 14.

28 MARITAIN, J.: Per una politica piv umana, s. 14.

29 Porov. MARITAIN, J.: Per politica piv umana, s. 15n.

30 Porov.: LORENZINI, M.: L'uomo in quanto persona. Bologna: Edizioni Studio Domenicano, 1990 s. 92.
31 Porov. MARITAIN, J.: / diritti dell'uomo e la legge naturale, s. 7.
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spolo¢nost, ktora je spolocnostou ludskych osdb. V sposobe bytia ¢loveka je
vpisané aj spoloc¢né dobro, lebo ho pritahuje darovat sa druhym, pre ¢loveka
to nie je niec¢o vonkajsie, cudzie. Na druhej strane vSak ma tazkost spolo¢nému
dobru sluzit, lebo je aj individuom. Netreba zabudat, Ze spravny musi byt aj
postoj zo strany spolo¢nosti, ktora sa nema limitovat na rozvoj ¢loveka ako
individua, ale ma umoznovat aj jeho rozvoj ako osoby.*

Maritain chape spolo¢nost ako ,celok celkov, lebo osoba ako taka je
celok.”® Uvedené myslienky st zakladnym kld¢om k spravnemu chapaniu spo-
loéného dobra a postavenia 0s6b v rdmci spolo¢nosti. Maritain dalej vysvetluje:

LSpolo¢nost je celok, v ktorom kazda cast je celkom (...). Ma svoje vlastné
dobro, vlastnu tlohu, ktord ma uskutocnit, odliSnt od dobra a diela individui,
ktoré ju tvoria. No toto dobro a toto dielo st a musia byt podstatne /udské
a ak neprispievaju k rozvoju a zlepseniu ludskych oséb, potom sa zvrhn(.”3

Spoloc¢nost ma ciel, ktory sa ma usilovat naplnit. Cielom spoloc¢nosti
je spolo¢né dobro, ktoré nie je ani individualnym dobrom, ani sihrnom in-
dividualnych dobier jednotlivych osbb, ktoré tvoria spolocnost, ani dobrom
vlastnym celku, ktoré podrobuje sebe jednotlivé ¢asti. V takom pripade by sa
spolo¢nost ako taka rozpadla v prospech svojich ¢asti a viedla by k anarchii.
Cielom spolo¢nosti je vak ,dobro spolocenstva, dobro politickej spolo¢nosti.”s

No aj ludské osoby, ktoré tvoria spolo¢nost, maju svoj ciel - absolutne
Dobro. Ako chapat tieto dva ciele? Ktory je nadradeny? Podla M. Lorenziniovej
netreba zabudat, Ze ,ciel spolocnosti je poslednym cielom v istom poriadku
aje podriadeny absolGtnemu poslednému cielu.”3® Maritain vysvetluje: ,Casné
spolo¢né dobro je ciel prostredny alebo sekunddrny: mé svoju vlastnu $peci-
fikaciu, ktora sa odliSuje od posledného ciela a od ve¢nych zaujmov ludskej
osoby; ale uz v jeho $pecifikacii je zahrnuté jeho podriadenie sa tomuto cielu
a tymto zaujmom, od ktorych dostava svoje riadiace prikazy. Ma svoju vlastnu
pevnu stcnost a svoju vlastnt hodnotu, ale prave len pod podmienkou, Ze
uzna tato svoju podriadenost a nebude sa stavat ako absolttne dobro."¥

KedZe spolo¢nost tvoria ludské osoby a spolo¢nym dobrom ,je dobry
[udsky Zivot mnozstva, mnozstva os6b; je to ich jednota v dobrom zivote (...).
Implikuje a vyZzaduje sa uznavanie zakladnych prav oséb.”*® Dobro spolo¢nosti
je vacsie nez individualne dobro preto, lebo vdaka spolocenstvu dalSich osob
sa [udska osoba zdokonaluje, lebo vdaka nim moéze byt sama sebou.?® Pozicia
Cloveka voci spolo¢nému dobru zavisi od toho, €i sa rozvija ako osoba alebo

32 Porov. MAIONE, R.: Il pensiero ,moderno” di Maritain alla luce di della crisi delle democrazie: il ruolo
della persona. In Democrazia e Diritti Sociali, 2020, €. 1, s. 97.

33 MARITAIN, J.: / diritti dell'uomo e la legge naturale, s. 8.

34 MARITAIN, J.: / diritti dell'uomo e la legge naturale, s. 8.

35 MARITAIN, |.: La persona e il bene comune, s. 31.

36 LORENZINI, M.: L'uomo in quanto persona, s. 88.

37 MARITAIN, ).: Integrdini humanismus. Rim: Kiestanska akademie, 1967, s. 130.

38 MARITAIN, |.: La persona e il bene comune, s. 31.

39 Porov. COSTABILE, A.: La dignita dell'uomo e la sua vocazione al bene comune: persona e cittadino nel
pensiero di Jacques Maritain. In Cqia. Rivista Formazione persona lavoro. Il, 2012, €. 4, s. 174.162 - 179.
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ako individuum. Ak jeho ,,obcianstvo” rastie v optike osoby, ¢lovek je ochotnejsi
sluzit spolo¢nému dobru. Vsetky osoby, ktoré tvoria spolo¢nost, musia mat
mozZnost Zit svoj Zivot ako osoby, ako slobodné osoby. Tym sa Maritain dostava
k prvej vlastnosti spolo¢ného dobra a tou je redistribucia dobra, dobro sa musi
vratit osobam a poméct im, aby sa mohli rozvijat. Druhou vlastnostou je, Ze
spolo¢né dobro zaklada autoritu; niekto musi ostatnych viest k spolo¢nému
dobru, rozhodnutia autority s nasmerované k slobodnym ludom a pre ich
dobro. A tretou vlastnostou je vnutorna moralnost spolo¢ného dobra, lebo
nejde len o sihrn vyhod a uzito¢nost, ale ma umoznovat ¢estny a poctivy Zivot
mnozstva ludi. Spravodlivost a moralna cestnost su podstatnymi vlastnostami
spolo¢ného dobra.* Podla Maritaina sa totiz ¢clovek mdze stat Castou vacsieho
celku bez toho, aby bol podriadeny, ¢i utlacany, len ak spolocenské vztahy budu
moralne dobré. Len tak bude brany ako osoba, a nie ako ¢ast spolo¢nosti.*

Spolo¢nym dobrom preto nie su len cesty, Skoly, financie, vojsko, zako-
ny, institucie, tradicie ¢i kulturne bohatstvo, ale aj vSetko hrdinstvo, moralny
Zivot, spravodlivost, priatelstvo, Stastie, vSetky duchovné bohatstva, ktoré
kaZzdého v istom zmysle ,zaplavuja” a kazdému napomahaju, aby rozvijal svoj
zivot ako osoba, aby rastla jeho sloboda. V tom spociva dobry ludsky Zivot
mnoZstva.*? Vidno, Ze personalizmus je socialnejsi, ulah¢uje naplianie poZia-
daviek spolo¢nosti; naopak z hladiska individualizmu je Zivot v spolo¢nosti
narocnejsi.

Ako treba chapat vztah ¢loveka a spoloc¢nosti? Ako najst rovnovahu
medzi nimi? Je tu ¢lovek pre spolo¢nost, alebo spolo¢nost pre ¢loveka? Na vy-
svetlenie spravneho vztahu Maritainovi slizi rozliSenie medzi individuom
a osobou. Ako individuum je ¢lovek ¢astou celku, vacsieho a lepSieho nez jeho
Casti, ktorého spolo¢né dobro je lepSie, nez dobro kazdého jednotlivca. Ale
ako osobnost z pohladu zdokonalovania, ktoré mu je vlastné ako nezavislému
a otvorenému celku, vstupuje do spolo¢nosti a vyzaduje si spolo¢né dobro.®
Vysvetlenie tohto postoja sa opiera o dva texty Tomasa Akvinského: ,Kazda
[udska osoba sa ma k spolo¢nosti ako ¢ast k celku a z tohto dévodu je mu
podriadena.”* Clovek je individuum, preto je ¢astou spolo¢nosti a potrebuje
pomoc spolo¢nosti, aby sa mohol rozvijat. Ale dalej Tomas hovori: ,Clovek
ma v sebe isty Zivot a dobrd, ktoré siahaju nad usporiadanie politickej spolo¢-
nosti.”® Ludska osoba je ¢astou spolocnosti, ale nie cela a so vetkym, ¢o je.
Tak, ako sa niekto méze cely venovat filozofii, ale nie so vSetkymi funkciami
a cielmi svojho bytia, filozofii sa venuje, nakolko mu to umoznuje inteligen-
cia. Alebo iny priklad: bezec beZi cely, ale v zmysle, nakolko mu to umozZnuje

40 Porov. MARITAIN, J.: / diritti dell'uomo e la legge naturale, s. 10 - 11.

41 Porov. ZAVATTA, L.: La concezione dei diritti dell'uomo di Maritain. In Tigor. Rivista di scienze della
comunicazione e di argomentazione giuridica. VI, 2014, €. 1, s. 175.

42 Porov. MARITAIN, |.: La persona e il bene comune, s. 32; MARITIAIN, ).: Clovék a stdt. Praha : Triada,
2007, S. 14.

43 ,Pojem osobnosti implikuje celok a nezavislost, akokolvek je osoba Gboha a utlacana, ako taka je
celkom a nakolko je osoba, subsistuje nezavislym spésobom.” MARITAIN, ].: / diritti dell'uomo e la
legge naturale, s. 5.

44 Summa theol., 1I-11, 64, 2.

45 Summa theol., |-, 21, 4, ad 3.
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svalovy aparat, jeho beh vSak nezavisi od jeho poznatkov o astronémii alebo
o hoci¢om inom.#

Vztah ¢loveka k politickej spolo¢nosti preto Maritain vysvetluje na-
sledovne:

»Nakolko je osoba na zaklade urcitych podmienok svojho bytia ¢astou spo-
lo¢nosti, zaclenuje sa cela do dobra spoloc¢nosti a cela sa k nemu zameriava.
Ale hned dodajme, zZe i ked je ¢lovek zacleneny cely ako cast do politickej
spoloc¢nosti, (lebo mdZe mat povinnost polozit za fu Zivot), napriek tomu
nie je ¢astou politickej spoloc¢nosti na zdklade seba celého a na zéaklade
vsetkého, ¢o je v nom. Naopak, na zaklade urcitych veci, ktoré st v iom, sa
¢lovek cely pozdvihuje nad politickt spolo¢nost.”#

Treba pripomenut, ¢o sme uviedli na zaciatku, Ze ludska osoba hlada
Stastie a definitivne Stastie nachadza v absoltitnom Dobre. Preto ju neuspokoji
ani individualne dobro, ani spolo¢né dobro. Spolo¢né dobro je spravne vtedy,
ak ,reSpektuje to, ¢o ho [¢loveka] presahuje, ked je podriadené - nielen ako
prostriedok, ale ako druhotny ciel - poriadku ve¢nych dobier a nad¢asovym
hodnotam, ktoré rozhoduji o ludskom Zivote."#

Preto nakolko je individuom, ¢lovek je ¢astou spolo¢nosti a ma jej
sltzit; nakolko je osobou, vstupuje do spoloénosti nie podla vSetkého, ¢im je,
lebo laska a poznanie, zakladné charakteristiky osobnosti, nachadzaju svoje
nez spoloc¢nost; ona je prostriedkom, aby sa mohol slobodne rozvijat: ,Sa-
motna spolocnost a jej spolo¢né dobro st nepriamo podriadené dokonalému
naplneniu osoby a jej nad¢asovych tizob ako cielu iného poriadku - ktory
presahuje politick( spolo¢nost.”#

Ak ma spolo¢nost ¢lovekovi poméct, aby sa mohol slobodne rozvijat
vo svojom byti, vo svojej prirodzenosti, potom ulohou spoloc¢nosti nie je len
zabezpecenie blahobytu a materidlneho bohatstva, ako sa zvy¢ajne chape, ale
zlepsenie podmienok ludského zivota. Spolo¢né dobro je v sluzbach osoby,
nie individua: spolo¢nost moéze Ziadat obety, ak sa usiluje o dobro os6b, nie
o dobro individui. Ide o spolo¢nost slobodnych [udi, ktora ma, podla Maritaina,
mat nasledovné charakteristiky: je personalistickd, lebo sa tyka oséb, ,ktorych
déstojnost predchadza spolo¢nost a nech su akokolvek tbohi, vo svojom byti

ez

su nezavisli”, a preto ,tuzia po dokonalej duchovnej slobode, ktord im nemdze
dat nijaka spolo¢nost.”® Spolo¢nost je dalej komunitdrna, lebo uznava pri-
rodzené smerovanie osoby k spoloc¢nosti a k spolo¢enstvu. Na tretom mieste
spolo¢nost je pluralistickd, lebo umoznuje rozvoj rozmanitych autonémnych

spolocenstiev, ktoré maju vlastné autority, vlastné slobody a vlastné prava.

46 Porov. MARITAIN, |.: La persona e il bene comune, s. 44.
47 MARITAIN, J.: La persona e il bene comune, s. 43

48 MARITAIN, |.: La persona e il bene comune, s. 38.

49 MARITAIN, J.: Clovék a stdt, s. 133.

50 MARITAIN, ].: / diritti dell'uvomo e la legge naturale, s. 19.
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A nakoniec spolocnost je teistickd alebo krestanskd, nie v zmysle, ze by od
kazdého ¢lena spolo¢nosti vyZadovala, aby veril v Boha a aby bol krestanom,
ale v tom zmysle, Ze ma uznavat, Ze ,Boh, princip a ciel ludskej osoby a prvy
princip prirodzeného prava, je aj prvym principom politickej spolo¢nosti
a autority uprostred nas.”'

Zaver

Maritain vo svojom filozofickom postoji rozliSuje medzi ¢lovekom ako
individuom a ¢lovekom ako osobou. Tento postoj je podla niektorych autorov
novou formou dualizmu, alebo mdéZze prinajmensom ohrozit tomisticky po-
hlad na ¢loveka ako na jednotu, kym podla inych autorov ide o novy pohlad
na myslenie Tomasa Akvinského, ktory antropologickd jednotu neohrozuje.
Jednota ludskej osoby v3ak bola pre Maritaina klti¢ova a podla G. Galeazziho
rozliSovanie medzi individuom a osobou Maritainovi sldZilo na to, aby sa jed-
nota nezmenila na monizmus.>*V dielach Traja reformdtori, v Mordlnej filozofii,
anajmav Integralnom humanizme poukazuje na to, Ze jednostrannost je pre
Cloveka zhubna. Rovnaka idea sa tiahne celym Maritainovym dielom. Iste,
telesna stranka ¢loveka mé iné potreby a podlieha inym zakonitostiam ako
duchovna stranka, a to treba reSpektovat. Aby sa ¢lovek mohol rozvijat ako
¢lovek a realizovat svoju prirodzenost, potrebuje tak robit v oboch rovinach
integralne. Tomu ma napomoct aj spolocnost; spolo¢né dobro ma zahrnat
aj moznost pre osobnostny, duchovny, i presnejSie trans-naturalny rozvoj
¢loveka.

Rozlisenie medzi slobodnou volbou a slobodou nezavislosti umoznuje
podciarknut, Ze sloboda sa plne uskuto¢nuje ako sloboda vtedy, ked' si voli
pravé dobro. Slobodné volba je radikalna sloboda, ktoru ¢lovek vlastni vdaka
svojej rozumovej prirodzenosti. Vdaka nej ma schopnost orientovat sa na
jednej strane smerom k pravému Stastiu, ktoré spociva v rozhodnuti sa pre
pravé dobro a na druhej strane smerom k nepravému a iluzérnemu $tastiu,
ked'si zvoli ne-bytie, ked neuzna vnatornu finalitu, ktora je vlastna jeho pri-
rodzenosti. Tu jasne vystupuje Maritainov integralny humanizmus: ¢lovek je
integralne ¢lovekom, len ak uznj, ze je stvorenim; ¢lovek je skuto¢ne slobodny,
len ak si zvoli Dobro.»

51 MARITAIN, J.: / diritti dell'uomo e la legge naturale, s. 20. Maritainova predstava o spolo¢nosti ma
silnu eticko-socidlnu hodnotu: predstavuje ju dignitas personae. Porov. VALENTINI, T.: Fondamenti,
valori e limiti della democrazia: tornare a leggere Maritain filosofo della politica”. In Studium Ricerca,
Filosofia, roc. 117. sept./okt., 2021, €. 5, s. 85.

52 GALEAZZI, G., poznamka in MARITAIN, ].: Per una filosofia dell’educazione, s. 68.

53 Nepriamo sa tu ozyva hamletovské otazka (Byt a ¢i nebyt), v ktorej sa skryvaju vietky predstavené
vyznamy slobody (,fyzicky”, psychologicky, moralny a transcendentalny). Porov. VIVODA, M.: Slobodna
volba vo svetle tragédie Hamlet. Nacrt filozoficko-teologickej tvahy. In ACTA facultatis theologicae
Universitatis Comenianae Bratislaviensis, ro¢. 1X, 2012, ¢. 1, s. 55 - 70. (Post)moderny koncept
slobody ako autonémie, ktora sa ma spoloc¢ensky tolerovat rozpracoval okrem inych americky filozof
H. T. Engelhardt (1941 - 2018). Porov. VIVODA, M. Kriticka analyza chapania slobody v mysleni H. T.
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Kintegralnemu rozvoju ¢loveka napomaha spolo¢né dobro. Zabezpe-
Cuje rast individua, ale ak je to jediny rast, ¢lovek sa stava len konzumentom
a zo spolo¢ného dobra chce ¢o najviac vytazit. Spolo¢né dobro zabezpecuje
v8ak aj rast osobnosti, otvorenost a schopnost darovat sa, delit sa. Pozicia
¢loveka vo vztahu k spolo¢nému dobru teda zavisi od spdsobu, ako sa ¢lovek
rozvija: ¢i ako individuum, alebo ako osoba. Inak povedané: vnitorny Zivot
ovplyviuje obciansky Zivot. Vnutorny zZivot preto treba viest, usmernovat,
¢loveka k nemu vychovavat, lebo sa odraza v obc¢ianskom spoluziti a v rozvoji
spolo¢ného dobra.

Maritainova filozofia sa chape predovsetkym ako politicka filozofia.
Neda sa vsak od neho ocakavat, zZe by sa vyjadril konkrétne k nejakej politickej
strane. Jeho myslenie ma zdklad v metafyzike. Videli sme, Ze pre politicku filo-
zofiu dava len isté ,stradnice”, principy a vychodiska pre vedenie spolo¢nosti
¢i Statu. Ak sa budu reSpektovat, spolo¢nost, Stat i jednotlivec v iom sa budu
realizovat, budu sa rozvijat.

Stredobodom Maritainovej politickej filozofie nie je Stat, rasa, trieda,
ale ludska osoba. Podla V. Possentiho ide o humanistickd politickd filozofiu,>*
nakolko Ulohou a cielom politiky nie je rastica produkcia materialnych dobier,
ekonomicky blahobyt, ale dobry ludsky Zivot mnoZstva. e potrebné spolo¢ne
budovat integralny humanizmus, aby ludské osoby mohli rozvijat dobra po-
trebné ako pre telo, tak aj pre dudu, aby sa mohli stavat naplno slobodnymi.
Délezita je bytostna sloboda a ta sa ziskava nie mocou alebo nadvladou nad
prirodou, ale rozvijanim typicky ludskych schopnosti, moralnym a rozumnym
Zivotom, priatelstvom medzi sebou navzajom. Clovek sa potrebuje realizovat
v kultlre, v konani dobra, v hladani stastia, ktoré mu definitivnhe moze dat len
absolitne Dobro. MéZeme preto povedat, Ze Maritainova politicka filozofia
je filozofiou slobody.
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Sprava z konferencie
Josef Zvérina a teologie agapé

Ceska krestanska akadémia a Ceska spolo¢nost pre katolicku teolégiu
si v tomto roku pripominaju knaza, uditela, teoléga a filozofa umenia, Josefa
Zvérinu (1913 - 1990). Modlitby, zddusné omse, studium jeho diela i zdielanie
spomienok vyvrcholili 8. septembra 2023 konferenciou s nazvom Josef Zvérina
a teologie agapé, konanou v spolupraci s Vyssou odbornou skolou Jabok, kde
sa konferencia konala. U¢astnikmi konferencie boli nielen pamatnici a absol-
venti kurzov Zivej teolégie v Cechach, na Morave i na Slovensku, zastupcovia
teolégov, historikov a literdrnych vedcov, Studentov pedagogickych, socialnych
a teologickych odborov, ale i mnohi zaujemcovia z radov verejnosti.
ucitelia a teolégovia, ktori priblizili jeho Zivotné cesty, aSpiracie i kdzlo jeho
osobnosti. Po otvoreni konferencie senatorom Pavlom Fischerom uviedla prvy
odborny prispevok teologic¢ka Mireia Ryskova. Okrem iného v iom poukazala
na svoje vnimanie Zvérinu ako vSestranného a autentického ¢loveka, zamilo-
vaného do Boha, Cirkvi, ludi, umenia, Sportu a mora, (v ktorom pozemsky
Zvérinov zivot i skoncil). Historik Jan Stribrny vyzdvihol Zvérinovu ob¢iansku
angazovanost a duchovnu sluzbu v zlomovych okamihoch dejin. Pavel Hradi-
lek prispel svojimi spomienkami na konkrétny spésob organizovania Studia a
rozvijania teologie vdaka Zvérinovej aktivite i v obdobi normalizacie, kedy bol
Zvéfinov dom &asto obklopeny vozidlami Statnej bezpeénosti. Jifi Rajmund
Tretera otvoril otazku Zvéerinovej Ucasti na osudovom pastierskom liste kardi-
nala Tomaska, ktorym sa prihlasil k obcianskej stato¢nosti.

Do programu boli vtkané svedectva Ziakov Josefa Zvé€finu z réznych
¢asti vtedajsieho Ceskoslovenska. Pani Marta Slavickova, Jitka a Frantisek
Srovnalovci, sestra Frantiska Katarina Safkova a Pavol Sutovsky (v zastGpenti
Aleny Hermankovej) nas vtiahli do atmosféry kurzov Zivej teolégie, jej sposo-
bu organizovania, Struktiry studijnych dni i formy preverovania vedomosti.
Mnohi svojim svedectvom odhalili osobny vplyv tohto Stidia na cely ich na-
sledujuci zivot. Dolozili tak Uplne konkrétne Zvérinovu lasku k ¢loveku, humor
a ludskost. Opisali aj niektoré detaily Zvérinovho vyucovania a sprevadzania.
Okrem iného r6znymi cestami vystihli hlavny charakter Zvérinovho osobného
posobenia, ktorym bola blizkost a dovera - napriklad sestra Frantiska Katarina
zo Zvérinovho studijného krizku, nazvaného Sldnata v Piestanoch, vyznala:
.Kazdy si myslel, Ze je jeho oblibencom.”

Osobné spomienky Gcastnikov kurzov ,Zivej teologie” pripravili pddu
pre popoludnajsi program, kedy zazneli prispevky historikov a teolégov
mladsej generacie. Ti ponukli plody svojho studia a premyslania Zverinovho
teologického a umenovedného diela i zaznamov z archivov. Boli predstavené
vyhonky Zvérinovho obcianskeho a vedeckého diela v dobe, ktora pre jeho
rozvoj vyzadovala, okrem premyslania a Stddia, aj odvahu a Zivé svedectvo
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lasky. Petr Jandejsek sa venoval pojmom tradicie a pamati v kontexte myslenia
a diela Josefa Zvérinu. Zaujimavé detaily z archivov o vazenskej skdsenosti
Josefa Zvérinu odhalil vo svojom prispevku Jan Synek. Michal Kaplanek iden-
tifikoval znaky Zvérinovej teoldgie, ktoré moézu byt inSpirativne i pre stic¢asnu
dobu: ocenenie vyznamu umenia a mystiky, zaujem o zivot ¢loveka, apostolat,
obratenie sa k BoZiemu ludu, oslobodzovanie ¢loveka. O Zvérinovom diele
Odvaha byt cirkvi hovoril Michael Martinek. Osobnu viziu zodpovednosti cirkvi
v spolo¢nosti vo vztahu s dielom a Zivotom Josefa Zvérinu priniesla Miriam
ProkeSova. Jana Ji¢inska ukazala predstavu teolégie pre tretie tisicrocie na
zaklade analyzy Zvérinovych textov. René Milfait rozvinul teologicko-eticky
rozmer ZvéFinovej cesty. Frantisek Stéch uvaZoval o teolégii agapé ako roz-
Sireni teoldgie na teofiliu, ktoré sa moze uskutocnovat v dosledku prijimania
zjavenia BoZej lasky. Prinos Josefa Zvérinu pre sti¢asny antropologicky pohlad,
rozvijany v teolégii na Slovensku, analyzovala Gabriela Gencurova. Barbora
Cihakova sa podelila o svoj vyskum vzajomnej indpiracie medzi Josefom Zvéfi-
nom a Rdzenou Vackovou. Zvérinovu pit porozumenia vytvarnému umeniu
priblizil Michal Filip.

Na konci dvoch popoludnajsich blokov sa po plenarnej diskusii s t¢ast-
nikmi konferencie cez video hovor spojil z USA aj Martin Palous, ktory prispel
vlastnymi spomienkami na Josefa Zvérinu ako knaza, ktory ho nielen duchovné
formoval, ale tiez spolo¢ne s jeho otcom, Radimom Palousom, uzko spolu-
pracoval na vyucovani v tajnych krizkoch v obdobi normalizacie. Konferenciu
zakoncila Zuzana Svobodova slovom o teolégii agapé, ktora je na jednej strane
teolégiou so svojimi pociatkami v Kristovi, ktoru rozvijali mystici, apofaticki
teolégovia, osobnosti ako Augustin, Maxim Vyznavac, Bernard, BonaventUra,
Tomas Akvinsky, Pascal, Newman, na druhej strane je vSak teolégiou novou,
zrodenou z bolesti a krvi v koncentrakoch a vazniciach, ale aj v radosti, ako
uz pri jej formulacii vyznal Josef Zvéfina.

Zverina nam zanechal nielen teologické a umenovedné diela, ziakov
zapalenych pre hladanie pravdy v laske, ale i pisomné stopy svojej Uplne
osobnej cesty k ¢loveku. Jeho listy, adresované Mireii Ryskovej a Alen€ Faler-
skej, ktoré zasluhou editorky Lucie Smidovej vysli knizne, boli predstavené
bezprostredne po ukonceni konferencie. Slavnostné uvedenie dvoch knih tak
bolo zavere¢nou bodkou za odbornymi i osobnymi prispevkami nabitym dfiom,
ale nebolo uzatvorenim kapitoly Josefa Zvérinu v ¢eskej teoldgii. Naopak,
konferencia poskytla mnoho cennych impulzov pre dalSie rozvijanie teologie
agapé. Z konferencie bude Pedagogickou sekciou Ceskej krestanskej akadémie
vydany zbornik prispevkov, ktory bude dostupny v elektronickej podobe na
https://press.tape.academy.
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