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Touzim,
tedy pronasleduji
a ,,Buh"” mi to schvaluje

FrantiSek Burda

BURDA, F.: I'm desiring, therefore I'm persecuting, and “God" it approves to
me. Studia Aloisiana 2/2024.

The study addresses the issue of persecution inherent in culture and religion,
including Christianity. It seeks to answer the question of whether violence,
oppression or persecution was and is merely a moral failing of individuals,
smaller orlarger groups, or whether it is related to the very sources of culture.
As a link between culture and religion, we will examine the phenomenon of
human desire, which brings us to the fundamental question of the so-called
appropriation of desire. In other words, how do we know and adopt what to
desire, and how are desires related to conflicts? Ways of dealing with conflict
bring us to the question of the origin of religion and its function. Another key
question is what role religion plays in the structure of violence and to what
extent Christianity does or does not escape responsibility for violence. Metho-
dologically, we will rely on structural and mimetic analysis as developed by
the French polyhistor, social and cultural anthropologist, philosopher of social
sciences and literary scholar René Girard in his theory of culture.

Keywords: culture and violence, desire, myth, mimetic mechanism, religion,
cultural transmission

Uvod

Jiz po nékolik desetileti se na scéné humanitnich véd profiluje Girardova
teorie kultury a naboZenstvi, ktera je stfedem velmi Zivé pozornosti i odborného
zajmu," avSak rozhodné nelze hovofit o tom, Ze je vieobecné pfijimana. Pro
mnohé je doslova skandalni, nebot se s vervou opira do zna¢ného mnozstvi
intelektualnich predsudk( a postulatl. Do zna¢né miry by se mohlo zdat, ze

1 Zajimavym zplsobem také prekrocila hranice odbornych kruh( a inspiruje celou radu vyznamnych
uméleckych a kulturnich projektt. Za mnohé bych zminil napriklad svétové Gspésny a vysoce oceriovany
komiks Svédské analyti¢ky konzumni spolec¢nosti Liv Stromquistové V zrcadlové sini (Paseka 2023) nebo
na filmovém poli dvé tspésné americké minisérie Bily Lotos (2021, 2022), které vyrobila televize HBO.
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jde o jednu z verzi relativizujicich hermeneutik. Svoji ,intelektuaini promiskui-
tou” (interdisciplinaritou) totiZ konvenuje trenddim postmoderni atmosféry,
pritom si vSak ambiciézné, a ponékud nekorektné ¢ini narok na objasnénti jevl
spadajicich do oblasti antropologie, psychologie, teologie, literarnich véd aj.
Pritom ale nelze prehlédnout, Ze se jeji metodologie vymezuje vici relativismu
postmoderniho mysleni a dokonce, Ze vyjadfuje pozitivni vztah ke krestanstvi.
A prave to je pro mnohé predstavitele akademického establishmentu pobu-
fujici a neprijatelné.”

Co je na Girardové teorii skandalni, ndm pomaha nasvitit Eagletonova
monografie Po teorii?, ve které autor hovori o vSeobecném opatrnictvi ve vztahu
ke kazdému pokusu o porozumeéni. Toto opatrnictvi podle n€j vychazi z ho-
lofobie* (Uzkosti, Ci strachu z ucelenosti). Pri¢inou a zivnou pldou holofobie
je podle Eageltona nedostatek pevného antropologického zakladu. A pravé
pevny zaklad je tim, co Girardova teorie bez dogmatické strnulosti nabizi.5

Girard si pri analyze vyznamnych dél evropského romanu vsiml, ze
kazdy z romanopisct napsal né&jaké klicové dilo, ve kterém se reprodukuje
tentyz strukturalni vzorec, konkrétné konverzi subjektu, kterd ma strukturu
smrti a jeho vzkFigeni subjektu.® Ve vrcholnych dilech evropského romanu’ je
tento vzorec zpravidla spojen s jejich klimaxem a podle néj definuje to, diky
gemu se na dana dila divame jako na vrcholy evropského romanopisectvi.?
Konverzi ma Girard na mysli existencialni zkusenost rozpadu autonomniho
subjektu, a také jakysi zplsob ,zjeveni ¢lovéka”, ve kterém se odhaluji pred-
poklady tykajici se lidské prirozenosti. Tuto konverzi posléze identifikuje jako
veédecko-epistemologicky predpoklad poznani ¢loveéka a kultury. Zacne ji blize
studovat a analyzovat na pozadi literarnich a posléze i nabozenskych textd.
Zjistuje, ze se zrcadli ve vSem, co vytvari ¢loveék. V samotné podstaté kultury.
Nasledné obdobi badani na poli literatury, mytologie, kulturni a socialni antro-
pologie prinasi neocekavané vysledky, které neni jen tak mozné smést ze stolu.
Girardovy vyzkumy jsou nedocenitelnym nastrojem porozuméni zakladnich
kulturnich mechanism konfliktuality (individualni i kolektivni) a zvlaste vztahu
mezi nasilim a posvatnem. Praveé otazka rdznych podob potencialni i aktualni
konfliktuality a jeji interpretace nas bude zajimat.

2 Srov. tamtéz, s. 100.

3 Srov. EAGELTON, Terry. After Theory, London : Penguin Books, 2003.

4 EAGELTON, Terry. The lllusion of Postmodernism, Cambridge : Blackwell, 1996.

5 Srov. GIRARD, René. Generative Scapegoating. In: Robert HAMERTON-KELLY (ed.): Violent Origins,
Stanford: Standford University Press, 1987, s. 114. 9.

6 Srov. GIRARD, René. LeZ romantismu a pravda romdnu, Praha : Dauphin, 1998, s. 49, 329.

7  Srov. Tamtéz, s. 326, 340.

8 Srov. GIRARD, René. A Theatre of Envy. William Shakespeare, Oxford : Oxford University Press, 1991,
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Napodoba a kultura

Girardova teorie kultury je jednou z mala teorii, ktera se snazi o prisné,
metodologicky podloZené vysvétleni kulturnich jev(, predevsim nasili, od sa-
motnych prvopocatkd kultury. Kulturu chape jako sled do sebe zapadajicich
a generativné zavislych skutec¢nosti, jejichZz hybnou silou je to, ¢emu Girard
rika mimetismus neboli ndpodoba. Jejim jadrem je rozkryti skutecnosti, Ze
¢lovék ma nezredukovatelnou touhu napodobovat touhy toho, koho povaZuje,
prevazné nevédomky, za svij vzor. Girard touhu nesmésuje s pudem, instink-
tem ani potrebou. Vyjima ji z biodeterministického Sifrovani a odhaluje ji jako
kulturni Sifru. Neni ani prvni ani jediny, kdo hovori o mimetismu v kulture.
O napodobovani jako zdroji tvorby pojednaval jiz napriklad Aristoteles, ktery
ve sklonu k napodobovani vidél podstatnou diferenci mezi ¢lovékem a jinymi
zivocisSnymi druhy.? Girard viak hovori o mimetismu touhy.

Podle Girarda se cela spolecnost i kultura rozviji na zdkladé€ mechanismu
mimetické touhy. A navic, mimeze touhy nefunguje jen jako nekonfliktni prenos
touhy ze subjektu na subjekt. Clovék jako touZici subjekt je totiz souc¢asné vzo-
rem touhy pro jiné a v mnoha pripadech (opét zejména nevédomky) se touzi
stat vzorem svému vzoru. Nezridka souperi o predmét své touhy se vzorem,
po jehoz predmétu touhy sam touzi. Tuto skute¢nost Girard nazyva rivalizuji-
cim mimetismem. Vzor touhy se soucasné stava rivalem. Situace rivalizujiciho
minetismu je sama o sobé vysoce konfliktualni. Spole¢nost tuto konfliktualitu
vnima, a aby predchazela eskalaci konflikt(l, stanovuje hierarchii mezi touzicimi
subjekty a jejich vzory, ¢imz konflikt tlumi. KdyZ se néjaké spole¢nosti hierarchii
mezi subjekty a vzory nepodari nastolit, za¢ne se rozvijet potencialni konflikt,
ktery mUze postupné eskalovat, a nakonec vyustit v otevieny konflikt s prvky
hromadného nasili.

Cloveék touzi po predmétu své touhy (akviziéni mimeze)™ aviak vzhle-
dem ke komplexité vztahl a mimetickych pletenct, po ném témér nikdy ne-
touzi sdm. Akvizi¢ni mimetismus je tudiz sou¢asné mimetismem rivalizujicim.
S narUstajici rivalitou pritom rivalové svoji pozornost soustreduji stale vice na
sebe navzajem. Pivodni predmét touhy v jejich ocich zacina slabnout a vytracet
se ze stfedu zajmu. Napodoba doslova mokvéa konfliktem. Stava se soudkem
stfelného prachu. A vzhledem k tomu, ze je zdkladem veskerého kulturniho
prenosu, pak je doutnakem skrytého antagonizmu samotna kultura.™

Jak ma ale ¢lovék silici pohyb mimetické rivality zvladnout? Lidstvo za
Ucelem zvladani stupnujiciho se antagonismu podle Girarda vynalezlo nebo

9 Srov. ARISTOTELES. Poetika, Praha : Jan Laichter, 1948, s. 25 - 28.

10 Hned v Uvodu Bible stoji pribéh o prvotnim hiichu Adama a Evy. Jablko poznani dobra a zla se zde
stava predmétem akvizi¢ni mimeze, ktera svadi k napodobé. Srov. KIRWAN, Michael : René Girard.
Uvedeni do dila, Brno : CDK, 2008, s. 91.

11 Srov. tamtéz, Brno, 2008, s. 8. Cely mechanismus je diikladné rozpracovan predevsim ve dvou kli¢ovych
dilech René Girarda: GIRARD, René: La Violence et le sacré, Paris : Grasset, 1972, Paris, 1972; GIRARD,
René: Des Choses cachées depuis la fondation du monde, Paris : Grasset, 1978.
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objevilo nastroj mechanismu obé&tniho beranka.” Diky nému totiz dochazi
k presmérovani skupinového nasili na néjaky konkrétni objekt. Cim je objekt
konkrétngjsi, tim 1épe to funguje. K nejefektivné€jsSimu presmeérovani dochazi
tehdy, je-li onim objektem konkrétni jedinec, na néhoz je prenesena zodpo-
védnost za krizi, nebo konfliktni situaci, nezdar ¢i eskalujici napéti ve spolec-
nosti. Vzhledem k faktu, ze spole¢nost do rliznych krizi, obtizi, hladomord,
epidemii, socidlnich zmatk( upada pravidelné, je nasnadé, Ze se mechanismus
vyhledavani objektu zodpovédného za krizi opakuje, a tim i postupné ukotvu-
je, mechanizuje a ritualizuje. Stava se rozvétvenou strukturou, ve které maji
pavod viechny spolecenské normy, tabu, instituce a symbolické formy jako
jsou jazyk a ritualy. Bez objevu tohoto mechanismu by spole¢nosti hrozila
destrukce. Girard odhaluje princip, ktery napadné pripomina evolucni teorii
prirozeného vybéru.”

Velmi zajimavy je zpUsob, jakym Girard své hypotézy verifikuje. Klicovy
vyznam pro n€j maji vSechna antropologicka a etnologicka data. Na prvnim
misté ta, kterd se tykaji mytd a ritudltd. Vyznamnou mérou ho zajima také
literarni tvorba, predevsim romanopisectvi. VSe analyzuje jako ,dtkazni ma-
terial” dokladajici ,véci skryté od zaloZeni svéta”, které jsou dokladem toho, Ze
spolecnost stoji na ritualizovaném usmrceni obétniho beranka. Podobné jako
v kriminalistice, také v kulture funguje princip zanechavani pachatelovych stop
a indicii na misté ¢inu. Ritualizované napodobovani prvotniho skutku je ¢teno
jako fenomén navratu vraha na misto ¢inu.” Girard velka literarni dila a myty
pojimana jako indicie a dikazni materialy, které odkazuji ke skute¢nému svétu,
a které jsou vypovédi o povaze vasni a konfliktt skute¢nych lidi.

V Gvodni ¢asti jsme zminili pojem konverze. Girard s nim naklada zce-
la specifickym zplsobem. Konverze ma pro néj povahu epistemologického
predpokladu. Bez konverze povahu mimetického mechanismu, a tudiz ani
samotnou kulturu, nelze nahlédnout. Hlavni vyznam vrcholnych dél svétového
romanopisectvi Girard spatfuje predevsim ve skute¢nosti, ze obsahuji di-
kladny popis fenoménu konverze. Co tim Girard mini? Konvertovat znamena
nahlédnout, Ze nezavislost na premire vzord, kteri se nam stavi do cesty, je
pouze domnéla. Konvertovat znamena nahlédnout, Ze jsme vUci vlastnimu
mimetickému chovani a svym vlastnim stihomamadm, stereotyptm, ritualizo-
vanym predsudkim az prilis shovivavi. Konvertovat znamena uvédomit si, Ze
autonomie moderniho subjektu je pouhou fikci. Velci romanopisci svym dilem
doslova zjevuji, ze Clovek se ve skute¢nosti ocita v mimetické kleci. Konverze
je tedy v prvé radé nahlédnutim vlastniho mimetismu.

Optimisticky osvicensko-romanticky mytus autonomie moderniho
subjektu zpochybriuje také strukturalismus a hermeneutika, avSak Girard
jde ve svém uvazovani mnohem dal. Moderni liberalni duch se ¢lovéka stale
siln€ji snazi utvrzovat v metodologickém individualismu a sou¢asné mu vsté-

12 Srov. GIRARD, René. Celui par qui le scandale arrive, Paris : Desclée de Brouwer, 2001.

13 Srov. SERRES, Michel. Atlas, Paris : Desclée de Brouwer, 1994, s. 220.

14 GIRARD, René: O puvodu kultury. Hovory s Pierpaolem Antonellem a Jodem Cezarem de Castro
Rocha, Brno : CDK, 2008, s. 11n.
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puje tendenci si myslet, Ze ma svobodu volby a presvédceni. Tato tendence
si dostatecné nepripousti, nékdy dokonce vibec, Ze v realité je ¢lovék prise-
¢ikem vnitinich rozpora. ,Konvertovat tu tedy znamena si pIné uvédomit, ze
neprestdvame byt ve vleku mimetické touhy a ze nemame takovou svobodu
vybéru, jak bychom si predstavovali.”” Jako lidé jsme neustale subjekty i ob-
jekty mimetické touhy.

Romanopisci jako Cervantes, Stendhal, Flaubert, Dostojevskij a Proust
podle Girarda na sobé€ zakusili osvobozujici zkusenost, ktera podnitila sepsani
jejich nejvyznamnéjsich praci. Jinymi slovy, zakusili zkuSenost jejich vlastni
konverze. U kazdého z nich se setkavdme s pojimanim touhy jako mimetické
napodoby.” Cim jsou jejich prace umélecky vyzralejsi, tim explicitnéji obsa-
huji vyjadreni mimetické touhy. Zaklady Girardovy mimetické teorie kultury
se zrodily pfi praci na studii o evropském romanu LeZ romantismu a pravda
romdnu. Zde se také zacina formovat i jeho zajem o krestanstvi. Poprvé tu
nastini perichoreticky vztah kultury, ndbozZenstvi a nasili. Postupné se zacina
utvaret Girardovo presvédcenti, Ze nase touhy jsou prevazné imitacemi. Pozdéji
si pri studiu zakladatelskych mytl vsSiml, Ze spolecnost tihne k tomu, aby touhy
generované mimetickou interakci presmérovala prostirednictvim mechanismu
obétniho beranka, a Ze mechanismus obétniho beranka stoji v pozadi viech
naboZenskych praktik i svétskych instituci. Nakonec pfi strukturalni analyze
evangelii s prekvapenim zjistuje, Ze krestanské zjeveni je primarni pri¢inou
toho, Ze si lidé pravdu o skrytém nasili uvédomi, a Ze toto zjeveni je soucasné
silou, ktera dava moznost radikalni alternativy neboli promény lidského zivota."”

Hranice mezi nabozenstvim
a kulturou

Nékteri autori se Girarda snazili zdiskreditovat a demaskovat jako
nabozenského myslitele, ktery usiluje o apologii krestanstvi. Skute¢né, Gi-
rardovo explicitni prihlaseni ke krestanstvi, katolictvi (sic!), mnohé doslova
irituje. Stereotyp neslucitelnosti védy s virou stale pretrvava v podob¢ riiznych
animozit, averzi a alergii. Girard je v tomto ohledu politicky nekorektni. Jeho
texty odhalujici podstatu kultury se slucuji s kfestanskym pohledem na svét,
dokonce je mnozi &¢tou jako sofistikovanou apologii kiestanstvi.®® Snad by
se nékterym Slo prisoudit fundamentalné-teologicky nebo jesté l1épe funda-

15 GIRARD, René: O puvodu kultury. Hovory s Pierpaolem Antonellem a JoGem Cezarem de Castro
Rocha, s. 13.

16 Srov. KIRWAN, Michael. René Girard. Uvedeni do dila, s. 19.

17 Srov. tamtéz, s. 10.

18 Napft.: GIRARD, René: Obétni berdnek, Praha : Mlada fronta, 1997; GIRARD, René: Des Choses cachées
depuis la fondation du monde; René GIRARD : Je vois Satan tomber comme léclair, Paris, 1999; Gl-
RARD, René: Celui par qui le scandale arrive; GIRARD, René: O piivodu kultury. Hovory s Pierpaolem
Antonellem a Jodem Cezarem de Castro Rocha;
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mentalné-antropologicky status, kdyby se k n€ému autor prihlasil. Z hlediska
soudobych konceptl socialni a kulturni antropologie by se to na prvni pohled
mohlo jevit jako védecky nekorektni. Girard vsak trva na disledné védeckosti
svého pristupu. Navic si je tfeba uvédomit, Ze Girard svoji metodu, objev mi-
metického mechanismu, perzeku¢niho mechanismu a obétniho mechanismu
nadefinoval jesté pred tim, nez objevil zidovsko-krestanské posvatné texty."
Svou vlastni konverzi sice datuje do obdobi prace na knize Lez romantismu
a pravda romdnu (1961). Jednalo se vSak o konverzi ve vyse nastinéném
intelektualné-literarnim smyslu. K nabozenské konverzi dospél az mnohem
pozdéji. Ale jak sam Fika, k té ho zasadnim zplsobem pfivedly prave vysledky
zkoumani a také skutecnost, ze vzdy zastaval presvédceni, ze ,vyznam a zivot
jsou jedno a totéz.”*°

Girardova cetba literatury a mytu bofi hranici mezi realitou a fikci.
Odhaluje antropologicky vyznam fikce, ale realitu ve fikci nerozpousti. Nasili,
které se v literature zobrazuje tak ¢asto a v tolika podobach, spojuje se sku-
te¢nosti. Myty a literatura vypovidaji o povaze reality mnohem vice, nez by se
na prvni pohled zdalo. AvSak teprve evangelia nam davaji kli¢, abychom si to
uveédomili. To, co tak pohorsuje, je tvrzeni, ze ,Ze kiestanstvi neprestalo byt
tou nejplodnéjsi humanitni védou”, Ze ,evangelia jsou teorii o ¢lovéku, antro-
pologii”, a Ze ,povaha nasi kultury je spojena s obéti”.”” Girard se domniva,
ze ,krestanstvi nabizi mnohem lepsi porozuméni mytm nez kterykoli antro-
polog.”* Symbolické vyznamy evangelii totiZ s nebyvalou razanci demaskuji
mimetickou povahu kultury. Girard k evangeliim dospél az po studiu stovek
literarnich dél a posvatnych text. Byl prekvapeny, jak to, co se mu v jinych
textech odhalovalo po kapkach, je v evangeliich pritomné s naprostou evidenci
a v bezkonkurencni koncentraci. To dalo prichod dalsimu rozvijeni mimetic-
ké teorie kultury. Girard vsak stale trval na tom, Ze vychodiskem védeckého
poznani nesmi byt zadné apriorné nabozenské, ale ani protinabozenské
pravdivostni vychodisko.?

Mimeticka teorie (hypotéza) kultury stoji na trech pilifich. Odborna
verejnost ke kazdému z nich zaujima odliSné postoje. Prvni dva, mimeticky
mechanismus a mechanismus obétniho beranka, jsou pro ni jesté prijatelné,
dokonce vzbuzuji znaény ohlas a nadseni. Avsak treti pili, ktery vychazi z ob-
jevu, ,ze mechanismus obétniho beranka je v Novém zakoné beze zbytku
demaskovan“* u ni vzbuzuje jistou nevoli. Hlavnim ddvodem je tzv. historic-
k& podoba krestanstvi. Girard se ji podrobné zabyval v knize Véci skryté od
pocatku svéta®, kde identifikuje povahu mechanismu kolektivniho nasili, kdyz
evangelia oznaci jako primarni text odhalujici podstatu kolektivniho nasili.

19 Srov. GIRARD, René. Celui par qui le scandale arrive, s. 447.

20 tamtéz, s. 447.

21 GIRARD, René: O puvodu kultury. Hovory s Pierpaolem Antonellem a Jodem Cezarem de Castro
Rocha, s. 14.

22 tamtéz, s. 166.

23 tamtéz, s. 153.

24 KIRWAN, Michael: René Girard. Uvedeni do dila, s. 113.

25 GIRARD, René: Des Choses cachées depuis la fondation du monde, s. 224 - 262.
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Kamen Grazu spociva v tom, Ze samo krestanstvi se v priibéhu d€jin kolektivné-
-persekucniho nasili, které je v evangeliich demaskovano, dopoustélo a stale
dopousti az prekvapive ¢asto. Girard tuto skute¢nost intenzivné reflektuje. Jeho
odpovéd dekonstruuje kazdou podobu etického i estetického kyce. Evangelni
texty totiz ukazuji, Ze proti JeziSovi se mimeticky spojili vSichni. Girard to, Ze se
ucednici rozutekli a zapreli JeziSe, vnima jako doklad vieobecné mimeze. , Textu
evangelii nelze davat za vinu, Ze pozdé€jsi generace krestanti evangelni myslenky
prekroutily a proménily v zaminku pronasledovani zid{. Lze dokonce Fici, Ze
takové prekrouceni se dalo o¢ekavat, nebot je disledkem faktu, Ze evangelni
destabilizace a dekonstrukce nasilného posvatna generuje v relativné kratké
dobé situace charakterizované je$té vétsi mirou pronasledovani.”*

Pro kfestany je evangelium sice normativnim zjevenim, avSak zjevenim
~nerozpoznanym®”, které se odhaluje pozvolna tak, jak pronikd do struktur
kulturniho mysleni. Ve svété ,neni nic jednoznac¢né oddéleno. V déjinach se
nachazime vzdy mezi evangeliem a mytem.”*” Pronikani evangelia do kultury
se projevuje zejména tim, Ze tematice obéti se v sou¢asném ideologickém
diskurzu vénuje stale veétsi pozornost. Obéti valek, katastrof, ekologickych
krizi, hladomor(, obéti holocaustu, kapitalismu, domaciho nasili, Sikany, obéti
rasové, nabozenské, etnické, politické diskriminace, se dostavaji stale vice do
popredi. Je paradoxni, Zze v dob& odmitani krestanstvi a konfesijnich zavaz-
k@, timto zapadni kultura objevuje své hluboce kiestanské koreny.”® Zapad
se vyviji od vyhledavani obétniho berdnka smérem ke svétu, ktery se témér
instinktivné stavi na stranu ob¢ti. ,Po celou dobu zapadnich de€jin perzekucni
predstavy slabnou a hrouti se.”** To se podle Girarda déje v disledku impulzu,
ktery dé€jindm poskytlo samo evangelium. Tento impulz vyvolava Paraklétos
(evangelni titul Ducha svatého). Termin Paraklétos je plvodné pravni kate-
gorii oznacujici obhajce obzalovaného. Od nejrannéjsich pocatkl krestanstvi
pracuje (Paraklétos) jako obhajce obZalovanych ve skrytu samotnych zaklad
kultur.®® ,Nikoli véda, ale krestansky logos demystifikuje kultury.”*' Védecky
duch soucasné zapadni kultury je zaloZen na predpokladu odvrzeni magicko-
-perzekucni kauzality: ,Védecké mysleni je stejné jako ekonomicka podnikavost
vedlejsi produkt hlubokého pisobeni evangelii.”®

Kultura a ndbozenstvi jsou vzadjemné prostoupeny natolik, Ze dokonce
i jejich pfirovnani ke spojitym nadobam nestaci, nebot mezi n€ klade jesté
prilis velkou symbolickou diferenci.®® Priléhavéjsi epistemologickou meta-
forou jejich vztahu je perichoretické propojeni vyjadrujici vzajemny pomeér
mezi porozuménim kulture prostrednictvim porozuméni nabozenstvi a mezi

26 KIRWAN, Michael: René Girard. Uvedeni do dila, s. 114.

27 GIRARD, René: Des Choses cachées depuis la fondation du monde, s. 260.

28 Srov. GIRARD, René: O piivodu kultury. Hovory s Pierpaolem Antonellem a JoGem Cezarem de Castro
Rocha, s. 15.

29 GIRARD, René: Obétni berdnek, s. 227.

30 Srov. GIRARD, René: Obétni berdnek, s. 234 - 235.

31 KIRWAN, Michael: René Girard. Uvedeni do dila, s. 105.

32 GIRARD, René: Obétni berdnek, s. 231.

33 CAVANOUGH, William T.: The Myth of Religious Violence: Secular Ideology and the Roots of Modern
Conffiict, Oxford : Oxford University Press, 2009.
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porozumeénim nadboZzenstvi prostirednictvim porozumeéni kulture. Nabozenstvi
ma paradoxni povahu. Na jednu stranu spolec¢nost stmeluje (re-ligare), a na
druhou pusobi svar, rozkol a konflikty.>* Preindustrialni spole¢nosti vnimali
spiSe spojovani, moderni industrialni spoleénosti na nabozenstvi pohlizeji spise
s obavou. Girardova teorie je prvni seriézni teorii kultury svého druhu, ktera
nabizi kriticky zptsob, jak tomuto paradoxu porozumeét. A také, jak porozumét
hluboce zakorenéné konfliktualit€é hnizdici uvniti kultur, at uz se jedna o po
generace se vlekouci konflikty, jako napriklad v Severnim Irsku, Palesting,
konflikty na Balkan€ aj., nebo o fenomény, jako jsou napfriklad ostrakizace,
Sikana, stigmatizace, mechanismy xenofobie, rasismu ¢i otevirené perzekuce.

Mimetické zdroje mimetické teorie

Girardovo uvazovani je v logice mimetické teorie kultury nemyslitelné
bez jeho predchidch. Do znac¢né blizkosti mimetické teorie touhy se podle néj
dostali predevsim Georg Wilhelm Fridrich Hegel, Sigmund Freud a Friedrich
Nietzsche. Ovsem tim se jeho inspira¢ni zdroje zdaleka nevycerpavaji. Inspi-
roval se také u Charlese Darwina, Thomase Hobbese aj. Hegel ovlivnil Girar-
dovo pojeti touhy po pfedmétu touhy druhého, kdyz ve Fenomenologii ducha
analyzuje touhu po uznani od druhého.® Freud byl inspirativnim zdrojem pro
Girardovo presvédceni, ze nasili je zdrojem, z n€hoZz povstava kultura. Dilezity
byl pro né&j popis tzv. prvotni vrazdy v dile Totem a tabu.®* Velmi zajimavy je
také vliv Friedricha Nietzsche. Za Girardav priklon ke krestanskému zjeveni
totiZz do zna¢né miry stoji Nietzscheova vyzva ,,Dionysos versus UkriZzovany" 3

Dynamiku mimetické rivality rozvijel na pozadi mysleni klicovych autord,
kteri stali u zrodu moderniho mysleni. Thomas Hobbes Fika v dile Leviathan,
kdyz hovofi o povaze stésti, ,ze Stesti je neustalym postupem touhy od jednoho
predmétu ke druhému”, pri¢emz spoleénym jmenovatelem kazdé z tuzeb je
,touha po dalsi a dal$i moci“® Tato touha plisobi soupefivost, nedlivéru a ag-
resi® coz nemuze vést k nicemu jinému nez k totalité konfliktu - vdlce vsech
proti vSem.* Aby ve spole¢nosti, ktera vire soutézivou rivalitou, bylo vibec
mozné ustavit n€jaké funkeni vztahy, je nutné uzavfit silné smlouvy*, které

34 Srov. GIRARD, René. La Violence et le sacré, s. 8.

35 Srov. HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Fenomenologie Ducha, Praha : CSAV, 1960, s. 157 - 159.

36 Freud v knize Totem a tabu ¥ika, Ze vladnouci spolec¢nost, jeji pravni a moralni aspekty, nabozensky
a spolecensky Zivot, stoji na dynamismu Oidipova komplexu. Rozdilné formy lidského souziti, zvl. pak
nabozenské, nejsou ni¢im jinym nez pokusy prekonat pocit viny a dosahnout bezpedi. Srov. FREUD,
Sigmund : Totem a tabu, Praha : Psychologické nakladatelstvi, 1997, s. 130 - 133.

37 Srov. predevsim James WILLIAMS (ed.): The Girard Reader, 1996, s. 262 - 268; DELEUZE, Gilles :
Nietzsche a filosofie, Praha : Herrmann & synové, 2004, s. 30 - 34; Srov. také KIRWAN, Michael : René
Girard. Uvedeni do dila, s. 93 - 95.

38 HOBBES, Thomas: Leviathan, Praha : Oikumené, 2009, s. 70.

39 Srov. tamtéz, s. 88.

40 Srov. tamtéz, s. 91.

41 Srov. tamtéz, s. 97, 117.
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budou nivelizovat odliSnosti bezpodminecnou poslusnosti.** Girard v soutézivé
povaze moderniho svéta rozpoznava dynamismus akvizi¢ni mimeze. V akvizi¢ni
mimezi pak odhaluje dynamiku rivalizujici mimeze.** DUleZity pro nas neni
ani tak Hobbesuv popis geneze absolutni moci jako spise jeji ospravedinéni
valkou vsech proti vdem. Girard se s Hobbesovym zavérem, ze lidé uprostred
vyeskalované krize uzavrou racionalni smlouvu, neztotoZznuje. A to predevsim
proto, Ze mu ,, predstava, Ze by lidé, ktefi se nenavidi, dokazali v okamziku,
kdy konflikt vrcholi, skoncovat s nepratelstvim a uvédomit si, Ze potrebuji vy-
pracovat spole¢enskou smlouvu, pripada smésna“.** Dnes otevienému nasili
brani instituce, ale jak tomu bylo v dob€, kdy jesté nebyly vytvoreny nebo se
rozpadly? Tehdy mohlo nasili plsobit stejné jako pozar ¢i epidemie. Symboly
epidemii, morovych ran nebo prirodnich katastrof se podle Girarda v litera-
ture, legendach a mytech neobjevuji nahodou. |sou skrytou stopou eskalace
mimetické krize. Mechanismus obétniho beranka, ktery funguje jako reseni
krizi, je logickym vyusténim procest mimetického mechanismu.

Jesté vétsi vyznam ma pro Girarda inspirace dilem Georga Wilhelma
Fridricha Hegela. | zde hraje kli¢ovou roli definovani touhy jako touhy po
uznani. Tentokrate na zakladé dialektiky pana a raba. Na Girardovu recepci
Hegela mé&l rozhodujici vliv text Lectures on Hegels Phenomenology of Spirit
Alexandra Kojéva. Kojev byl ve své dobé€ velmi vlivnym filosofem, podle kterého
je lidska subjektivita primo zavisla na touze po jiném ¢lovéku. Touha je u négj
pojimana jako realita, ktera je vyhradné ,lidska, ¢i presnéji Feceno, polidstujici,
antropogeneticka”.** Podle Hegela v Kojevové podani je spojena s krvavym
bojem o prestiz, kdy ¢loveék ve jménu nasyceni nebiologické touhy dava vianc
svUj vlastni Zivot. PoraZeny se vitézi podrizuje do té doby, dokud ho nestastné
védomi raba nepodniti k dal$imu konfliktu.*® Hegel tu hovo¥i o touze po touze
druhého (po uznani). Girard identifikuje jeji mimeticky rozmér, ktery vyjadri
nepatrnym, le¢ kli¢ovym lingvistickym posunem: spiSe nez o touhu po touze
druhého, jde o touhu podle touhy druhého.

Hegel byl reprezentantem osvicenského optimismu. Touha podle n¢j
vede k sebeuskute¢néni. Girard naproti tomu ukazuje, Ze v této véci se roma-
nopisci s Hegelem pfi popisu touhy rozchazeji. Autonomie touziciho subjektu
je iluzorni. Moderni ¢lovék podle romanopisct netrpi proto, Ze si odmita zplna
a cele uvédomit svou autonomii, jak tvrdi romantismus, ale trpi proto, Ze je
pro néj toto uveédomeéni, at uz je skute€nym nebo jen iluzornim, nesnesitelné.
| v sekularizovaném védomi tak bolestné preziva potreba transcendence. Ta-
to potreba na tomto svété hleda své naplnéni a vhani ¢lovéka (romanového
hrdinu) do nepreberného mnozstvi Silenstvi. Romanopisci o této ,podzemni
metafyzice” podavaji neprimé svédectvi.”

42 Srov. tamtéz, s. 123.

43 Srov. KIRWAN, Michael. René Girard. Uvedeni do dila, s. 35.

44 tamtéz, s. 53.

45 KOJEVE, Alexander: Lectures on Hegels Phenomenology of Spirit, London, 1969, s. 40.
46 Srov. Tamtéz, s. 41 - 46.

47 Srov. GIRARD, René. Lez romantismu a pravda romdnu, s. 179 - 181.
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Také Freud zajiméa Girarda predevsim jako interpret fenoménu touhy.
Girardova interpretace touhy jde vsak mnohem dale. Na rozdil od Freuda
touhu odlisuje od biologické potreby nebo zadostivosti. Zatimco u Freuda je
modelovym rivalem otec nebo matka, u Girarda neni vzor touhy predurcen.
Ve Freudové teorii ma pro n€j zasadni vyznam fenomén rivality. Freud dochazi
k tzv. prvotni vrazdé otce, kterd ma v kulture generativni disledky. Girard jde
pfi interpretaci prvotni vrazdy do mnohem vétsi symbolické Sife nez Freud.
Tragika v kulture podle obou re-prezentuje mytickou udalost, ktera se stala
kdysi a je je v kulture skryta. Freud hovofi o singularni vzorové praudalosti
vrazdy tyranského otce, kterad se promitd do utrpeni tragickych hrdind v kul-
ture.®® Girard mluvi o dlouhodobém a stéale se opakujicim zabijeni. Girard
podobné jako Freud hovofi o tabu, ale jeho ustanoveni nemotivuje pocitem
viny jako Freud, nybrz védomim, Ze nebude-li zavedeno, ze ,syni” se stanou
nelitostni rivalové. K tomuto poznani podle Girarda spél i sém Freud, kdyz
oidipovsky prib&h aplikoval na 3irsi socialni vztah MojziSe a lzraelského lidu,
ktery Mojzise usmrtil. Girard identitu zavrazdéné obéti problematizuje a sou-
¢asné€ zdUraznuje jeji smirciroli. Teprve zavedeni smirci neboli zastupné obéti
Freudovu dogmatickému textu dava logiku a smysl. Nasledné to poskytuje
vhled do smyslu tragické zkuSenosti veskeré lidské konfliktuality.*

Dalsim z velkych inspirac¢nich zdroji Girardova mysleni jsou texty
Friedricha Nietzscheho. Girard si na jejich pozadi stale vice uvédomuje jedinec-
nou povahu krestanstvi. Zasadni je pro néj skute¢nost, Ze Nietzsche kr'estanstvi
definuje predevsim na zakladé antropologické ideje, ktera je v ném obsazena.
S tim souvisi i Girardovo tvrzeni, Ze antropologické ideje tykajici se mimeze,
rivality a konfliktuality nejsou nikde vyjadreny tak jasné, jako je tomu v Bibli
a predevsim v Novém zakoné. Nietzscheho perspektiva je pritom prevazné
antikrestanska, i kdyz, zvlasté v pozdnim obdobi, a pred svou smrti, neustale
osciluje mezi Dionysem a Kristem. Bitevnim polem, kde se odehrava zapas
mezi Dionysem a Kristem, je otazka hodnoty a vyznamu utrpeni. Utrpeni
ma podle n€j budto vyznam kiestansky nebo tragicky. V kfestanském modu
je ,Ukrizovany jakozto Nevinny”, ,utrpeni je cestou ke svaté existenci”, coz
vsak v tomto zZivoté generuje ,ddvod pro jeho odsouzeni”. V tragickém modu
je existence sama o sob¢& natolik svatou, Ze ospravedlnuje jakékoliv utrpent,
které jedinec pusobi. Krestanstvi se tak dostava do primého rozporu s moz-
nosti obé&tovat. Podle Nietzscheho chce dokonce kFestanstvi dosdhnout toho,
aby nikdo nebyl obétovan.* Prave toto je misto, kde Nietzsche podle Girarda
postihuje pravou a jedine¢nou povahu krestanstvi.

Tyto dva mody chapani vyznamu utrpeni generuji také dva typy na-
bozenstvi. Kfestanstvi ma, pokud jde o otadzku obé&ti a smyslu utrpeni, prfimo
anti-pohansky charakter. Nietzsche si diametralni odliSnost evangelia a mytu
uvédomuje. ,Vzdoruje viem fundamentaln€ anti-biblickym pokusiim ucinit
z mytologie svého druhu Bibli nebo rozpustit Bibli v mytologii (coz déla

48 FREUD, Sigmund: Totem a tabu, s. 103nn.
49 Srov. GIRARD, René. La Violence et le sacré, s. 215 - 219.
5o Srov. DELEUZE, Gilles. Nietzsche a filosofie, s. 30 - 34.
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vétSina ostatnich lidi)... Nietzscheova velikost nespociva ani tak v pozitivnim
obsahu jeho mysleni, jako v tom, Ze Iépe nez kdokoli jiny pronikl do podstaty
krestanské pravdy a zasadnim zplsobem se angazoval v procesu objasriovani
generativniho nasili”.>'

Adopce touhy

Pro Girarda méla zasadni vyznam jeho prace na analyze dél péti evrop-
skych romanopisct zvlasté z toho dlivodu, ze diky ni demaskoval mechanismus
mimetické touhy. Na pocatku ke zkoumané latce pfistupoval v dobovém du-
chu intelektualniho ateismu s chladnym a destruktivnim elanem. To se vSak
zménilo ve chvili, kdy si vS§iml, Zze vSem zkoumanym subjektdim romanového
vypravéni se nedostava autenti¢nosti. Uvédomil si, Ze demystifikuje nejen
romanové subjekty, ale soucasné viechny lidi a tim padem také sebe sama.
Cim vice jeho analyza postupovala, tim mu bylo ziejmé&jsi, Ze prochazi vlastni
zkuSenosti ,smrti a vzkriSeni”, ,zhrouceni a uzdraveni”, jinymi slovy zkusenosti
intelektualné-literarni konverze, ktera pozdéji prerostla do konverze ndbozen-
ské.>> Objevil totiZ strukturalné-existencialni doklad zhrouceni autonomniho
subjektu nebo spise dlikaz skute¢nosti, Ze autonomni subjekt nikdy neexistoval,
a ze byl vzdy subjektem vrtkavym: ,individualistické sméry, tak hlu¢né hlasa-
né, pouze zastiraji novou formu kopirovani“.®* Presnéji receno, $lo o ,prevrat
v duchovnim a mravnim ohledu..., pochopit, Ze proces prostifednictvi v nas
vzbuzuje Zivy dojem autonomie a spontannosti piresné v tom okamziku, kdy
prestavame byt autonomni a spontanni...; znamena to priznat, Zze jsme vzdy
kopirovali druhé, abychom se zdali v jejich ocich stejn€ originalni jako ve svych
vlastnich... znamena to potirat alespon néco ze své pychy”.>* Analyza touhy
mu c¢loveéka odhalila jako bytost, ktera neustale touzi podle touzeni druhych.
A vzhledem k tomu, Ze ¢lovek svoji Cinnosti a existenci vytvari kulturu, pak je
tfeba konstatovat, zZe touha je funkci kultury.

V soucasné atmosfére vypjatého individualismu, je touha vnimana jako
jedine¢na, individualni, autenticka a ¢asto je ztotoznovana s pudy. Girard tento
pohled radikalné méni. Na zakladé svého zkoumani odmita liberalni oslavu
touhy per se. Ukazuje, Ze touha ma mimetickou povahu. Lidé se od sebe
vzajemné¢ ,uci tomu, po ¢em maji touzit... napodobuji jeden druhého v roviné
jazyka, gestikulace ¢i vnéjsich atributd, ale také v roviné toho, po ¢em touZzi“*.
Girard je presvédceny, Ze objevil velmi jednoduchy a prosty vzorec, ktery ma
zasadni dopad na zpUsoby pojimani ¢lovéka v prostredi humanitnich véd. Md-
Zeme hovofit o tom, Ze mimeticka touha predstavuje zasadni antropologicky

51 KIRWAN, Michael: René Girard. Uvedeni do dila, s. 95.

52 Srov. ASSMANN, Hugo (ed.). Girard, Renécom Te élogos da Libertagdo. Un didlogo sobre idolos
e sacrificios, Petrépolis : Editora Vozes, 1991, s. 46.

53 GIRARD, René: LeZ romantismu a pravda romdnu, s. 25.

54 tamtéz, s. 49.

55 KIRWAN, Michael: René Girard. Uvedeni do dila, s. 19.
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obrat dotykajici se vSech oblasti kultury. Nejde o touhu ve smyslu biologicky
determinované chuti nebo sexualniho apetitu. U mimetické touhy, jde o to-
uhu po objektu, po kterém touzi nebo ktery vlastni nas vzor. V tomto smyslu
z nas toho, kym jsme. Napodoba nam umoznuje prekonat rutinu zivocisného
touzeni - puzeni. Diky ni se stavame adaptabilnimi.

Girard se domniva, Ze psychologie se dosud imita¢nim chovanim
dostate¢né€ nezabyvala. Jean Piaget se jim sice zabyval, avSak situoval ho do
détského veku. Nasledné se s nim uz moc nepocita. Napodobu totiz kulturné
vnimame jako néco neautentického ¢i dehonestujiciho. Sigmund Freud se ji
zabyval predevsim jako nadpodobou rodich.>® Girard kategorii vzoru rozsifuje.
Vzorem napodoby muze byt dokonce i fiktivni osoba. V pfipad€ Dona Quijota
je to literarni postava rytire Amadise Galského. V pripadé pani Bovaryové jsou
to hrdinky milostnych roman(.” Ve Swannové pripadé jde o literarni tvorbu
Bergottovu.s®

Touha je mimeticky zprostredkovavana dvojim zplsobem. Prvni zpros-
tfedkovani ma vnéjsi charakter. Subjekt i vzor Ziji kazdy v jiném prostredi.
Prikladem muze byt vztah k medialnim celebritam. Tento typ zprostfedkovani
neni konfliktni. Druhy zplsob zprostfedkovani mé charakter vnitni. Subjekt
i vzor Ziji ve stejném prostredi, a tak jsou objekty spole¢né touhy dostupné
obéma. Tento typ konflikt plsobi. Pri tomto typu maZe dojit k tzv. dvojnickému
vztahu, kdy se subjekt stane vzorem svému vzoru. Tehdy dochazi k tomu, ze
objekt touhy postupné mizi ze stfedu zajmu. Cilem se stava porazeni protivnika
touziciho po stejném objektu. Zde dochazi k mimetické rivalit€, pro kterou je
charakteristicka krize nerozliSovani. Ta se projevuje tak, Ze soupefri se jeden
druhému vzajemné stale vice podobaji a soucasné€ veri, Ze jsou zasadnim
zplsobem odlisni.®® Pfedmét touhy muze byt také otevireny nebo uzavreny.
K otevifenému predmeétu maji vSichni umoznény pristup, jako napfriklad k ja-
zyku. Takovy predmeét konflikt plsobit nemusi. Jenomze z hlediska moznosti
spole¢ného profitu a uzitku mdze byt predmét touhy také uzavreny, jako na-
priklad zena. Tehdy touha vede k rivalizujicimu konfliktu. Typickymi priklady
jsou détské spory o hracky, zidle, talire, hrnicky atp.

Na jedné strané nas mimeticka touha s druhymi sblizuje, na druhé
strané nas muze rozdélovat. Vedle sebe tu koexistuje jak pritazliva, tak od-
strediva sila. Obé sily je tfeba brat v potaz. To ndm umoznnuje byt vnimavymi
a citlivymi pro odvracenou tvar touhy, coz méa znacny interpretativni vyznam
pro porozuméni paradoxni povahy spolec¢enskych fenoménu, které nas
obklopuji. Uvédomeéni si podvojnosti touhy nam poskytuje hlubsi vhled do
struktury a hloubky lidské konfliktuality, ktera nema srovnani s zadnym typem
konfliktuality, kterou zname z Zivocisné rise. Girardovi neprijde dostatecné
presvédcivé, dokonce mu to prijde naivni, vnimat lidskou konfliktualitu coby

56 Srov. GIRARD, René. O piivodu kultury. Hovory s Pierpaolem Antonellem a JoGem Cezarem de Castro
Rocha, s. 49 - 51.

57 GIRARD, René: LeZ romantismu a pravda romdnu, s. 29.

58 tamtéz, s. 41.

59 Srov. GIRARD, René. Des Choses cachées depuis la fondation du monde, s. 398 - 406.
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dusledek pokriveni prirozené autenti¢nosti touhy ¢lovéka. Nehodla prijmout
tvrzeni romantikd, ze konfliktu Ize odstranit odstrariovanim vnéjsich faktord,
které zabranuiji vyjadreni nasich ,autentickych” tuzeb. Mnohem presvédcivéji
na n&j pUsobi tvrzeni sv. Augustina, ktery rika, Ze lidé ve skute¢nosti nevédi,
co chtéji, a proto napodobuji touhy druhych.®

Girard v zarputilém trvani moderniho ¢lovéka na autenticité vlastnich
tuzeb, které se mimo jiné propisuje i do odmitani mimetické teorie, vidi logicky
doklad mimetického sporu. V Gsili o potvrzeni domnélé nezavislosti se lidé
druhym nabizeji jako modely a takto touzi byt stvrzeni. Srazka obou postoju je
nevyhnutelna. Dokonalé vyslySeni vyzvy k ndpodobé plsobi stejnost. Jenomze
v tom je zakopany pes: ,Slova jako stejnost a podobnost evokuji predstavu
harmonie v lidskych vztazich... Co se v3ak stane, kdyz budeme mit stejné touhy?
Tuto formu rivality ¢astecné pochopili a prozkoumali pouze velci dramatikové
aromanopisci.”® Pravé stejnost a podobnost je podstatou zarlivé rivality, ktera
se stava psychologicky nejsiln&j$im toposem romanové i dramatické tvorby.52

Girard si u Dostojevského v§ima genialné propracovaného vztahu me-
zi znechucenim druhymi a fascinujici pfitazlivosti, kterou takova pfritazlivost
plsobi na znechuceny subjekt® prostfednictvim zajmu o to, co si o daném
protagonistovi druzi mysli. Co tento bipolarnivztah generuje, definujeme jako
snobismus. Snobismus, ktery je v nas stale vice nebo méné pritomny, genialné
odhaluji Dostojevsky nebo tfeba Proust.® A pravé v podvojné funkci Zarlivé
rivality Girard objevuje kli¢ovy princip. Cim vice se zkracuje vzdalenost rival(i
od touzeného objektu, a soucasné i vzdalenost mezi subjektem a vzorem, tim
vice narusta potencial pervertované fascinace i potencial konfliktu, Zarlivosti
a nasili.® Spole¢nost mezi touZici subjekty klade hierarchické vztahy, které
mezi nimi vytvareji hranice prostrednictvim norem, tabu, zadkond. Tim buduje
hranice mezi prostiedimi a tlumi konflikty. Nartst konfliktd a jejich intenzity ve
dvacatém stoleti podle Girarda souvisi s tim, Zze dochéazi k boreni pocetnych
hierarchickych hranic mezi touzicimi subjekty. Tak doslo k tomu, Ze mnohé
vnéjsi zplsoby zprostiredkovani touhy se staly vnitfnimi nebo, zZe dochazi
k nejasnému rozliSovani mezi vné€jsimi a vnit‘nimi zplsoby zprostiedkovani,
jak to jiz naznacil Hobbes, kdyZ uvazoval o soutézivé logice svéta.®

60 Mimetickou teorii napriklad velmi vymluvné reprezentuje svét financnich trhli a teoretici ekonomie.
Srov. KIRWAN, Michael: René Girard. Uvedeni do dila, s. 25.

61 GIRARD, René: La Violence et le sacré, s. 146.

62 Srov. GIRARD, René. A Theatre of Envy. William Shakespeare; GIRARD, René: Dostoievski. Du double
a l'unité, Paris : Grasset, 1963.

63 Srov. GIRARD, René. LeZ romantismu a pravda romdnu, s. 56 - 61.

64 Srov. tamtéz, s. 83 - 88; ,...mlIcky se asi dvé minuty vazné€, beze smichu divali, jak chodim podél stény
od stolu ke kamntim a vlibec si jich nevsimam...” DOSTOJEVSKIJ, Fjodor Michajlovi¢: Zdpisky z pod-
zemi, Praha : Odeon, 1989, s. 7; ,VSichni tito lidé... délali, Ze ted jiné hosty nevidi, aby ukazali, Ze se o né
nezajimaji, pritom se kradmo divali po kazdém... byli recipro¢né zase pro ného predmétem téze tajné
pozornosti, skryvané stejnym predstiranym pohrdanim.” PROUST, Marcel: Hleddni ztraceného casu
Il. Ve stinu kvetoucich divek, Praha : Odeon, 1979, s. 329.

65 Srov. GIRARD, René. LeZ romantismu a pravda romdnu, s. 5on.

66 ,Z této rovnosti... vznika i rovnost nadéje v dosaZeni nasich cilti. A proto kdykoli dva lidé touZi po téze
véci, z niz se vSak oba zaroven nemohou t&Sit, stavaji se neprateli a na cesté ke svému cili... se snazi
jeden druhého zni¢it nebo si ho podrobit.” HOBBES, Thomas: Leviathan, s. 87n.
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Perzekuce jako pohyb kultury v krizi

Girard cte literaturu na jednu stranu jako literarni védec, na druhou
stranu si stale vic uvédomuje, ze svét literatury poskytuje dolicné predméty
antropologickych fakt(. A tak se z n€j stale vice stava kulturni a socialni antropo-
log, ktery vybudoval velmi vlivnou védeckou metodologii, pevné zakofenénou
v oboru kulturni a socialni antropologie, avSak presahujici do viech humanit-
nich obor(.% Literatura, kter4 stoji a pad4 s psychologii mimetickych rivalit, se
mu stala mnohem ,spolehlivéjsim voditkem na cesté k pravdé o ¢lovéku neZli
dnedni humanitni a spolecenské védy."*®

Fascinace, kterou Girard dekédoval v mimetické rivalité, spojena
s potfebou se vymezovat prostfednictvim pohrdani nebo odporu ve smyslu
JJja nejsem ty”, k sobé rivaly ve stejném prostredi pripoutava a pritahuje stale
tésnéjsim poutem. Cim vice se piiblizuji, tim vice si jsou podobni. Tim vice
soucasné eskaluji konflikt. A to az do té miry, Ze se v jistou chvili zainaji jeden
druhému podobat k nerozliseni. Otazka, na ¢i stran€ stoji pravda, se stava stale
komplikovanéjsi, az nesmyslnou. V8echny zavazné konflikty zacinaji mimetic-
kym souperenim o objekt touhy. Cim vice se ale konflikt vyostfuje, tim vice
vlastni objekt mimetické touhy ustupuje do pozadi, a tim vice se také konflikt
znecitelnuje. Mimeticka fascinace subjektd mimetického konfliktu narlsta do
té miry, az se do sebe zaklesnou, a stavaji k nerozeznani podobnymi.®® Avsak
my si uprostred konfliktd ,erozi rozdil(“’° béZné neuvédomujeme. Naopak, lidé
socialni konfliktualitu ¢i socialni krizi, pravé proto, Ze je socialni, maji tendenci
»Vysvétlovat socidlnimi a hlavné moralnimi pri¢inami... Namisto, co by hledali
chybu v sobé€, mivaji sklon hledat ji bud v celé spolecnosti, cozZ je k nicemu
nezavazuje, nebo v jinych lidech, povazovanych za obzvlast skodlivé z n¢jaké-
ho snadno viditeIného diivodu. Podezreli jsou obvinéni ze zlo¢ind zvlastniho
typu. Néktera obvinéni jsou tak typicka pro kolektivni perzekuce, ze moderni
pozorovatelé pii pouhé jejich zmince vétfi néjaké nasili a hledaji dalsi stopy,
které by jejich podezreni potvrdily, tedy dalsi perzekuéni stereotypy.”” Tim
se dostavame ke druhé fazi mimetického mechanismu, kterou Girard nazval
mechanismem obé&tniho beranka.

Ve chvili, kdy se do sebe soupefi zaklesnou, stale vice sami sebe vnimaiji
jako totalné odlisné od druhého, zatimco jejich ,okoli” je vidi jako podobné
nebo dokonce stejné. Soupefi se pfi tom vzajemné vnimaji jako monstrum.

67 Girard ovlivnil celou radu prednich osobnosti, mezi které patii napriklad: Jacques Derrida, Gianni
Vattimo, Leo Spitzer, Hans Urs von Balthasar, Paul Ricoeur, Michel Serres, Jean-Pierre Dupuy, Raymond
Schwager, Masao Jamagudi, Terry Eagleton, Charles Taylor, Eric Gans, James Alison aj.

68 KIRWAN, Michael: René Girard. Uvedeni do dila, s. 47.

69 Srov. GIRARD, René. Obétni berdnek, s. 159. Literarnim obrazem zaklesnuti mimetickych rival(i je Ho-
mérdv popis dobyvani Troje. V Shakespearové hie Troilus a Kressida je popisovan nekoncici konflikt
Reka s Trojany o Helenu. Helena zatim vadne, z bitev se stava samotcel. Otazka, za co bojuiji, pozbyva
na vyznamu. Rad se zcela rozpada. SHAKESPEARE, William: Troilus a Kressida, Praha : SNKL, 1963,
1.3., 5. 101 - 124.

70 KIRWAN, Michael: René Girard. Uvedeni do dila, s. 55.

71 GIRARD, René: Obétni berdnek, s. 21n.
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Z s

U obou svaricich se stran dochazi ke ztraté schopnosti vidét druhého jako
lidskou bytost. Uprostied mimetické krize je velmi ndrocné si uchovat nadhled,
nebyt do ni vtaZen a zUstat byt schopen rozliSovat mezi lidskym a monstréz-
nim. Ve chvili, kdy predmét sporu mizi nebo se stava méné€ podstatnym, jeho
akvizice ztraci na vyznamu. Dochazi k primému stretu sokd. Paradoxné je
v tomto momentu nastolena jakasi perverzni podoba jednoty. Objekt touhy uz
nerozdéluje. Z valky vSech proti vdem se mize snadno stat valka vSech proti
jednomu. Ve hi'e uz totiz neni napodobovani akvizi¢ni mimeze vzoru, ale pouhé
mimetické nasili. Stale vice dochazi k napodobovani stereotypu oznacovani
ne-lidskych znakd protivnika a k napodobovani nasili na ozna¢eném. Na scéné
se objevuje situace kolektivni posedlosti, ktera zcela destabilizuje spolecensky
rad. Hrozi redlnd moznost, Ze vSichni budou uvrZeni do konfliktu valky vsech
proti vSéem. Podle Girarda vSak dojde k preskupeni agresort na zakladé iden-
tifikace ,,ne-lidskych” znakd a k presmérovani nasili proti malé skupince nebo
proti n€¢jakému jedinci.” Tento proces nazyva mechanismem obé&tniho beranka.
Ten se netyka jen preindustrialnich spole¢nosti, ale je pritomen i v kolektivnich
ritudlech moderniho svéta. Napriklad atmosféra skandald, jejiz jsme soucasti,
je namnoze plsobena prenosem mimetické touhy na nahradni protivniky.
Kolektivné sdilené medializované pohorseni dokonalym zplsobem vykazuje
prvky vyhledavani obétniho beranka.” Nejen v minulosti, ale i dnes maji ma-
nipulatofi k dispozici dostate¢n€é manipulovatelnou masu, ,jinymi slovy lidi
ochotné nechat se uzavfit do systému perzekuénich predstav, lidi schopné
vérit v obétniho beranka”.’”*

Ke spusténi mechanismu vyhledavani obéti (mechanismus viktimizace),
k oznaceni vinika - nositele nelidskych znakl - zodpovédného za nastalou
krizi, staci v situaci spolecenské krize velmi malo. Krize a soud spolu podstat-
né souviseji. Girard poukazuje na etymologii slova krize: ,krize, kriminalni,
kritérium i kritika pochazeji vSechny z téhoz korene, z Feckého slovesa kring,
které znamena nejen soudit, posuzovat, rozliSovat, ale i obvirnovat a odsoudit
néjakou obét”.” Fixace na ,ne-lidské” znaky, které jsou pro stereotypni obvinéni
typické, ukazuje na obé&t, kterd je uz pfedem vinna.” Obé&t personifikuje veskeré
naakumulované zlo. Pri¢emz dav, skupina oznacujicich, véri, Ze oznacena obét
je jako nositel nelidskych znaku za vzniklou krizi skute¢né zodpovédna. Tim se
otevira moznost vyreSeni krize. Pfeneseni viny na obé&tniho berdnka a jeho na-
slednému obétovani nic nebrani. Girard o obétnim berankovi hovofi ve funkci
dvojiho zprostredkovdni. Na obét je na jednu stranu naloZzena zodpovédnost
za krizi, na druhou stranu jejim obé&tovanim a ritualizovanym opakovanim
obétovani dochazi ke smireni rival(.”7 Rozhodnuti (decidere) obétovat vinika je
jednomysiné. Zajimava je zde lingvisticka stopa mechanismu obé&tovani, ktera

72 Srov. KIRWAN, Michael. René Girard. Uvedeni do dila, s. 45.

73 Srov. GIRARD, René. O pdvodu kultury. Hovory s Pierpaolem Antonellem a JoGem Cezarem de Castro
Rocha, s. 65.

74 tamtéz, s. 5.

75 GIRARD, René: Obétni berdnek, s. 30.

76 Srov. tamtéz, s. 57.

77 Srov. KIRWAN, Michael. René Girard. Uvedeni do dila, s. 46.
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je uloZena v jazyce. De-cidere znamena ,podFiznout obé&t”.”® Obét, o které se
soudi (opét lingvisticka stopa obétniho mechanismu), Ze krizi vyvolala, ma
v ocich obétnikl schopnost krizi také vyresit. Z toho divodu je posléze (po
smrti) ob&t povazovana za dobrou. Dokonce byva i sakralizovana. A protoze
to funguje, a krize se navic opakuji, opakuje se také zkusenost vyreseni krize
prostrednictvim obétovani. Tak se podle Girarda rodi tabu, ritualy, myty,”
coz znamena, Ze obétni mechanismus predchazi vSem kulturnim systémuim,
predevsim jazyku, a Ze kultura se vyviji ritudlem.®° Proces s ob&tnimi beranky
stoji nejen v pozadi ndboZenskych praktik, ale také svétskych instituci. Lidské
instituce jsou zaloZeny na pravidelném, amysiném a planovaném opakovani.
Funkci téchto fenoménu je branit sifeni mimetického nasili.

Znaky, na jejichz zakladé
odhalujeme vinika krize

K vyreseni mimetické krize tedy dochazi prostfednictvim mechanismu
obétniho beranka. Nejprve vsak obétni beranek musi byt jako takovy identifiko-
van a oznacen klasifika¢nimi Gkony, protoZe obét musi byt shledana obétova-
telnou.® Vybér obé&tniho beranka ma sva nepsana pravidla. Je uréen na zakladé
stereotypizovaného oznacovani jeho preferenc¢nich znakd. Preferenénimi
znaky jsou jeho pfislusnost k okraji socialniho prostiedi a také jeho snadna
zranitelnost. Vhodnymi adepty jsou cizinci, osamélé zeny, télesn€, dusevné
nebo kombinované handicapovani, nemocni, nakazeni nakazlivou chorobou,
jedinci s adapta¢nimi problémy, venkovani, sirotci, jedinacci, chudas, ten,
kdo prisel jako posledni. Obecnym preferenénim znakem obéti je totiz jeji
odliSnost od majority, ktera vystupuje na povrch a stale vetsi pocet lidi na ni
fixuje svoji pozornost.® Vystupujici odli¥nost je vnimana jako odchylka nebo
nedostatek normality daného jedince. Stereotypizovani tohoto druhu spociva
ve smésovani fyzického nebo jiného deficitu, vady nebo zriidnosti se zridnosti
a vadou moralni.®* Abnormalita v sob& nese néco z tabu. Je nositelkou vzne-
Senosti i prokleti, je fascinosum et tremendum. |e ,sacer v kazdém smyslu...
Cim vice se jedinec vzdaluje jednim nebo druhym smérem od nejbéznéjsino
spoleéenského postaveni, tim vice mu hrozi perzekuce.”® Logika mechanismu

78 GIRARD, René: Obétni berdnek, s. 131.

79 Srov. KIRWAN, Michael. René Girard. Uvedeni do dila, s. 46.
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vyhledavani obétniho beranka pricita obé&ti za vinu vSechny negativni jevy
daného konfliktu, spolec¢enského problému nebo krize.

Podle Girarda je velmi dulezita analyza doklad( stereotypnich faktor(
perzekuéniho mechanismu, které jsou ulozeny v mytech, ritualech, zakazech
a tabu, a které soucasné€ urcitym zplsobem modeluji obraz obéti. Zatimco
mytus je vypravénim, které stoji na strané lyncujiciho davu proti obéti, Bible,
zejména evangelia, stoji na strané obéti proti davu. Mytus a evangelia jsou
strukturalnimi protiklady.® V mytu je zvlasté patrna perspektiva lynéujiciho
vitéze. To ndm poskytuje cenny material pro studium stereotypnich obvinéni
obéti. Podobnou studnici poznani jsou ritudly. Ritual je totiz opakovanim
symbolického obétovani, jehoz funkci je zabranit nové mimetické krizi. Krize
se vyznacuje epidemickym Sifenim nasili. Pak neni ndhoda, Ze v mytech je
Casto popisovana obrazy morovych ran, epidemii nebo jako nekontrolova-
telné bé&snéni kolektivniho nasili. Ritualizované opakovani obéti v kulturnich
vzorcich pak funguje jako 1€k / jed / farmakos na opakuijici se krize. Lék, ktery
je v malych davkach schopen pred epidemii ochranit.®

Klicovym perzekuénim stereotypem, ktery Girard dekédoval, je pre-
svéd&eni o viné obéti, Ze obét krizi zapFicinila a nevédomost® o jeji neviné. Aby
spole¢nost ob&tovani berdanka mohlo usmirovat, musi byt splnéna podminka
viny obéti, ve kterou vSichni véri. Nevina obéti musi byt dokonale zamaskova-
na. Pronasledovatelé musi byt udrzovani v nevédomosti o jeji neving€. K tomu
slouZi predevsim mytus, tabu a ritudl. Funkci mytu je sml¢ovat nevinu obéti.
Mezi slovy mytus (myth) a n€émy, micici (mute) existuje dokonce etymologic-
ka souvislost. Mytus skryva nasilny plvod lidské spole¢nosti. Evangelium ho
demaskuje.

Girard maskovani nasilného plvodu spole¢nosti mytem nazyva fales-
nou transcendenci.®® ,Mytus se ustavi¢né pta: Jsi vinen? A odpovida si: Ano."®
Fiona Bowie v tomto ohledu hovori o ,jistém stupni zatemnéni mysli”.° Pravda
0 nevin€ obéti nesmi byt zi'ejma. Obét nesmi byt vnimana jako obét, ale jako
Clovek, ktery je na zaklad€ své viny odsouzen pravem. Aby obét spojovala,
obvinéni musi vypadat naprosto vérohodné. Stereotypni nevédomosti je
nevina obéti natolik zamaskovana, ze vSichni jeji vin€ mohou uvérit.*' Princip
nevédomosti lyncujiciho davu o nevin€ obéti, ktery je typicky pro mytologie,
naplno demaskuje evangelni narativ Nového zakona. Pfimo uprostred liceni
o Kristové umuceni zazniva véta ,vzdyt nevédi, co ¢ini” (Lk 23, 34). Janova
zminka o JeZiSové odsouzeni (Jn 15, 25) navazuje na text zalmu ,Nenavidéli

vV

mé bez piiciny” (Z 35, 19). Mezi mirou mimetické zavislosti a neznalosti ne-
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viny obvinéného existuje souvislost.?” To je také hlavnim ddvodem toho, ze
lidé mimeticky mechanismus jako takovy nevnimaiji. ,Zjisténi neviny obéti je
nepohodIné, protoZe souvisi nutné se zjisténim, Ze vinni jsme my.”?% Nicméné
toho, ze nevina obéti bude odhalena, se zase az tak moc bat nemusime, pro-
toze tomu témer zarucen€ zabrani stereotyp jednomysiného souhlasu typu:
VSsichni to rikaji.o

Moderni mentalita, ktera trva na autonomii a svobodé c¢lovéka je
projevem neznalosti pravdy o povaze mimetické interakce, Ze lidska touha se
utvari mimeticky. Pfesvéddéeni o autonomii nasSich tuzeb je zaloZzeno na zcela
mylné antropologii: ,Diky tomu, Ze jednotlivcdm i celym komunitam je vlastni
presvédceni, Ze jednaji autonomng, a za zadnych okolnosti se této autonomie
nechtéji vzdat, si vilbec neuvédomuiji, jak nasilné jsou prostredky, ke kterym se
uchyluji ve snaze o jeji uchovani.”® Celé déjiny lidstva ndm podavaji svédectvi
o katastrofalnim manku schopnosti vcitit se do obéti. Imaginativni soucit s obéti
je v d€jinach velmi vzacnym jevem. U vétSiny kultur se setkdvame s opakem
soucitu s obé&ti.®® Neexistuje zadna civilizace bez ptvodné nabozenského
svorniku obétnich stereotyp(.%”

Dav hleda a tresta skandal

Jenomze mimetické obé&tovani fungujici jako svornik spole¢nosti nyni
ztraci na efektivité. Mimeticky mechanismus kultur je zevnitr erodovan po-
stupnou kulturni demystifikaci perzeku¢niho a obétniho mechanismu, kterou
pUsobi zidovské a predevsim krestanské zjeveni. Mezi myty a Bibli najdeme
jist¢ mnoho podobnosti. Je tu vSak jedna zasadni, dokonce diametralni, od-
liSnost. Zatimco mytus je diskurzem odsouzeni obétniho beranka, tak Bible
jeho odsouzeni odsuzuje.® Myty jsou zaloZeny na obé&tovani beranka, éemuz
pritakavaji ve prospéch pronasledovateld. Bible se v tomto ohledu od mytd
odliSuje tim, Ze strani obéti. Kristus se svym jednanim dokonce sam stava
obéti, aniz by Zadal pomstu. Tak uvadi ve skutek Bozi lasku, jejimz Gstfednim
vyrazem a zakladni kulturotvournou podobou ma byt eucharistie. Evangelia
proto predstavuji zasadni roztrzku s mytologickym vysvétlovanim. ,Rozsudek
nad JeZiSem je skutkem lidskym, a nikoli boZskym.”?° Bih biblického poselstvi
stoji na strané€ nevinné obéti. Jasné vidime, Ze evangelia perzekuci odmitaji,

92 Srov. GIRARD, René. O plivodu kultury. Hovory s Pierpaolem Antonellem a JoGem Cezarem de Castro
Rocha, s. 70.

93 tamtéz, s. 93.

94 Srov. tamtéz, s. 99.

95 KIRWAN, Michael: René Girard. Uvedeni do dila, s. 76.

96 tamtéz, s. 7n.

97 Srov. GIRARD, René. O piivodu kultury. Hovory s Pierpaolem Antonellem a JoGem Cezarem de Castro
Rocha, s. 129 - 132, 137.

98 Jezisav postoj je tfeba chapat jako strategii zamérenou proti vSem podobam vytvareni obétnich beranka.
Srov. GIRARD, René. Des Choses cachées depuis la fondation du monde, s. 157nn.

99 KIRWAN, Michael: René Girard. Uvedeni do dila, s. 89.
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coz ma kulturotvorny potencial, Cili ,nesouhlas Boha s obéti je dllezitou
antropologickou stopou.”® Biblicka pozice ve vztahu k mytdm je na prvnim
misté definovana protikladem evangelia a mytu.

Myty odhaluji antropologickou tendenci ¢lovéka k projekci a faleSné
transcendenci (ndboZenskosti). FaleSna transcendence ma zéasadni antro-
pologicky vyznam, protoze stoji u plvodu kultury i nabozenstvi. Z tohoto
ddvodu bylo biblické zjeveni, které faleSnou transcendenci vyvérajici z nasich
konfliktnich tuzeb dekéduje, nutnym milnikem na cesté hledani pravdy o ¢loveé-
ku.” Biblicka vyzva ke svrzeni model a ziti v pravdé, je vyzvou k demaskovani
i odvrZeni faleSné transcendence a uznani neviny obéti. Girard Bibli, a zejména
evangelia, rozeznava jako univerzalni odhalujici silu, ktera desifruje a demy-
tologizuje faleSnou nabozenskost kultury i ndbozenstvi. Demystifikacni sila
evangelia postupné vyrazuje ze hry hybné paky perzeku¢niho mechanismu
a rozklada nabozZenstvi i kultury. |ezi$ se stavi proti ndbozenskosti (neboli
sklonu k faleSné transcendenci zakladajici perzekuci nevinné obé&ti) kultur
a nabozenstvi. Odhalovanim mechanismu obétniho beranka se perzekucni-
mu mechanismu odebira symbolicka sila nevédomosti o nevin€ obéti."* Pred
pfichodem judaismu a kfestanstvi byl perzeku¢ni mechanismus obé&tniho
beranka béZné prijimanou realitou. Byl ospravedinitelny predevsim proto, Ze
za zadny mechanismus nebyl povazovan. ,Nevina obéti je zasadni vydobytek,
a ten prineslo krestanstvi.”'*

Girardova teorie se tak jevi byt radikalni kritikou davu. Dav je antro-
pologicky demaskovan jako manipulovatelna masa, ktera potrebuje obé&tni
beranky. Mimetické uchvaceni davu Usti do kolektivni posedlosti. Ve vypraveéni
o vyhnani zlych duchl z Gerasy v Markové evangeliu se dozvidame, ze tim
zlym duchem, navzdory tomu, Ze mluvi jako jedinec, je ,velké mnozstvi®. Zly
duch, ktery ovlada posedlého, na otazku, jaké je jeho jméno, odpovida: ,Le-
gie, ponévadz nas je mnoho” (Mk 5, 9). Slovo legie odkazuje na nepratelskou,
vale¢nou hordu, armadu vedenou jednim duchem, a také na vykonavatele
ukrizovani Krista. Kdyz Girard premysli o povaze zla, poznamenava, Ze struk-
turalni analyza odhaluje, ze v evangeliich stoji zlo vZzdy na stran€ mnoZstvi
(davu) a cituje Kierkegaardova slova ,dav je lez"."* Tento zly duch (ktery se
kryje s mnozstvim - davem) je v textu spojen s obrazem stada svini, které se
nakonec vrha do propasti. Podobny vyznam ma také Matousv text o svinich,
které Slapou na perly a zdhy se mohou obratit a roztrhat nas (Mt 7, 6). ,Stado-
vitost... ze skupiny... déla stado, jinymi slovy neodolatelny sklon k mimetismu”,
Girard o stadovitosti mluvi jako o ,mo6dé skakat do propasti” perzekuéniho
mechanismu.’® Naproti tomu evangelia ukazuji Krista jako pastyre, ktery jde
hledat jedinou ztracenou ovci a devadesat devét nechava o samoté. To je opak
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mentality, ktera dava prednost obé&tovani jedince v zajmu vSech. V podobenstvi
o vinici se zavrZzeny kamen (scandalon) stava kamenem Uhelnym. V Gvodu
Janova evangelia je Slovo o pravdé zavrzeno témi, ke komu bylo poslano. Je
scandalon, a proto je zavrzeno. Jak v pripadé vypravéni o hledani ztracené ovce,
tak v pripadé vypraveni o zavrzeném Slovu, jde o inverzi mytu. Bah evangelii
neni nikdy jednim z pronasledovateld. JeZiSova smrt je hodinou slavy, symbo-
lickym zjevenim BoZi identit, kdy se BoZi tvaF odhaluje jako BoZi beranek."®

Naproti tomu myty vypravéji pribéh z perspektivy lyncujiciho vitéze.
Z perspektivy davu. Biblicky text je podle Girarda pravdivy tou mérou, jakou
.neguje myty, které... vzdy schvaluji mechanismus obétniho beranka.”* Biblic-
ky text je radikalni kritikou davu, kolektivni mimeze a ndkazy nasilim. Pfic¢inou
Petrova zapreni, Pilatova chovani, postoje nekajiciho lotra, strachu u¢ednikd,
kteri se rozprchnou, je jejich souhlas s davem. Kristus zacina byt nendvidén
bez priciny tehdy, kdyZ vsichni za&inaji napodobovat dav jeho nepratel.*®
Nejvyslovngji tuto skuteénost demaskuje KaifaSova véta z Janova evangelia
.nechapete, Ze je pro vas lépe, aby jeden ¢lovek zemrel za lid, nez aby zahynul
cely narod” (Jn 11, 50). Kaifasovu rec si vyslechnou ostatni knézi a reknou si
néco na zplsob ,no to je pravda, je Iépe, aby jeden ¢lovék zemrel za lid, nez
aby zahynul cely narod”. V Janové evangeliu tuto implicitni skute¢nost odhaluje
nasledujici véta ,JeZis ma zemfit za narod, a nejenom za narod, ale také proto,
aby rozptylené déti BoZi shromazdil v jedno. Od toho dne byli tedy smluveni,
Ze ho zabiji.” (Jn 11, 53). KaifaSova Givaha je rozumna, presvédciva, ,uchvacuje”
a mobilizuje ostatni. Nasledné€ se jejim Gcinkem rozptyluji pochybnosti knézi
a spousti se efekt sjednoceni davu spolu s efektem obétniho beranka.'* Ten-
to Uryvek je podle Girarda dulezitym odhalenim nebo zjevenim ,krize vSech
perzekucnich predstav... evangelia jednomysinost nezdlraznuji proto, aby se
pred ni sklonila a aby se podfridila jejimu rozsudku jako vSechny mytologické,
politické... texty, nybrz proto, aby ji oznacila za naprosty omyl, za nepravdu...
obvykle zakonné organy maji prevahu nad davem; v obdobi krize to byva
naopak... zadkonné organy se tedy pridavaji k davu.”™

Anonymni, neosobni dav je tim, kdo v procesu s ob&tnim berankem
beranka obzalovava. Dav je faleSnou transcendenci, je 1Zi, ktera vede k me-
chanismu obétniho beranka. V Janové evangeliu je ten, kdo je Ihar a vrah od
pocatku, nazvan dabel (Jn 8, 44). Débel je totoZny s tim, koho Bible oznaduje
jako satana. Slovo satan v hebrej$tiné znamena Zalobce, obviriovatel. V Septua-
ginté je prekladano jako epiboulos (ten, kdo se spolcuje) a ho diabolos (po-
mlouvag, nactiutrha¢)." Dabel a dav se prekryvaji: ,Byt dablovym pifvrzencem
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znamena jit s davem proti nevinné obéti, at uZ je to ve jménu ¢ehokoli”." Podle
Girarda je tim odhalena prava povaha davu. Dabel je jménem pro jednohlasy
dav, ktery si obéti vybira i obvinuje bez milosti a také je zabiji. Evangelia tuto
mimetickou davovou povahu ¢loveéka a kultury vynaseji na denni svétlo. Mi-
metismus je vlastni a neoddélitelnou povahou kultury. Na tom evangelia nic
nemeéni, ale ukazuji, Ze jde o to, koho a jak nasledovat.

Zaveérem: Nad€je nerovna se
krestanstvi, ale to neznamens3,
Ze krestanstvi nema nad¢ji

Girardova pozice neni pesimisticka, spise je charakterizovana nekom-
promisnim realismem naznacujicim, Ze ,unik z mimetického zajeti je obtizny
anejisty”, avsak ne nemozny' a ze , krestanstvi by nemélo vérit v dabla... Nikdy
se nezbavime vlastnosti mimeze, ale nemusi byt satanského typu... Nemusi-
me obvinovat svého blizniho, mdzeme se naucit mu odpoustét.”"™ Mdzeme
prijmout mimetickou povahu krestanského nahrazeni obétniho radu: milovat
blizniho jako sebe sama.

Jedinec neni vydan na milost a nemilost mimetické touze. Moznost
odolat mimetickému mechanismu zavisi na napodobovani Krista nebo nékoho,
kdo ho napodobuje (1 K 4, 16). V tomto smyslu je nastolena mimeticka pola-
rita dabel-Kristus (Jn 16, 8-11). Jsme svobodni ne proto, ze mame autentické
touhy (staré myty nahradil mytus o pokroku, o moderni nadrazenosti, mytus
o lidstvu, které se osvobodilo vlastni silou), ale proto, Ze mame vzdy moznost
konvertovat, uznat, ze nékoho pronasledujeme, uvédomit si, ze jsme odjakZiva
napodobovali nevédomky Spatné vzory." Pavlovu konverzi, toho horlivého
pronasledovatele, ktery schvaloval zabiti Stépana (Sk 8, 1), zptisobilo védomi,
ze pronasledoval nepravem. Kristus i dabel vyzyvaji k napodobovani, k imita-
tio."® Kristus véak doporuduje, abychom napodobovali jeho, ne touhy nasich
bliznich, ¢imz budeme uchranéni od mimetického soupereni a mechanismu
obé&tniho beranka.

Posledni prikazani desatera shrnuje vSechna ostatni prikazani. Zakazuje
touzit po tom, co je druhého, protoze nasledky prestoupeni jsou zlociny proti
bliznimu: zabiti, kradeZ Zeny, majetku, pomluva (Ex 20, 13-16). Evangelia rikaji
totéZ s tim rozdilem, Ze nic neprikazuji, ale spiSe vybizeji k napodobé Krista.
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Napodobovani Krista nevede k faleSné transcendenci tstici do konfliktu, pro-
toZe BUh a lidstvo spolu nejsou ve vztahu mimetického soupereni.”

Dé&jiny nam ukazuji, Ze obét nema jen své Zalobce, ale také obhajce.
Ne nahodou evangelia pro pojmenovani Ducha svatého uzivaji pravnicky ter-
min Paraklétos. Paraklétos byl volan k obvinénému, aby mluvil jeho jménem.
Paraklétos, primluvce, je v evangeliich ,vSeobecny obhajce vSech nevinnych
obéti, nicitel viech perzekuénich predstav.” Je Duchem pravdy (Jn 14, 16-17).
U soudu mluvi za odsouzené (Mk 13, 11). V tomto Duchu maji u¢ednici vydavat
svédectvi, aby se nedali svést mimezi perzekucni rivality (Jn 15, 23-27; Jn 16, 1-4).
Duch primluvce je u¢edniklim sliben jako ten, kdo jim bude postupné odhalo-
vat skutecnosti, které jest€ nevidi. Paraklétos prochazi dé€jinami a pracuje na
odhalovani skryté pravdy o mechanismu obétniho beranka.™ A prestoze lze
moderni d&jiny definovat jako Fadu stale hlubSich mimetickych krizi, tak po
celou dobu jejich trvani perzekucni predstavy sldbnou a hrouti se. Zatimco
v minulosti demystifikovani nékterych perzekucnich stereotypl trvalo néko-
lik stoleti, dnes k diskreditaci pronasledovatel( stac¢i pouhych nékolik let."
Paraklétos pracuje ve skrytu samotnych zaklad( kultur.”® V tomto ohledu,
navzdory dé€jinnym proménam postaveni kifestanskych cirkvi ve spole¢nosti,
stale plati, Zze ,evangelni poselstvi je schopno Uspé&Sn€ promenit svét a zbavit
ho ideologie obétniho beranka...”"

Nadégji ¢lovéka neni krestansky natér mytu, formalni prislusnost k té
¢i oné krestanské part€, krestanské repasovani stale stejného obé&tnického
smysleni, pod kterym se skryvaji staré kolektivni formy perzeku¢nich stereo-
typU, obviriovani, odsuzovani, legitimizovani strachu, podezirani, neddvéry,
licomérnosti, nenavisti, zasti, animozit a moralizujicich klasifikaci. Nadé¢je
nespociva v kiestanstvi jako ideologické konstrukci, ktera je jen rivalem vSech
ostatnich ideologickych konstrukci. Nadéje je ulozena v neobétnickém kres-
tanstvi, at uz védomém ¢&i nevédomém, které porozumélo nasledovani vtéle-
né Lasky, jako jediné moznosti vybrednout z mimetické pasti vSech projekci
falesné transcendence. Nadéje spociva v neobétnickém mysleni a jednani,
které porozumélo nasledovani bezpodminec¢né Lasky jako jediné moznosti
nahlédnout a demystifikovat na prvnim misté vlastni perzekucni stereotypy.
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Symbolika cesty jako
odraz liminality lidské

existence
Michal Hurt

HURT, M.: Symbolism of the journey as a reflection of the liminality of human
existence. Studia Aloisiana 2/2024.

The aim of this article is to show the connection between the symbolism of
the journey and liminal experiences of human existence. We open up the
concept of liminilaty from cultural anthropology for philosophical questions
about human existence and the possibilities of freedom that are created in
unstructured threshold situations of human life. The symbol of the journey is
not only a manifestation of freedom. It’s also the potentiality of transformation
to open a person to the surrounding world and to all living beings. It’s a field
where an understanding dialogue and ethical foundations of sustainable life
can be formed. To be on the road means to be open to hope. But it also me-
ans accepting the risk and dangers arising from liminality of the transitional
expierencies.

Keywords: symbol, journey, liminality, symbolic anthropology, existencialism,
phenomenology

Uvod

Clovek je bytosti, ktera realizuje svdj Zivot v pohybu a ktera je timto
pohybem neustale konfrontovana a pretvarena. Clovék je vrhan na cestu, je ji
pritahovan, je primo bytosti cesty - homo viator.' Cesta jako soubor zkusenosti,
nebo pouze jako jedna konkrétni zkuSenost, ¢loveka bytostné zaklada. Tyto
zkus$enosti jsou také soucasti lidské paméti. Odkaz této paméti je v nas hluboce
zakddovan, coz ndm ukazuji nezmérné projevy cesty skrze symbolicka vyjadreni
lidi napri¢ ¢asem a prostorem. Mezi cestou ¢loveéka a existenci ¢lovéka je tak
velmi Uzky vztah, jehoz dllezitou ¢asti je moment vyjiti na cestu, tedy okam-
zik prekroceni urcitych hranic, které do té doby ¢lovéka urcovaly. Prekroceni
hranic je nasledné spojeno se zkusenostmi prechodu, nejistoty, ambivalence

1 Srov. MARCEL, Gabriel. Homo viator. Introduction to a Metaphysic of Hope. New York: Harper and
Row Publishers, 1962, s. 7as. 11.
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nebo promény. Vykrocenim mimo struktury bézného byti se ¢lovék dostava do
nestrukturniho mezistavu - liminality. Jaky vliv mohou mit liminalni situace na
existenci ¢lovéka? Jakym zpUsobem jej takové situace zakladaji a formuiji? Jak
jsou tyto zkusenosti nasledné€ zakotveny do symbolického vyjadrFovani? Av ¢em
nadm mohou pomoci ve snaze o porozuméni ¢lovéku jako celistvé bytosti?

Na vySe uvedené otazky se pokusime odpovédét v tomto clanku,
v n€émz se zamé&rime na aspekty cesty, jez vychazeji z liminalnich zkuSenosti
a skutecnosti lidské existence. Tyto aspekty existence na nas mohou pusobit jak
v subjektivni rovin€, skrze konkrétni individualni zkuSenosti spojené s vyjitim
na cestu prechodu, tak i v rovin€ objektivni, jeZ je spojena s prijimanim rizno-
rodych konstrukci cesty. Témi mohou byt rozmanité zptsoby lidské tvorivosti
od davnych mytologii, baji, lidovych vypravéni, ndbozenskych a filosofickych
tradic az po soucasnou tvorivost skrze literaturu, film, vytvarné nebo hudeb-
ni uméni. Tento ¢lanek vychazi z nékolika vychodisek, ktera nam umoznuji
porozuméni liminalité symbolu cesty jako odrazu lidské existence. Za prvé se
jedna o poznatky vychazejici z praci symbolické antropologie, zejména pak
z konceptu liminality, jenz rozvinul britsky antropolog Victor Turner, a v sou-
¢asnosti na ného navéazali autofi jako je Bjorn Thomasen, Arpad Szakolczai
a dalsi. Druhym zdrojem jsou vychodiska zaloZzena na fenomenologii Martina
Heideggera, Jana Patocky a Paula Ricoeura nebo personalismu Gabriela Mar-
cela a Emmanuela Lévinase.?

Symbolicky svét ¢loveka
a prechodové symboly

Jako lidé jsme soucasti rozmanitych symbolickych svét(, které jsou na-
Simi vytvory a konstrukcemi. Zaroven jsme t€émito svéty neustale ovlivihovani
a pretvareni skrze procesy socializace a enkulturace. Externalizace, objektivace
a internalizace jsou tak zasadnimi piliFi, na kterych stoji konstrukce symbolic-
kého svéta ¢loveéka.? Schopnost symbolizace se stala dalezitym rysem lidské
existence. Symboly se tak stavaji nezmérnou zasobarnou vyznamd, které
nam fikaji vse podstatné o skutecnosti svéta. Ukazuji nam, co je danou socio-
-kulturni realitou a jak tuto realitu pouzivat. Pomahaji nam orientovat se ve
svété, ovliviovat jej a pretvaret.* Symbolické svéty nam tedy na jedné strané

2 Dalsim predpokladem, ktery zde ale nelze rozvijet, je hermeneutika literarnich textd, kterd nas pfribli-
Zuje rozumeéni symbolickému svétu textl a otevira moznosti novych interpretaci. O to jsem se pokusil
v praci Na cesté jinakosti, ve které jsem se zabyval symbolikou cesty v dile ]. Kerouaca a G. Snydera,
s naslednym propojenim této symboliky s liminalitou a s otazkami existencialni, metafyzické, etické
a transkulturni povahy. Viz HURT, Michal. Na cesté jinakosti. Dila Jacka Kerouaca a Garyho Snydera
v perspektivé symbolické antroplogie a transkulturni komunikace. Hradec Kralové: Pedagogicka fakulta
Univerzity Hradec Kralové, 2023. 115 s. Diplomové prace.

3 BERGER, Peter L., LUCKMANN, Thomas. Socidlni konstrukce reality. Pojedndni o sociologii védeéni.
Brno: CDK, 1999, s. 54-56, s. 104, s. 128-129.

4 Srov. GEERTZ, Clifford. Interpretace kultur. Praha: SLON, 2000, s. 58, s. 109-111.
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umoZnuji otevireni se svétu, na druhé strané se stavaji urcitou determinantou
zivota, nebot nam vytycuji hranice naseho byti. Nékteré symboly lze nahlizet
jako specifické kulturni kédy ¢i kulturni univerzalie®, k nimz nepochybné nalezi
i symbolika cesty. Paul Ricoeur navic propojuje tuto univerzalnost se staroby-
losti, nebot ve svém mysleni poklada symboly pFed myticky jazyk.® Zaroven
je tato symbolika Gzce propojena se symboly prechodu, které nam oteviraji
cestu, navzdory hranicim a pevnym strukturam zivota, smérem k liminalnim
zkusenostem nejistého a neznamého.

Na prechodovych symbolech je asi nejvice zietelna jejich mnohovyz-
namovost az paradoxnost. Ta je dle antropologa Victora Turnera dana jiz
samotnym dynamickym zalozenim symbolickych systému, které ,postupem
Casu ziskavaji nebo ztrdceji své vyznamy a méni své formy".” Tento autor také
rozliSoval polaritu symbolu, ktera na jedné strané vyjadruje ideologické aspek-
ty symbolu v podobé rada, pravidel nebo norem, jez celkové vyjadruji odraz
struktury v dané spolecnosti. Naproti tomu symboly jesté obsahuji senzorické
aspekty, které odkazuji k emocionalnim strankam lidské existence v podobé
pocitd, tuzeb, intuice, spontannosti apod. Zvlasté ritualy jsou schopné velmi
barvité a riznorodé vyjadrovat pestrost symbolického vyjadrovani lidi.

Liminalita symboliky cesty

Jednou z moznosti porozuméni prechodového charakteru symboliky
cesty je pouziti konceptu liminality. Etymologicky je pojem liminalita odvozen
zlatinského limen - prah, hranice (ang. treshold).® Plivodné tento pojem zacal
pouZivat pred vice jak sto lety francouzsky antropolog Arnold van Gennep k vy-
jadreni jedné z fazi ritual prechodu. Van Gennep spatroval v kazdém takovém
ritualu univerzalni vzorec, jenz rozdélil do trech fazi. Prvni ,prelimindarni” fazi
jsou ritudly ,odluky” jedince (nebo skupiny) ze stavajiciho spolecenstvi, na
které navazuji ve druhé fazi ritualy ,,oomezni, prahové” a tedy liminaini. Pravé
zde dochazi k proméné identit ¢i statusl jedince nebo celé skupiny. Tato ¢ast
je charakteristicka rdznymi inicia¢nimi zkouskami spojenymi se stavy samoty,
nebezpeci, podrizenosti, neviditelnosti apod. Posledni faze prechodového

5 Srov. KARLOVA, Jana. Domov, identita a svétondzor: jako soucdst transkulturni komunikace. Ostrava:
Moravapress, 2014, s. 86-93.

Srov. RICOEUR, Paul. Filosofie vile Il. Koneénost a provinilost. Praha: Oikoymenh, 2011, s. 158-159.
TURNER, Victor. from Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PA] Publication,
1982, s. 22. ,/ formulate symbols as social and cultural dynamic systems, shedding and gathering
meaning over time and altering in form ..."

8 Srov. TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PA] Pu-
blication, 1982, s. 41. Jiz v Fecké filosofii se mizeme setkat s rozliSenim pojm0 vymezujicich hranici se
svymi limity - Fecky peras, a bezhranic¢im, jez je spojeno se slovem apeiron. Viz SZAKOLCZAI, Arpad.
Liminality and Experience in: Breaking Boundaries. Varietes of Liminality. New York: Berghahn Books,
2018, s. 11, 20-21.
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ritudlu je spojena s opé€tovnym zaclenénim jedince Ci skupiny do stavajici
struktury skrze ,postlimindini” ritualy ,slouceni” nebo prijeti.?

Na dilo Arnolda van Gennepa navazal o padesat let pozdé;ji Victor Tur-
ner, ktery si uvédomil moZznosti uplatnéni konceptu liminality nejen k vyzkumu
ritudlniho symbolismu, ale i k porozuméni souc¢asnym spolecenskym procestim,
jez jsou spojeny se stavy krize, konfliktu azmén. Turner se tak zaméril ve svych
vyzkumech na vyznamy prahovych a nestrukturovanych udalosti a jejich vliv na
chod spolecnosti. Teoretické zaklady liminality zacal rozvijet v knize The Forest
of Symbols, ve které stanovil urcité charakteristické znaky prahovych stava.
Prvnim, liminalnim znakem je pro tohoto antropologa ritualni ,neviditelnost”
osob prochazejicich prechodovou fazi." Strukturalni neviditelnost souvisi
se ztratou roli a statust vSech Gcastnikl ritualu. Jejich minuly Zivot mizi, aby
byl postupné nahrazen v procesu promény novou identitou v daném spole-
c¢enském usporadani. Vedle neviditelnosti spojuje Turner liminalitu se stavy
nejednoznacnosti, paradoxu a rozmlZeni identity. Mezi motivy pouZivanymi
v liminalni fazi rituald prechodu se tak objevuje velmi ¢asto symbolika smrti,
umirani a pohrbu nebo naopak symbolika zrozeni, jez je manifestovana po-
rodem ¢i stavem novorozence."

V knize The Ritual Process (Cesky vysla jako Pribéh ritudlu) z roku
1969 rozsiruje Victor Turner pouziti konceptu liminality i mimo ritualni sym-
boliku. Liminalni stavy za¢al vnimat jako zasadni prvek, ktery stoji v zakladech
spolecenskych struktur. Liminalita je Uzce spjata s dynamikou socio-kulturnich
zmen, je urcitou Cistou potencialitou, ktera se nasledné¢ realizuje bud'v lidské
tvorivosti, nebo naopak v destruktivité a nicivé sile ¢lov€ka. Turner v tomto
dile vytycil dva zakladni aspekty spolec¢enského procesu, kterymi jsou struktura
a antistruktura. Strukturu Turner chape jako diferencovanou sit spolecenskych
vztah(, ktera je uréovana hierarchii roli, statust a instituci, a ktera vyjadruje
normativni systém spolecnosti. Antistruktura je pak nestrukturni ¢i predstruk-
turni oblasti, jez rusi normativni systémy spolecnosti a je vyjadfovana spolecen-
stvim lidi, pro které Turner pouzil pojem communitas. Tato spole¢enstvi jsou
zaloZena na vztazich rovnosti, otevienosti nebo spoluprace a jsou specificka
nizkou mirou spolecenské diferenciace a hierarchizace.” Antistruktura je vy-
jadrovana liminalnimi udalostmi, které jsou ,uprostred a mezi* (ang. betwixt
and between) svétem normativni strukturovanosti.’® Liminalni svét je plny

9 GENNEP, Arnold van. PfechodoVé ritudly. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996, s. 19; HORVATH,
Agnes; THOMASSEN, Bjorn; WYDRA, Harald. Breaking Boundaries. Varietes of Liminality. New York:
Berghahn Books, 2018, s. 42-44.

10 Srov. TURNER, Victor. The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual. Ithaca-London: Cornell
University Press, 1967, s. 95-96.

11 Srov. TURNER, Victor. The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual. Ithaca-London: Cornell
University Press, 1967, s. 96-97.

12 Srov. TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PA] Publi-
cation, 1982, s. 28. TURNER, Victor. Pribéh ritudlu. Brno: Computer Press, 2004, s. 95-98.

13 Srov. TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PAJ Publi-
cation, 1982, s. 113, s. 121.



Michal Hurt | 33

ambivalence, nejasnosti a neohrani¢ené odliSnosti.” Zachytnym bodem, ktery
nadm umoZnuje orientaci v takovych situacich, jsou rizné podoby symbold,
jez miazeme vnimat jako prostredniky mezi svéty struktury a antistruktury.
Zaroven tyto symboly odkryvaji néco z podstaty lidské existence, kterou nam
pomahaiji [épe pochopit a poznat.

Koncept liminality se jevi jako vhodny vyzkumny nastroj i v sou¢asné
dobé. Témata globalizace, migrace, vale¢nych konfliktd nebo krizi identity
prinasi dostatek moznosti, kdy Ize teoreticky ramce liminality pouZzit pro lepsi
porozumeéni procest spolec¢enskych zmén a krizi. Rozmanité vyuziti liminali-
ty v politickych, socialnich a humanitnich védach napfriklad ukazuje sbornik
Breaking Boundaries, ve kterém jeden z prispévkl od danského antropolo-
ga Bjorna Thomassena pfiblizuje liminalitu jako univerzalni pojem a nastroj
k porozuméni rliznych kultur a spolecnosti. Tento autor zdlraznuje zejména
zkusenost zmény a prechodu (ang. transition) jako nejddleZitéjsi aspekt limina-
lity.”” PFechod a proménu Ize také vnimat jako vyznamné body, které umoznuji
hlubsi rozuméni symbolice cesty, nebot cesta je vzdy potencialitou zmény, at
jiz oCekavané nebo nenadalé. V tom tkvi i kouzlo kazdé cesty, nebot ji zahaluje
urcitd aura tajemstvi a neznamého. Moznost promény je zaroven zplisobem,
jak se c¢lovéku vyjevuje nadéje. Cesta je vzdy prislibem nové zkusenosti nebo
nového Zivota skrze osobni osvobozeni (prikladem mtze byt osmidilna cesta
buddhismu)™®.

Bjorn Thomassen rozliSuje liminalitu do nékolika prostorovych a ¢a-
sovych dimenzi. Prostorova dimenze liminality zahrnuje tfi zakladni oblasti:
specifické hranice (dvere domu, oddé€leni sakralniho prostoru od profanniho,
Casti lidskych tél), tzemi a zony hranic¢nich oblasti mezi staty nebo specificka
mista jako jsou klastery nebo véznice, a nakonec se jedna o prostory, které
zahrnuji celé zemé a kontinenty (napft. oblasti mezi Blizkym vychodem a Evro-
pou). Casova dimenze se tyka nenadalych Zivotnich udalosti, které se déji
v pomérne kratkém c¢asovém rozmezi a které zahrnuji zkusenosti tragickych
nehod, ohrozeni Zivota, ale i ndhlych duchovnich obratt a probuzeni. Déle
se jedna o delsi ¢asové periody od tydnl aZ po mésice a léta (mUze se jednat
o delsi poutni cestu nebo migraci lidi prchajicich pred valkou, hladomorem
nebo suchem). Jako tfeti ¢ast ¢asové dimenze Thomassen uvadi obdobi celych
generaci nebo lidskych epoch (tficetileta valka, obdobi svétovych valek 1914-
1945 apod.) Kromé ¢asovych a prostorovych aspektl liminality si Thomassen
v8ima subjektu, ktery podléha prahovym situacim. Ve vyzkumu se tak mizeme
zamérovat na jednotlivce, mensi spolecenské skupiny nebo velké spolecenské
celky jako jsou kuprikladu narody.”

14 Srov. TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PAJ Publi-
cation, 1982, s. 26.

15 Srov. HORVATH, Agnes; THOMASSEN, Bjorn; WYDRA, Harald. Breaking Boundaries. Varietes of
Liminality. New York: Berghahn Books, 2018, s. 47.

16 Srov. Rany indicky buddhismus. Vybral Dusan Zbavitel, prelozili Jan Filipsky, Vincenc Lesny, Vladimir
Miltner a Dusan Zbavitel. Praha: Argo, 2008, s. 16 a s. 46.

17 Srov. THOMASSEN, Bjorn. Liminality and the Modern.Living Through the In-Between. Ashgate Pub-
lishing Limited, 2014, s. 89-92.
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Pokud vztahneme vySe uvedené charakteristiky na symboliku cesty,
tak onim subjektem cesty mlze byt poutnik, ktery se vydava kuprikladu na
svatojakubskou pout. Cesta se vzdy odehrava v urcitém prostoru, ktery zahr-
nuje pohyb od jistot kazdodennosti smérem k neznamému. Pohyb je spojen
s Casovym ramcem, a ¢im déle jsme na cest€, tim vice mame moznosti prozit
okamziky prahovych situaci, jez nas nasledn€ niterné€ zasahuji a proménuiji.
Nicméné délka pobytu na cesté¢ nemusi byt predpokladem zasadni osobni
promény. Nékdy se mize naopak jednat o nenadaly obrat podobny tomu,
jaky zaZil sv. Pavel na cesté do Damasku.® Zkugenosti liminalnich proZitkd
spojenych s cestou lze nalézat v nezmérném mnozZstvi literarnich odkazu
minulosti. Mytologické prib€hy jsou urcitymi archetypalnimi predobrazy, ve
kterych je mozné nalézat symbolické motivy vyjadiujici zplsoby liminalnich
cest, zkousek, protivenstvi, krizi a ohrozeni. Prikladem mdze byt Gilgameso-
vo hledani nesmrtelnosti, Odysseova snaha dostat se do rodné Ithaky nebo
Théseova dobrodruzstvi plna iniciacnich momentd. Cesta je vyznamnym
motivem vSech tfi abrahamovskych nabozenstvi zaznamenanych v odkazu
Bible ¢i Koranu, stejné€ jako je zakladem daoistického uceni mistra Laozi nebo
buddhistické tradice spojené s texty Tripitaky. Vile po hledani sebe sama,
Boha, osvobozeni nebo transcendence je neustale pritomna i v soucasném
zpracovani momentd zkusenosti cesty v literarni nebo filmové tvorbé’, stejné
jako v prostredi akademického diskurzu.*

Existencialni aspekty symboliky cesty

Z hlediska existence ¢loveéka nas oblast liminalnich zkuSenosti stavi pred
zasadni antropologické, etické nebo ontologické otazky. Co to znamena byt
¢lovekem? Co znamenad byt ¢lovékem jako osobou, ktera ma svoji diistojnost?
Co znamena vibec ,byt” ve svété? Liminalita ndm otevira vratka k té méné
zjevné strance nasi existence, v niz Ize odkryvat nase nevyuZzité moznosti Ci
nase bytostné zalozeni ukryvajici se dosud v mlze nevédomi. V symbolech Ize
nasledné nalézat stopy nasich nevédomych procest, coz byla oblast, kterou
nam zprostredkoval ve své praci Carl Gustav Jung a jeho nasledovnici.* Psycho-
logické pristupy jsou nepochybné¢ jednou z cest, které zpristupnuji porozumeéni
niternych procesu c¢lovéka, nicméné nam jde o Sirsi pohled, jenz umoznuje
porozumét vztahu existence a zkuSenosti liminality. Jde o pFiblizeni k urcitym

18 Srov. HORVATH, Agnes; THOMASSEN, Bjorn; WYDRA, Harald. Breaking Boundaries. Varietes of
Liminality. New York: Berghahn Books, 2018, s. 41.

19 Prikladem mohou byt filmy Sedm let v Tibetu (reZie Jean-Jacques Annaud), Bilé peklo (rezie Hardy
Martins, Dmitrij Astrachan) nebo tolkienovska trilogie Pan prstent (rezie Peter Jackson).

20 Blize: BURDA, Frantisek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Brno: CDK, 2016; PUTNA, Martin
C.. VZdy v mensiné, Praha: Portal 2013; INGOLD, Tim; VERGUNST, Jo Lee (ed.). Ways of Walking.
Ethnography and Practice on Foot. Aldershot: Ashgate, 2008 apod.

21 Carl Gustav Jung rozliduje symboly ,pfirozené”, které prameni pifimo z nevédomych obsaht duse
a otiskuji se nasledné do ,kulturnich” symbold. Srov. JUNG, Carl Gustav (ed.). Clovék a jeho symboly.
Praha: Portal, 2017, s. 89-95.
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projevam, které Ize vnimat jako univerzalni znaky lidstvi. Jak jsme uvedli vyse,
liminalni situace prolamuiji jistoty a bezpedi nasi kaZzdodennosti. Nasi reakci
je vytvareni rznych obrannych prostredkd, kterymi jsou napfriklad instituce
jako stat, cirkve, Skola, armada nebo pojistovny a banky. Liminalita na jednu
stranu laka ¢lovéka svymi moznostmi prekracovat staré struktury smeérem k né-
¢emu novému, na druhou stranu je tu neustala vystraha nebezpeci takového
prekroceni, jeZ prinasi destrukci ¢i smrt. Mnohé dé&jinné udalosti, jakymi byli
kuprikladu dvé svétové valky, nebo neustala pritomnost ohrozeni lidského
zivota skrze rlizné prirodni katastrofy, jsou pripominkami nasi zranitelnosti
a pomijivosti.

Stavy samoty, pochybnosti a nejistoty, které prameni z krizovych si-
tuaci, patfi ke stézejnim atributdm liminalni cesty. Tyto stavy jsou zdrojem
existencialni Uzkosti, ale i nad€je. Zaroven nam tyto stavy pomahaji nalézat
nové perspektivy poznani nebo zvladani zmén. Jednou z moZnosti je pfrijeti
nové a mnohdy zna¢né odlisné optiky ndhledu na svét, jenz ndm posléze
otevira cestu k opétovnému navratu do svéta kazdodennosti. Jde o momenty
sebepoznani a sebeporozuméni. Mohou byt samoziejmé kolem nas i dalsi
lidé prozivajici stejné prahové okamziky né€jaké udalosti. Tito lidé se tak stavaji
blizkymi osobami, jez tvori turnerovské spole¢enstvi communitas. Dale md-
Zeme narazit na radce nebo priivodce cesty (ang. elders)?, kteri nedilné patri
k liminalité prechodu, nicméné kone¢né zvladnuti cesty a nasledné zpracovani
ziskanych zkuSenosti zalezi vzdy na kazdém z nas.

Zkusenost cesty ma také schopnost pfiblizovat ¢lovéka k jeho byti.*
Zvlasté v podobé pésino putovani nebo delsi poutni cesty se asi nejvice ma-
zeme dotykat nasi existence, nebot se dostavame do stavu mysli, jeZ je tady
ated, v pIné pritomnosti. Chiize nas propojuje s okolnim svétem, vystavuje nas
dle Henryho Davida Thoreaua rliznym dobrodruzstvim, kterd nam odkryvaji
pomyslny ,pramen Zivota“.** lyznamny americky esejista, basnik a environ-
mentalista Gary Snyder vidi chlzi jako ,prvni meditaci**, jez otevira neracio-
nalni moznosti poznani fenomenality svéta. Zaroven je tato zkusenost cesty
zbavena jistot kazdodennosti, nebot vyjiti na cestu nas vyvadi z pfipoutanosti
nasich béZnych roli a statusd. Cim nejistéjsi a nebezpeénéjsi cesta je, tim vice
se priblizujeme k existenci jako nestrukturovanému zptsobu byti. Existence
jako liminalita je vzdy stavem plnym rdiznych potencionalit, ze kterych se teprve
vyjevuji jednotliva jsoucna.”® V jsoucnech tak mdzeme objevovat byti, k éemuz
nam pomahaji symbolicka vyjadieni. Pohybem, kterym prekracujeme svét
empirické zkusenosti, odkryvame dle Jana Patocky svét zkuSenosti svobody,
jez je zaroven zkusenosti transcendence.”

22 Srov. MITCHELL, Aaron Christopher. Liminality and Communitas in the Beat Generation. Frankfurt
am Main: Peter Lang GmbH, 2017, s. 124-125.

23 Srov. RICOEUR, Paul; MARCEL Gabriel. Rozhovory. Brno: Vetus Via, 1999, s. 77.

24 THOREAU, Henry David. Toulky prirodou. Praha-Litomysl, 2010, s. 10n.

25 Srov. SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mata a DharmaGaia, 1999, s. 27.

26 Srov. HEIDEGGER, Martin. Byti a c¢as. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 27-30, s. 73.

27 Srov. PATOCKA, Jan. Sebrané spisy. Pé¢e o dusi |. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 321-322.
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Zazitek cesty umoznuje uveédomovat si prechody mezi mody struktury
a antistruktury. Toto uvédomeéni je zdrodkem dvoji otevirenosti lidské existence.
Za prvé je to otevirenost ke svetu v jeho celistvosti, coz znamena porozuméni
vzajemné provéazanosti lidského svéta se viemi ekosystémy planety Zemég.?
Védomi celistvosti vytvari stav sjednoceni a otevienosti, které pomaha prekona-
vat zjednodusujici dualismy, predsudky a stereotypy. Takové védomi pomaha
rozvijet hodnoty pokory, spoluprace, tolerance a zejména odpovédnosti za
nase cCiny. Vedle vyznamné hodnoty distojnosti kazdého c¢lovéka, je potreba
v kontextu soucasnych ekologickych krizi vnimat také hodnotu kazdé zivé
bytosti naSeho svéta.*® Cesta jako propojeni se svétem nam tedy umoznuje
hlubsi porozumeéni jak nasim vztahiim se vSemi zivymi spolecenstvimi, tak
i porozumeéni spolecného zivotniho prostredi.*

Za druhé jde o otevienost k druhému Cloveéku jako bytosti, ktera ma
za vSech okolnosti svoji tvar a nezrusitelnou hodnotu distojnosti.?' Pokud
si pIné uvédomuiji své vlastni byti, tak si zaroven uvédomuji byti druhému
¢lovéka. Setkani s jinakosti druhého skrze jeho tvar nas stavi pred lidsky Gdél
spojeny s nasi bezbrannosti, konecnosti, smrtelnosti. Timto poznanim jsem
dle Emmanuela Lévinase zavazan k byti druhého.?* Prave v tomto okamziku se
formuje nas eticky zavazek vici ostatnim lidem, jenz je zaloZzen na odpovéd-
nosti k druhému. Této zodpovédnosti se podle Lévinase ,nedd nikdy zbavit”,
jsme ji stale vystaveni jako rukojmi svému vézniteli.?* Jedna se zaroven o hranici
nasi svobody, nebot svoboda bez odpovédnosti se postupné stava pouhym
prazdnym pojmem, ktery nas pozvolna vede ke stavim pohodinosti, apatie
a lhostejnosti.*

Otevreni se drunému clovéku znamena vytvareni pole pro rozvoj vzta-
hu vzajemnosti, ktery Martin Buber charakterizoval vztahem Ja-Ty. Jedna se
o stav bezprostiednosti a nerozdélenosti, jenz je oprostén od predmétného
uchopovani.® V takovém stavu mizi hranice podobné jako v liminalni zkuse-
nosti, zpfedmétnujici néco se tak stava ni¢im. ZruSenim hranice se nam otevira
moznost vyjit k druhému cloveéku a zahdjit dialog, ktery prekonava odcizeni
a nevédomost. ZkuSenost otevienosti je predstupném naseho propojeni se
svétem skrze konkrétni konani, ¢iny nebo setkani s druhymi lidmi. Symbolicka
vyjadreni cesty, at jiz skrze literarni texty, sebereflexe nebo konkrétni rozhovory,
nam tyto existencialni zkusenosti neustale pomahaji odkryvat a rozumét jim.
Vysledkem muze byt dosazeni védomi, které je schopné prijimat a prekona-

28 SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mata a DharmaGaia, 1999, s. 31-32, s. 67.

29 Srov. SNYDER, Gary. Misto v prostoru. Etika, estetika a vodni predély. Praha: Mata a DharmaGaia,
2002, S. 209-210.

30 Britsky antropolog Tim Ingold mluvi o ekologii Zivota (the ecology of life), kterou vnima jako schopnost
porozuméni dynamice procesti mezi organismy a prostredim. Srov. INGOLD, Tim. The Perception of
the Environment. Essays of livelihood, dwelling and skill. Taylor & Francis e-Library, 2002, s. 19.

31 Srov. BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Brno: CDK, 2016, s. 148-151.

32 Srov. LEVINAS, Emmanuel. Byt pro druhého. Praha: Zvon, 1997, s. 17.

33 LEVINAS, Emmanuel. Etika a nekonecno. Praha: Oikoymenh, 1994, s. 81.

34 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Era prézdnoty. Uvahy o souc¢asném individualismu. Praha: Prostor, 2003,
s. 51-58.

35 Srov. BUBER, Martin. /@ a Ty. Praha: Portal, 2016, s. 7-10, s. 8-22.
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vat veSkerou uzkost a osamélost existence, jez je tolik priznacna pro dnesni
fragmentarizovany svét lidskych zivota.

Vyjiti na cestu

Liminalni vyjiti na cestu znamena vstoupit do hrani¢niho svéta mezi
strukturami (ang. interstructural) nebo mimo struktury b&Zného byti.3® Kon-
venéni pravidla a Fad svéta se stavaji nejistymi ¢i nejasnymi. Jsme nuceni ,jit za
zkusenost™¥ a opustit vyjeté koleje nasich zvyklosti a stereotypd. Ocitame se
v prostoru, ktery je nebezpecny az désivy, ale zaroven je pritazlivy a fascinujici.
V takovych situacich Ize nalézat zdroj nasi svobodné viile, nebot osvobozeni
od radu svéta znamena také moznost osvobozeni se od rlznych kulturnich
mechanismd, at se jiZ jedna o socializaci, enkulturaci, institucionalizaci nebo
mimeticky mechanismus Reného Girarda.® Odlou¢enim od struktury se
nicméné vystavujeme zna¢nému ohrozeni, nebot v limindlnim prostoru se
stavame i my samy liminalnimi bytostmi, jejichZz charakteristickym rysem je
jinakost a odlisnost. Jinakost ¢loveéka budi podezieni a ohrozeni predevsim diky
tomu, Ze o ni nic nevime. Nevédomost velmi snadno probouzi vasné a nenavist,
ktera se rychle obraci proti odliSnosti jedinct, minorit nebo etnik. Tito lidé se
posléze lehce stavaji obétnimi beranky spole¢enskych krizi, tenzi a nasili.>*

Vyjiti na cestu je také zplsobem praxis, které nam doplniuje nasi teorii
a poznani. Praktické zkuSenosti nas oteviraji svétu, nuti nas vyjit ze svych skrysi
a jistot. Vyjiti na cestu nas pred svétem obnaZuje, stavame se zranitelnymi a ne-
jistymi, nicméné na druhou stranu jsme vystavovani tvari v tvar nové zkusenosti,
ktera mlze byt setkdnim s neznamym ¢lovékem, spolec¢nosti lidi, situaci atd.
Nejistota nas nuti byt pozornymi a to jak k okoli, tak i k sobé samému. Tim se
otevird moznost sebepoznani, jez vychazi z dosud nespatrené optiky. Cesta je
tak zplsobem odhalovani pravdy o nasem byti, je vyjadienim pohybu, ktery
Jan Patoc¢ka nazyva pohybem ,prilomu & viastniho sebepochopeni”.* Tento
pohyb nas otevira lidské podstaté a jeji vazanosti k byti a svétu. Zaroven nas
priblizuje k nasi télesnosti, nebot , byt nékde vsak mohu jen skrze své télo”.*
Nase télesnost nam umoznuje pusobit na svét a provadét v ném zmeny, coz
neni nic jiného nez lidsky projev modality praktického jednani. Télesnost je
také prvni hranici, kterou jsme oddé€lovani od svéta. Spolecenské struktury
se proto snazi neustale tuto hranici kontrolovat a ovliviiovat skrze nastaveny

36 Srov. TURNER, Victor. The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual. 1thaca-London: Cornell
University Press, 1967, s. 93.

37 SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mata a DharmaGaia, 1999, s. 59.

38 Srov. BURDA, Frantisek. O ndsili v kulture - girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013, s. 12-15.
Girarddv mimetismus je zaloZeny na napodobovani tuzeb druhych lidi, které nasledné vytvari moznosti
rivality a rozvoje mimetického nésili, jez vede k tvorbé obétnich beranka.

39 Srov. GIRARD, René. Obétni berdnek. Praha: NLN, 1997, s. 98-100, 160-161.

40 PATOCKA, Jan. Télo, spolecenstvi, jazyk, svét. Praha: Oikoymenh, 1995, s. 245.

21 PATOCKA, Jan. Télo, spolecenstvi, jazyk, svét. Praha: Oikoymenh, 1995, s. 16.



Studia Aloisiana | ro¢. 15 | 2024 | ¢. 2 | Teologicka fakulta | Trnavska univerzita

A4

spolecensky rad. Té€lo je tak socialné konstruované a je jednim z prostredkd,
kterymi si spole¢nost tvori své hranice radu, tedy toho co je spravné a prijatelné
nebo nepfijatelné a ohrozujici.*

Liminalita je tedy oblasti, kde se propojuje jak svét subjektivity a objek-
tivity, tak i svét konvencniho a absolutniho, vnéjsiho a vnitiniho. Jde o jakési
splynuti plvodné rozliSeného svéta plného kategorizaci, objektivizaci nebo
hierarchizaci. Zivot ve strukture je prostoupen oddélenosti a rozlisovanim,
zivot v liminalité je rozmlZenim hranic kategorii, splynutim odliSnosti, pre-
vracenim vyznamU a smysld. V tomto prostoru se tvorii jeden z dllezitych
aspektd liminality a to osobni proména ¢lovéka, jejimZz projevem muze byt
i nabozenska konverze.

Liminalni moment prechodu
a promeéna Cloveka

Jak jsme si jiz Fekli, proména je disledkem prahovych okamzikd, je to
vyznamny moment, ktery ndm otevira poznani nasi existence a ktery nachazime
v rozmanitosti symboliky cesty. Jedna se o rozsireni spektra naseho pohledu
na sveét, jenz pomaha nabouravat zazité predsudky a stereotypy. Je to okam-
zik, ktery maze prinaset prolomeni socio-kulturnich determinaci. Nedilnou
soucasti takového pohybu je moznost svobodné vile ¢lovéka. Oprosténi se
od fenomenality svéta je projevem naseho bytostného zaloZeni ve svobodé.
Zpusoby realizace takového oprosténi je mozné, kromé krizovych okamzika,
nalézat v meditativnich, kontemplativnich nebo mystickych pohrouzenich
buddhismu, kfestanstvi, islamu nebo indickych nabozenskych systému.
Podobnou cestu bez religiézniho zalozeni nabizi kuprikladu fenomenologie
skrze epoché, jejimz vysledkem je porozumeéni byti.** Zkusenost promeény tak
zahrnuje ontologicky pohyb smé&Fujici ke stavu celistvosti a jednoty, ktera se
zaroven projevuje nezmernou rozmanitosti. Promeéna je tedy totozna s limi-
nalni fazi prechodovych rituald, které v nas vytvareji nové identity nebo nové
stavy védomi. Nicmén¢ stejn€ dllezitym momentem, jakym bylo vyjiti na cestu
a nasledna promeéna ¢loveéka, je faze navratu do bézného zivota. Prave tehdy
je mozné realizovat ziskané zkuSenosti o byti ¢lovéka v bézné kazdodennosti
zivota. Odkaz velkych ucitelG minulosti tkvél zejména ve schopnosti predat
své védéni dalsim generacim, které se uskutecnovalo vzdy skrze urcitou cestu.
Nebylo by kFestanstvi bez vyjiti na cestu JeziSe Krista, nebylo by buddhadharmy
bez putovani Buddhy a nebylo by ani jedné z téchto tradic, kdyby neexistovali

42 Srov. DOUGLASOVA, Mary. Cistota a nebezpedi. Analyza konceptu znecisténi a tabu. Olomouc:
Malvern, 2014, s. 162-163.

43 Srov. BARBARAS, Renaud. Pohyb existence. Studie k fenomenologii Jana Patocky. Cerveny Kostelec:
Pavel Mervart, 2016, s. 43.



Michal Hurt | 39

jejich nasledovnici, ktefi predavali sva poselstvi nadéje a osvobozeni vSem
lidem bez rozdilu.

Prikladem symbolické promény skrze cestu nam mohou byt pasaze
jednoho z nejstarsich projevd lidské tvorivosti, kterym je bezesporu epos o Gil-
gamesovi. V tomto pfibéhu jde nejprve o zapas mezi bytosti z divo¢iny jménem
Enkidu a krdlem mésta Uruku Gilgamesem. Jejich dlouhy souboj kon¢i smirem
a zazitek zapoleni je mé&ni v nerozlu¢né pratele, coz Ize pfirovnat k momentu
turnerovské communitas, jak jsme ji pribliZili vyse. Nasledn€ se oba vydaji na
cestu do dalekych krajin, jez je plna neschiddnych a nebezpecnych mist, ale
i podivnych sn0. Sen je sdm o sobé silnym liminalnim motivem, ktery odrazi
stav mezi védomym a nevédomym bytim. Nakonec se dostanou az ke strazci
cedrového lesa Chuvavovi, kterého Gilgames vnima jako pricinu vieho zla ve
svété€, a proto jej zabiji a les vykaci. Jejich zavére¢nym hrdinskym skutkem je
zabiti bozského byka bohyn¢€ IStar, coz ma ale za nasledek odplatu této bohyn¢,
ktera vede k ndhlému Gmrti Enkidua. Smrt je tak dalSim liminalnim motivem
mytu, jenZ navic vede Gilgamese k hluboké osobni krizi.* Existencialnim roz-
mérem tohoto otf'esu je uvédoméni si pomijivosti a smrtelnosti. Vysledkem
je snaha Gilgamese vykonat cestu za ziskanim nesmrtelnosti, ktera ale konci
nezdarem, nebot nas hrdina nebyl schopen zvladnout posledni zkousku, jiz
nebylo nic mensiho, nez ,pouze” neusnout. Zminéné prekazky Gilgamesovy
cesty jsou jen jinym symbolickym vyjadienim liminalnich zkuSenosti, které
shledavame také ve vsech iniciacnich rituadlech prechodu.* Vedle pribéhl
o GilgameSovi je mozné sledovat podobné struktury mytického vypraveni
také v feckych bajich, at se jiz jedna o rozlicné a mnohdy kontroverzni skutky
Héraklovy, iniciace Théseovy nebo Oddyseovu dlouhou cestu od Tréje ke
svému domovu.* Joseph Campbell pak v téchto strukturach nalézé jednotny
prechodovy vzorec hrdinskych cest, jenz je tvoren triadou odlouceni - iniciace
- ndvrat, a jenz Campbell nazyvd monomytem.*

Cesta promény je tedy spojena s krizovymi okamziky a s rznymi zpu-
soby zkousek. V prechodovych ritualech tyto zkousky zajistuji nezbytnou miru
zpUsobilosti, jeZ je potfebna k dovrieni urcitého ritualu prechodu. Chlapec
se tak mohl proménit v muze, lovce nebo pravoplatného ¢lena spolecenstvi.
Ritualni cesta prinasela vedle zdolavani konkrétnich zivotnich nesnazi také pri-
leZitost k predavani konkrétnich Zivotnich zkusenosti skrze vztah mezi star§imi
a novici.** Symbolicky je ritualni proména spojena s ¢asem osaméni, plstu,
nepohodli a nebezpedi. Napriklad hledani vizi pdvodnich obyvatel Severni

44 Srov. Epos o Gilgamesovi. Prel. L. Matous. Praha: Mladé fronta, 1997, s. 25-go.

45 Srov. ELIADE, Mircea. Déjiny ndboZenského mysleni I. Praha: Oikoymenh, 1995, s. 83-86.

46 Srov. ELIADE, Mircea. Dé&jiny ndboZenského mysleni I. Praha: Oikoymenh, 1995, s. 267-272. HOMER.
llias a Odlysseia. P¥el. V. Sramek. Voznice:LEDA, 2021.

47 CAMPBELL, Joseph. Tisic tvari hrdiny. Praha: Argo, 2017, s. 37-45.

48 Srov. INGOLD, Tim. ,The optimal foragerand economic man” in DESCOLLA, Philippe; PALSSON, Gisli
(ed.). Nature and society: Anthropological perspectives. London: Routledge, 1996, s. 38-41.
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Ameriky bylo spojeno s nékolikadennim osamélym pobytem v Gzemi, kde se
vyskytoval medvéd grizzly.*

S liminalitou promény se poji jesté jeden vyznamny moment, jimz je
okamzik patického zasazeni existence ¢lovéka. Patos je momentem, ktery nas
zasahuje a pUsobi nam utrpeni. Vedle uvédomeéni si své vlastni zranitelnosti,
je dusledkem patického zasazeni také prijeti utrpeni druhého c¢lovéka, které
nas timto otevira i jeho zranitelnosti. Zde se nachazi zaklad naseho sklonéni se
k ¢lovéku, které vytvari prostor pro pomoc bliznimu. Paticka zasazenost je tedy
prostfedkem, ktery pFrinasi poznani spojené s neracionalni nebo emocinalni
strankou lidské podstaty. Opravdova bolest a nestésti druhého mize byt vyse
zminovanym impulzem vnitfni promény ¢lovéka, jez zavazuje k odpoveédnosti
za druhého. Timto krokem je mozné prekonavat osobni lhostejnost a apatii
vUci okolnimu svétu. Zavazek vici druhému vyjadruje velmi jasné Lévinasiv
imperativ: ,A nenech mne samotného umirat!”>° Tak se nam otevira i eticky
rozmér takové cesty.”’ Na cest€ se vzdy setkavame s jinakosti ¢loveka. A tato
setkavani nas nuti k rozuméni, dialogu a opusténi vlastnich hranic a jistot.
Patické zasaZeni je jednim z moment( cesty, které zplsobuji osobni proménu
¢lovéka. Je jen na nas samotnych, jakym zptsobem tuto proménu vyuzijeme.
V tomto momentu samozrejme tkvi i riziko, jeZ sama proména prinasi. Toto
riziko je soucasti lidské svobody. Ne kazda proména vychazejici z liminalnich
zazitka vede k porozuméni druhym lidem a k setkani s nimi. Ona temna cast
liminality spojena s aspekty odsouzeni, perzekuce, niceni a destrukce je jen ob-
racenou stranou stejné mince, jiz je lidska existence zalozena ve svobodné vili.

Zaver

Ukazali jsme si nékteré moznosti, které nabizi propojeni liminality se
symbolikou cesty a existenci ¢love€ka, jez nam mohou pomahat pri hledani
odpovédi na zékladni antropologickou otazku ,co je ¢lovék”. Symbolika
cesty vyjadruje moznosti zpracovani liminalnich zkusenosti ¢lovéka. Ty nam
nasledné umoznuji porozumeéni krizovym nebo prechodovym situacim, které
nas konfrontuji nejen s hranicemi socio-kulturnich struktur, ale i s hranicemi
konvenéniho a kazdodenniho mysleni. Liminalitu jsme si pFibliZili jako jeden
ze zakladnich a nestrukturnich modu spolec¢enskych i individualnich procest
¢lovéka. Z kulturn€ antropologického pole jsme koncept liminality otevieli
filosofickému uvazovani o existenci ¢lovéka. Existencialni porozuméni prichazi
skrze vyjevujici se momenty byti. Témi jsou v prvni Fadé€ pohyby vyijiti na cestu
jako vyrazy projevl svobodné vile ¢loveéka. Dale se jedna o aspekty patické za-

49 Srov. FREKE, Timothy; RENAULT, Denis. Spiritualita severoamerickych indidnd. Praha: Aurora, 2000,
s. 106-122.

50 LEVINAS, Emmanuel. Byt pro druhého. Praha: Zvon, 1997, s. 43.

51 Srov. BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Brno: CDK, 2016, s. 128-135.
Zajimava je i samotna etymologie slova patos, ktera v anglickém jazyce propojuje cestu s pasijovym
utrpenim (path-passion), ale i s né¢im pasivnim, coz je jeden ze znakd liminality.
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sazenosti, ktera v ¢loveéku otevira schopnost vnimat utrpeni prichazejici z okol-
niho svéta. Patické zasazeni je také momentem otevreni se druhému c¢loveéku
skrze setkani a dialogickou cestu rozuméni. Tim fundamentalnim momentem
spojenym se symbolikou cesty byl pro nas proces promény nebo konverze.
Tento proces umoznuje prolamovat naSe domnélé determinace, predsudky
a kulturni stereotypy. Proména je vyrazem existencidlniho pohybu, v némz
se realizuje odhalovani pravdy a dosahuje duchovniho osvobozeni. Zaroven
tento pohyb umozZnuje nejen pretvareni osobnosti jednotlivct, ale i celych
systémovych struktur. ZkuSenosti prahovych situaci jsou polem, skrze které
umoznuje ziskané poznani otevieni se druhému ¢lovéku jako dlstojné osobé
a svétu jako smysluplnému celku. Z takového otevireni mize nasledné povstat
i odpovédnost Clovéka za své jednani. Vedle toho ndm symbolismus cesty
ukazuje zpUsoby prekonavani liminalnich krizi, ¢imz nae Zivoty obohacuje
o0 moznosti nadé€je. Liminalita cesty nas nakonec otevira i porozuméni jinakosti
a odlisnosti, které je stalou a nikdy nekondici vyzvou naseho kazdodenniho
Zivota v duchu tolerance, lasky k bliznimu a Zivota v pravdé.>* Jen tak je mozné
odolavat tém aspektim liminality, které souvisi s lidskou destruktivitou, ni¢enim
a nasilim.
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Nad¢€je v nasich krizich:
Jak neminout setkani
s druhym

Jana Karlova

KARLOVA, ].: Finding Hope Amidst Crisis: Navigating Encounters with the
Other. Studia Aloisiana 2/2024.

This study delves into the intricate dynamics of crisis situations, probing their
often-overlooked potential for growth and evolution. Specifically, it examines
the intersection of three key impulses: the crisis of personal interaction caused
by the coronavirus, the evolving landscape of digital and physical realms, and
the heightened encounters with diversity and difference. By challenging the es-
tablished norms and perceptions, these crises unravel the fabric of “normality,”
unsettling conventional worldviews. However, in the chaos and ambivalence
lies an opportunity for profound self-reflection and interpersonal dialogue.
Rather than succumbing to fear and uncertainty, the study suggests viewing
these crises as transformative challenges. Through embracing the discomfort
and leveraging it as a catalyst for introspection and connection, individuals
can embark on a journey of self-awareness and mutual understanding.
Keywords: Crisis, Dialogue, Encounter, Face, Mask, Transformation

Nasledujici studie analyzuje potencial situaci, které obvykle definujeme
jako krizové a které by nas pravé diky ambivalenci, chaosu a otevi‘enosti mohly
posunout na cesté k sebepoznani a dialogickému setkani s drunym. Ve zménach
poslednich desetileti se zna¢na ¢ast nasSich dosavadnich samoziejmosti zda
byt ponékud vratka. V nasledujicim ¢lanku budu mluvit o tfech momentech,
které transformuji nase svéty a redefinuji, co to znamena setkat se s nékym
Jtvariv tvar”. PrestoZe jsou vyjmenovany postupné, navzajem spolu souviseji:
krize osobnich interakci v dobé pandemie, koexistence nasich on-line a off-
-line svétd, intenzivni kontakty s ,jinymi-odlisnymi“. Spole¢nym jmenovatelem
té€chto situaci je diskomfort, pocit ohrozeni ¢i nejistoty. Ambivalence, chaos
a otevrrenost jsou v Fadé ohledl problematické, mohly viak byt i vychodiskem
pro skute¢né dialogické setkani s druhymi. Zvu vas na idealistickou cestu mezi
obavami z toho, Ze se nas svét meéni, a nadéji, Ze by to nemuselo byt nutné
k hors$imu.
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Kontakt ,tvari v tvar” jako symbol
evropanstvi - a covidové masky

Osobni interakce je nejzakladnéjsim kamenem lidskych spolec¢nosti.
Povazujeme ji za zaklad evropského étosu a nejprirozenéjsi soucast evropskych
¢i euroamerickych ZivotQ. Tvar je zdsadnim a vSeobecné€ uznavanym aspektem
celé rady oblasti - od identifikace po komunikaci - od Ustavou garantované
ochrany individudlni podoby az po instinktivni rozeznavani emoci béhem
jednotlivych setkani.

Evropska tradice setkavani tvari v tvar symbolicky akcentuje. Nezname-
na to, Ze bychom ho uskutecnovali pfi kazdé interakci, citlivé ale reagujeme
na situace osobniho kontaktu, které jej neumoznuji. Skryta tvar je spjata s Si-
rokou skalou znepokojivych obrazt od westernovych banditl, pres agresivni
demonstranty, po extremisty, zloduchy a antihrdiny vSeho druhu. Zamaskovani
tvare je v euroamerickém svété obecn€ chapano jako zakryti skutecné identity:
autonomniho a jedine¢ného ,j&", které by za normalnich nebo ideélnich okol-
nosti mélo mit moznost projevit se.” Na tomto mist€ je nutné dodat, Ze takové
pojeti neni ani samozrejmé, ani jediné mozné. Sklon interpretovat maskovani
jako pretvarku, lez, lest nebo hrozbu, do znaéné miry vychazi z krestanské
tradice, ktera je v tomto ohledu - podobné jako v mnoha dalSich - soudasti
nasich zivotld i pokud se osobné€ mezi kfestany nebudeme pocitat. Kfestanstvi
k maskovani a maskam historicky pristupovalo se zna¢nou dadvnou obezfetnos-
ti. Z&asti to souvisi s obecnéji komplikovanéjSim pristupem monoteistického
naboZenstvi k nejednoznacnosti. Koexistence ¢i vzajemné prelévani nekom-
patibilnich moznosti je v této perspektivé ponékud znepokojiva. Napriklad
v latinském pojmu ,larva”, ktery Ize pouzit ve vyznamu maska, strasidlo a zly
duch, se zfetelné spojuje vyznam promeénlivého, obtizn€ rozpoznatelného
a mamivého zla.? ,Pro kfestansky stfedovék maska jednoznacné znamenala
néco podezrelého a nebezpecného, co zdroveri umoZiiuje preZiti nejriiznéjsich
pohanskych predstav v krestanské civilizaci. Viysledek byl jednoznacny: spojeni
ddbelské povahy a masky, kterd znetvoruje a zakryvd, vyradilo ze hry témér
vSechny ostatni interpretace.”

V mnoha situacich, kdy se snazime porozumét a vyslovit, kdo jsme
a kdo jsou lidé, ktefi k nam patri, pouzivame obraz ,jinych”, abychom doka-
zali zf'etelnéji zformulovat svou sebe-definici.* Mame pfitom na vybér mezi
mnoha kontrastnimi ,cizimi”, vici kterym se miZeme vymezovat - a Uhel
pohledu se obvykle mé&ni podle tématu, kterému se praveé vénujeme. Princip
«setkavani tvari v tvar” je jednou téchto polozek. Byva zvyznamnén a pouzivan
k symbolickému, schématickému a kontrastnimu vyty¢eni naseho evropanstvi.

Srov. ERBAN, V. Maska a tvdr, s. 227.

Srov. ERBAN, V. Maska a tvdr, s. 93 - 99; NAPIER, D. A. Masks, Transformation, and Paradox, s. 1 - 23.
NAPIER, D. A. Masks, Transformation, and Paradox, s. 12, preklad autorky.

Srov. BARTH, F. Ethnic Groups and Boundaries.
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V pripadé ,tvare” byvaji t¢émi emblematickymi ,cizimi” muslimové. Nemyslim
si, Ze by nékdo v prazském podzimnim smogu pronasledoval japonského tu-
ristu s zadosti, aby odloZil rousku - zatimco v pfipadé (mnohdy pomysinych)
muslim0 (nebot s témi skutecnymi jsme v kontaktu spise ojedin€le) samotna
moznost, Zze by si viibec tvar zakryvat mohli, evokuje extremismus, riziko,
bytostnou jinakost, nerespektovani evropskych zvyklosti a pravidel. Ne zcela
logicky se pak takova argumentace stava argumentem kulturnich valek proti
(nabozensky motivovanému) zahalovani hlavy. V kontrastu vici symbolicky
vyznamnym druhym princip ,evropského” setkavani tvari v tvar zvyznamnu-
jeme jako zavazny - a tedy hodny pozornosti a ochrany.’

Zde je tfeba zduraznit, Zze ackoli princip osobni bezprostredni interakce
je soucasti evropské tradice, nejedna se o polozku, kterad by byla charakteris-
tickd vyhradné pro tento civiliza¢ni okruh, nebo v ném platila bezvyhradné.
Nedavna zku$enost s opatienimi proti covidu 19 nam v tomto ohledu ponékud
pobofila samozrejmosti: tatdz spole¢nost, kterda sama sebe definuje neza-
kryvanim oblic¢eje (a osobni svobodou a zodpovédnosti), zahalovani plosSné
pozadovala. Byt to byla situace spiSe docasna a vyjimecnd, s védomim kon-
troverzi i mozné kontradikce mezi pozadavky verejného zdravi a osobnimi
svobodami (vcéetné Ustavné zakotvené vize osobni a spolecenské dilezitosti
tvare). Lidé potom na nutnost nosit rousky reagovali s extrémni svéraznosti,
s rdznou mirou poslusnosti, nervozity, kreativity, ironie, pragmatismu, mod-
nosti, snah o deklaraci vlastni vyjimecnosti prevysujici ,normalni” pravidla.’
Ponékud kontraintuitivn€ se tedy mezi tlakem k uniformit€ a maskovani na
jedné - a ztratou individuality na druhé strané neobjevila pfima souvislost.?
V nenormalnim momentu covidové krize, bylo ziejmé, Ze jakkoli nasazeni
masky v duchu evropské tradice ¢teme jako zakryti toho, ,kym skute¢né jsme”,
maska ma co do ¢inéni také s ambivalenci, paradoxy, nejednoznacnosti nas
samotnych. Ze jejim smyslem neni jen zakryvani, ale e m(iZe také odhalovat.
V tomto bodu zlomu mozna nektefi z nas prestali lidem za maskami vénovat
pozornost, nepochybné ale takova nevsedni situace oteviela moznost prestat
se divat na tvar jako fakt a zahlédnout lidskou proménlivost, neukoncéenost. Ve
chvili, kdy obliceje (zc¢asti) zakryjeme maskami, pripojime k nim tim symbolicka
sdéleni nac¢rtnutéa zplsoby noseni a podobami masek. Vyzyva to ke zkoumani
druhych. Maska ma co do ¢iné€ni's porusovanim zdanlivé samozrejmych identit
a hranic. Jejim prostrednictvim mizeme zit a vidét tfeba i soub&znou existenci
vzajemn¢ kontradiktivnich nebo nesouvisejicich moznosti, které se ve vysost-
ném, ne-normalnim okamziku nemuseji vzajemneé vylucovat. Naopak, mohou
se navzajem posilovat a umocnovat tak to, co jsem - a ¢im se stavam.®

5 Srov. BREMS, E. (ed.) The Experiences of Face Veil Wearers in Europe and the Law.
Srov. KLEPP, I. G. a HAUGR@NNING, V. Face masks.
Srov. LIPTAK, K.; ACOSTA, J.; KLEIN, B. White House Becomes Ground Zero for Culture War over
Face Masks.

8 Srowv. LEE, A. In 2020, Masks Aren’t Just for Protection - They're Being Used to Make a Statement.

9 Srov. ERBAN, V. Maska a tvdr, s. 133.; STRAUSS, A. L. Mirrors and Masks.
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Emotikony, avatari a identity
v digitalnich krajinach

Digitalni média do nasich svétli vnaseji prekvapivé a bezprecedentni
impulzy. Pred dvaceti lety se mohlo zdat, Ze hlavnim dlsledkem on-line pla-
tformy bude prevedeni ¢asti nasi komunikace do neosobni sféry. V takovém
pripadé je nutné vyrovnat se s vyzvami v podobé nedostatku mimo-recovych
sdéleni, ktery Ize kompenzovat napriklad emotikony, malinkymi tvaremi ale-
spon zkratkovité€ informujicimi o pocitech mluvciho, jehoz nelze osobné potkat.
Samotna existence i rozsirenost uzivani emotikonl vypovida o tom, jak snadno
se prihodi nedorozumeéni v rozhovoru vedeném bez opory osobniho setkani.

Dnes je ziejmé, Ze transformace lidskych svétd prostrednictvim digi-
talnich médii je mnohem zasadné¢jsi. VySe zmin€na koronavirova krize tuto
proménu zdUraznila: krize osobnich setkani nespocivala jen v zakryti tvari, ale
zejména v tom, ze se do digitalniho prostoru presunuly zna¢né ¢asti nasich
zivotu. V kazdém momentu nasich déjin je pritomna dynamicka proménlivost,
neohranicenost, situacnost a vnitfni rozporuplnost; v novém on-line kontextu
a diky novym mechanismdm se tyto charakteristiky stavaji neprehlédnutelnymi.
Arjun Appadurai k4, Ze globalni elektronicka média se propojuji s masami
turistl, pracovnich migrantd, uprchlikd a globalnimi proudy od kapitalu a tech-
nologii az po obrazy, scénare a metafory, které se nabizeji jako predobrazy
pro nase Zivoty. Tyto globalni toky se skladaji v néco, co bychom mohli nazvat
globalnimi pomyslnymi svéty ¢i krajinami. K jejich charakteristikam patfi mno-
hovrstevnatost, jistd nevypocitatelnost a mnohoperspektivita: jednotlivi lidé
ve vazbé na své jedinecné Zivotni zkuSenosti digitalni krajiny objevuji z dil¢ich
svéraznych perspektiv a vidi vzdy jen urcitou vysec¢ celého jevu.”

Pomysiné digitalni krajiny se ridi vlastnimi pravidly, nejsou vSak o nic
mén¢é realné nez nase fyzické svéty. Naopak, vyznamna cast lidskych zivotl se
odehrava v on-line krajinach nebo v kontaktu s nimi. On-line a off-line svéty
se vzajemneé prolinaji a ovliviuji; jsou neoddéliteln€ provazané. Nase misto ve
svété se tak stava mnohem spis socialné-symbolickym prostorem, ktery mize
odkazovat ke konkrétnimu fyzickému mistu a konkrétnim lidem, ale nemusi
nutné znamenat fyzickou blizkost s nimi. Vysoka mira mobility a digitalni mé-
dia spolecnymi silami umoznily existenci transnaciondlnich siti. Je na misté
zdUraznit, Ze jsou Zivotnim kontextem nejen pro migranty nebo diaspory, ale
diky komunikaci obrazd, symbold, identit a dalSich poloZek - napriklad jiz
zminéného kapitalu - zasahuiji stejn€ tak do zivotd zdanlivé usedlych a dlou-
hodobé¢ zakorenénych populaci.”

Nase komplikované identity se v koexistenci fyzickych a digitalnich své-
tl posléze rozrustaji o rlizné formy virtualnich tvari a tél: od identit a profild,

10 Srov. APPADURAI, A. Modernity at Large; KARLOVA, |. Digitdini domovy a mésta.
11 Srov. BITTNER, R. Wynalézavé mésto; SZALO, C. Domov a Jind mista/ne-mista formovdni kulturnich
identit; SZALO, C. Transnaciondini migrace.
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kterymi jsme na socialnich sitich, po avatary v Second Life. Vzhledem k tomu,
Ze tyto on-line podoby mnohdy nabouravaji prevazujici zptsoby, jimiz byla
euroamericka civilizace zvykla rozumét télesnosti a prostoru, mohli bychom
o nich v prvni chvili premyslet jako o né¢em imaginarnim ¢i ne-skute¢ném.
Nelze viak Fici, Ze by byly nerealné, nevyvazuji se zcela z nasich fyzickych svéta:
pravidla i zakonitosti vsedni existence. On-line identity i avatari jsou soucasti
redefinice toho, co jsme, a s jakou mirou volnosti Ci kreativity je mozné s nasimi
tély, tvaremi ¢i identitami nakladat. On-line svéty oteviraji zcela nové dimenze
toho, co mize znamenat lidska rozmanitost - a to zejména v pfipadech, kdy
se vyrazné odklanéji od fyzické podoby svych tvirct a majiteld a tfeba i od
socialnich, biologickych a fyzikalnich pravidel ,skute¢ného” fyzického svéta.
Je potom na misté se ptat, zda se jedna o klam - nebo zda naopak nejsme
svédky procesu sebeodhalovani; otevirani vysostného momentu, v némz se
rozvolnénim pravidel ,reality” paradoxné blizime sami k sobé&. Tato zvlastni
chvile hry s fyzickou a digitalni tvari se zda byt blizka tomu, co bylo zminéno
v zaveru predchozi kapitoly.™

Spolecné s digitalnimi identitami a krajinami pak vznikaji i nové podoby
toho, co znamena setkat se tvari v tvar; nové formy které mohou byt vyzvou
pro dosavadni zapadni logiku a trochu znepokojivym pohledem za hranici
normalniho. Spole¢né s dalsimi aspekty dnesni situace (véetné fenoménu
umélé inteligence, ktery nové komplikuje definici rozdilu mezi skute¢nym
aimaginarnim) pak odhaluji, Ze dosavadni euroamericka ,normalita” neni ani
zdaleka jedinou moznou perspektivou.™

Setkanf tvak v tvar s ,jinymi”

Okolnosti poslednich desetileti v mnoha ohledech zintenzivnily moz-
nost véednodennich kontaktd s ,druhymi-jinymi-cizimi”. Ze stfedoevropského
pohledu je to sled udalosti od porevolu¢né otevirenych hranic, pres syrskou
migracni vinu, ktera mnohé z nas paradoxné ,minula“, po prichod ukrajinskych
uprchlikd - v nichz vidime zarover mnoho ciziho, ale i sobé podobného. Pa-
raleln€ s tim se zrychluji procesy vzniku novych subkultur, hybridnich identit,
diverzifikace na osach socioekonomickych a vzdélanostnich profilQ, zivotnich
zku$enosti. Jsme doslova zaplaveni ,jinakosti”, zosobriovanou nejen ,cizinci”,
ale i ,druhymi”, kteri by k ndm v mnoha ohledech mohli a méli patrit.

Nékdy se jaksi mimochodem prihodi moznost zahlédnout, Ze ,druzi”
nejsou jen ,jini”. Vyjimeény okamzik setkani maze vést ke zjisténi, ze ackoli
s ,druhym-jinym-cizim” v mnoha ohledech nesouhlasim, viceméné rozumim
jeho problémdm, touhdm a nadéjim, tfeba proto, Ze jsou srovnatelné s mymi.

12 Srov. BOELLSTOREFF, T. Placing the Virtual Body.; WALTORP, K. Digital Technologies, Dreams and
Disconcertment in Anthropological Worldmaking, s. 112 - 114.
13 Srov. BOELLSTOREFF, T. Placing the Virtual Bodly, s. 516 - 517.
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Vstricny krok smérem k druhému umozni vidét ho v jeho osobitosti, distojnosti,
porozumét tomu, Ze mnohovrstevnata smés jeho identit je stejn€ dynamicka,
jako je ta moje; ze ve mné je stejné jako v ném mnoho nejednoznaéného, ne-
znadmého, tajemného. Na tomto mist€ je tfeba zdlraznit, Ze vzajemna otevre-
nost je spise nez snadnou samozrejmosti nikdy nekoncici vyzvou pro vsechny
zUclastnéné." A dale, Ze samotné priblizeni nemusi vést k setkani, sounalezitosti
nebo konstruktivnimu reSeni situace. Naopak je pomérné obvyklé, Ze vzajemna
blizkost a dokonce i vzajemna podobnost vyUsti v tim intenzivnéjsi zd{raz-
novani vzajemnych rozdil( a vysledné presvédceni, Ze jsme neprekonatelné
rozdilni. Druzi se pak jevi jako dokonale cizi a nepochopitelni.”

Kirsten Hastrup rika, ze pfi pokusu porozumét druhym je velmi obtizné
vyhnout se riziku ,stejnosti”, které mdze znamenat, Ze se pokusime prelozit
cizi perspektivu a kulturu do svych pojmU a své logiky, ¢imz ji zdeformujeme.
Opacénym pélem je riziko ,rdznosti”, coz je jakési prehanéni rozdild a vize
druhych jako vSeho toho, ¢im my sami nejsme - nebo nechceme byt. Prilisna
snaha rozpoznat zvlastnost a exoti¢nost druhych snadno vede ke zvelicovani
rozdild tfeba i tam, kde by nemusely byt zasadni. Jak akcentovani odlisnosti,
tak pokus prelozit cizi kulturu do pojmU a logiky své vlastni ,normality”, ve
vysledku plsobi dojmem, jako by s nami ti druzi ani nesdileli stejny svét nebo
stejnou dobu: jako by nas a jejich svét byly vzajemné€ izolovanymi dimenze-
mi. Antropolog by podle Hastrup mél byt podoben prorokovi, ktery patri do
jednoho svéta, a dava zaznit jinému. Spoluvytvari meziprostor mezi nimi tim,
Ze na obou stranach dialogicky rozsifuje horizonty ,normality”. Oboustranny
dialog pak zahrnuje intersubjektivitu a intertextualitu, proménuje vSechny
zucastnéné, borti se pri ném iluze odstupu, odtazitosti i klamna vize toho, Ze
bychom mohli byt zcela stejni, Ze by vSichni lidé vyhovovali S$ablonam mé dosa-
vadni vSedni perspektivy. Ve chvili, kdy se podari onen dialogicky meziprostor
otevrit, zda se byt objeveny svét banaln€ normalnim - podobné jako kdyz
dojde k napInéni proroctvi a vSichni to, co bylo donedavna nepredstavitelné,
(u2) vidi jako samozfejmou, trivialni pfitomnost.™

Autorka pritom neprehlizi problém, ktery tkvi v pokusu prekrocit hori-
zont jednotlivych kulturnich systému prostrednictvim nastrojd téchto systémd
samotnych."” Pro téma Zivota v diverzité to znamena problematickou a mozna
i neresitelnou otazku, zda lze predpokladat univerzalni platnost a divéry-
hodnost védeckych vychodisek (dnes sice revidovanych, nicméné v mnoha
ohledech formulovanych uvnitf zapadniho kontextu) a hodnot (dnes mozna

14 Srov. BUBER, M. Jd a Ty; BURDA, F. Za hranice kultur; LEVINAS, E.; CASPER, B. a WOLZOGEN, H.
C. von. Byt pro druhého; SOKOLICKOVA Z. Wzvy pro transkulturni komunikaci.

15 Srov. napt. AMBACH M. VB1/A40 - Mésto navrhuje samo sebe; BURDA, F. Za hranice kultur, s. 63;
ERIKSEN, T. H. Etnicita a nacionalismus; ERIKSEN, T. H. From Culture via Multiculturalism to Diversity,
s. 23; KARLOVA, . a NALEVANKOVA, P. Blizci nezndmi; POKORNY, |. a HANULIAK, ]. Lingvistickd
antropologie, s. 287.

16 Srov. HASTRUP, K. A Passage to Anthropology, s. 16 - 17,24 - 25.

17 Srov. HASTRUP, K. A Passage to Anthropology, s. 12 - 13; srov. téZ BURDA, F. Za hranice kultur.



Jana Karlova | 49

sekularizovanych, avSak zakorenénych v krestanském kontextu ¢i kontextu
monoteistickych perspektiv).™

Zivot prinasi radu komplikaci - a setkavani s ,jinymi” stejné tak. Cilem
lidskych svétl nemize byt definitivni rfeseni konfliktd, predsudk(, nedoro-
zumeni, jde mnohem spise o to, jak dobre nebo Spatné se dari s takovymi
vyzvami pracovat. Pokud se podafi pro prvni chvili odlozit pfilis ukvapené
hodnotové soudy, zahlédnout perspektivu a potifeby druhého, konstruktivné
vyjadrit nesouhlas a hledat reSeni, ktera nebudou prespfilis jednoducha, pak
i stfetnuti a krize mohou byt kreativnim a ve vysledku pozitivnim impulzem.
Zasadni muze byt zjiSténi, ze jakkoli chceme véFit, ze naSe kultury a identity
jsou samoziejmé, jedinecné, ohranicené, vsemi Cleny sdilené, nepromeénlivé;
prestoze v hlavach mivame bud-anebo, pri dikladnéjsi analyze |ze zahlédnout
skutecnost, ktera je mnohem méné¢ Cernobila. Je nestabilni, nejednoznacna,
multivokalni, mnohovrstevnata, zahrnuijici i vzajemné& nesouvisejici ¢i kontra-
diktivni aspekty.” Soucasti takového zjisténi je i fakt, Zze nase identity samy
o sobé nevypovidaji vcelku nic o tom, kde, jak a s kym Zijeme.* Velkou vyzvou
pak je nutnost prijmout a respektovat nepochopené a nejisté - a to v prvni
rade uvnitf nds samotnych.”

Krize, vyzvy a ,outside-the-box” tabu

Situace zhrouceni ,normality”, kterymi prochazime, mohou snadno
vést k tomu, Ze lidi za maskami, na obrazovkach, lidi ,odjinud” jen mineme,
aniz bychom jim vénovali pozornost. Krize vSak obnaseji i pozitivni potencial:
moznost pokroku v poznavani druhych i sebe. U nahodnych kolemjdoucich,
spolucestujicich a spoluobcand, jejichz tvare jsou zcéasti skryty maskou ma
najednou vétsi smysl se ptat: ,Jaky asi je? Jaka asi je?”. A stejné je to u ddvérné
znamych tvari, které nahle vypadaji zndm¢ jen z&asti. Nasazeni masek para-
doxnim zpUsobem odkryva nejednoznacnost, mnohovrstvenatost, nestabili-
tu, nepredvidatelnost.?* Neda se predpokladat, Ze by byl v§echen potencial
k sebe-poznavani a poznavani druhych plné vyuzit. Pfedstavuje v§ak moZnost
otevrit cestu za vSedni horizont, udélat prvni krok smérem k druhému, klast si
otazky, které jsou samy o sob€ mozna hodnotnéjsi nez snaha o jednoznacné
odpovédi. To, jestli se nadéje k dialogu skute¢n€ proméni v dialogické setkani
dvou lidi, je vzdy nejisté a zavisi na vSech zlcastnénych. Je tfreba védet, Ze takova

18 Srov. BOOTH, W. The Rhetoric of War and Reconciliation; GREENFELD, L. The Globalization of
Nationalism and the Future of The Nation-State.

19 AMBACH M. VB1/A40 - Mésto navrhuje samo sebe; ERIKSEN, T. H. From Culture via Multiculturalism to
Diversity; FREISE, ]. Socio-Psychological and Spiritual Dimensions of Intercultural Learning and Peace
Education; WINKELMANN, A. S. More Than Culture - Vice nez kultura, s.10 - 43; SOKOLICKOVA, Z.
Wzvy pro transkulturni komunikaci.

20 Srov. VERTOVEC, S. Superdiversity, s. 18 - 42.

21 Srov. FREISE, |.: Socio-Psychological and Spiritual Dimensions of Intercultural Learning and Peace
Education, s. 114 - 140.; ROSENBERG, M. B. Nendsilna komunikace.

22 Srov. ERBAN, V. Maska a tvar.



Studia Aloisiana | ro¢. 15 | 2024 | ¢. 2 | Teologicka fakulta | Trnavska univerzita

cesta je nesmirné kiehka, komplikovana a nemuze byt pIiné dokoncena pros-
trednictvim sociokulturnich danosti: stejné jako nemizZeme pIné a definitivné
poznat druhého nebo sama sebe. V tom tkvi i prchava, neukoncena povaha
nasich identit a masek, které nas sice mohou priblizovat k cili, ale definitivné
nas k nému dovést nemohou, nebot ten se zaroven s priblizovanim i vzdalu-
je.? Kirsten Hastrup mluvi o nekoneéné procesu ,becoming” - ,stavani se”.*

V tomto misté se zaroven dotykame rizika, které bych nazvala ,outsi-
de-the-box” tabu. Vyse popsany potencial nasich krizi umoznuje dotykat se
meziprostord, kde namisto principu ,bud-anebo” plati ,jak-tak”, hybridnich
mezisvetl, kde koexistuji obé moznosti a lidé znepokojivé porusuji jasné,
~normalni” ¢ernobilé definice: jsou jako mimikry ,témér stejni, ale ne zce-
las. To&ime se kolem napéti a ambivalence.?® OtevFenost témto principlim
pak vzdy obnasi Sanci i riziko transformace. Pravdépodobné nezlistaneme
nedotéeni, neproménéni. Znac¢na je moznost revize a redefinice doposud
neproblematizovaného svétonazoru: pokud pristoupime na legitimitu cizi zité
reality a pochopime perspektivu druhého, velmi pravdépodobné to n¢jakym
zpGsobem ovlivni to, kym jsme. Sami se tak dostavame do kategorie ,cizosti”,
nepredstavitelné jinakosti a je snadné pritom ztratit status ,rozumného/mo-
derniho/normalniho” ¢lovéka, nebo napriklad uznani kolegt-védci.”

Ve chvili, kdy ¢elime moznosti prekroceni horizontu se tak potykame
s celou fadou prekazek: zapadni (a krestansky) kontext u tématu masek
a identit obecné predpoklada a preferuje procesy vedouci k autentickému
sebeprojeveni, ale je velmi limitovan v ochoté pfipustit radikalni nejednoznac-
nost, situa¢nost, moznost hybridniho ,jak-tak”. Chceme mit jasno v tom, zda
jsou prozitky a identity ,opravdové”, nebo ,jen” predstirané. Chceme mit
jednoznaéné jasno v tom, kdo jsme, rozlisit skute¢nost od hry ¢&iiluze.?®

Pokud tedy dialog znamena vyjit ze svych pozic smérem k druhému,
obnaselo by to velmi radikalni otevienost vlci jinakosti a pravé riziko poruseni
Loutside-the-box tabu”. Svym zplsobem se jedna o zacykleni, v némz cestou
k mezilidskému dialogu je dialog sam - v€etn€ ochoty a schopnosti pristoupit
na riziko radikalni osobni transformace, ztraty statusu ,rozumného/moder-
niho/normainiho” ¢lovéka. Otevrenost jednotlived ma v tomto ohledu své
limity a dost mozZna se ona pfilezitost k dialogu prihodi svérdznou shodou
okolnosti. Ani jednu z vySe popsanych krizi jsme si védomé nezvolili, kdyz uz
se ale stala, mGZeme se k ni postavit celem a vzit vdzné jeji rizika i nad€jeplny
potencial - coz z krizové situace déla spiSe vyzvu nez problém.

23 Srov. BURDA, F. Maska a krize identity v transkulturni perspektivé; DERRIDA, |. Margins of Philosophy,
s. 3 - 27; ERBAN, V. Maska a tvar.

24 Srov. HASTRUP, K. A Passage to Anthropology, s. 19.

25 BHABHA, H. Postkolonidlni mysleni Ill, s. 147.

26 Srov. BHABHA, H. Postkolonidlni mysleni Ill, s. 145 - 147.

27 Srov. BROZ, L. Le fantéme et les autres, s. 60,67 - 74; KUHN, T. S. Struktura védeckych revoluci.

28 Srov. SCHECHNER, R.: The Future of Ritual, s. 27 - 43.
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Resumé

Studie se zabyva sloZitou dynamikou situaci, které obvykle definujeme
jako krizové, a snazi se ukazat jejich potencial spocivajici v moznosti vyuzit jich
jako na transformativnich Ciniteld. Analyza je konkrétné zacilena na prisecik tri
impulst: (1) krizi osobnich interakci zplisobenou koronavirem, (2) koexistenci
on-line a off-line svétd, a (3) intenzivni setkdvani s rozmanitosti a jinakosti.
Tyto situace zpochybnuji zavedené normy a narusuji konvenéni pohledy na
svét, coz mnohé znepokojuje. Kazda svym zplsobem a vSechny ve spole¢né
synergii méni dosavadni predstavy o tom, jaké jsou naSe sve€ty a co znamena
setkat se s druhym tvari v tvar. Pravé v tomto chaosu a ambivalenci, se skryva
prilezitost k sebe-poznani a mezilidskému dialogu - a otazkou tak je zejména,
zda dokazeme tuto moznost rozpoznat a vyuZit.
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Denik pro ,cely Zivot”

J]an Spéevacek

SPEVACEK, J.: A diary for a ,whole life”. Studia Aloisiana 2/2024.

The aim of the article is to look at what a diary actually is, what it was in the
20th century in the Czech context, where and how it originated (together with
Philipp Lejeune) - and to look at where this literal folk genre without much
formal specification is heading in the 21st century with regard to human spi-
rituality and the sensory fragmentation of the human soul. The diary of Jan
Zabrana, a prominent Czech poet and translator, son of political prisoners of
the 1950s and a banned author of the 1970s, will be discussed in more detail.
We will try to find traces of the adjectives divine/godly or direct address to
God, or dialogue with Him, in his writings.

Keywords: diary, spirituality, God, Jan Zabrana, Philippe Lejeune

Prosedeél bych u deniku Zivot; to neni denik, ale diagndza.

Prolegomenon k deniku

Dle Bruce Merryho® se jednad o nejpoddajnéjsi a nejpruznéjsi z lite-
rarnich zanrd; ve skute¢nosti ho zname natolik, ze ho jen sté€zi zahrnujeme
do hodnoceni dulezitych literarnich forem. Mame pocit, ze denik je snadny
a samozrejmy, néco, co posmrtné muze vrhat svétlo na zivot a dilo ¢lovéka.
Méné jsme schopni si uvédomit, Ze mdda (¢i snad presnéji médnost) atradice
maji na obsah deniku stejny vliv, jako mély napriklad na vyvoj romanu.

Denik zdanlivé stoji mimo Zanrova omezeni: je chapan jako intimni text,
osobni dialog mezi jeho autorem a zaroven jeho soukromou osobou, v némz
spolu tak svobodng, jak si to dovoli, mohou diskutovat o ¢emkoli.

Je ale jisté, Ze tu s nami neni odjakziva. Ke své existenci potreboval
stvorit ¢loveka. Ten se musel naudit vyjadrovat, vytvofit si slovni zasobu a Ca-
sem se prokousat k modernimu subjektu. Paraleln€ s tim, ruku v ruce (presnéji
pero v ruce), musela doba uzrat k tomu, aby mél na co psat, ¢im psat - a aby
mé&l na to, co by si chtél psat, dostatek ¢asu. Tim samozrejmé myslime veskrze
moderni pojem volny cas.

1 Jak bude pozdéji oziejméno, podnadpis je kompilaci dvou denikovych zdznama Jana Zabrany, juvenil-
niho a seniorniho.

2 MERRY, B. The Literary Diary as a Genre. In: The Maynooth Review / Reviel Mha Nuad, roc. 5, ¢. 1
(1979), s 3. Dostupné z: https://www.jstor.org/stable/20556925
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Slovem denik byvaji oznacovany i technikalie jako lodni denik ¢i ji-
né provozni zaznamy; v pripadé kronik sice mizeme také hovofit o jistém
propojeni ¢asoprostoru a reality v ném, nicméné denik je Zzanrem bytostné
individualistickym a individualnim.

Zlatym vékem deniku, tak jak jej zndme, bylo bezesporu 20. stoleti. Se
zanikem kolonialnich mocnosti ¢i Rakouska-Uherska, s pribéhem dvou své-
tovych valek a jedné studené, mélo jazyk, papir a pero ovladajici ¢ast lidstva
stale dost materialu, nad nimz bylo tfeba dumat, zpracovavat ho a eventualné
reflektovat. Jak ostatné vnima Josef Vojvodik: ,Napadna produkce denikli po
roce 1900 souvisi velmi pravdépodobné s predstavou krize moderniho svéta
a Zivota, zahy kulminovala v katastrofé prvni svétové valky. (...)"3 Denik je tedy
proto napr. Graserem charakterizovan jako médium krize.*

Dokladem vySe uvedeného budiz i denikovy zapis, jenz si 31. 7. 1914
poznamenal Franz Kafka: ,Ale psat budu presto, bezpodminecné, je to mj
boj o sebezachovu.”

S hrozici vyprazdnénosti a se vSudypritomnou digitalizaci si mdzeme
pokladat dil¢i otazky typu ,Hrozi (papirovému) deniku zanik?”, ,Neni pro mla-
dou generaci praktické reseni psat si denik do cloudu?”, ,Je kaZzdé osobni psani
(tj. o sobé ¢ smérem od sebe) spiritudlni per se bez ohledu na ¢asoprostor?”
¢i ,Jedna se pri pravidelné denikové aktivité o akt touhy, nebo o akt vile?”.

Cilem tohoto textu je podivat se na to, co denik je, kde se vzal azda ma
¢loveéku v dnesnich dnech stale co dat. Je zcela dobre moZné, ze vyvstane vice
otazek nez odpovedi - to by ovSem nebylo na Skodu: aspon by bylo zfejmé,
kterymi sméry pripadna dalsi badani v oblasti deniku a denikové tvorby vést.

Pro Ucely této prace si dovolujeme denik definovat nasledovné: Denik
Jje alespori rdmcové datovand a vice ¢i méné systematicky vedend forma
osobnich zdpiski primdrné zamyslend pouze pro osobni ucely.®

Sebeanalyza? Kazdy vecer,
rikal uz Diderot

Denis Diderot v dopise ze 14. ¢ervence 1762 vysvétloval Sophii Vollan-
dové, ze psani dopisl je pro n€j uskutecriovani konceptu jakéhosi osobniho
deniku; tento termin sice nepouziva (nebot v Diderotové francouzském lexiku
jesté v praktickém uziti neexistuje journal), ale sni o ném:

3 VOJVODIK, ).: Viile k pravdé a viile k sebeklamu v denicich Karla Teigeho (1912 - 1925). In: TEIGE, K.;
WIENDL, J. a SUDZINOVA, T. (eds.) Deniky 1912 - 1925. Praha : Filip Tomas - Akropolis, 2022, s. 12.

4 VOJVODIK, J.: Vidle k pravdé a viile k sebeklamu v denicich Karla Teigeho (1912 - 1925), s. 12.

5 KAFKA, F.: Deniky 1913 - 1923. Praha : Nakladatelstvi Franze Kafky, 1998, s. 111 - 112.

6 Rovina literarnich ambici ¢i myslenky na potencialni ¢tenare jsou pomyslnou hranici mezi autentickym
denikem a stylizovanou autobiografii: za to druhé mohou byt povazovany napriklad Denik Anny Fran-
kové ¢&i Teorie spolehlivosti lvana Divise.
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«Mé dopisy jsou viceméné vérnou historii mého zivota. Aniz bych to
chtél, délam to, co jsem si tak Casto pral. Prog¢, fikal jsem si, astronom stravi
tricet let svého Zivota na vrcholu hvézdarny, oko prilepené dnem i noci na
konec dalekohledu, jen aby urcil pohyb hvézdy. Pro¢ si ale nikdo ned€la stu-
dii 0 sobé€, pro¢ nikdo nema odvahu vést si pfesny zdznam vSech myslenek,
které mu prichazeji na mysl, vSech pocitt, které mu rozbusi srdce, vSech svych
smutkd a radosti. Je ale pravda, ze k tomu, aby ¢lovék odhalil vsechno, by
potifeboval hodné odvahy. Clovék by totiz mohl zjistit, Ze je snazsi obvinit se
z planovani velkého zlocinu, nez priznat své malicherné chovani ¢i dokonce
nizké nebo opovrzenihodné city. Tento druh sebeanalyzy by mél své vyuziti
také pro spisovatele. Jsem si jisty, Ze z dlouhodobého hlediska by ¢lovek touzil
po tom, aby kazdy ve¢er mohl do zaznamu uvést jen samé dobré véci.”

Je zfejmé, Ze autor Jakuba Fatalisty®, byl kromé jiného presvédZivy vizi-
onar. Byt se to mize zdat neuvéritelné, ve Francii v Diderotove dobé, skute¢né
denikova soukroma praxe neexistovala, na rozdil od Anglie ¢i Némecka®. Co
je dulezité pro Diderotlv potenciélni denik (a co nam rika, Ze by se o denik
jednalo) je fakt, ze pro tento druh sebeanalyzy predikuje psani kazdy vecer.

Od strohych odosobnénych zadznam, jaké si vedli na povoskované
tabulky mnisi, ktefi se tak chystavali ke zpovédi, k modernim deniklm literatd
a jinych osobnosti 20. stoleti, jak je zname dnes, vedla cesta dlouha nékolik
staleti; denik Samuela Pepyse, ktery vidél Shakespearovu hru a zazil pozéar
Londynav roce 1666, a denik Jana Zabrany (1931-1984) tak d€li zhruba 300 let.

Proto s Philippem Lejeunem muzeme Fict, ze denik neni jen mistem
azylu v prostoru, ale také archivem v ¢ase’™. Jeho pisatel unika z pritomnosti,
zapisuje minulost (¢i aktualni stav) a navazuje kontakt s netuSenou budouc-
nosti. Schranuje zasoby (dnes bychom rekli: data), at uz pro sebe sama anebo
pro ¢tenare jeho slov. Tim, Ze zaznamenava svoji osobni i lokalni historii, mize
obéma lépe pomoci napriklad pochopit zmatek, ktery proziva. A tak by mohlo
zakladni poselstvi deniku znit: Pomdhdme si navzajem napric casem.”

Otcem teorie deniku je Philippe Lejeune

Na poli tzv. denikologie je v transdisciplinarnim kontextu na prelomu
20. a 21. stoleti neprehlédnutelné jméno Philippe Lejeune. Tento francouzsky
profesor na Sorbonné av Lyonu a esejista doslova konvertoval od autobiografii

7 LEJEUNE, P. On Diary. Honolulu : University of Hawaii Press, 2009, s. 94. Dostupné z: https://www.
sas.upenn.edu/~cavitch/pdf-library/Lejeune_On_Diary.pdf

8 Milovany autor a milovana postava Milana Kundery.

9 Tento fakt se zménil az po napoleonskych valkach; do té doby je psani denikl predevsim zalezitosti
dopliujici mnissky Zivot - obzvlasté se denikdm dafrilo u jezuitd, zndmé jsou i zdznamy sv. Ignace
z Loyoly - vice viz LEJEUNE, P. On Diary, s. 75 a 82.

10 RAK, |. Dialogue with the Future: Philippe Lejeune’s Method and Theory of Diary. In: LEJEUNE, P. On
Diary. Honolulu : University of Hawaii Press, 2009, s. 24.

11 dtto
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k tématu osobnich denikd; také spoluzaloZil Association pour I'autobiographie
et le patrimoine autobiographique (Sdruzeni pro autobiografii a autobiogra-
fické dédictvi), které vzniklo v Parizi v roce 1992. Oba zanry (autobiografie®
i denik®), jimz se vénoval, byly prijimany francouzskou kritickou obci s nedu-
vérou jako svého druhu neddstojné zanry. Zatimco diskusi o autobiografiich
mulzeme sledovat reknéme od 70. let, debatu o smyslu denikd od go. let 20.
stoleti.™

Studium deniku vyzaduje odpovéd na jednoduchou otazku Co je to
denik? - Lejeune k jejimu zodpovézeni pristoupil de facto autobiograficky.
Sam si ved| denik uz jako dospivajici; jeho psani zavrhl, kdyz se obratil ke studiu
vazné literatury. Poté, co se k jeho psani vratil, zkusil ho praktikovat n€kolika
zpUsoby véetné€ velmi moderniho psani do textového editoru (tuto moznost
prozkoumaval uz koncem go. let). Toto vSe ho privedlo k poznani, zZe psani
deniku je ve skutecnosti Zanr proteovsky ménlivy a vzpécuijici se pevné definici,
byt si mnozi mohou myslet, Ze je to presné naopak. Denik dle Lejeuna nakonec
.Vytesava zivot autora tak, jak se dé€je, a prijima vyzvu ¢asu”.”

Historie osobniho deniku se nerozvijela vSude stejn€. Zda se, Zze v An-
glii se od devatenactého stoleti prodavaly prazdné knihy s napisem Diary
vytiSténym na obalce: diky tomu osloveni Mily deni(¢)ku z per jejich pisatel
vyzniva pfirozené. Lejeune® si tedy klade otazku, odkdy se ve Francii prodavaji
prazdné knihy vyhradné€ za ucelem jejich pouziti jako denikd. Pro tento Gcel si
nadrtl nasledujici plan patrani: prozkoumat prvni osobni deniky psané koncem
18. a zacatkem 19. stoleti a historii marketingu fyzickych nosi¢t (rozuméjme

vvvvvv

formy a funkce oslovovani sebe sama.”

Poznamky k denikovému subjektu

Vojvodik™® mé k subjektu deniku pFihodné poznamky z patrani predev-

$im némecky pisicich autor. Dovolujeme si je, pro dotvoreni pestrosti tématu
subjektu, uvést:

12 Bibli autobiografie je svétu dobre znama publikace Le Pacte autobiographique (1975).

13 Lejeunovu préaci na deniku shrnuje soubor zhruba 20 esejl vydanych editory Jeremy D. Popkinem a Julii
Rak ve sborniku On Diary (2009).

14 Znama je predevsim verejna diskuse, kterou s Lejeunovym pojetim autobiografie vedl Alain Robbe-
Grillet po vydani své vlastni autobiografie Le Miroir qui revient (1985).

15 POPKIN, J. D.: Philippe Lejeune, explorer of the diary. In: LEJEUNE, P. On Diary. Honolulu : University
of Hawaii Press, 2009, s. 8.

16 LEJEUNE, P.: On Diary, s. 100.

17 Zde je na misté ptat se po vzniku a zité aplikaci tzv. moderniho subjektu, ktery stoji v pozadi kazdého
deniku tak, jak jej chapeme dnes; modernimu subjektu a deniku bude tieba vyhradit vlastni ¢lanek.

18 VOJVODIK, J.: Vidle k pravdé a viile k sebeklamu v denicich Karla Teigeho (1912 - 1925), s. 18.
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e ,Projaké j&' vlastné pisu? Pro sebe jaky jsem dnes? Nebo pro vlastni j3,
jak si jej predstavuji za deset let? (...)" (Walter ]. Ong");

e ,subjekt zde, v deniku, nenabizi Zadnou souvislou latku k vypravéni, nybrz
jen nesouvisly material pozorovani a reflexi. (...)" (Ralph-Rainer Wuthe-
now);

e deniky jsou ,kotvou, kterou nechavame zapustit do dna kazdodennosti”
(Maurice Blanchot).

Psat denik maze de facto kazdy, mlze se jednat o vSedni a rutinni
¢innost, ale tfeba i o nepravidelny, extaticky ritual s proménlivou formou.
Jeho forma je tak amorfni, Ze tfeba v této praci ¢asto citovaném deniku Jana
Zabrany se v seSitech Disiecta membra setkdvadme vice s kolazi vzpominek,
skic basni, odposlechnutych absurdit z rozhlasu ¢i MHD apod. nezZ se syste-
matickym tvarem zapisut. Stylisticky stoji podoba deniku téz zcela na autorové
vili, jazykové kompetenci a originalité. Charakteristické a nutné pro denik,
abychom jej za denik mohli povazovat, zUstéavaji alespon priblizna datace
a chronologicka posloupnost.

Jak totiz potvrzuje Vojvodik, Zdnrové muze autor (a nasledné jeho
subjekt) oscilovat mezi historickym dokumentem a literarnim textem, mezi
ego-dokumentem a svédectvim, mezi soukromym a verejnym, mezi individu-
alnim ¢&i paradigmatickym, ale i mezi autentickym a fikénim.*

Nesmime vSak zapomenout na frikci. Vychazime-li z pojmd Gérarda
Genetta fikce a dikce, mame obtize s estetickymi a jazykovymi zvlastnostmi
u ne-fikéni literatury, tj. u dikce. Proto Otmar Ette navrhl vsunout mezi fikci
a dikci pojem frikce, ktery oba pojmy spojuje a rezonuje mezi nimi. Dobre je to
vidét na Zanru cestopisu (jenz také mlze mit podobu deniku) - frikci mdzeme
vidét téz dle Vojvodika jako tFeni mezi objektivnim a subjektivnim, v pfenesené
roviné pak tfeba i mezi predstavou a skute¢nosti; dovolujeme si doplnit celou
tuto teorii vizi, Ze tfeni vyvstava i pri cetbé mezi textem a ¢tenarem.”

Jullientiv koncept kontroly ¢asu

Predstavte si pocatkem 19. stoleti nasledujici marketingovy text v po-
mysIiném letdku vaseho mistniho knihkupce: ,Jak jste vyuzili poslednich 24
hodin? Umite fici, co a jak dlouho jste délali? Zapiste si tyto daje dnes, zitra
av nasledujicich dnech do sloupct v tabulce - umozni vam zaznamenavat denni
odchylky a vypocitat priméry. Poté se ptejte se sami sebe, zda jste svUj cas

19 Ong také jemné naznacuje moznou problematiku sebeklamu a sebestylizace; tuto problematiku ¢astecné
resi i Vojvodik ve své studii k Teigeho denikiim.

20 VOJVODIK, J.: Vidle k pravdé a viile k sebeklamu v denicich Karla Teigeho (1912 - 1925), s. 18.

21 VOJVODIK, ).: Viile k pravdé a viile k sebeklamu v denicich Karla Teigeho (1912 - 1925), s. 26.
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vyuzili spravné. Mélo by byt vice toho, méné onoho? V néasledujicich tydnech

se Vas zivot zméni, dosahnete $tésti a budete Jullienovu Biometru vdééni.”*
Marc-Antoine Jullien (1775-1848), byl francouzsky vychovatel a autor

brozurky Biometr neboli Hodinovy pamdtnik (Biométre ou Mémorial horaire)

z roku 1813, kterd se dockala n€kolika dotiski. Lze ji oznacit za predtisténé

deniky, z nichz kazdy byl uréen k vyplnéni udalosti kazdodenniho Zivota, a to

z urcitého Uhlu pohledu. Sada obsahovala tyto tfi ¢asti:

1) Analyticky pamdtnik neboli denik fakti a pozorovani (Mémorial analy-
tique, ou Journal des faits et observations) - zde jste se mohli vénovat
jedné nebo dvéma zajimavym skute¢nostem bez omezeni formatu;

2) Obecny denik neboli prakticky zédznam o vyuZiti casu (Agenda général,
ou Livret pratique d’emploi du temps) - podrobny, ale zkraceny obecny
prehled Cinnosti - zde jste mé&li na omezeném prostoru zaznamenat co
nejvice véci;

3) Biometr neboli Hodinovy pamdtnik - podaval prehled o vyuziti kazdého
dne ¢isté kvantitativné a zmensoval jeho perspektivu, nebot zahrnoval dva
tydny na jedné strance a mél vas dovést k ¢inm.*

Jullien byl posedly efektivitou a désila ho predstava plytvani. Myslel
pritom na Suetonia, v némz Augustus zakazal své rodiné a vnuckam frikat Ci
délat tajné€ cokoli, co by nemohlo byt zapsano v rodinném deniku. Plytvani
¢asem v jeho extrémnim pojeti vedlo k nefesti nebo nestésti. Sel dokonce tak
daleko, Ze prichazi s receptem, jak zit 34 hodin dennég...** Proc tuto kuriozitku
uvadime? Predevsim proto, abychom ukazali, Ze tlak na vykon, jak bychom dnes
rekli, deniku neslusi - a bere mu moznost duchovniho ¢&i spiritualniho presahu.

Co je k zamysleni, doporucoval Jullien pro oprosténi se od autocenzu-
ry mluvit o sobé¢ ve trfeti osobé - jako by se pisatel obracel na nékoho ciziho
a pod cizimi jmény, kterym tim padem nemuze ubliZit. Nezapominejme na
to, Zze pocatkem 19. stoleti byly moralka, pocit viny a tabuizace vnimany zcela
jinak nez dnes.®

Mozné obtize pri Cteni ciziho deniku

Na prikladu Lejeunova studia francouzsky psanych divcich denikd 19.
stoleti vyvstavaiji dil¢i obtize, které do zna¢né miry pretrvavaji do dnesni doby
- napriklad pro pripad nalezeni deniku z pozUstalosti.

Nejprve je tfeba rozlustit pismo (je-li psany ru¢né, nebo Sifrou, nebo
cizim jazykem). Tistény text se precte rychle, div¢i ruéné psané deniky z 19.
stoleti Lejeunovi praci neusnadnovaly. Velké Sikmé pismo, zdobené inicialy

22 Volné dle invektivy Philippa Lejeuna in On Diary, s. 102.
23 LEJEUNE, P.: On Diary, s. 101 - 102.

24 LEJEUNE, P.: On Diary, s. 107 - 108.

25 LEJEUNE, P.: On Diary, s. 119.
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a velmi svétla barva blednouciho inkoustu nepomahaly snadnému ¢teni. Na

druhou stranu muze cas potrebny ke ¢teni deniku umoznit vétsi porozumeéni

k textu samotnému. Ruc¢né psany text oproti tisténému vyvolava téz vice emoci.

Hlavni potize pfi interpretaci denikd jsou rétorické:

e implicitni - jen velmi malo denikl zacina predstavenim se a uvedenim in-
formaci o svém plvodu, prostredi nebo osobnosti a chovani, pro pisatele
byvaji samoziejmé (o sto let pozdéji, protoze cloveék vsechny souvislosti
nemuzZe znat, mlzZe byt obtizné textu rozumét);

e opakovani- prvnim Ukolem editora je odstranit opakovani - at uz obdobnych
zazitku Ci jinych duplicit (Lejeune ale opakovani povazuje svého druhu za
moznost zhutnéni ¢tenarského prozitku);

e mezery - ne vSechny dochované denikové zaznamy byvaji Uplné, pripadné
pisatel mze mit skute¢né mezery v zapisovani a vede si denik jen v urcitych
obdobich Zivota, zbytek je tak pohiben ml¢enim.?

Lejeune ale mysli i na texty, které si ¢tenari nebudou moci precist,
tedy deniky nedostupné, pohrbené v nejriznéjSich rodinnych archivech
apod. Ostatné - pocet denikd, vydanych i téch viibec dochovanych, narista
exponencialni Fadou. Nebylo by ¢asem reSenim, a to i s ohledem na ¢tenare
milujiciho denikové zaznamy, digitalizovani a indexovani v cloudech pro
snadnou dostupnost a vyhledavani dle napriklad klicovych slov ¢&i témat pro
pristi generace?

Dotaznikové setreni o denicich

Philippe Lejeune provadél od kvétna 1987 do brezna 1988 dotaznikové
Setfeni zamérené na potencialni pisatele deniki mezi uciteli. Dotaznik sam byl
na jeden list, oboustranny, obsahoval 16 otazek, direktivni i oteviené. Z 583
respondentd, uciteld na sti'ednich &i vysokych Skolach, jich celkem 356 uvedlo,
ze si bud nékdy v minulosti vedli denik, respektive Ze si jej vedli v okamziku
Setreni (t€ch bylo 111). Lejeune podrobnéji analyzoval 99 dotaznikd téchto
denikovych autord a dosel k témto zjisténim:

1) denik zalozeny béhem dospivani a vedeny dodnes si vedlo 8 autor( z g9
respondentdl, tedy pomérné vzacna praxe;

2) denik vedeny pouze béhem dospivani si vedlo 42 autorl z 99 respondenty;
vétSinou se jednalo o denik vedeny dva az tfi roky mezi 14.-17. rokem;

3) denik dospivajiciho pozdéji doc¢asné vedeny v dospélosti si psalo 22 autort
z 99 respondent(;

4) denik vedeny pouze v dospélosti - 19 autort z 99 respondentd.

26 LEJEUNE, P.: On Diary, s. 132.
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Lejeune vyvozuje dva zavéry: hlavni obdobim psani denikt je dospivani
(zde predevsim u divek); pomérné hodné lidi si vede denik v krizovych chvilich
¢i vyznamnych obdobich (vztahové krize, ztrata blizké osoby, deniky z dovo-
lenych, pocatek profesniho zZivota apod.). Kone¢nym objevem, ktery Lejeuna
ohromil, byla nepreberna rozmanitost forem a denikovych funkci. Zjistil, ze
jakékoli jejich zobechovani je velmi oSidné az irelevantni.”

Co ztoho plyne pro nas? Bylo by prinejmensim zajimavé se o podobné
dotaznikové Setreni, napr. mezi vysokoskolskymi pracovniky na jedné strané
a vysokoskolskymi studenty na stran€ druhé, pokusit. Oproti Lejeunovu Setreni
z doby pred vice nez 35 lety by mohl by kladen diraz na formu - prfedevsim na
to, zda a jestli je jest€ Zivd papirova forma denikl a zda by vlastni zkuSenost
s denikem také prekrocila nadpolovi¢ni vétsinu respondentd. Skoro nepred-
stavitelné se jevi také to, Ze Lejeune onehdy nemohl vyuzit online dotazniky...

Strucny exkurz do dé&jin ¢eského deniku

Pomineme-li cestopisné knihy, které mohou mit denikovou povahou,
napriklad putovani Slechtice Krystofa Haranta z PolZic a Bezdruzic, mizeme
za prvniho verejné znamého ceského denikare naplniujici svym Zivotem a di-
lem koncept moderniho subjektu vzit v potaz Karla Hynka Machu. Napriklad
Dennik z roku 1835 na svém konci obsahuje pozoruhodny zapis snu:

,11. listopddu 1835. Dnes jsem mél sen, Ze jsem byl v néjakych zrice-
nindch, jak se bofily pred i za mnou a v jezeru pod nimi se koupali duchové
Zensti; pak prisedse k nédm miuvili s némi atd. - -

D¢gjiny ¢eského deniku 20. stoleti zminime jen struéné a letmo® - byt
by si toto téma zaslouZilo vlastni monografii. Ceska literarni obec se vénuje
predevsim denikim literatd, ktefi své zaznamy uméji dobre stylizovat - a pred-
stavuji kromé& doplnéni historického kontextu i esteticky zazitek; namatkou
uvedme kromé Celého Zivota syna politickych véznl a bdsnika zakdzaného
za ziva®® Jana Zabrany, Teorii spolehlivosti emigranta lvana Divise, Uddlosti
polozapomenutého basnika a trenéra lehké atletiky Jana Hance ¢i Otevieny
denik chartisty a prekladatele Jana Vladislava®. Jedna se povétsinou o deniky
z doby, kdy se ponejvice psalo ru¢né, béznou praxi pfi redakci textl bylo
prepisovani na psacim stroji.

27 LEJEUNE, P.: On Diary, s. 33 - 34.

28 MACHA, K.H. Dennik z r. 1835, s. 15. Dostupné z: https://web2.mlp.cz/koweb/00/03/42/19/01/den-
nik z_r_1835.pdf

29 Presnéjsiby snad bylo ,letem let” - odkaz sméFuje k deniku Let let, skvélych déjin experimentalni poezie,
Bohumily Grogerové a Josefa Hirsala.

30 Uryvek z prvni sloky basné Jana Skacela Krajina s cernym koném a fekou zapomnéni:
41 voda v Fece Lethe zamrzne kdo dvakrat zemre vééné bude Zivy az vydaji se p&sky pres zalivy basnici
zakazani za Ziva.”

31 U Vladislavova deniku je zajimavé, byt vznikal primarné v 70. letech 20. stoleti, Ze jej autor v ranych go.
letech jesté dopisoval a komentoval, a to z neuvéritelnych lokalit jako napr. Martinik. Plvodni autenticky
dobovy dokument je tedy doslova dovysvétlovan.
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V novém tisicileti uz se etabluje a standardizuje moznost digitalniho
zaznamu, a to dokonce v online prostredi - jednim z nejzajimavéjsich (a jiz
smrti autora ukonéenych) je legendarni blog Jaroslava Erika Fri¢e?*. Vyzvou
muze byt mapovani novych digitalnich forem deniku: od blogu dnes lIze prejit
treba na Twitter, psat si za chize do synchronizovanych Pozndmek na iPhonu
a dopisovat je u kuchynského stolu do MacBooku. Dale Ize experimentovat
i s hlasovymi zaznamy, jeZ Ize dnes tak dobre archivovat, skladovat a predevsim
porizovat. Anebo porad p&kné postaru - na papir - pilovat mimo jiné rukopis.

Jan Zabrana: kontrast juvenilniho
a normaliza¢niho deniku

Maloktery denik v ¢eském a troufam si fici i sv€tovém kontextu je tak
explicitni vypovédi o citlivosti ¢lovéka na pozadi malych i velkych dégjin, tzn.
dé€jin ¢lovéka, jeho rodiny a jeho naroda na jedné strané, déjin svéta (v Za-
branové pripadé reknéme predevsim dokument o studené vdlce; tu ostatné
az témér v havlovské absurdité obsahl tak, ze prekladal z uUstrednich jazykt
mocnosti studené valky®®) na stran€ druhé.

Jak vhodné a objevné€ poznamenal na Bitové v roce 1999 basnik a Iékar
Norbert Holub, v Zabranovych denicich, mdzeme vysledovat jednoznacné
dtkazy toho, ze Zabrana trpél depresi. Deprese jakoZto nemoc (a tedy nikoli
ve smyslu ,$patna nalada” apod.) proslav go. letech 20. stoleti zna¢nou revizi.
Holub sam jinak vynikajici zabranovské texty Jiriho Cieslara® ¢i Jiriho Travnicka
nahlizi prizmatem nepochopeni toho, co deprese je. A dodava: ,Pro laické
chapani psychickych procest véetné€ jejich odchylek je bohuzel typické nepo-
chopeni zakonitosti dusevnich pochod(, kdy v obecném povédomi nasledné
dominuje tendence bud” diagnézu bagatelizovat a urputné zpochybrnovat
¢i daného c¢lovéka pavla¢ové odepsat jako ,choromysiného”, ktery patri do
,cvokhausu’."”%

Zacteme-li se do nejstarsich studentskych zapist, pravé tam objevime
popisy situaci, v nichz Zabrana ,shledava bazen pred primym jednanim,
a vzapéeti tyto traumatické chvile s jedineCnym smyslem pro detail ukryje do
svého deniku"*®.

32 Archivovan zde: https://web.archive.org/web/20181231024014/https://usiavitr.cz/

33 Absurdni (byt nesmirné zésluzné pro ceského - ¢i ¢eskoslovenského, chcete-li - Etenare a celé generace
Ceskych spisovatel() je i fakt, Ze cenzure a politickym tlakiim navzdory protlacil kromé poezie podezie-
lych beatnikl i napriklad povidky ruského emigranta lvana Bunina apod.; tfesni¢kou na pomysiném
dortu absurdna je pak tcast Allena Ginsberga vcetné jeho kralovské role na studentském majalesu
v Praze roku 196s.

34 CieslarQv text vysel jiz casopisecky v roce 1993.

35 HOLUB, N. Na bolest myslel jsem a nasel na ni lék. In: VORAC, M. (ed.) Bitov 99: sbornik. Brno : Petrov,
2000. Dostupné z: https://web.archive.org/web/20080917153310/http://janzabrana.cz/jz_sekundarni.
html

36 CIESLAR, |. Hlas deniku. Praha : Torst, 2002, s. 343.
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Mlady Zabrana nam zevrubné popisuje své mladi, vnima citlivé i po-
liticky prerod zemé (je bytostny demokrat) a jako student humpoleckého
gymnazia sledujeme mj. jeho pratele, citovy Zivot i jeho bohatou ¢etbu. Slovo
denik se tu ¢asto opakuje, je vnimano s velkym vdékem, snad i posvatn¢; denik
je peclivé datovan, udalosti jsou dopisovany i zp€tné, mame diky popisnosti
solidni pfehled o Zabranové dospivani.

(zépis ze 31. kvétna 1948) ,Vecer v Cs. rozhlase intrady a znélky, mimo
jiné Sukaiv V novy zivot, ktery ndm zposvatnél za valky londynskym vysilanim.
Ano, jdeme v novy Zivot. Je tisice podrobnosti, zajimavosti na kazdém kroku
v téchto dnech. To nejde zaznamenavat. Prosed€l bych u deniku Zivot. Vecer
Londyn."¥

Pochyby o sob¢€ samém, vdeék deniku samotnému véetn€ uvédomeni si
jeho pomoci pfi tfibeni probéhlych udalosti a toho, Ze pamét ¢lovéka funguje
selektivné a s Casovym odstupem nepresné, to si uvédomuje Jan Zabrana jiz
v 17 letech. Stejné tak si uvédomuje chvili, ktera jej ke psani deniku privedla -
a zminuje ji dokonce opakované (viz dalsi zapis):

(zépis ze 24. Fijna 1948) ,,(...) Po obédé€ jsem nad denikem trochu pre-
myslel, jak ja, ¢lovek od prirody nestaly, nevytrvaly, proménlivy a vrtkavy, jsem
prisel viibec kdy na myslenku psat denik. Toz: uz driv jsem se o to pokousel,
nebo alesporn zaznamenavat nékteré udalosti. Ve svych papirech mam nékteré
zlomky. Ale zacalo to loriské zimy tim, Ze jsem &etl (hned néjak o Novém ro-
ce) Montgomeryho Zivotopis, kde pise, jak si vedl své deniky a jak mu byvaly
uzitené. Rozhodl jsem se tehdy psat denik kazdy den, i kdyZ neni zajimavy.
Tehdy jsem byl také tak hrozné zatat do Jarky, vsecko volalo po né&jakém vy-
sloveni; snad i to byl tmysl, z néhoz se denik zrodil. A pak: nejednou jsem si
uvédomoval, Zze mi minulost splyva, Zze nedovedu oddélovat jednotlivé véci;
i mél denik slouzit k ¢istému a presnému zapsani toho vseho, co kdy bylo.
Vydrzel jsem to az dodnes, délam to rad. Stoji to n€jaky cas, co ale viecko se
pravé v tomto tak trpkém a krutém roce nesbéhlo! Stoji to za tu praci!“3®

V zapisku o Ctyfi mésice pozdé€ji, po vice nez roce psani deniku, se
Zabrana dotyka i systemati¢nosti svého psani, subjektivity i obtizi, které psa-
ni deniku prinasi, véetné citového psani k deniku a k vymezeni toho, kdo by
jej mél/mohl ¢&ist; tato predstava je mu ostatné€ veskrze nepfijemna.?® Tento
zapisek vzhledem k jeho rozsahlosti neprepisujeme.

Pozoruhodné je, kdyz se Zabranav 70. letech k denikové ¢innosti vraci,
avznikaji tak Disiecta membra, zapisy do modrych skolnich sesitt, dataci ohra-
ni¢uji dny prvniho a posledniho zapisu v daném sesité&; sesity jsou Cislované
- seSit 1 za¢ina Zabrana psat v prosinci 1970, posledni sesit 127, nedokonceny,
zacal 23. 4. 1984 (predsmrtné zaznamy z nemocnic v Motole a na Karlové
namésti jsou psany do zapisnikd).

Duch denikd se po 20 letech znaén€ proménil. Zapisky jsou velmi roz-
rdznéné, Zabrana jiz neni mladik pred maturitou na malomest€, ale prekladatel

37 ZABRANA, |. Cely Zivot. Vybor z denikii 1948/1984. Praha : Torst, 2001, s. 28.
38 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 70.
39 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 126 ~127.
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z povolani zijici v Praze, ktery ma pred v Case pocinajici normalizace velmi
neradostné vyhlidky. A¢koli nebyl Zabrana typ na organizovany odpor, snazil
se s rezimem bojovat po svém: at uz, tam kde to slo, volbou autort a knih
k prekladani, pripadné i - svym zplsobem - i v sesitovych denicich. Zde se
odporem, napfiklad k malosti mnoha systémem povysenych lidi, netaji. Slovo
denik se zde prakticky nevyskytuje. S vyjimkou povzdechu v sesitu 76 (psaném
od 28. cervence do 19. srpna 1979): , Tyhle zapisy, to neni denik, ale diagnéza.
Moje diagndza.”*

Svym zpUsobem je z tohoto lakonického konstatovani citit i jisty fatali-
smus - vzdyt v jedné ze svych nejzndméjsich a nejkrasnéjsich basni se Zabrana
prijeti osudu velmi sympaticky nebréani:

59

Nebudu hledat krasné&jsi nez jsi ty,
béhat od jedné k druhé,

protoze milovat Zenu

je osud prave tak

jako barva vlasu,

nemoc

nebo doba, ve které Zijeme.*

Sbirka Stranky z deniku jako
intermezzo mezi Zabranovymi deniky

Mezi juvenilnim a Feknéme seniornim denikem Jana Zabrany spatfila
svétlo svéta jako pomyslna holubice z Prazského jara sbirka Stranky z deniku.
Obsahuje po formalni strance pouze sonety, a to sonety zabranovské razby:
s originalnimi rymy, uzitim primé feci, pritom v ni Zabrana dosahuje zajima-
vého efektu, kterému mizeme rikat disonancni sbihavost. Tam, kde by se
¢tenar meél po par textech spise ztracet, je to prave autorova nevsedni invence
a propojovani nedavnych dobovych realii, jakou byla 2. svétova valka, napriklad
s postavou legendarniho Gogolova Revizora, tedy Chlestakova:

40 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 688.
41 ZABRANA, |.: Utkvélé cerné ikony, s. 73.
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Dozinky v [ét€ 1945

Byl velky vybér ¢erstvych vdov.
Drhly... Mél prijet Chlestakov.
A v hadrech v lese nasel hajny
car dopisu, car: Lieber Heini!

Bratranec volal: ,Prijd pak doma!
Do sklepa!” Lih ¢pél po viech vsich.
Sel pro kli¢. V kapse cinkalo mu
par zlatych zubd... némeckych.

Na navsi hudba kutalela.
Pak prijel Austin. Sofér klel.
Vitali: chléb, sdl... slova vrela,

plal kroj (pokud jim nezpuchrel).
Pan Ferjencik ek lidem né€zné:
.Skoncily prvni svobodné zné."+

K této sbirce Jan Zabrana napsal text, ktery byl publikovan v roce 1968
a je zahrnut v Celém Zivoté; text sdm skytd zajimavou sondu na misto, kde
se setkava denik, ¢i snad presnégji vzpominka, a basnicky rukopis: ,Nazev je
fakticky, jsou to opravdu volné stranky z deniku za mnoho let. Rukopis vznikl
ve dvou etapach: starsi a mensi ¢ast jsem kdysi napsal béhem dvou mésict
a byly to jak vzpominky, tak aktualni véci t€ch dni, jenomze pravée tehdy pro
mne vzpominky nebyly tou bledsi ¢asti zivota... Neuvazoval jsem, zda je ru-
kopis ukonceny nebo ne, byl stejn€ odsouzen k tomu, Ze jej precte par pratel
a pak bude potichu zloutnout; nikdy jsem nespekuloval s tim, Ze pfijde jeho
Cas. Pozdgji k nému pribyvaly dalsi listy, které jsem prinasel odnékud v kapse,
nebo psal v Podoli pred obzorem zlichovskych kopct, nebo jesté pozdéji pred
plochym a prachem stavenist zamZenym obzorem Prahy 10. Usazovalo se to
spiS jako geologické vrstvy nez né€co, co se podoba knizce. Krajina papiru
s vertikalnimi stopami osidleni. Neékdy, v téch roztrzitych hodinach, kdy t€kate
po byté mezi jednou praci a druhou, kdy vite o vSem a vSechno je stejn€ malo
nadéjné, kdy ¢ekate jen na to, ktera vzpominka ,si vas k ¢emu vyhlidne”, jsem
to vyhrabaval: (...)"

K publikovani jako takovému a de facto primo k vlastni nemozZnosti
publikovani pise tamtéz. ,Mlady ¢lovek, ktery piSe, touZi publikovat. Kdyz tu
$anci dlouho nem3, mlady ¢lovék ponékud zestarne a touha publikovat atrofu-
je, oddéli se od jeho psani, pfestane mu byt imanentni. Jestlize ten ne uz mlady
Cloveék neprestane psat ani pak, Ize mit za to, Ze prestal jistou zkousku. Je to

42 ZABRANA, |.: Strdnky z deniku, s. 12.
43 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 176 - 177.
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zkou$ka dost mrzuta a nelze ji nikomu doporucovat jinak nez s onou davkou
ironie, s niz staricky Freud napsal: ,Mohu gestapo kazdému viele doporudit’.”#

Jak prihodné pripomina Jiri Travnicek, ve Strdnkdch z deniku ,jsme
konfrontovani s nékolikerym ¢asem ceské literatury” - at uz se mysli ¢as pub-
likovani (1968), ¢as psani (1953-1956), ¢asem prepracovavani a dopisovani
(po roce 1968) ¢i casem publikovani sbirky v jeji celistvosti (1993)*; podobné
jako Zabrantv denik sam, se svym juvenilnim vznikem (1948) a se svym zralym
navratem v dob& normalizace v 70. letech 20. stoleti, predstavuje tato sbirka
nejen velky oblouk ¢eské poezie, ale v denicich i ¢eského nekomunistického
mysleni. Zaroven ale predstavuje tato sbirka i jisty polstar mezi dvacetiletou
odmlkou svého deniku.

Spiritualita

Stale vice lidi v zapadni kultufe podle Tatjany Schnell*® pouzZiva termin
spiritudini pro popis své existencialni orientace. Tento termin jako mlhavy
a Siroky pojem umoznuje vyjadrit urcitou touhu po transcendenci, i kdyZz
neurcitou a otevifenou osobnimu, dokonce i idiosynkratickému prizpGsobeni.

V souvislosti s obratem subjektu (subjective turn) a Sirokym pristu-
pem k pluralité sv€tonazord se ma za to, Ze cirkve ztratily monopol na viru.
Jednotlivci nahradili tradi¢ni ritudly a vyznani viry personalizovanymi zplsoby
vztahovani se k absolutnu. BUh vné se stal zkusenostn€ bohem uvnitr: Mlze se
zdat, Ze tyto vnitini procesy lépe reprezentuje termin spiritualita nez termin
religiozita, ktery je az prili§ ¢asto pripisovan institucionalizovanym formam
naboZenstvi. Pfesto se vice nez polovina obyvatel severozapadni Evropy (55 %)
stale oznacuje za vérici, zatimco 9 % se povazuje za presvédcéené ateisty a 36 %
za neveérici osoby.¥

Pro ucel tohoto textu budeme uvazovat spiritualitu tak, jak o ni hovori
Anselm Griin - ten vnima tzv. spiritualitu zdola. Tu mizeme jeho slovy chapat
tak, Ze nasim prostrednictvim, nasimi myslenkami, city i télesnosti, nasimi sny,
myslenkami i ranami, tim v&im k nd&m moze mluvit B(h.*® Jako takova byla
tradi¢né praktikovana predevsim mnichy, ale vdnesnim (nasem) Zivoté muize
mit misto také.

A zdlezi jenom na nas, jestli budeme jeji projevy vice méné (auto)tera-
peuticky zapisovat do néceho, co bychom mohli nazvat denikem. A treba je

44 dtto

45 TRAVNICEK, ). Wkoupen ve viastnim zatraceni: Jan Zdbrana: Strdnky z deniku, 1968. In: Ceska lite-
ratura, ro¢. 42, ¢. 5 (1994), s. 519. Dostupné z: https://www.jstor.org/stable/43321809

46 SCHNELL, T. Spirituality with and without Religion - Differential Relationships with Personality. In:
Archiv fir Religionspsychologie / Archive for the Psychology of Religion, 2012, ro¢. 34, ¢. 1, zvlastni
Cislo Spiritualita, s. 33. Dostupné z: https://www.jstor.org/stable/23918941

47 SCHNELL, T.: Spirituality with and without Religion—Differential Relationships with Personality, s. 34.

48 GRUN, A., DUFNER, M. Spiritualita zdola. Karmelitanské nakladatelstvi : Kostelni Viydri, 2002, s. 9.
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to jedna z cest, ktera ¢lovéka mohou na cesté k poznani, k Bohu ¢i k dal§im
entitdm dovést, tiibit myslenky i hodnotovy systém.

MdZeme se tedy ptat i takto: Je v takovém pripadé psani deniku tvorbou
duchovniho dila per se?

Treba Jan Zabrana se k otazkam viry ve svych denicich primo nevyjadiu-
je, nicméné napriklad jeho ucitelem na gymnaziu byl Bohumil Vit Tajovsky, opat
Zelivského klastera, véznény v 5o. letech, kterého si vaZil a se kterym se setkal
i pozdé€ji v Praze; zamérili jsme se proto pri zkusmé resersi vyskytu skupiny tri
pismen *boz* odkazujici primarné k adjektivim bozsky/bozi a sekundarné
k substantivu bdh. Zjistili jsme né€kolik zajimavych skute¢nosti, které mohou
ukazat zménu uzivani a komunikaci s bohem ¢&i jménem bozim.

Vyskyt jména boziho v Celém Zivote
Jana Zabrany

Mlady Zabrana se k bohu obraci primo, piSe jméno boZi s velkym B,

a to i v privlastcich; nize uvedené priklady (Gryvky z delSich zapis) to hezky

ilustruji, patrny je i dialog s bohem:

o (zapis z 24. 8.1948) ,Konecn¢ - jak je lidsky zivot zavisly na nahodg, 1épe
receno vali BoZi!"+

e (zapis z 31. 8. 1948) ,Dnes Iékarsky bulletin oznamuje, Ze stav dr. Benese
je kriticky. O Boze, kolik utrpeni budes jesté na nés sesilat. Jak je to méalo
v moci chvét se, kdy se snad rozhoduje o Zivotét toho, jenz ztélesnuje
demokracii a pravdu v nasem narodé.”s°

e (zapis ze 4. 10. 1948) ,BozZe, z té Lidy se stava den ze dne hezci dévce;
je vidét, ze umim dobre odhadovat, ma nadherné modré oci v Uzasné
soumérném a bozsky ¢istém oblic¢eji, ma plachost a nekone¢ny plvab."'

Zralejsi, normalizaci duseny Zabrana, ¢asto uZziva adjektiva bozi/boZsky
jako atributu kongruentniho, ob¢as inverzné zapsaného, jako tfeba v sesitu
z cyklu Disiecta membra zapocatém 6. 2. 1972 - ,vidét oranZové slunce planouci
na nebi jak jedno varle bozi"**. Setkame se i s lehce adorujicimi privlastky, leckdy
velmi kontrastnimi, jako jsou tfeba boZzi oplzlik’3, obdobné (Puskinova) boZskd
oplzlost**, bozi bezelstnost®> (kamarada, prekladatele Frantiska Jungwirtha);
neobvyklé neni ani Ucast ,boZich” atributl primo v jednotlivych versich ce-

49 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 42.
50 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 48.
51 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 65,
52 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 207.
53 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 267.
54 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 403.
55 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 535.
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lych basni, které si Zabrana do denikl téz poznamenaval jako Télo docasny
praktikabl boZP®, vidél jsem viude zpivat bezboZnd téla & Bumerang boZ®.
Pro nds, soucasniky, jsou minimdlné poucné ty pasdzZe, v nichZ se

Jméno boZivyskytuje v blizkosti komunistické strany, respektive jinak zminéné

normalizacni reality:

e (zesesituvedeného od12.7.do 28.7.1974) ,Hotové laviny ¢lankd a ,studii”
o Puskinovi v ruskych ¢asopisech - k 175. vyro&i narozeni. Ale porad v nich
nikdo nevysvétluje, jak to Puskin myslel, kdyz napsal: ,Jen vile boZi dbat je
povinnosti Muzy -“ co s timhle citatem, vazeni soudruzi? Ma se rozumét
samo sebou, Ze ,vili boZi” nahradila ve 20. stoleti ,vile strany”, nebo je
to jeden z vers(, v nichz se neomylny klasik mylil? Kdyz ,jen vile bozi”,
tak tedy ne ,vile strany”.”s

e ,Onsinaschova... Pro jatra veprd krmenych fiky... Jenze Bih nas nechova
na maso. Nac? Jsme domaci zvirata bozi? DribeZ boZi? Vysrkava z nas
dusi jak ustrici ze skorapky a skorapku téla necha v hrobé, necha krema-
toriu?"%°

Nalezneme i pasaze veskrze dojemné, napriklad opakované a primo
vyslovované volani po svatoreceni predcasné zesnulého dobrého pfitele Miku-
lase Medka®, povzdechy po smyslu existence jako ,Co mdze byt cely ten svét
- se svym rozenim, umiranim, s nasim nechapanim - co mize byt jiného nez
hra¢ka pro obveseleni, pro srandu boZiho syna?“®* & jemné namitky smérem
k bozi véemohoucnosti - viz Mam obavu, Ze auta a letadla nebyla v planu
bozim...% Spojeni boZi pldn se objevuje nejéastéji, a to i v depresivnich konota-
cich: V ,bozim planu” je svét neutéseny, bez logiky, zdvaznosti a konejsivosti,
nic neslibujici, nic neplnici.®*

Osudem tézce zkouseny Zabrana se vSak neziika moznosti zazraku ani
existence and€ld - viz napriklad dryvek, v ném se podivuje nad virtuozitou
angli¢tiny spisovatele Josepha Conrada®, autora jednoho ze zasadnich text
pro Jana Zabranu ¢i sv€tovou literaturu Srdce temnoty (Heart of Darkness):
LVvidét, jak andé€l bozi naucil Conrada anglicky... Ponévadz zazrak je zazrak.
Zazrak z(istane zazrakem... Asi proto, Ze jeho slovo mélo z(stat zachovano”®

56 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 306.

57 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 402.

58 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 414.

59 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 299.

60 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 626.

61 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 306.

62 ZABRANA, J.: Cely Zivot, s. 311.

63 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 337.

64 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 406.

65 Joseph Conrad, vlastnim jménem J6zef Teodor Konrad Natecz Korzeniowski, rodak z ukrajinského Ber-
dyceva, se stal namornikem v britskych sluzbéch, stal se dokonce kapitanem a ziskal britské obc¢anstvi;
po vazném onemocnéni malarii pri plavbé po rece Kongo se v roce 1894 stal spisovatelem z povolani
a jednim z predstaviteld literarniho modernismu.

66 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 726.
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Jako drobnou a nekomentovanou pointu pripojujeme tento zapis ze
sesitu 117 (od 6. Cervna 1983 do 19. Cervence 1983), zapsany tedy rok pred
smrti: ,Sperma je jedind boZska véc, kterou v sobé clovék md. Jediné, co ho
presahuje.”

Denik jako dobovy svédek

Na konkrétnim deniku Jana Zabrany mizZeme vidét, jak neocenitelnou
sondou do zivota jednotlivych lidi i celé spole¢nosti mize denik predstavovat.
Svéddi o ¢lovéku, spolecnosti i jejich dobé, pricemz v Zabranoveé pripadé je
tento sveédek zcela funkéni pouze tehdy, pokud vime o Zabranové osudu ditéte
nespravedlivé stihanych politickych véznl z 5o. let.

MUzeme namitat, Ze pokud nezname nic o dobovém kontextu, mdZe to
byt pro nas zbytecna cetba. MUGj osobni nazor je ten, Ze Zabran(v Cely Zivot
¢lovék neznaly kontextd, mohl by Zabranové dobé porozumét i presto velice
dobre. Mohl by se dozvédét hodné i o Ceské a sve€tové literature, o t€zké reholi
prekladatele, ktery musi — chce-li ob¢as prelozit néco zajimavého a nosného -
umét chodit v normalizaéni masinérii a ¢init v rozumnych mezich kompromisy.

Konecné se pak mizeme poucit i hodnotové. Zabrana nezastira, Zze ne
vsichni dobfi literati museli byt nutn€ charakternimi lidmi; presto vSak hodnot
jako pravda, primost a ryzost v jeho hodnotovém zebFi¢ku prevazuji nad prag-
matickym citem pro kariéru, typickou ¢eskou malosti a cynickou vypocitavosti.

Stejné tak bude denik, budete-li si jej vést, svédcit i o vas. Pred lidmi,
kterf jej pripadné budou ¢ist, ale pro vas samotné o vas samotnych - jako svého
druhu sebereflexivni nastroj, jste-li sebereflexe schopni.

Zaverem: denik je moznost
¢i vychodisko pro kazdého

Bruce Merry zacal prvni ¢ast tohoto textu a za¢ne i tu posledni: ,Deniky
fascinuji kazdého. VétSina z nas se nékdy v Zivoté pokousela néjaky vést a s chuti
¢teme ty, které si vedou jini lidé. Mladé divky se v nich svéruji, hvézdickami
a hvézdi¢kami oznacuji jména nebo detaily, které se zdaji byt kompromitujici,
jako by skutecnost, ze se né€jaka udalost prevedla do tisku nebo do inkoustu,
byla pro svét jakymsi zjevenim. Svym zpusobem je denik s ndmi viemi, jako
napad, projekt nebo kuriozita, ktera je okamzité dosazitelna."”®®

67 ZABRANA, |.: Cely Zivot, s. 942. (slovo ,presahuje” je v deniku zapsano kurzivou, a proto je reverzné
odkurzivovéano)
68 MERRY, B.: The Literary Diary as a Genre, s. 3 - 4.
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S tim, Ze se denik stal béznym literarnim artiklem souvisi i fakt, Ze mnozi
pisatelé denikll vychazeji z toho, Ze prosté védi o tom, jak se denik piSe a mohou
primo ¢i neprimo navazovat na své denikové predchtdce. T. C. Merrill sdili
nazor Reného Girarda, ze literdrni interpretace je pokracovdnim literatury.
A vzpoming, ze n€jakou dobu poté, co je na vysoké skole objevil, Kunderovy
romany obdivoval tak va$nivé, Ze si ze vieho nejvic pral, aby je napsal sam.®

Neni ani divu, Ze jako motto své knihy™ pouzil pravé KunderQv uryvek:
»Dalo by se Fici, Ze si hraji na néco, ¢im Martin zije. Nékdy mam pocit, Ze cely
mdj polygamni zivot je disledkem mého napodobovani jinych muzd; i kdyz
nepopiram, Ze jsem si toto napodobovani oblibil.”

A proto je zfejmé, ze pokud zacneme psat denik, jsme témér vsichni
ovlivnéni témi deniky, které zndme a které se nam jesté dostanou do ruky. Otaz-
ku plvodnosti, originality a ndpodoby ale ponechme pro tentokrat jiz stranou.

CilG, které jsem si kladl v této praci, bylo dosazeno. Otazky po plvodu
deniku a po smyslu jeho existence byly zodpovézeny. Béhem toho vyvstala
rada otazek, které snad v pribeéhu pfistich let bude mozné alespon ¢aste¢né
zodpoveédéet. Bylo by dobré zjistit, proc si lidé ve 20. letech 21. stoleti deniky
vedou a v jaké podobég, pripadné proc nikoli.

Dale by bylo rozhodné zajimavé podivat se na mozny (auto)terapeutic-
ky presah denikové tvorby, na jeji moznosti pri (mezi)generac¢nim porozuméni
pri odchodu z tohoto svéta a také na to, zda nas samotna pravidelna denikova
tvorba muze ¢init lepSimi lidmi. Treba kultivovanéjsimi? Protoze budeme nu-
ceni hledat spravna vyjadreni a budeme se schopni sami v sob¢ vice vyznat?
Rozhodné si pak ale o to vice mozna vychutname deniky jiz zapsané
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Kulturna a nabozenska
polarizacia ako javisko
spolocenskych zmien

|ozef Zuffa

Krizu ¢asto vnimame ako temné obdobie, pIné neistoty a strachu, ktoré
chceme ¢o najskoér prekonat. Z vlastnej skisenosti vsak viem, Ze kriza méze
paradoxne znamenat aj zaciatok nie¢coho nového a lepSieho. Tento proces
uvedomenia, hoci bolestivy, spusta hibsie hojenie a transforméciu. Ako teolég
a obcan Slovenska vnimam, Ze podobny proces prebieha aj v nasej krajine.
Slovensko prechadza krizou identity, ktora sa odraza v réznych spolocenskych,
politickych a kultirnych oblastiach. Tato kriza nie je len otazkou politickej
orientacie, ale aj hib&im bojom o kultdrne hodnoty, ktoré formuji nasu spo-
lo¢nost. Hoci je tento spolocensky zapas bolestivy a rozdelujici, domnievam
sa, 7e prave teraz za¢iname rozpoznavat hibku nasej krizy, ¢o nam otvéra cestu
k uzdraveniu a transformacii.

Dlhodobé hladanie identity

Viac ako tri desatrocia po pade komunizmu Slovensko stale hlada svoju
narodnu identitu. Clenstvo v Eurépskej tnii a NATO prinieslo krajine mnoho
vyhod, ako su volny pohyb, hospodarsky rast a posilnenie demokratickych
institucii. Napriek tymto vyhodam existuje vyznamna ¢ast spoloc¢nosti, ktora
vola po névrate k ,tradi¢nym hodnotam” a uzsich vztahoch s vychodnymi
krajinami, najméa s Ruskom. Rozpor medzi orientaciou na Zapad a Vychod je
zdrojom neustaleho napatia a polarizacie.

Tato kriza identity sa prejavuje v politickom diskurze a rozhodnutiach.
Memorandum o zahrani¢nopolitickom smerovani, ktoré bolo zaciatkom
septembra podpisané medzi prezidentom a vladou, zd6éraznuje pevné za-
kotvenie Slovenska v EU a NATO, ale zarovei hovori o potrebe spolupréace
so vSetkymi svetovymi mocnostami, vratane Ruska. Tento postoj vytvara
neistotu nielen medzi ob¢anmi, ale aj na medzinarodnej trovni. Niektori tuto
politiku vnimaju ako pragmaticky pokus najst rovnovahu medzi Vychodom
a Zapadom, zatial ¢o ini ju povazuju za hrozbu pre demokratickd budidcnost
a stabilitu krajiny.
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V poslednych rokoch ziskali na politickej scéne vyznam populistické
a extrémistické strany, ktoré vyuzivaju nespokojnost ob¢anov so sicasnym
stavom. Slubuju radikalne rieSenia a apeluju na nacionalistické a konzerva-
tivne hodnoty. PouZivaju rétoriku proti EU, NATO a zdpadnym institGciam
a zd6raznuju potrebu suverenity a nezavislosti. Tento trend podporuje Cast
spoloc¢nosti, ktora sa citi marginalizovana alebo sklamana z vysledkov trans-
formacie po roku 1989.

Zjavna neddvera voci demokratickym institGiciam ma paralely v celom
eurépskom kontexte. Geografickd poloha Slovenska na hranici medzi Vy-
chodom a Zapadom vsak vytvara osobitny priestor, v ktorom vyznamna cast
spolo¢nosti udrZiava nedéveru vodi ,vedeniu z Bruselu” a zaroven pestuje
pozitivne emécie vodli ,bratskému narodu” na vychode. Pozoruhodné je, Ze
pre ¢ast spolo¢nosti, ktora je tolerantna voci ruskej agresii, sa bratsky narod
nezacina na vychodnej hranici Slovenska, ale az za Ukrajinou.

Neistota a polarizacia sa prejavuju aj v kulturnej oblasti. Na jednej
strane vlada kladie déraz na zachovanie tradi¢nych hodnét, folkléru a histo-
rickych korenov. Na druhej strane globalizacia a moderné trendy prinasaju
nové kultdrne vplyvy a vyzvy. Medzitym na Slovensku vznikla samostatna,
ziva kultdrna scéna, ktorej predstavitelia st Uspesni aj v zahranici. Umelecka
scéna a intelektuali sa brania snaham politikov obmedzovat slobodu prejavu
a zasahovat do kultarnej produkcie. Nedadvno opakované demonstracie proti
zasahom vlady do financovania a kontroly nezavislej kultary ukazuja, ze kul-
tarny sektor citi tlak a vnima ohrozenie svojej slobody a identity, pricom ho
podporuje mnozstvo obc¢anov.

Polarizacia v cirkvi

Podobny zapas prebieha aj v ndbozenskej oblasti. V slovenskych
cirkvach sa prehlbuje polarizadcia medzi konzervativnymi prddmi a hlasmi
volajucimi po vacsej otvorenosti. Konzervativne kruhy zd6raznuju zachovanie
tradi¢nych hodndt, ako st rodina a krestanska moralka, a ¢asto odmietaju libe-
rélnejsie pristupy k témam, ako su prava mensin &i sekularizacia spoloc¢nosti.
Podporou ,Pochodov za Zivot” proti interrupciam sa cirkev jasne stavia na
konzervativnu stranu ideologického spektra. Tieto pochody sa ¢asto konaju
v Casovej blizkosti, ¢o zvyraznuje priepast medzi konzervativnymi a liberalny-
mi silami v spolo¢nosti. Aktivna Gcast cirkevnych predstavitelov na takychto
podujatiach podciarkuje ich vplyv na verejnt mienku a politické rozhodnutia.

Na druhej strane sa niektori predstavitelia cirkvi snazia reagovat na
moderné vyzvy, ako su klimatické zmeny, socialna spravodlivost a dial6g s inymi
kultGrami a ndbozenstvami. Tento vnutorny konflikt odraza vseobecnu krizu
identity, ktora zasahuje celt spolo¢nost.

Predstavitelia populistickych stran Casto vyuZzivaju tato polarizaciu
v cirkvi vo svoj prospech. Rétorika ochrany ,tradi¢nych hodnét” a spolupraca
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s konzervativnymi naboZenskymi kruhmi sa ¢asto pouZiva na ziskanie podpory
voli¢ov, ktori vidia v cirkvi straZcu moralnych principov. Tento narativ je spojeny
s politickym bojom proti globalizacii a ,liberalnym zapadnym hodnotam®, ¢o
este viac prehlbuje rozdelenie spolo¢nosti.

Hnev a frustracia

Hnev a frustraciu v slovenskej spolo¢nosti zretelne citit na oboch
stranach politického spektra. Na jednej strane antisystémové skupiny a privr-
zenci populistickych a extrémistickych stran smeruju svoj hnev proti Zapadu
a tradi¢énym demokratickym institiciam. Maju pocit, Ze im zapadné krajiny
a eurépske Struktdry diktuju pravidla, ktoré obmedzuju ich suverenitu. Tento
pocit je Ziveny politikmi, ktori poukazujd na to, Ze Slovensko v EU zohrava len
druhoradu Glohu. VyuZivaju frustraciu z ekonomickych tazkosti a socialnych
nerovnosti na odvratenie pozornosti od trestnopravnych zmien, ktoré prospie-
vaju obvinenym z korupénych Skandalov. Vysledkom je podpora politickych
hlasov, ktoré slubuju radikalne rieSenia a navrat k tradicnym hodnotam a uzsim
vztahom s Ruskom.

Na druhej strane sa hnev a frustracia prejavuju aj medzi zastancami
demokracie a europskej integracie. Mnohi obcania, ktori veria vdemokratické
hodnoty, pravny §tat a tlohu Slovenska v EU, sa citia bezmocni, ked sleduju
trend krajiny smerom k populizmu a proruskym tendencidm. Erézia demokra-
tickych hodn6t, Skandaly v justicii a stagnacia potrebnych reforiem vyvolavaju
pocity zUfalstva a dezilUzie. Protesty su prejavom tohto hnevu a tuzby po
zmene, ale aj pocitu bezmocnosti tvarou v tvar proti silnejicim populistickym
a konzervativnym pradom.

Kazda kriza ma svoj koniec

Kriza identity, hnev a frustracia, ktorym krajina ¢eli, si sucastou jej
vyvoja. Pokial kriza nie je rozpoznana a prijata, bude pokracovat a prehlbovat
polarizaciu. Az ked si ako spolo¢nost uvedomime, ze sa nachadzame v krize,
mOZu sa rieSenia, ktoré nas vedu k uzdraveniu a obnove, jasnejSie ukazat.

V teologickom kontexte je nadej klt¢ovym principom pri zvladani kriz.
Krestanska nadej nas uci, ze kazda tma ma svoje svetlo a Ze aj najtazsie casy
mozu priniest nie¢o nové a pozitivne. Ked' spolo¢nost dokaze akceptovat
realitu, v ktorej sa nachadza, bude spolo¢ne pracovat na rieSeni problémov
a dalsi vyvoj povedie k obnove.

Cirkev a teoldgia by mohli tento proces uvedomenia podporit kon-
krétne v dvoch oblastiach. Po prvé, vytvorenim bezpecného priestoru pre
dialég a reflexiu, v ktorom sa [udia mo6zu stretnut, zdielat svoje skdsenosti
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a diskutovat o svojich obavach. Tymto sp6sobom by sa mohli naucit prijimat
osobné aj spolocenské krizy ako sucast rastu. Po druhé, existuje jasna potreba
teologickej reflexie o nadeji. Posolstvo evanjelia je posolstvom nadeje. Tato
nadej sa moze stat zakladom pre zvladanie kriz.

Kriza, ktort dnes Slovensko preZiva - ¢i uz ide o politickd polarizaciu,
kultdrne napatia, alebo rozdelenie v cirkvi -, je prilezitostou prehodnotit, kym
sme a kam smerujeme. Cesty k zmiereniu a spolo¢nému rastu ndjdeme prave
vtedy, ked'si tieto vyzvy uvedomime a rozhodneme sa im Celit s nadejou. Nadej
je zakorenenav tom, ze kazda kriza ma svoj koniec a méze nas viest k niecomu
novému a zdravSiemu.

doc. Jozef Zuffa, PhD.

Katedra praktickej teolégie

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave
Kostolna 1

814 99 Bratislava
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Cettina MILITELLO: ,Vi é stato detto ma io vi
dico.” Una rilettura dei dieci Comandamenti,

Cinisello Balsamo: San Paolo Edizioni, 2018,
ISBN 978-88-922-1426-2

Uvod

Cettina Militello, vyznamna talianska teologic¢ka s medzinarodnym reno-
mé, predstavuje vo svojej knihe Vi e stato detto, ma io vi dico (Bolo vdm pove-
dané, ale ja vam hovorim) novy pristup k vykladu Desatora. Stadium filozofie
v Palerme (1968) a teoldgie na Papezskej univerzite Gregoriana v Rime (1979)
jej umoznuje skumat témy viery z perspektivy filozofie aj teolégie. Vychadzajuc
zJezisovych slov ,,Bolo vam povedané, ale javam hovorim” (Mt 5, 21-22), Militello
interpretuje prikadzania ako vyzvu na dial6g a zmluvu medzi Bohom a ¢lovekom,
ako univerzalne dedic¢stvo pre [udstvo. Cielom knihy je nanovo precitat Deka-
I6g - Desat slov, ako vyjadrenie BozZej lasky, ktora sa prejavuje prostrednictvom
ponuky etickych hodnét a moralky, o ktorych sa stale da premyslat, skamat ich
hlboké posolstvo a objavit v Desatore dynamicky princip - lasku, ako centralny
krestansky pilier.

Zhrnutie obsahu

Militello v knihe rozobera kazdé prikadzanie Dekal6gu v SirSom filozofic-
kom a interkultirnom ramci. Hlavna téza autorky reSpektuje teologicku cestu
od ,desiatich slov” Dekalégu k jedinému slovu - laske, pricom argumentuije,
ze prave toto je jadrom krestanskej novosti. Militello vo svojej praci detailne
analyzuje kazdé prikazanie v SirSom filozofickom a medzikultdrnom ramci,
pricom riesi etické otazky suvisiace s moralkou, ludskymi pravami a spolo-
¢enskou zodpovednostou. Prostrednictvom dialektiky ,bolo vam povedané”
a ,ja vam hovorim” autorka objasniuje hlbsi vyznam prikazani, ktory, podla
nej, prekracuje len doslovnu interpretaciu a pozyva pochopit ,ducha zakona".
Takto interpretované prikazania ziskavaju univerzalny vyznam a oslovuju nielen
nabozensku, ale aj sekularnu etiku. Kniha sa zameriava na otazky moralky,
ludskych prav a spolocenskej zodpovednosti. Hodnoty Dekal6gu prezentuje
ako néstroje na rieSenie modernych etickych vyziev.

V spomenutej knihe Militello vyuziva dialekticky pristup, ktory umoznuje
hibsie chapanie Dekal6égu. Autorkin Styl je zrozumitelny a putavy, aj ked sa
venuje komplexnym teologickym a filozofickym témam. Argumenty su logicky
konzistentné a zakladaju sa na dobre artikulovanych biblickych a filozofickych
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zakladoch, sprevadzanych vysokou kultdrou jazyka, ¢o robi knihu pristupnou
pre kazdého citatela. V porovnani s inymi publikadciami na tému Dekalégu Mi-
litello ponuka originalny pohlad, presahujici ndboZensky ramec, a podporuje
medzikultdrny a medzindbozensky dialog.

Vynimo¢nost knihy spociva v jej schopnosti prepojit biblické texty
s aktualnymi otazkami moralky a etiky. Militello neprezentuje Dekalog len ako
striktné prikazy, ale ako subor etickych hodnét, ktoré oslovuju ludi réznych
kultdr a ndbozenskych presvedceni. Jej metodologicky pristup zdoraznuje
~ducha zadkona” a otvara nové moznosti aplikacie Dekalégu v modernom kon-
texte. Tento interdisciplindrny a inkluzivny pristup méze oslovit nielen odbornu
komunitu, ale aj ¢itatelov z r6znych kultarnych a filozofickych prostredi.

Napriek tomu, Ze kniha nevyuziva empirické alebo Statistické dékazy,
jej $tyl je jadrny a zrozumitelny. |ej jemne kriticky pohlad odkryva aj ,bezzubé”
pristupy k Dekalégu, neschopné sprostredkovat Gc¢inné aplikacie, pri rieseni
otazok v sucasnej spolo¢nosti. Militello zdérazinuje, Ze JeZiSova interpretacia
Dekalégu v Reci na hore nas nabada pochopit hlbsi zmysel prikazani, ktoré
nie st len o vonkajSom plneni, ale o vndtornom nastaveni - o laske, milosr-
denstve a sucite. Ritudlne dodrziavanie bez tohto porozumenia, podla nej,
vedie k prazdnemu legalizmu. Autorka poukazuje nato, Ze prikazania by mali
byt vnimané ako cesta pre hlbsi vztah s Bohom, ktory prekracuje formalizmus
a uprednostriuje autenticitu. Ak sa prikdzania chapu len ako povinnosti, Cettina
Militello bez zavadhania pripomina, Ze stracaju svoju schopnost nas viest k sku-
to¢nému prezivaniu viery. Militello kriticky pristupuje aj k vnimaniu Dekalogu
len ako k sthrnu ,prikazov a zakazov”, ktoré obmedzuji. Podla nej je Dekal6g
skdr pozvanim k pozitivnemu konaniu - k G¢asti na budovani spravodlivejsieho
a sucitnejSieho sveta. Tento pristup presahuje povrchné, ritudlne chapanie
a vyzaduje aktivne a etické rozhodnutia v kazdodennom Zivote.

Kniha je primarne uréena teolégom, filozofom a odbornikom na eti-
ku, ktori skamaju otazky moralky a ich interakciu s hodnotami, ako ich dnes
artikuluju nabozenské komunity v sekularnej spolo¢nosti. Ma vSak potencial
zaujat aj SirSie publikum, najma tych, ktori hladaju hlbSie pochopenie moral-
no-etickych zakladov v modernom kontexte. Militello tymto dielom zapliiia
medzeru v literatdre, ponuka novy pohlad na staré témy a postva diskusiu
o Desatore do otvoreného a dynamického priestoru medzi ndboZenskou
a sekularnou etikou.

Zaver

Vi é stato detto, ma io vi dico (Bolo vdm povedané, ale ja vam hovorim)
od Cettiny Militello, kniha z vydavatelstva Edizioni San Paolo (2018) predstavuje
vyznamny prispevok v oblasti teologie a etiky. Kniha je inSpirativna pre tych,
ktori chct prehibit svoje chapanie Desatora ako Zivého a tvorivo rozvijajiceho
sa univerzalneho etického zakladu. Militellovej pristup je osviezujlci a po-



skytuje cenné in3piracie pre tych, ktori hladaji prepojenie medzi biblickymi
principmi a modernymi etickymi vyzvami.
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Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave
Kostolna 1

814 99 Bratislava
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Pokyny pre prispievatelov

Rukopisy sa prijimaju iba v elektronickej forme a v jednej tlacenej képii
(vo formate MS Word). Rozsah studie je 10 - 20 normostran (normostrana =
1 800 znakov). Kazda studia musi obsahovat anglické resumé, kltucové slova
v slovencine a v anglictine (5 - 6 slov) a nadpis v oboch jazykoch. K textu méa
byt pripojeny zoznam pouzitej literatdry a kontaktna adresa autora (jeho
pracoviska s elektronickym kontaktom e-mail). V pripade prispevku v kon-
gresovom jazyku (anglic¢tina, franctzstina, nemcina, Spanielcina a taliancina)
sa vyZaduje resumé, klicové slova a nadpis aj v slovencine. Citacie a zoznam
bibliografickych odkazov musia byt upravené v stlade s STN normou ISO 69o.

Jednotlivé Stadie budd recenzovat dvaja recenzenti. V pripade dvoch
negativnych posudkov redakcia stidiu odmietne, v pripade jedného pozitiv-
neho a jedného negativneho posudku bude autor vyzvany, aby text podla po-
sudkov upravil. Po oprave studiu opat posudia ti isti recenzenti. Ak sa situacia
bude opakovat, predseda redak¢nej rady moze poziadat tretieho recenzenta
o posudenie Studie. V pripade, Ze z troch recenzii s dve negativne, redakcia
prispevok definitivne odmietne.

Rozsah recenzie, ¢lanku (napr. sprava z konferencie): 3 - 5 stran.

Redakcia si vyhradzuje pravo upravit titulok prispevku a vykonat po-
trebné Stylistické a jazykové Upravy. Neobjednané rukopisy sa nevracaju.

Adresa casopisu

Studia Aloisiana

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava

e-mail: studia.aloisiana@truni.sk

Casopis Studia Aloisiana si moZno objednat na adrese Teologickej fakulty.



