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Hans Urs von Balthasar
a jeho storo¢nica (1905 - 1988)

(GLORIA BRAUNSTEINER

BRAUNSTEINER, G.: Hans Urs von Balthasar and his Hundredth Anniversary (1905
- 1988). Teologicky casopis, 111, 2005, 2,s. 5 - 12.

The hundredth anniversary of the impressive German speaking theologian of the 20™
century from Switzerland, Hans Urs von Balthasar, is the reason for this article. The
most important dates of his biography, which are relevant for his development as an
author and thinker, are described here. From the complexity of his ouevre and of his
Christian life some fields of Balthasar’s work are introduced - such as patristic studies,
translations from French literature, philosophical books, and the theological perspective
of his works. These are connected with soteriology, the life of the Church and of the
saints, contained in separate books and in his main work - the Trilogy.

Nielen monumentalny rozsah, ale predovsetkym bohaty a originalny
obsah diela jedného z najvicsich teologov 20. storocia vyzyvaji pripomenut si
jeho storo¢nicu v tomto roku. Vyznam Balthasarovho diela pre sucasnu teologiu
a Cirkev spociva predovsetkym v mocnej dynamike, ktorou je schopné dat do
pohybu ich lod zo stojatych vod smerom k Sirokym dimenziam otvoreného
mora. Bol hlbokym myslitelom v dobe modernizmu s kulturnou krizou
europskeho sveta, ktory sa vzdialil od svojich duchovnych prameniov. Mentalita
moderny zvadza aj krestanov k tomu, aby videli svoj prameni v meradlich
poznavania a vlastného konania, s pokusenim, aby vSetku moznost z neho
Cerpat vyvadzali z rozumovych schopnosti.! To viak redukuje a uhasa duchovnu,
metafyzicku a filozoficku sirku Iudského ducha. Tuto situdciu teologie a cir-
kevného, ako aj kulturneho zivota Balthasar pochopil a usiloval sa celostnym
sposobom na fiu reagovat zo sirokého zorného uhla a vo vietkych jej aspektoch.

Hans Urs von Balthasar uzrel svetlo sveta 12. augusta 1905 vo §vaj¢iarskom
Luzerne, v rodine vyznamnych osobnosti, v rode s velkou tradiciou. Jeho hlboka
inteligencia a roznorodé nadanie, predovietkym v oblasti hudby, sa ukazali uz
v detstve. Od roku 1916 do roku 1923 navitevoval benediktinske (Engelberg)
a jezuitské (Feldkirch) gymnazium, potom sa zapisal na odbor germanistiky
a filozofie na univerzite v Ziirichu. V stadiach pokracoval vo Viedni, kde ziskal
priatelstvo lekara, filozofa a teologa Rudolfa Allersa, a v Berline, kde medzi
jeho ucitelov patril aj Romano Guardini. V roku 1929 sa stal v Ztirichu dokto-
rom filozofie pracou Die Geschichte des eschatologischen Problems in der modernen
deutschen Literatur. V tom istom roku vstupil do Spolo¢nosti Jezisovej. Obvykla
reholnu formaciu zacal pri Mnichove (Pullach), kde trpel pod novoscho-

' Porov. RATZINGER, ].: Einfithrung in das Christentum. Miinchen, 1968, s. 29-53.
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lastickym $tylom ucenia. Zo svojich ucitelov si velmi vazil Ericha Przywaru,
s ktorym nadviazal dlhotrvajuci kontakt. V studiach pokracoval v Lyone, na
tamojsej jezuitskej fakulte, od roku 1934 do roku 1938. Pre dalsie nasmerovanie
jeho stadii bolo rozhodujuce stretnutie s Henrim de Lubacom, ktory upozornil
Balthasara na vyznam cirkevnych otcov pre teoldgiu. Balthasar zacal studovat
cirkevnych otcov nie z historického hladiska, ale objavoval ich relevantnost
pre ofivenie a obnovu sucasnej teoldgie. Pri skimani eurdpskeho ateizmu si
lyonski teoldgovia kladli podobné otazky ohladom sirenia evanjelia ako cirkevni
otcovia, napriklad, v akej podobe sprostredkuva Cirkev Jezisa Krista narodom.

V tejto kritkej spomienke sa musime pri uvedeni Balthasarovho ne-
vycerpatelného diela obmedzit na predstavenie niekolkych druhov pracovnych
zamerani v prvej Casti ¢lanku a, v druhej ¢asti ¢lanku, na jeho hlavné dielo:
Trilogiu.

Henri de Lubac, Balthasarov ucitel v Lyone, ho nazyval azda najvzdela-
nejsim ¢lovekom svojej doby,’ €0 mozno pozorovat na komplexnosti jeho diela.
Prvé a podstatné pracovné zameranie, ktoré prenikalo Balthasarovu teoldgiu
a nebolo obmedzené len na epochu, bolo stadium cirkevnych otcov. V nich
objavil na jednej strane hlboky #ivy pramen, na druhej strane ovplyvnili jeho
sposob myslenia a jazykovy §tyl, ktory uplatiioval v mnohorakych literarnych
formach: hymny (Das Herz der Welt, 1945), aforizmy (Das Weizenkorn, 1944),
poetické preklady, programové spisy, eseje, ¢lanky, komentire a monografie.
Vyjadroval sa omnoho ndzornejsie oproti abstraktnejsiemu stylu scholasticky,
idealisticky ¢i existencialisticky orientovanych teologov. Jeho $tyl ma aj poetické
a archaicky posobiace ¢rty, pretoze sa formoval na pode literatary. Okrem
vecnej presnosti formulacii neskryval ani svoju misionarsku angazovanost, za-
pal za preniknutie svojho teologického posolstva zjavenim Bozej lasky v podobe
Ukrizovaného.

Origenes bol jednym z Balthasarovych oblubenych cirkevnych otcov. Prvy
¢lanok o iom bol uverejneny v r. 1936 a v r. 1938 wvysla s jeho predslovom
rozsiahlejsia zbierka Origenovych diel pod nazvom Geist und Feuer. Vyklad
Piesne piesni od Gregora z Nyssy Der versiegelte Quell vysiel v r. 1939 v skra-
tenom preklade aj s uvodom. Svoje §tudie o Evagriovi Ponticovi publikoval
Balthasar v tom istom roku. Intenzivne sa zaoberal Maximom Confessorom
a v r. 1941 uverejnil dva zvizky: Kosmische Liturgie a Die gnostischen Centurien
des Maximus Confessor, ktoré v r. 1961 vysli v druhom vydani pod titulom
Kosmische Liturgie, rozsirené o vyskum diela Jana Scythopolisa. Preklady z diel
lyonského biskupa Ireneja s ivodom wysli v r. 1943 pod titulom Geduld des
Reifens. Z gréckych otcov treba este spomenut Dionyza Areopagitu a Bazila -
jeho regulu vydal Balthasar v r. 1947. Spomedzi latinskych otcov spomenieme
Augustina, od neho vydal vyber Zalmovych komentarov s tvodom v r. 1936
Uber die Psalmen, v r. 1942 rozsiahlu knihu o Cirkvi Das Antlitz der Kirche,
v 1. 1955 komentované vydanie Confessiones a v r. 1961 vyber z De civitate Dei
- Die Gottesbiirgerschaft. Aj Augustinovi venoval osobitnu kapitolu v 2. zviizku
Herrlichkeit. Henri de Lubac publikoval v r. 1938 svoju vyznamnu knihu
venovanu patristickej obnove Catholicisme, ktora vo Francuzsku vyvolala obrat

? Porov. DE LUBAC, H.: Ein Zeuge Christi in der Kirche. Hans Urs von Balthasar. In: Internationale
katholische Zeitschrift Communio, 4, 1975, s. 392.
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v teoldgii. Balthasar prelozil dielo svojho ucitela a vydal ho v r. 1943 pod
titulom Katholizismus als Gemeinschaft.

Tym je uz naznacené Balthasarovo dalsie pracovné pole, ktorému sa ve-
noval sucasne - preklad francuzskej literatury, prevaine poézie. Ako prvého
treba spomenut Paula Claudela a asponi niektoré preklady: v r. 1939 Der seidene
Schuh, nové vydanie v r. 1965; v r. 1939 Fiinf grofe Oden; v r. 1943 Der Kreuzweg;
v 1. 1946 drama Maria Verkiindigung; v r. 1966 preklad basni. Claudelove diela
sprevadzali Balthasara od lyonskych studentskych ¢ias. Od dalsieho velikana
francuzskej literatury Charlesa Péguyho vydal v r. 1943 Tor zum Geheimnis der
Hoffnung, v r. 1953 Wir stehen alle an der Front. Vyberanymi teologickymi témami
tohto autora bola Cirkev, blizny a nadej. Aj Péguymu venoval Balthasar
kapitolu v 2. zviizku Herlichkeit. Treti vyznamny francuzsky autor, s ktorym sa
Balthasar zaoberal, aby sprostredkoval jeho dielo, bol Georges Bernanos. Uve-
rejnil vyber z jeho listov v r. 1951, 1953 a 1954; v roku 1954 vydal aj tri novely
Eine Nacht a dokonca velku monografiu Bernanos.

Prevazna cast Balthasarovych filozofickych diel vznikla v ¢ase jeho studia.
Spominanym dielom Geschichte des eschatologischen Problems in der modernen
deutschen Literatur sa stal doktorom filozofie. Na zidklade imanentizicie po-
pozemského sveta® vykresluje liniu od Joachima de Fiore cez nemecky idea-
lizmus, ktory pripravuje podu pre ideoldgie v 20. storoci, ktoré opovrhovali
¢lovekom.

Dalsie dielo, Apokalypse der deutschen Seele v troch zviizkoch, ma podnazov
Studien zu einer Lehre von letzten Haltungen. Balthasar tu eschatologicky
interpretuje nemecku filozofiu a literatiiru a zaobera sa dalsimi autormi, ako
Kierkegaard, Bergson a Dostojevskij, po¢ntc Lessingom, az do roku 1930. Pr-
vy zviizok Der deutsche Idealismus vysiel v r. 1937, druhy zvéizok Im Zeichen
Nietzsches a treti zvizok Vergsttlichung des Todes v r. 1939. Balthasar tu pokracuje
v myslienkach svojej doktorskej prace o chybajucom dialdgu s tajomstvom.
Namiesto toho nastupuje vedecky monolog, ktory redukuje ¢loveka na jedno-
dimenzionalneho pozemského tvora. Proti tomuto bytiu bojoval Balthasar,
ked zdorazitoval, 7e otazka ,Co je ¢lovek” nevystihuje ¢loveka, ale stavia ho na
uroven objektu ¢isto empirického vyskumu a implikuje nebezpe¢ny obraz
o ¢loveku. Balthasar tym kritizoval suc¢asnu filozoficku antropologiu, ako aj
rastuce spredmetnenie ludskej existencie, a poukazoval na slabiny jej vyvinu
v sulade s existencialnou filozofiou. Redukcia ¢loveka a jeho bytia na imanentnu
orientaciu nastrbuje jeho dostojnost, ktora by mala ostat pre vedu nedotknu-
telnd, a poukazuje aj na rozpad obrazu o Bohu. Zikladnt antropologicku
otazku, pochddzajucu od Kanta, doplna Balthasar otdzkou ,Kto je clovek®. Ta-
to perspektiva zahffia v sebe dimenziu personality, ktora je obsahom predo-
vietkym diela Theodramatik.

Ako dalsie filozoficky zamerané dielo publikoval v r. 1947 prvy zviizok
diela Wahrheit s titulom Wahrheit der Welt a kladie otazku filozofického zjavu
pravdy. Balthasar sa tu zaobera transcendentaliami - krasno patri k bytnosti,

3> Porov. BALTHASAR, H. Urs von: Geschichte des eschatologischen Problems in der modernen
deutschen Literatur. Freiburg, 1998, s. 15.
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pretoze je pravdou a dobrom. Tito myslienka tvori zdklad hlavného diela
Herrlichkeit: ¢o je na filozofickej urovni krasno, to je na teologickej nadhera
a slava.

Balthasar upozoriiuje na potrebu spojenia teoldgie so spiritualitou,* aby
teoldgia nebola izolovanou akademickou vedou a aby sa spiritualita neosa-
mostatnila do sféry zazitkov. Teologia musi suvisiet so Zitou vierou a znovu
smerovat k nej. Teoldgia ma svoje poslanie pre Cirkev a ma do ¢inenia s jej
posvitenim. Za tymto ucelom zaloZil Balthasar v Einsiedelne v r. 1947 vy-
davatelstvo Johannes Verlag a v r. 1972 ¢asopis Communio.

Balthasarovo vnutorné spojenie s Cirkvou je nepochybné - svoje dielo
chapal ako poslanie v Cirkvi a pre Cirkev. S tymto presved¢enim sa vyjadroval
kriticky v tych oblastiach jej Zivota, kde sa odchylovala od svojho poslania.
Ako knaz (vysviteny bol v r. 1936) bol neustile aj pastoracne ¢inny. Od roku
1940 do roku 1948 posobil v Bazileji v pastoracii studentov, popri spisovatelskej
¢innosti. V tom obdobi sa zozndmil s lekarkou Adrienne von Speyr, ktora sa
stala katolickou. Jej diela boli pre Balthasarovu teoldgiu takym intenzivnym
impulzom, %e pochopil potrebu spolo¢ne s fiou zalozit sekularne spolo¢enstvo
Johannes Gemeinschaft. Poprosil svojich predstavenych v Spolo¢nosti JeZisovej
o podporu tohto diela, a ked to nebolo mozné v stilade s nimi, po bolestnom
rozhodnuti v r. 1950 opustil Spolo¢nost. Sekuldrny institut Johannes
Gemeinschaft mal posobit krestanskym Zivotom vo svete. Balthasar videl
aktualnu potrebu vytvorit most medzi reholnym a laickym stavom ,svetskymi
spolo¢enstvami®, utvérat tak existen¢nu jednotu Cirkvi a spliiat dobové poslanie
vo svete,” a videl to v sulade s intenciami svitého Ignaca. Vyznamnu sucast
Balthasarovho diela tvoria v tomto zmysle kratsie spisy a rozpravy o praktickom
zivote krestana, ako Glaubhaft ist nur Liebe (1963), Wer ist ein Christ? (1965)
a iné. Cirkevna koncepcia Balthasara sa nesie hlavne na troch postavach, vy-
jadrujucich jej vnutorné principy: Peter, ktory stelestiuje turad, Maria, ktora
zobrazuje otvorenost celého ¢loveka vo viere, a Jan, postava ldsky medzi nimi.

Balthasar vykreslil portréty niekolkych svitych - medzi nimi Mechtild
von Hackeborn, Jeanne d’Arc, Katarina zo Sieny, Jan z Kriza, Ignac z Loyoly,
Angelus Silesius, Terézia z Lisieux ¢i Elisabeth z Dijonu -, aby aj na ich Zivote
a poslani dokumentoval bohatstvo Cirkvi, ktora smeruje ku spase. Spolu-
patri¢nost teoldgie a svitosti, teda spiritualnej teoldgie, je tu nepochybne
vyjadrena. Balthasar vidi Cirkev jasne, aj s jej nedostatkami, najmi v moznosti
neposlusnosti vo viere, ¢o tematizuje v ¢lanku ,Casta Meretrix“ v druhom
zviizku diela Skizzen zur Theologie, s nazvom Sponsa Verbi (1960). Ekleziologicky
zamerany je aj treti zviizok Spiritus Creator (1967). Samozrejme, ani ekleziologia
sa nevyskytuje v jeho spisoch izolovane, ale ich prenikd. Duchom ozivovana
Cirkev je predstavovana sice prevaine v trefom zvizku Skizzen zur Theologie,
no ani tu nemo#no hovorit o izolovanej pneumatoldgii autora.

*Porov. BALTHASAR, H. Urs von: Verbum Caro : Skizzen zur Theologie I. Einsiedeln, 1960,
s. 195-225.
> Porov. BALTHASAR, H. Urs von: Rechenschaft. Einsiedeln, 1965, s. 13n.
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Vzhladom na Balthasarovu dogmatiku mozno podotknut, ze sa neusiloval
o utvorenie systematickych traktatov. Letné prazdniny ¢asto travil v Mnichove,
kde mal v rokoch 1938 a 1939 intenzivne kontakty s Hugom Rahnerom a Kar-
lom Rahnerom. S Hugom Rahnerom ho spajal zdujem o patristické studia
a presvedcenie o ich aktualite. S Karlom Rahnerom vypracovali spolo¢ny plan
novej dogmatiky, ktora sa neskor viak nikdy neuskutoc¢nila ako ich spolo¢né
dielo. Karl Rahner zapracoval tento plan do prvého zvizku Schriften zur
Theologie.® Cielom Balthasara nebolo vypracovat systematickti dogmatiku, ale
vytvorit dielo - niektori ho zrejme pravom nazyvaju dokonca Summou -, kto-
rého vnutornym principom je omnoho viac snaha poukazat na teologické
chapanie celku skuto¢nosti v prepojeni s komplexnostou kultirneho duchovné-
ho dedié¢stva. Vypoved z tohto pohladu chce upozornit na to, ze celok je viac
nez sucet jeho prvkov. Balthasar si na vyjadrenie tejto skuto¢nosti posluzil
Goetheho pojmom ,Gestalt* (postava, zjav), ktory vyjadruje najobsirnejsie
v prvom zviizku Herrlichkeit - Schau der Gestalt.

Kvoli tomu, aby sme blizsie vysvetlili tento klucovy pojem, ponuka sa
ndm na tomto mieste pristupit k Balthasarovmu hlavnému dielu - ku Trilogii
v pitnastich zvizkoch, na ktorej pracoval od roku 1961 do jesene 1987, teda
takmer do svojej smrti.

Balthasar ma syntetizujice myslenie a v teoldgii a filozofii postupuje
fenomenologickou metddou. Jeho metoda sa teda odlisuje od transcenden-
talnej, ktora sa orientuje podla Kantovej filozofie. On sam k tomu zaujima
stanovisko, ked piSe, Ze vo Viedni nestudoval hudbu, ale predovsetkym ger-
manistiku. Tam sa naucil to, ¢o neskor postavil do stredu svojho teologického
diela - byt schopny nejaky zjav uzriet, hodnotit a vysvetlit, a to inou metddou,
ako je Kantova kritika alebo prirodovedeckd analyza. Od Goetheho sa naucil
vidiet Zivost zjavu, tvorivo k nemu pristupovat a hodnotit ho, preto jemu da-
kuje za tento rozhodujuci pracovny nastroj.” Goethe nebol len basnikom, ale
aj prirodovedcom, ktory vytvoril uc¢enie o farbach. Pri svojich vyskumoch sa
usiloval o pohlad celku kozmu, s bazfiou a vnimanim Bozej pritomnosti. Touto
jeho metddou postupovania sa dal Balthasar in§pirovat.®

Vtedy, ked sa Balthasar zamyslal nad tym, ¢o je podstatne krestanské pre
¢loveka vsetkych dob, a nad spdsobom znazornenia, dozrieval v flom plan
Trilogie. Jej prva cast, Herrlichkeit, predstavuje teologicku estetiku. Ide tu
o ucenie, ako uzriet a vnimat krasu a sucasne sa odovzdat do jej pritazlivosti,
kedze krasa ma podobu a vyZarovanie. Teologicka estetika znamena nazerat
na Boha nielen ako na sprostredkovatela pravdy a dobra ¢loveku, ale aj na to,
ako sa k ¢loveku priblizuje, aby sa mu ukazal v nddhere svojej trojjedinej lasky.
Preto sa tato teologicka estetika nazyva ,Herrlichkeit®.

6 Porov. RAHNER, K.: Uber den Versuch eines Aufrisses einer Dogmatik. In: Schriften zur Theologie
1. Einsiedeln, 1954, s. 9-28; Aufriss einer Dogmatik. In: Schriften zur Theologie I, s. 29-47.

" Porov. BALTHASAR, H. Urs von: Dank des Preistrigers an der Verleihung des Wolfgang
Amadeus Mozart-Preises am 22. Mai 1987 in Innsbruck. In: Festschrift der Johann Wolfgang
von Goethe-Stiftung zu Basel, 31-35. Cit. podla GUERRIERQO, E.: Hans Urs von Balthasar.
Einsiedeln, 1993, s. 420.

8 Porov. BALTHASAR, H. Urs von: Herrlichkeit. Einsiedeln, 1965. II1/1, s. 705.
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Prvy zvizok z roku 1961 Schau der Gestalt uvadza do témy diela. Pre-
dovietkym ide o ocistenie pohladu tak, aby Boh mohol byt tym, kym je, a tak,
ako sa ukazuje. Rozhodujucimi kritériami teologie sa tu stavaju viera a bazen,
aby Bozie zjavenie v Slove mohol ¢lovek zachytit.

V druhom zviizku sa obracia pohlad nie na samotné slnko, ale na jeho
%iaru, a poukazuje na rdzne spdsoby, ako uz zaZiarilo Bozie panstvo v fudoch,
v teoldgii, v postaviach laikov v dejinach. Balthasar tu predstavuje rdzne postavy:
napr. Irenej a slava stvorenia; Augustin a Bozia ldska; Dionysios a poklona ne-
vyslovnému Bohu; Anzelm a krestansky pohlad na nepochopitelnt Boziu slo-
bodu; Bonaventura a Frantisek a tajomstva Bozej Trojice; Dante, ktory ide
cestou lasky cez peklo az k Bohu; Jan z Kriza a snubenecka laska Bozia; Pascal,
¢lovek viery v modernom svete; Péguy medzi komunizmom a Cirkvou.

Prva cast tretiecho zvizku z r. 1965 Im Raum der Metaphysik chce poukazat
na stretnutie medzi biblickou a svetskou nadherou. Balthasar zac¢ina opisom
nadhery u Grékov - Homér, Platon, Vergilius, Plotinos, pokracuje stredovekom
- Boethius, Tom4s, a nominalizmom, ktory prinasa zatmenie. Ukazuje sa tu
cesta svitych a mystikov, blaznov alebo klaunov. Balthasar predstavuje dalej
myslitelov, ako Holderlin, Goethe, Heidegger, Descartes, Schiller, Marx.
Krestania maju byt podla neho striZcami metafyziky.

V prvej polovici druhej ¢asti tretiecho zvizku z r. 1967 Theologie — Alter
Bund, predstavuje Balthasar Bo#iu nadheru vyjadrenu v Starom zikone. Opiit
zdoraziiuje, 7e podstatou nadhery nie st pravdy, ale zivy Boh. Exegticky postup
zjavovania Pana zmluvy je moc a slava, milost a vernost, napokon liska. V dru-
hej polovici druhej ¢asti tretieho zvizku z r. 1969 Theologie — Neuer Bund mozno
¢itat o zaviSeni nadhery v JeziSovi Kristovi: Verbum caro factum, potom na-
sleduju vypovede o jeho slave - Vidimus gloriam eius, napokon sa dozvedame
o oslaveni nadhery - In laudem gloriae. V reflexii o vztahu Starej a Novej
zmluvy dochadza ku stretnutiu medzi JeZisom a Janom Krstitelom. JeZisov Zivot
je vykresleny v niekolkych etapach: krst, mladost, pokusenie, chudoba, Eu-
charistia, nato nasleduje doba Cirkvi a nasledovania, kde ¢lovek nemoze ostat
len pozorovatelom. Jefisovou prosbou o oslavenie je ¢lovek prijaty do slavy
medzi Otcom a Synom.

Balthasar sa zastiva Bozej krasy v spoloc¢nosti, v ktorej je vsetko ,zu-
celnené®. Znazornuje krasu Bozej lasky na krizi, ktora sa stava preftho stredo-
bodom krestanskej teoldgie. Balthasar vsak nie je poetickym romantikom, ak
zdoraziiuje absolutnu spolahlivost tejto lasky, pretoze ju vidi ako krvavu realitu
v stretnuti nekonec¢nej BozZej a konecnej [udskej slobody. V stretnuti tychto
dvoch dimenzii pozndva dramaticku udalost, ktora sa odohrava v dejinach
medzi Bohom a ¢lovekom.

Preto po prvej Casti Trilogie - Herrlichkeit, v ktorej islo o krasu Bozieho
zjavenia ako zaciatku ka?dého stretnutia a kazdej teoldgie, ktora ma za ulohu
upozornit na doverujuce nazeranie na svetlo a pravdu dejinnej postavy Vte-
leného, otvara Balthasar dvere pre dalsiu skuto¢nost v druhej ¢asti - Theodra-
matik (1973 - 1985). Pre vyjadrenie diania v Bohu a smerom k ¢loveku je
Balthasar inspirovany literdrnym zanrom dramy, aby mu posluzil ako vnutorny
princip. Bozie zjavenie vidi totiZ nie ako niec¢o samozrejmé, ale ako dramaticku
udalost, ved ak sa Boh chce ukazat, musi sa aj davat, ¢o znamena stat sa chu-
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dobny, vydat sa ¢loveku. Kto sa tak zjavuje, stava sa zo subjektu objektom,
otvara sa moznym nedorozumeniam, ale aj prileZitosti byt skimany a od-
mietany. Preto Boh posobi na chapavost a volu ¢loveka, aby bol otvoreny
a vnimavy pre tuto velka udalost lasky, ktord sa zjavuje a dava, aby sa jej
mohol vydat. Ak sa stretne BoZia darujuca sa sloboda s odmietavou Tudskou
slobodou, vznik4 smrtelny konflikt teodramy, ktory vedie od zjavenia k apo-
kalypse, k sudu, na kriz. Hladajuc to, ¢o je krestanstvu najviac vlastné, nachadza
Balthasar znetvoreny zjav na krizi, na ktorom opovrhnuta Bozia laska dava
svoje posledné, vstupuje na miesto hriesnika, prefiva utrpenie Bozej dalekosti.
V Balthasarovom chapani sa to vsetko deje v Bohu, medzi Otcom a Synom,
a ukazuje tak hlboku jednotu ich vole. Sloboda ¢loveka je Bozim darom a vola
po tom, aby mu ju ¢lovek navratil vo vda¢nosti. Balthasarovo myslenie na-
preduje a motivuje k takejto oddanosti, ktora vznik4 z pravdy a podstaty slobody
a uskutocnuje sa az eschatologicky. Prvy zvizok, Prolegomena, pripravuje
dejinami a tedriou dramy na tato prostrednu cast Trilogie. Druhy zvizok, Die
Personen des Spiels, sa deli na dve casti a predstavuje dramatické osoby. Prva
¢ast, ,Der Mensch in Gott“, prezentuje Balthasarovu teologicku antropoldgiu
a uvaZuje o vzijjomnom vztahu nekonec¢nej a konec¢nej slobody. Druha cast,
,Die Personen in Christus“, je kristologiou z dramatického hladiska. Centrdlnou
myslienkou je poslanie, nasleduje aj mariologicka cast s ekleziologickou
perspektivou. Treti zviizok, Die Handlung, rozvija rozsiahlu soteriologiu s tstred-
nym pojmom zastupnosti. Posledny zviizok, Das Endspiel, je predovsetkym escha-
tologickym nacrtom. Svojim kritikom, ktori ho chédpali ako zdstancu ucenia
apokatastasis, odpovedal v kratkom spise Was diirfen wir hoffen?.

Zjavenie je sebainterpreticia BoZia, a to nielen v podobe milujucej od-
danosti, ale ako Slovo, narok a prislub. To predpoklad4, e Boh vnima sdm se-
ba a rozumie si a je schopny dat o sebe svedectvo v [udskom slove a mysleni.
Skutocnost stvorenia, vtelenia, velkého piatku a zmftvychvstania patri ne-
rozlu¢ne spolu, ako dejinné zjavenie. Boh a ¢lovek vo vietkej svojej odlisnosti
s vo vzijomnom vztahu, podla vnutornej logiky. Balthasar nazyva tretiu cast
Trilogie Theologik (1985 - 1987) a po druhej ¢asti o0 Bozom konani nasleduje
zavere¢nd, ktora spitne uvazuje o spominanych pravdach, vyjadrenych v prvych
dvoch c¢astiach.

V prvom zviizku, Wahrheit der Welt, uverejnuje Balthasar filozoficka stadiu
o pravde a kladie otdzky o moZnostiach poznania. Dalsie dva zviizky nest nazvy
Wahrheit Gottes a Geist der Wahrheit. Zamer tychto zaverec¢nych zvizkov vysvet-
luje Balthasar suhrnne: po prvej faze boli utvorené predpoklady poznania
tajomstva trojjediného Boha analdgiami, potom bola skiimand katalogicka
cesta smerom ku svetu do stvorenia a dejin, napokon sa vracia vychodiskova
otazka, ako moze Bozia trojjedind logika vo vtelenom Logose nijst vo svete
adekvatny sposob vyjadrenia.’

Balthasarova teoldgia chce ¢itatela zaviest hlbsie do BoZieho mystéria -
nazeranim na toho, ktory sa zjavuje, dartiva a vyslovuje (vo vnuatornej strukture
Trilogie). Snazi sa zahalovat tym, Ze ndzorne odhaluje to, ¢o bolo neznazornene

° Porov. BALTHASAR, H. Urs von: Theologik II. Einsiedeln, 1985, s. 155.
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zahalené.'® Na konci Trilogie sa Balthasar vracia k vychodiskovému bodu
a poslednej kapitole Theologik déva nazov ,Auf zum Vater!", aby napokon vy-
nikla neviditelnost a nemyslitelnost Bozia. Tym chce spliat ciel svedka - stat
sa oslavovatelom Bozej lasky.

Dr. theol. Gloria BRAUNSTEINER, PhD.

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity

Kostolna 1, P.O. Box 173, 814 99 Bratislava

tel.: +421/2/544 33 237, 544 33 262, 544 306 19
fax: +421/2/544 302 44

1© Porov. BALTHASAR, H. Urs von: Theodramatik V. Einsiedeln, 1983, s. 452.
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Duchovné cvidenia a jezuitské skolstvo

LapisLav CsONTOS SJ

CSONTOS, L.: Spiritual Exercises and Jesuit Education. Teologicky casopis, 111, 2005,
2,s. 13 - 21.

St. Ignatius’ experience of the spiritual exercises and university education in Paris was
the basis of the inspiration and tradition of the Jesuit higher education system. The
principle and fondation of the exercises developed into the contemplation to achieve
love brings several important principles for the Jesuit education institutions. The exercises
are the soul of the Jesuit educational system, which is spread all over the world. The
Jesuit schools offer all levels of education to more than two millions students on all the
continents.

Key words: spirituality, education, school, Jesuit, Ignatius.

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity je ¢clenom Asociacie jezuitskych
univerzit v Eurépe a v Libanone (ASJEL), ktora vyrasta z tradicie jezuitskych
univerzit inspirovanych sv. Igndcom z Loyoly a jeho zakladnou duchovnou
skusenostou, ktorou su duchovné cvicenia. Duchovné cvi¢enia nie st nejakym
nehybnym systémom, ale ustavi¢ne in§pirujucou duchovnou skusenostou. Su
zakladom jezuitskej spirituality, ktord je od samého zac¢iatku kontemplativna
v ¢innosti a ktord ma svoju podobu v Konstiticidch rehole, ako aj v jej
apostolskych dielach, medzi ktoré patri aj ststava $kol. Spolo¢nost JeZisova
bude od 3. decembra 2005 slavit Jubileum 2006 pri prilezitosti 500 rokov od
narodenia sv. Frantiska Xaverského 7. aprila 1506 v Navarre a blahoslavené¢ho
Petra Fabera (Pierre Favre) 13. aprila 1506 v Savojsku a 450 rokov od smrti sv.
[gndca z Loyoly v Rime. Tejto trojici svitcov bola spolo¢nd skusenost
duchovnych cvigeni, ako aj $tadid na Parizskej univerzite, kde sa spoznali a sta-
li sa piatelmi v Panovi. Jubileum je prilefitostou zacriet do tejto studnice je-
zuitskej spirituality a vzdeldvania.

1. PRINCIP A FUNDAMENT DUCHOVNYCH CVICENI

V principe a fundamente predklada sv. Ignac niektoré pravdy, z ktorych
vietko vyplyva a na ktorych vietko spociva. Prvou zasadou je zasada posledného
ciela ¢loveka a inych stvoreni, uprostred ktorych ¢lovek Zije na tejto zemi a na
ceste ku svojmu ve¢nému cielu. ,,Clovek je stvoreny, aby chvalil Boha, nasho
Pana, vzdaval mu tctu a sltzil mu, a takymto spdsobom si spasil dusu.“! Dolezité
je poradie dvoch ¢asti toho istého ciela ¢loveka. Najprv chvila, ucta a sluzba
Bohu a az potom spasa duge ako dosledok, ktory bezprostredne vyplyva z prve;
Casti. Na tomto mieste mozeme vidiet jasny ignacidnsky teocentrizmus. Clovek

! SVA"[Y IGNAC Z LOYOLY: Duchovné cvicenia : Exercicie. Trnava : Dobra kniha, 2005, & [23] 2.
(Dalejlen DC.)
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je v ¢asnosti i vo ve¢nosti uplne podriadeny Bohu, aby ho chvilil a ctil a mu
sluzil, a vie, Ze toto podriadenie je nevyhnutnou podmienkou jeho $tastného
¥ivota a spasy. Bozia spasa nie je zaloZena na zasluhach cloveka, ale opacne,
¢lovek ja spaseny ,,zdsluhami Bozimi. Sluzba je neodskriepitelnou podmienkou
spasy, ktora je vak chdpand ako svita povinnost vo¢i Bohu, a nie iba ako ne-
vyhnutna podmienka vlastnej zachrany a $tastia. Tak ako ignaciansky teo-
centrizmus nikdy nie je nasmerovany proti ¢lovekovi a jeho opravdivému dob-
ru, takisto ani jeho humanizmus sa nikdy neusiluje zmengovat Bozie prava.

Tato poznamka je velmi dolezitd pre spravne chdpanie spirituality sv.
Ignaca, ktora je celkom odlisna od pohanského humanizmu, hoci aj v ziemne-
nej podobe renesancie, ako i od fanatizmu schopného udupat prava cloveka.
V zékladoch je zakladna pravda: Clovek je Bozi a pre Boha a Boh je darom a $tas-
tim c¢loveka. Sv. Ignac to vietko vidi v JeziSovi Kristovi, Boho¢lovekovi, ktory
dokonale uskuto¢nuje oslavu a sluzbu ¢loveka Bohu, spojenu s opravdivym
ludskym pokojom a $tastim, ktoré je ovocim dobrej vole. Dobra vola ¢loveka,
to je vlastne vola stotoznend s Bozou volou, je to vola Boha chvilit, ctit a sluzit
mu, a tym samym je to vola plna lasky. Jedine takato vola privadza Bozieho
sluzobnika k pokoju a ku spése. Vetky , ostatné veci na povrchu zeme st stvo-
rené pre ¢loveka, aby mu pomahali dosiahnut ciel, pre ktory je stvoreny*“.?

Toto je pohlad sv. Ignaca na cielovost stvoreni. Ciel vietkych stvoreni sa
uskutoc¢iiuje a naplia v ¢lovekovi. Aj ony chvalia Boha, sluzia mu a ctia si ho,
ale sprostredkovane cez ¢loveka, ktorému su z Bozej vole podriadené. Bez ¢lo-
veka by ich cielovost nebola uplna. Ak ich ¢lovek ako rozumnad a slobodna by-
tost prijima, aj ony prostrednictvom neho sluzia Bohu a pri¢ifiuju sa o jeho
oslavu a chvalu. Sv. Ignic sa zameriava na praktické a bytostné rie§enie otazky
zmyslu ludského Zivota. Spolu s Druhym vatikanskym koncilom moézeme po-
vedat: ,Jediny Boh, ktory stvoril ¢loveka na svoj obraz a vykupil ho spod hriechu,
dé4va na tieto otazky vycerpavajucu odpoved, a to zjavenim skrze Krista, svojho
Syna, ktory sa stal ¢lovekom. A kazdy, kto nasleduje Krista, dokonalého ¢lo-
veka, sam sa va¢§mi stava ¢lovekom.*?

V takomto chéapani ciela ¢loveka sa zvyraziuju dve veci. Po prvé, je to
velkost ¢loveka, opravdiva krestanskd antropologia. Clovek ma nad sebou
iba jediného Pana, Boha Stvoritela, a pod sebou ma vietko ostatné. Je sluhom
Bozim a vladcom nad stvoreniami. Vo vztahu ku stvoreniam je viak ¢lovek
mierou vietkého, lebo je na obraz BoZi. Bozi majestit sa vyvysuje nad vietko,
dostojnost ¢loveka sa sklana jedine pred Bohom, zarovei sa viak rozprestiera
nad cely stvoreny svet, ktory mu je dany, aby mu sluzil. Clovek je zas povolany,
aby ako Bozi splnomocnenec a poverenec vykonaval sluzobnu vladu nad
stvorenym svetom. Tu sa skrze JeZisa Krista spaja antropocentrizmus s teo-
centrizmom. To je to najhlbsie zddvodnenie hodnosti ¢loveka, a tym aj huma-
nizmu. Je ozvenou znamej zasady: Bohu sluzit znamen4 kralovat.

Po druhé, v takomto chapani ¢loveka a samotnych stvoreni sa zvyraziiuje
ich zasadna dobrota, to, Zze maju charakter poméhajucich stvoreni, z ¢oho
vyplyva ziclivy vztah ¢loveka k nim. Clovek sa pred stvoreniami neskléfia v mod-

:DC[23] 2.
3 Gaudium et spes, ¢. 41. In: Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu I : Konstitiicie. Trnava : SSV,
1993, s. 270.
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losluzobnom strachu, nema vo¢i nim odpor, ani sa ich nestrani ako diela
ducha temnosti ¢i zlého bozstva, ale ich s vda¢nym srdcom prijima z ruk Otca
svetiel, od ktorého pochadza kazdy dobry dar. Prijima ich ako dary a pomocky
na dosiahnutie posledného ciela - na oslavu Boha skrze svoju spasu. Tato
cielovost stvoreni a pozitivny vztah ¢loveka k nim umoz#fiuje poznat ducha,
ktorym sv. Ignic naplnil svoje dielo.

Ak chce ¢lovek ostat verny svojmu cielu a cielu stvoreni, musi sa riadit
zasadou, a to rozumnou zidsadou praktického konania, ¢ize rozumného po-
uzivania prostriedkov na dosiahnutie ciela. ,Z toho nasleduje, %e ¢lovek ich
ma natolko pouzivat, nakolko mu pomahaju k jeho cielu, a natolko sa ich
zrieknut, nakolko mu v tom prekazaju.“t

Sv. Igndc prijima, Ze vSetky stvorenia su Bozie a su pre ¢loveka, aby mu
pomdhali dosiahnut ciel. A preto vo vetkych vidi dobrotivost Boha Stvoritela,
darcu vietkého dobra. No aj ten najlepsi dar, zdravy a nevyhnutny pre Zivot,
sa moze stat, nie z vole Stvoritela, ale vdaka zmenenym podmienkam, darom
nevhodnym a v danej chvili skodlivym. Uplatiiovanie zasady rozumného po-
ufivania stvoreni v celom jej rozsahu prinasa mnohé tazkosti, ak na jednej
strane uvazime, e ¢loveka myli ich pritazlivy, alebo odpudzujuci charakter,
a na druhej strane, ak si uvedomime instinktivhu naklonnost hladat a prijimat
to, ¢o je prijemné, a utekat pred tym, ¢o je zmyslom neprijemné. Triezva
rovnovaznost rozumu je ustavicne ohrozovana neusporiadanymi niklon-
nostami, ktoré falsuju pravdivé hodnotenie stvoreni v konkrétnej situacii;
aby sme tomu zabranili, sv. Ignac zdoraziuje dalsiu prakticka zasadu, zasadu
indiferencie.

»Preto je potrebné, aby sme sa urobili indiferentnymi voci vietkym stvo-
renym veciam vo vietkom tom, ¢o je ponechané slobode nasej lubovoéle a nie
je jej to zakazané; takZe z naSej strany nechceme radsej zdravie ako chorobu,
radsej bohatstvo ako chudobu, radsej cest ako potupu, radsej dlhsi Zivot ako
kratsi Zivot, a tak dosledne vo vietkom ostatnom.’

Indiferencia zna¢i predovsetkym rovnovdhu ducha, slobodného od sle-
pych citovych vizieb alebo od odporu voci stvoreniam, ducha pripraveného
na prijatie vietkého, ¢o je samo osebe dobré, vhodné alebo prinajmensom in-
diferentné, nie zakazané, a ¢o sa ukaze pomahajuce na dosiahnutie ciela. Je to
zaroven pripravenost vzdat sa vietkého, ¢o sa ukaze ako nevhodné alebo pre-
kazajuce tomuto cielu. Indiferencia je takto pevnym zikladom vyrovnanej du-
Se, ktoru z rovnovahy vyvedie iba ohlad na vztah stvoreni k poslednému cielu,
vztah k Bohu. Ak je tento vztah kladny, ak je stvorenie ohodnotené ako po-
mahajuce, vtedy po iom ¢lovek vystrie ruku, aby si nim posluzil nezavisle od
toho, ¢i je jeho pouzitie ¢lovekovi prijemné, alebo neprijemné. Ak by sa vsak
stvorenie, hoci aj najprijemnejsie a najpritazlivejsie, ukazalo prekazkou, clovek
sa ho vzd4, prekonajuc i vrodent naklonnost k nemu. Inymi slovami, vdaka
indiferencii ¢lovek, ktory skusuje pritazlivost a odpudivost stvoreni, sa neriadi
tymito pocitmi a nedovoluje im vplyvat na svoje vedomé rozhodovanie, ale
sam, akoby nazerajtic zhora a vladnuc, ich hodnoti a riadi, povznasa sa nad pri-
jemnost a neprijemnost a riadi sa jedine ohladom na posledny ciel°

+DC[23].
>DC[23].
¢ Porov. DC [16; 169; 179].
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Takto chipand indiferencia nema v sebe nijaku apatiu alebo neroz
hodnost, nijakt nechut ku svetu a k jeho dobrdam, ni¢ stoické, ani pohtdajice
stvorenim. Je pevnou a rozumnou slobodou, ktora nie je znetvorena ani
vlastnymi vasfiami ¢loveka, ani vplyvmi stvorent, ktoré ho obklopuju. Tym sa-
mym je indiferencia opravdivou chudobou v duchu, o ktorej hovoril Jezis
Kristus: ,Blahoslaveni chudobni v duchu, lebo ich je nebeské kralovstvo.*
(Mt 5,3) Clovek, ktory praktizuje indiferenciu, je opravdivo chudobny v duchu,
lebo nie je priputany k veciam, je pripraveny ich prijat a takisto odvrhnut
alebo odhodit, a to nie podla vlastného premenlivého a citového usudku, ale
iba podla objektivneho vztahu k poslednému cielu. V indiferencii sa zjavuje aj
duch skuto¢nej pokory. Indiferentny ¢lovek odstiva do pozadia svoju osobu
a neriadi sa ohladom na vlastné ja, na to, ¢o mu je prijemné alebo neprijemné,
ale jedine ohladom na chvalu a sluzbu Bohu, a pri tom nehlad4 seba.

Sv. Ignac uzatvara fundament poslednou zasadou, ktori moézeme nazvat
zdsadou dokonalosti, ustavi¢cného pokroku a tiez zasadou maximalizmu:
»--.tiZiac po tom a voliac si jedine to, ¢o nas lepsie vedie k cielu, pre ktory sme
stvoreni.“” Tato poslednd veta fundamentu je urc¢itym spdsobom zjavenim
ducha sv. Ignaca a celych jeho Duchovnych cviceni. Nesta¢i mu len to, ¢o je
presne nevyhnutné a ¢o staci, on tzi, hlad4 a vybera si to, ¢o je lepsie, ¢o viac
pomdha. ,Viac a lepsie® - to je jeho heslo, to je jeho rozliovaci znak. Uplatiiuje
sa vo vietkych jeho spisoch, a osobitne v Duchovnych cviceniach a v Konstitiicidch
Spolocnosti Jezisovej. Vicsia Bozia slava, vicsia sluzba BoZziemu majestitu, vicsia
pomoc dusiam, vicsie vieobecné dobro, to s vyrazy, ktorymi sv. Ignac vyzyva
svojich synov i vietkych k ustavi¢énému usiliu o rast. Uprostred malodusnosti
a minimalizmu pocita s ludmi velkorysymi, obetavymi a starajucimi sa nielen
0 svoju spésu, ale aj o spasu mnohych. Jeho zmyslanie vidy smeruje tam, kde
mozno vykonat viac pre Boziu slavu a pre dobro dusi.?

Heslo ,magis®, vyslovené uz na zaciatku Duchovnych cviceni vo fundamente,
jasne ukazuje, v akej linii sa bude rozvijat diskrétna laska. Bude to linia usta-
vi¢ného rastu, tuzba po tom, ¢o je lepsie, plodnejsie a dokonalejsie. Lebo tato
laska vie nielen vrelo tuzit, ale aj mudro rozlidovat. Je slobodna od tuposti aj
od uzkostlivosti. Dobre vie, e nie vietko, ¢o je dobré v teorii, je dobré i v pra-
xi, v konkrétnych #ivotnych situdciach. V konkrétnych podmienkach je niekedy
lepsie to, ¢o je iba dobré, a nie to, ¢o by sa samo osebe mohlo vidiet lepsie.

Fundament je do istej miery anticipovanim a zhrnutim celych Duchovnjch
cviceni. Spoluprica exercitanta s exercitatorom je v nich vedend tym smerom,
aby sa tieto vSeobecné zasady fundamentu rozvinuli a preniesli do roviny
osobného zivota a podla nich prakticky uplatnili plnenie Bozej vole a dali sa
viest diskrétnou laskou. Hladat a volit si to, ¢o viac pomaha k dosiahnutiu cie-
la, k lepse;j sluzbe a slave Bozej, a tym samym aj ku spase a zdokonaleniu vlast-
nej duse a dusi bliznych. K tomu smeruje vystavba vsetkych styroch tyzdiiov
duchovnych cviceni.

DC[23].
8 Porov. Fontes Narrativi I, 624-625.
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2. KONTEMPLACIA NA DOSIAHNUTIE LASKY

Princip a fundament su zdkladom vsetkych cviceni, kontemplacia na
dosiahnutie lasky je vrcholom a mostom medzi duchovnymi cvi¢eniami a kaz-
dodennym Zivotom. To, ako mozno ostat vidy pritomny Bohu, zavisi od oprav-
divej lasky. Preto sv. Ignac najprv vysvetluje opravdivu lasku. Vo fundamente
sa ciel stvoreni a ciel ¢loveka sustredovali v sluzbe Bohu a v jeho chvile a v spa-
se duse. Vsetky stvorenia boli dané k dispozicii ¢loveku ako hojny Bozi dar,
aby ¢lovek pomocou nich dosiahol svoj ciel. Vsetky tie dary su vlastne neza-
slazenym Bozim darom, ktory ma ¢lovek pouzivat natolko, nakolko mu po-
maha k dosiahnutiu ciela. Vo fundamente sa sice nevyskytlo slovo laska, ale
bolo tam diskrétne ukryté pod slovom ,sluzit“’, v ktorom ho vie objavit ista
interpretacia. No bolo citit jeho vonu skor, ako by sa bolo stalo zjavnym.

V kontemplacii na dosiahnutie lasky viak laska nadobuda plnu silu
vyrazu, odhfna vietky zaclony a ukazuje sa naplno ako slaziaca laska, laska
pomahajuca, obetava, ddvajuca zo seba vietko pre milovaného. Ciel stvo-
reni a ciel ¢loveka je tu znova prijaty usporiadanou laskou, ktora nielen ta-
%1, ale aj vie volit si to, ¢o viac pomdha sluzit Bohu a chvalit Boha. Pred ¢lo-
vekom, ktory je stvoreny, aby Boha oslavoval a mu sluzil, sa nachadzaju vset-
ky stvorenia ako mnozstvo Bozich darov, ako prejav prehojnej a Ziclivej Bozej
lasky k cloveku, a zaroven ako stupne, po ktorych sa najprv Boh vo svojej
laske znizuje k ¢lovekovi a dédva sa mu, a potom sa ¢lovek povznasa k Bohu
cez odpoved vdac¢nej a obetavej lasky.

Vo vietkom, ¢o ¢loveka obklopuje, nachidza ¢lovek Boha a jeho lasku,
vo vietkom a cez vietko tuzi sluzit mu a davat sa so vietkym, ¢o dostal ako Bozi
dar. Tak ako vo fundamente, aj v kontemplacii na nadobudnutie lasky je usta-
vi¢ny pohyb lasky, ktora vychadza od Boha a prostrednictvom ¢loveka sa k Bo-
hu vracia. Boh dava z lasky, ¢lovek to s vdacnym srdcom prijima a z lasky
daruje to, ¢o ustavi¢ne dostava od Boha, predovsetkym vsak seba samého so
vietkymi svojimi schopnostami, talentmi, ni¢ si nerezervuje pre seba, ani
osobnu slobodu. Je to uplna zavislost od Boha, od najvyssej Lasky, ale zavislost
zamilovana, ktora dava byt, #it, citit, mysliet a milovat.'° Uznanie tejto zavislosti
sa zo strany ¢loveka prejavuje nielen v podobe vdac¢nosti za prijaté dary, ale
predovietkym vo vzajomne sa odplicajucej laske, v dare seba samého Bohu.
Laska, dar, obeta, sluzba, to su styri klucové slové v spiritualite sv. Ignaca; su
také blizke, %e je tazké vymedzit ich hranice.

Nadovsetko sluzit Bohu, na§mu Panovi, z ¢istej lasky!! - v tom je vrchol
spirituality sv. Igndca a zdroven vrchol jeho osobného vztahu k osobnému
Bohu, ku ktorému vedie i exercitanta. Po druhé, kontemplicia na dosiahnutie
lasky je najtypickejsou formou ignacianskej modlitby a v istom zmysle zhrnutim
celej spirituality sv. [gnéca.

Ovocim tejto kontemplicie ma byt to, o ¢o exercitant prosil na zaciatku
tohto nazerania: laska k Bohu vo vsetkych daroch, sluzba na jeho chvilu
prostrednictvom vietkych stvoreni.'? Je to t4 laska, ktorou Boh sam miluje

? Porov. DC [23].

10 Porov. DC [234].
' Porov. DC [370].
2 Porov. DC [233].
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seba a svoje dokonalosti odrazajuce sa vo stvoreniach. Ludska laska k Bohu
a k Boziemu svetu nemd byt teda nasou ludskou laskou, ale Bozou laskou v nas
(porov. 1 Jn 3,17). To vlastne Boh ma milovat seba a vietky svoje diela nasim
ludskym srdcom, akoby nastrojom svojej lasky. Az tato laska je skutocne cista
a bezpe¢n4, slobodna od znecistenia neusporiadanou sebal4skou.

Inymi slovami, kone¢nym ovocim a najvy$sim vysledkom kontemplacie
na dosiahnutie lasky ma byt ochota darovat Bohu vietko, ¢o od neho priji-
mame, a tym pomahat vietkym stvoreniam v ich navrate ku svojmu Pévodcovi,
k Bohu. Tu sa kruh uzatvira. Vsetko pochadza od Boha, je plné jeho pritom-
nosti, ¢innosti a odblesku jeho nekoneé¢nej dokonalosti, a vietko prijaté,
rozpoznané ako Bozie sa vracia k Bohu prostrednictvom milujaceho srdca
¢loveka, prostrednictvom jeho namdhajucej sa mysle a cez upracované ruky
toho, ktorému Boh zveril vladu nad zemou a jej dobrami.

Kamkolvek sa ¢lovek obrati, vade je v kruhu Bozej stvoritelskej darujace;
lasky, v kruhu Bozich darov hovoriacich o Bohu a o jeho laske. ,Lebo v iom
#ijeme, hybeme sa a sme.“ (Sk 17,28) Tymto spdsobom sa ¢lovek cviéi v pozna-
vani Bozej lasky, v odpovedani na fiu svojou ¢innou laskou, ktord berie do
seba BoZiu lasku rozosiatu po svete. Cvi¢i sa v nadobudani Bozej lasky, pretoze
sa doverne a horlivo otvara pre jej prijatie a prijmuc ju daruje ju v sluzbe z ¢is-
tej lasky."

3. INSPIRACIA PRE JEZUITSKE VZDELAVANIE

Duchovné cvicenia sv. Ignaca z Loyoly st ingpirdciou a prametiom vietkych
jezuitskych diel, po¢nuc od Konstitiicii a? po jednotlivé apostolské diela. Du-
chovné cvicenia su zakladom jezuitskej spirituality, z ktorej vychadza jezuitsky
apostolit. John Callahan SJ, sledujuc jednotlivé etapy - takzvané tyidne -
exercicii, uvddza rad inspiracii pre jezuitské vzdelavanie, ktoré tvoria jeho cha-
rakteristiku. V stru¢nej podobe ich v nasledujucom predstavime.

Dobrota sveta. Vsetko, ¢o Boh stvoril, je dobré, vietko to je otvorené
pre studium a pouzivanie. Principidlne nemoéze byt rozpor medzi vedeckym
poznanim a vierou. Tazkosti a konflikty mozu vychadzat z ¢loveka. Vediet viac
o univerze znamend vediet viac o Bohu." Poznat krésu stvoreni znamena rast
lasky a spravodlivosti vo svete.

Déstojnost Iudskej osoby. Hodnota a dostojnost ludskej osoby vychadza
z jej stvorenosti, ale je vyssia ako hodnota inych stvoreni, lebo ¢lovek je stvoreny
na Bozi obraz a podobu. Sv. Ignac hovori: ,Clovek je stvoreny, aby chvalil
Boha, nasho Pana, vzdaval mu tctu a sluzil mu...“" Ulohou ¢loveka je rozvijat
bozsky Zivot v ¢loveku a tym robit Zivot vo svete [udskej$im a svet posviicovat.

Dévera v mravnu zodpovednost. Dovera, ze pokrok v poznani zakonov
prirody (atomova fyzika, genetika atd.) bude ¢lovek vyuzivat ako Bohom
darovany na utvaranie lepsieho sveta podla Bozich plianov a zodpovedajuceho
prirodzenym mravnym zdkonom. Ignacovou recou: ,,Ostatné veci na povrchu

B Porov. DC [370].
4 Porov. DC [43] 2.
5 DC (23] 2.
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zeme su stvorené pre ¢loveka, aby mu pomadhali dosiahnut ciel, pre ktory je
stvoreny. !

Vyznam predstavivosti. Vdaka predstavivosti moze clovek vidiet, dotykat
sa, pocut a citit Bozie posobenie v krise stvoreni. Moze sa tiez dotykat a citit
rozvrat hriechu. Predstavivost je prvy krok k osobnej ticasti na Bozej stvoritelskej
moci.'” Z predstavivosti prameni literatira, umenie, vytvory utdpii, matema-
tické teorie, architektura, divadlo, hudba, tanec, ¢o su redlne sily kultary.

Ucitel je sprievodcom studenta. V duchovnych cvi¢eniach je exercitétor
sprievodcom na ceste osobnej modlitby a rozlisovania duchov.”® Casto je viak
pozvany k tomu, aby nac¢uval Boziemu pdsobeniu v sprevadzanom. Podobne
ma nacuvat, ako sa Boh dotyka studenta. Stavajuc na vnuatornej skusenosti
studenta, m4 ju podporovat a jemne ho viest k rastu.

Délezitost tuzob. Ignicove duchovné cvicenia vedu k rozhodnutiam, ktoré
viak ¢lovek neuskutoc¢iiuje len intelektom, ale aj srdcom.” Volba vychadza
z kombindcie poznania a citenia, ktoré Ignac nazyva tuzbou, ktoru ¢asto sam
Boh vklad4 do Tudského srdca. Jezuitska tradicia vychovy obsahuje hlboky
respekt pred svetom srdca, ktory ma velky vplyv na osobné Zivotné volby ¢i
rozhodnutia.

Kontempldcia v ¢innosti. Ignacianska modlitba je kontemplicia v ¢in-
nosti, intimne poznanie Jezisa Krista, ktory je ¢inny pre ¢loveka. Kontempla-
cia vedie k tomu, aby ¢lovek pracoval za lepsi svet. Po¢inajiic meditdciami o hrie-
chu, cez volanie Krista Krala, a? po kontemplaciu na dosiahnutie lasky sa
modlitba spdja s ¢innostou.”® V tomto zmysle nachadzat Boha vo vsetkom, v kaz-
dej praktickej ¢innosti. Jezuitska vychova je takto velmi prakticka.

Hodnoty a kritickost. Spoznanie a rozhodnutie pre Jezisa Krista je
rozhodnutie pre hodnoty evanjelia, pre pouzivanie stvorenych veci v jeho
duchu, pre budovanie novej civilizacie, civilizicie lasky.”! Na to je potrebné
poznanie hodnot a kritické myslenie, ktoré umozniuje ich uvedenie do prak-
tického Zivota.

Vodcovia v sluzbe. Laska k Bohu vedie exercitanta k pokrac¢ovaniu v Je-
#i3ovej sluzbe robit svet lepsim a inych privadzat k tomu istému svojim osobnym
prikladom. Napriklad sluzbou nasycovania hladnych, obliekania nahych,
navitevovania viziiov, starostou o chorych a podobne.?? Cielom jezuitske;
edukacie je formovat muzov a feny na vodcov v sluzbe inym.

Duchovné cvi¢enia vrcholia vo $tvrtom tyzdni kontempliciou na na-
dobudnutie lasky, ktorou sa exercitant celkom odovzdava laske k Jezisovi Kristo-
vi, v ktorej chce sluzit svojim bratom a sestram.?’ Z toho pramenia aj pre
jezuitsky Skolsky systém tri dosledky: 1. Altruizmus. Nasledovanie Jezisa Krista
v jeho utrpeni a smrti privadza k stcitu, ku pripojeniu sa k nemu v jeho sluzbe
svetu a ludom. Vedie to k sebaobetovaniu, ¢o najvicsiemu a velkodusnému.

1 DC[23] 3.

7 Porov. DC [47; 48; 53; 66 - 70; 92; 106 - 108; 114 - 116; 122 - 126].
8 Porov. DC [7; 15; 18; 19].

1 Porov. DC [55; 60; 193; 221].

20 Porov. DC [53; 93 - 98; 146; 234 - 237].

1 Porov. DC [231; 234].

22 Porov. DC [167].

3 Porov. DC [175 - 188].
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2. Optimizmus. Oslava Jezisovho vzkriesenia vedie k pripojeniu sa k nemu a da-
va optimizmus pracovat pre dobro a tvorit lepsi svet. Je to viera, Ze tito ¢innost
bude korunovana uspechom. 3. Vizia. Modlitba kontemplécie vedie k vizii
sveta, vidiac Boha vo vsetkych veciach. Vsetky veci zjavuju Boha, kazdé ucenie
sa je vlastne ucenie sa o Bohu, kazd4 laska je darovanim a prijimanim Boha,
kaz?da dobra aktivita je Bozou pracou vo svete.**

4. JEZUITSKE SKOLY NA PRELOME TISICROCI

Jezuitské skoly su ¢oraz viac dielom, na ktorom s jezuitmi spolupracuju
pocetni laici. Rozvija sa primerand formacia v ignacianskej charizme a pe-
dagogike. V niektorych oblastiach sa u# poskytuju jezuitom, ako aj laickym
uc¢itelom a administrativnym pracovnikom dobre vypracované formacné
programy.?

V mnohych rozvojovych krajinidch sa pre jezuitské skolstvo, ktoré je
zviicsa sukromné, a teda pomerne drahé, urobili potrebné kroky, aby vzde-
lanie bolo pristupné chudobnym vrstvam. Jezuiti sa zaoberaju aj apostola-
tom materskych a zakladnych skol. Su velmi dolezité, lebo modzu poskytnut
solidny zdklad vzdelania a ndbozenského Zivota pocas prvych rokov formacie
mladého ¢loveka.?

Velkym obohatenim vychovného apostolatu Spolo¢nosti Jezisovej v os-
tatnych rokoch je vybudovanie stredisk neformalnej vychovy v mestich a na
vidieku rozvojovych krajin. Poskytuju vyucovanie mimo tradi¢nej skolskej
sustavy pre mlade? i pre dospelych z chudobnych vrstiev. Pomocou
participativnej pedagogiky organizuju programy na odstranenie negramotnosti.
Poskytuju etickui a nabozensku vychovu, rozvoj technickych zru¢nosti a so-
cialnych navykov, vychovavaju ku schopnosti viest a organizovat zivot miestnych
komunit.*

Jezuitské univerzity sa vo zvySenej miere orientuju vo svojej vlastnej
institucionalnej podobe na nachadzanie autentickej a primeranej oblasti stret-
nutia sa s vierou, ktora kona spravodlivost. Tato prednostna volba chudobnych
a starostlivosti o nich sa premieta aj do Zivota §tudentov pomocou mimo-
univerzitnych programov styku s chudobnymi a v ich sluzbe. To sa aplikuje aj
pri vyucovani, vyskume a publikac¢nej ¢innosti univerzity. Uplatnenie etickych
principov evanjelia vo vietkych oblastiach je vidy aktualnou vyzvou pre jezuitské
univerzity.?®

Jezuitské univerzity rozvijaju interdisciplinarnu spolupracu. Napomahaju
ducha spoluprace a dialogu medzi odbornikmi rozli¢nych disciplin v ramci
vlastnej univerzity, ako aj s odbornikmi z inych univerzit. Tento dialég umoz
fiuje objavovat nové perspektivy, nové oblasti vyskumu, ktorymi mozu prispie-
vat k pretvaraniu spolo¢nosti. V sti¢asnosti rozvijajui humanitné vedy, ale aj

% Porov. CALLAHAN, J. ].: Discovering a sacred world. In: Foundations the Jesuit Tradition at Regis
University. Denver : Regis University, 1997, s. 27-42.

2 Porov. Dekréty 34. generdlnej kongregdcie Spolocnosti Jezisovej. Bratislava : Provincialat Spolo¢nosti
Jezisovej, 1996, s. 164.

26 Porov. Dekréty 34. generdlnej kongregdcie Spolocnosti Jegisovej, ¢. 418, s. 165.

" Porov. Dekréty 34. generdlnej kongregdcie Spolocnosti Jegisovej, ¢. 419, s. 165.

28 Porov. Dekréty 34. generdlnej kongregdcie Spolocnosti Jezisovej, ¢. 410-411, s. 161.
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prirodné, technické, ekonomické a dalsie vedy, v ktorych sprostredkuju stu-
dujucim humanisticku, socialnu, duchovnt a moralnu formaciu. Medzinarod-
né asociacie jezuitskych univerzit v Eurépe, Latinskej Amerike, v USA a v dal-
Sich regionoch podporuju medzindrodnu spolupracu, utvaranie spolo¢nych
projektov a pomoc rozvojovym krajindm.*

Sucasné jezuitské univerzity su otvorené pre studentov inych krestanskych
vyznani, inych naboZenstiev, aj pre studentov bez vyznania. Utvaraju Siroky
priestor pre ekumenicky, medzindbozensky a medzikultirny dialog tak vo
svojich studijnych programoch, ako aj v duchovnej sluzbe. V duchu praktického
ekumenizmu v ich ponuke pastoralnej sluzby je mo#nost pastoracie inych
krestanskych vyznani. Poskytuje sa moznost §tidia judaizmu, islamu, budhizmu
a dalsich nabozZenstiev. Respektuje sa charakter jezuitskej univerzity ako
katolickej univerzity, ktora je vlastne apostolskym dielom.

5. ZAVER

Jezuitsky skolsky systém je aj v sucasnosti dynamicky sa rozvijajucim
systémom, ktory chce pruine odpovedat na vyzvy tohto sveta, v ktorom sa
poznanie a vzdelanie stdva ¢oraz viac rozhodujucou silou. Clovek nadobudajuci
si mnohé vedomosti bez duchovného a etického rozmeru je vsak ohrozeny
mozZnostou zneuzitia tej moci, ktort predstavuju vedy a vzdelanie. Ignacianska
spiritualita s jej rozlisovanim je vhodnym prostriedkom na zvladnutie tejto
moci, aby sa nestala silou ni¢iacou svet i ¢loveka, ale budujucou tak potrebnu
novu civilizaciu, civilizaciu lasky.

prof. RNDr. Ladislav Csontos SJ, PhD.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity

Kostolna 1, P.O. Box 173, 814 99 Bratislava

tel.: +421/2/544 33 237, 544 33 262, 544 306 19
fax: +421/2/544 302 44

2 Porov. Dekréty 34. generdlnej kongregdcie Spolocnosti Jegisovej, ¢. 413-414, s. 161-162.
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Undergraduate and graduate programs at the Trnava University have always concluded
with a special final examination and graduation ceremony. Bachelor, magister and
doctoral exams included disputations. The themes discussed have usually been different
problems of Dogmatics, Holy Scripture and Ascetics. The questions regarding the
history came into consideration only later. The Bachelor graduations took place at the
University main Hall and doctoral graduation at the University church. They were far
more splendid than nowadays.

Kazdé stadium, ¢i uz na strednej alebo vysokej skole, sa konéi istou
zavereCnou skuskou. Na vysokej skole sa tito skuska nazyva $tatnice a po nej
nasleduje uvedenie do hodnosti, ¢o sa nazyva promocie. Okrem $tatnic po-
zname tiez bakalarske a doktorandské skusky. Ako to prebieha dnes, to si vie-
me dobre predstavit. Ako to viak prebiehalo kedysi, na to sa pozrieme spolo¢-
ne v tomto ¢lanku.

Ratio bol prvy dokument, ktory nariadil v Spolo¢nosti vzdelanie uni-
verzitnych profesorov. Deviata regula poveruje provinciala, aby rektor, prefekt
a profesor vypoculi a vyznacili najlepsich zo $kolastikov teologie, ktori sa po
ukong¢eni kurzu v obdobi dvoch rokov budu sukromne pripravovat na $tatni-
ce. Potom, ak je to zvykom v provincii, mozu s povolenim generidlneho pred-
staveného promovat jednotlivych kandidatov teoldgie za doktorov. Podla pri-
kazu Ratia, aby sa promocie profesorov za doktorov riadili podla miestnych
zvyklosti, v Trnave ustanovili, Ze len profesorov scholastickej teoldgie mohol
zdobit titul ,doktor teoldgie®.

Podla univerzitnych matrik, v obdobi jezuitskej autonomie promovali za
doktorov teoldgie priblizne 37 jezuitov. Nakoniec sa vsetci stali profesormi
dogmatiky. Doktorsky titul sa vicsinou udeloval vidy na zaciatku skolského
roku, v ktorom sa zacala vyu¢ba dogmatiky. Stali sa viak aj pripady, e niektori
profesori dogmatiky ziskali titul doktora az na konci $kolského roku. Asi
polovica z tychto profesorov ucila na skole este pred ziskanim doktorského
titulu iny predmet. V cudzine promovali ¢lenov katedry na zaciatku ac¢inko-
vania, ked preberali aj dogmatiku, a riadne ich zapisali aj do matriky katedry.
Do roku 1753 bolo takychto pripadov 26. Z nich ziskali hodnost doktora: 18
vo Viedni, 3 v Graci, 1 v Olomouci a 4 v Kosiciach. Aj z nich vsak bola asi
polovica madarskej narodnosti.
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Kolinsky nuncius Caraffa v roku 1634 vytykal univerzitim, ze promova-
li za doktorov vela neschopnych Tudi. Aj prax Trnavskej univerzity poukazuje
na to, ze Spolo¢nost si stupeni doktora teoldgie velmi vézila.

Do vyucovacieho chodu a Zivota teologickej fakulty nam davaja na-
hliadnut predovsetkym teoretické dopliiovacie vyucovacie cvicenia - repeticie
a disputy.

Reguldrne disputy boli dvojakého typu. Jedny sa konali kazdu sobotu
(hebdomadaria alebo sabbatina), trvali dve hodiny popoludni, a preto sa pred-
nasky museli presuntt na dopoludnie. Tu sa pozorne, podla predpisov z Gra-
cu, sledovala scholasticka teologia. Druhé disputy boli mesa¢né (disputatio
menstina), na ktorych bol pritomny cely profesorsky zbor aj vybrani posluchaci
a trvali aspon dve hodiny dopoludnia a dve popoludni. Konali sa medzi de-
cembrom a junom. Na tyzdennych disputach islo o opakovanie, mesa¢né uz
predpokladali vaZnejsiu pripravu tak u oponenta, ako aj u obhajovatela. Konali
sa pred pozvanymi hostami v slavnostnej forme.

Na zaciatku a na konci roka sa konali asi dvaapolhodinové disputy z ¢as-
ti teologie (actus particularis) alebo $tvor-piathodinové z celej teoldgie (actus
generalis) pre diskutujucich usilujucich sa o dosiahnutie doktorského titulu.!

Ratio pri disputach dorazne predpisuje kancelarovi (prednostovi vyu-
¢ovania) davat pozor na to, aby di§puty neboli neplodné a aby sa donekone¢-
na nepretahovali. Slavnostné a verejné disputy boli v mode na starsich ne-
meckych univerzitach az do 18. storo¢ia. Podla mnohych zaviedli do textov
prednasok pestrost a Zivost, pre posluchdc¢ov znamenali slobodu a nezavislost.

Pre dosiahnutie akademického stupria boli velmi dolezité vysledky teolo-
gického studia. Predpis o gradusoch (akademickych tituloch) hovort, Ze treba
davat pozor na to, aby titul dostali len ti, ktori si ho skuto¢ne zasluzia a ne-
znevazia vainost akadémie a hodnost gradusov. Bez §titnice nemdze nikto
dostat gradus. Podla pravidiel na teologickej fakulte su tri stupne: bakalaureat,
licenciat a doktorat.

Podla predpisov z Gracu boli na dosiahnutie bakalarskeho stupna potreb-
né aspon tri roky scholastickej teologie. V Trnave mimoriadne promovali za
bakalarov aj po dvoch rokoch studia. Na univerzitach v stredoveku bol bakalar
sprostredkujicou osobou medzi profesorom a posluchi¢om. Bakalar viedol
zacvik predneseného predmetu, repeticie a iné cvicenia z daného predmetu.
Vtedy tento stupen znamenal existenciu - Zivnost. V novoveku znamenal len
formalny krok k dosiahnutiu doktoratu. Podmienkou dosiahnutia doktorétu
bolo cel¢ $tvorro¢né absolvovanie kurzu. Gracke predpisy (nadvizuju na ne aj
v Trnave) viak nariaduju, aby ¢akajucich na titul doktora nepromovali ihned,
ale podla moznosti az po dvojro¢nom duspastierskom ucinkovani alebo po
nejakom inom u¢inkovani. Na ziskanie bakalidrskeho stupma bol potrebny
vek 22 rokov a na doktorat 25 rokov.?

Pred statnicami na akademicky stupen bol kandidat podrobeny starost-
livému vysetrovaniu (experimentum). Clenovia katedry dvojtretinovym poctom

! Porov. HERMANN, E. - ARTNER, E.: A Hittudomdnyi Kar Térténete. Budapest, 1938, s. 25.
? Porov. HERMANN, E. - ARTNER, E.: A Hittudomdnyi Kar Torténete, s. 28-32.
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hlasov rozhodli o tom, ¢i sa kandidat moze zcastnit na $tatnici, alebo nie. Na
to bol potrebny isty vek, potvrdenie o imatrikuldcii, zdkonité narodenie, schop-
nost it cirkevny poriadok, ku stavu schopnost uzivit sa, k bakalaureatu nizsi
cirkevny rad (akolytit) a k doktoratu kilazstvo, nosenie knazského rucha, acast
na prednaskach a cviceniach, stupeit magister filozofie, bezthonny mravny
ivot a bezchybna katolicka viera. Ak kandidati splnali vsetky podmienky,
vyhlasili ich men4; ked islo o stupen doktora, kandid4tov predstavili kance-
larovi. Na dosiahnutie akademického stupna sa kandidat musel podrobit dvom
statniciam. Jednou boli disputy; ich predmetom u bakalarov bolo dvadsat
pouciek zo Summy sv. Tomasa (posledna bola zo Svitého pisma). Disputy trvali
dve hodiny pred posluchaé¢mi katedry. Pri doktorskych disputach musel
uchadza¢ odpovedat na pitdesiat otazok z teologie dve hodiny dopoludnia
a dve hodiny popoludni pred vietkymi poslucha¢mi teoldgie a filozofie. Po
uspesnej dispute nasledovali skusky, ktoré u bakalarov trvali jednu hodinu,
uplny vyklad danej témy a jej obrana. Skuska doktoritu trvala dve hodiny.
Kancelar si lubovolne vybral useky zo vietkych styroch zviizkov Summy, ktoré
kandidat musel zodpovedat a obh4jit. Na pripravu dostal kandidat aj oponent
24 hodin. Po statnici, o ktorej dostali vysvedéenie, bol zoznam novych doktorov
(podla abecedného poriadku alebo podla vysledkov) vyveseny na univerzite
tyzden pred promociami.

Bakalarske stupne sa odovzdavali v aule univerzity. V deii promocie cez
sviti omsu zlozili kandidati prisahu o vernosti viere a Neposkvrnenému pocatiu
Panny Marie, potom presli do auly, kde jeden z promovanych odovzdal pro-
fesorovi vykonavajiicemu promoény akt (dekanovi alebo niektorému pro-
fesorovi dogmatiky) ziadost o vykonanie promoé¢ného aktu (peticiu). Promotor
nato ohlasil mena kandidatov a vyzval ich, aby zlozili prisahu; jej text predniesol
profesor prava alebo notar univerzity. Kandidati dotykom na rektorsku pali-
cu (pedum) zlozili prisahu, ¢o znamenalo, Ze si vaZia predstavenstvo univerzity,
budu branit prava a pokoj univerzity a nikde inde tento titul neprevezmu. Po
prisahe promotor z cisarskeho a kralovského poverenia zverejnil ich mena
a vyhlasil ich za bakalarov. Potom im z pliec snal plast s modrym lemovanim
(,filozoficky magister®, epomis) a odovzdal im hodvabny plast s ¢ervenym
lemovanim, ktory symbolizoval titul ,teologicky bakalar®. Zarovert promotor
upozornil promovanych na to, %e toto ,palium“ modzu pouzivat aj pri arcibis-
kupskom paliu. Potom sa zacalo prediskutovanie ,problému®. Prométor svojim
rozhodnutim ukong¢il diskusiu a jeden z promovanych modlitbou, podobnou
prejavu, podakoval za dosiahnutie stupnia Najsvitejsej Trojici, preblahoslave-
nej Panne Marii, nebeskému patronovi skoly sv. Ignacovi, sv. Tomasovi, kralo-
vi, pamiatke Pazmania a nakoniec vetkym pritomnym. Predpisy presne urcova-
li bakalarske tituly: reverendus, nobilis, excelens et doctissimus, ktoré im patrili.

Radostnym sviatkom celej univerzity bola suprema laurea, ¢ize ders dok-
torov teologie. Aj vonkajsie sviatocné udalosti poukazuju na véznost dok-
torského titulu. V stredoveku pouzivali tento titul iba univerzitni profesori.
Teraz bol najvyssim vedeckym stuptiom, ktory sa mohol udelit posluchacovi
univerzity. Tri dni pred promociami, pozval prepost predstavenstvo mesta na
ceremonial. Pred nim niesli Zezlo fakulty v pritomnosti niekolkych doktorov.
V deni promdcii rdno o 8. hodine za insigniami univerzity a fakult vstupoval
za zvukov sldvnostnej hudby akademicky magistrat vo sviato¢nych oblekoch
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do univerzitného kostola, kde sa konali doktorské promocie. Za magistratom
vstupovali kandidati a za nimi vSetka univerzitna mladez.

Magistrat zaujal miesto vo svityni na evanjeliovej strane na poédiu, pred
nim stali kandidati. Na druhej strane boli umiestnené tri rady slavnostnych
stoli¢iek pre novych doktorov. Promocie sa zacali spevom Veni Sancte a slév-
nostnou svitou omsou, ktoru celebroval biskup. Potom prepost poziadal
kanceldra, aby dal ,licenciat® (povolenie) na Ziadost o teologicku ,laureau®.
Podanim povolenia a po prisahe sa kandidati stali licencidtmi. V mene licen-
ciatov sa dekan teologickej fakulty obratil na promotora, aby vykonal promo-
cie. Kandidati zlozili doktorsku prisahu, podobnu bakalarskej, a po nej pro-
motor promoval kandidatov za doktorov. Pri slavnostnych stolickdch im ob-
liekol fialovy doktorsky epomis s ¢ervenym lemovanim a cerveny doktorsky
biret, do ruk im dal knihu evanjelii a na prst doktorsky prstens. Titul pre
novych doktorov bol reverendus, admodum reverendus et clarissimus.

Nasledovalo prediskutovanie problému, ako u bakaldrov, a nato za zvu-
kov hudby rozdali magistratu a vyzna¢nym hostom katalog novych doktorov
a dary: rukavice a knihu. Promocie v kostole ukonéili slavnostnym spevom Te
Deum. Potom presli ucastnici slavnosti a ¢lenovia fakulty, za nimi novi dokto-
ri, senat a nakoniec univerzitnd mladez do jedalne kolégia, kde bol slavnost-
ny obed.

V roku 1697 boli promocie usporiadané este slavnostnejsie. V predsie-
ni univerzitného kostola postavili sochy sv. Tomasa Akvinského, Suareza, Vas-
queza, Dunsa Scota, Réberta Bellarmina a Petra Pazmana a vyvesili obrazy
tych, ktori v tom ¢ase promovali na Trnavskej univerzite za doktorov teologie.

Vsetky vydavky promocii: kataldg, polozky disput, ozdobné emblémy,
vytlacenie knihy, rukavice a obed pripadli na tarchu kandidatov. Tieto vydav-
ky boli niekedy mimoriadne vysoké, hoci sa generalny predstaveny jezuitov
usiloval tieto vydavky miernit.

V suvislosti s promociami si mézeme podrobnejsie vsimnut disputy. Zo
Svitého pisma spomernime dve: ,,Ci Kristus urobil viac pre duse do osemnastich
rokov skrytého Zivota ako trojroénym verejnym tc¢inkovanim, alebo naopak.*?
O tomto sa dohadovali bakalari v roku 1697. Prvy dokazoval, ze Kristus aj bez
slov u¢il svojim Zivotom, ¢o je hodnotnejsie ako slovo. Odporca tvrdil, e obo-
je musi byt spojené ako drahokam v prsteni. O tridsat rokov neskor prisla na
rad ind biblicka otazka: ,Ci sa rajska zdhrada este kdesi nachadza“ (bakalar-
ska di§puta, 7. augusta 1737).

S dejinami ranej Cirkvi nadhodili v roku 1749 doktorsky problém: ,,Apos-
toli kdzanim alebo listami $irili v $irfom okruhu evanjelium.” Do patrologie
patriace poucky prisli na rad neskor: ,Co bolo pre Cirkev uzito¢nejsie -
povodné diela, alebo preklady sv. Hieronyma?*“ (bakalarska disputa z roku
1735), ,Na vicsiu slavu sv. Augustina jeho Confessiones alebo Retractation®
(bakalarska disputa z roku 1740).*

Z dejepisnych tém sa prva objavila v roku 1706, ked dvaja bakalari dis-
kutovali o probléme, ,¢&i trnavska teologicka fakulta priniesla vicsiu slavu

> HERMANN, E. - ARTNER, E.: A Hittudomdnyi Kar Torténete, s. 48.
*HERMANN, E. - ARTNER, E.: A Hittudomdnyi Kar Torténete, s. 49.
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byvalym $tudentom tym, e im dala vedu, alebo naopak, ¢i studenti apostol-
skou zboznostou posobili na fakultu®. Prvy hovoril v prospech duspastierov,
zdoraziiujuc, v akom tazkom polozeni prave je. Teraz dostal titul (stupert), a uz
aj musi hovorit proti fakulte, ked tvrdi, Ze veda by bola zatvorend na univerzi-
te, keby ju duchovni pastieri nerozniesli a nebojovali fiou za pravdu. Druhy
prirodzene napominal protivnika za tito nevdac¢nost a dokazoval, ze fakulta
bola jeho duchovnym otcom.

_ Vseobecne bol stylizovany predmet bakalarskych promocii v roku 1709:
,Ci Cirkev pozdvihovala viac teologia, alebo kizne.“ V roku 1714 predlozil
promotor Vavrinec Topoléani dvom bakaldrom problém, ktory sa vztahoval
aj na uhorské cirkevné dejiny: ,Majetok vlasti znizovali, alebo zvysovali pri-
spevky, ktoré dostala Cirkev!® Prvy bakalar provoka¢ne prednesie problém:
Pohansky Rim sa vtedy stal chudobnym, ked vela vynakladal na bohov, ale aj
v Uhorsku je obava, Ze t4 istd pohroma nastane aj tu, lebo uz teraz je vela zob-
roty, a dve arcibiskupstva, jedenast biskupstiev a vela klastorov je skvele do-
tovanych. Tento postoj druhy odmieta. Tvrdi, Ze riSe nezanikli pre cirkevné
podpory, ale napriklad pre cisarske plytvanie. Uhorsko prave vtedy Zilo svoj
zlaty vek, ked krali vela obetovali na cirkevné ciele, ¢im napomahali Bo-
Fiu slavu.

V roku 1750 diskutovali dvaja bakalari o povode svitych rokov. Jeden,
verny dejinam, ich poévod pripisuje Bonifacovi VIII. Druhy sa naopak pokusil
dokazat, samozrejme, bez dejinnych dokazov, fe pochadzaju zo starej Cirkvi.®

Len raz je zastipena asketika, a to v roku 1718: ,Je vitazstvo nad telesnym
nepriatelom slavnostnejsie ako vitazstvo nad dusevnym nepriatelom?“ Cisto
dogmatickych otazok bolo niapadne madlo zrejme preto, lebo kandidaiti na
statniciach potvrdili svoje vedomosti z dogmatiky.

V roku 1725 diskutovali bakalari o tom, kto z dospelych katolikov bude
spaseny; v roku 1746, ¢i je dolezitejsia dogmaticka teoldgia, alebo scholasti-
ka. Promotor Pestaluzzi zastaval ulohu sprostredkovatela: Je pravda, Ze scho-
lastika bez dogmatiky je nezivé telo bez krvi. Jedno bez druhého nemoze jest-
vovat. Dogmatika je zbrojnica a scholastika u¢i zaobchddzat so zbratiami. Na-
to pobadal kandidatov, aby sa svedomito ucili scholastiku, ale neskor, ked bu-
da mat viac ¢asu, aby sa venovali aj dogmatike, lebo len takto premdzu zu-
rivych kacirov.

Najviac su zastipené disputy vztahujuce sa na duspastierske ulohy a po-
lemicka teologiu. V roku 1693 novi doktori a v roku 1703 novi bakalari dis-
kutovali: ,,Co je viac potrebné pre vedenie dusi: cnost, alebo znalosti?* Prométor
Karol Eudes sa vyjadril, ze idedlny postoj je ten, ked duchovni pastieri vlastnia
cnosti i znalosti v rovhakom mnozstve. Hodnotnejsie viak je, ked duchovny
vodca pri minimalnom mnozstve cnosti vynika vo vedomostiach, ako naopak,
lebo filozofia je vietkému dobrému, dobrej rade a kazdej cnosti matkou a maj-
strom, nie naopak. Trochu neskor ten isty predmet diskusie obmenia: ,Co
zdobi kiaza viac: kazuistika, alebo scholastika® (bakalarska didputa z roku 1741),
,Oriatia gratis data, alebo doktorska vaznost* (doktorska disputa, 1714), ,Co

>HERMANN, E. - ARTNER, E.: A Hittudomdnyi Kar Torténete, s. 50.
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je viac pre dobro dusi: uc¢enie doktorov, alebo u¢inkovanie spovednikov?®
(doktorska disputa, 1744).

V roku 1737 riesil Jan Geilandaj tému, ¢i spovednik moze pozadovat od
ludi staroveku prisnost pri Iutosti. Priklafia sa k nizoru, ze dnes uz nemoino
podla starého zvyku ulozit polovzdelanym [udom verejné pokénie a tym Kristo-
vo ,lahké bremeno® urobit neznesitelnym. Aj dnes nijdeme mnoho ,staroby-
lych verejnych kajucnikov®, ale v inej forme: su to v prisnych radoch Zjuci
mnisi. Dobre predstavuju pochopenie katolickej restauracie. Prediskutovali
otazku, ¢i nekatolici md#u mat pravo na to, aby mohli katolikov vyhnat z vlas-
ti (bakaldrska digputa, 1700). Kladne odpovedajici dokazuje, ze vodca pro-
testantov, ktorému tolko zlého nahovoria o katolicizme, moze byt dobromy-
selny (haereticus materialis) a v zaujme pravdy sa usiluje nabozenski nerovno-
vahu vyrovnat vyhnanim katolikov. Oponent viak popiera, e by sa nedala
s urcitostou poznat pravda katolickej viery.

V roku 1723 bola re¢ o tom, ¢i spasa katolickeho ¢loveka je istejsia medzi
kacirmi, alebo medzi katolikmi. V roku 1727 diskutovali dvaja bakalari o tom,
¢i vaznost Cirkvi je takd ako kedysi; ¢i v rokoch bez udrfiavania viery bola
vaznost Cirkvi vicsia, alebo je vicsia v dne$nych kritickych ¢asoch. V roku
1729 sa diskutovalo o otazke, ¢i je lepsie, ked Cirkev rdzne vyluci nejaky pred-
met, alebo ked sa ho usiluje vyhubit pomaly. Promoétor Moric Marchesi v od-
povedi povie prvé slovo o neprotestantskych protivnikoch, o jansenistoch,
ktorych len dokonalym poznanim moz#no vyvratit. Nimi sa zaobera aj problém
z roku 1731, ked jeden z diskutujacich vysvetluje, Ze Jansenove a Quesnelove
omyly spoznala len scholastika. Inak sa v problémoch zaoberaju iba pro-
testantmi: ,,Kto zapric¢inil Cirkvi vicsiu skodu: stari kaciri, alebo Luther a Kal-
vin?“ (doktorska dissputa, 1732) ,Boli véinejsie rany spdsobené protes-
tantizmom, alebo bol vicsi zisk z boja?* (bakalarska disputa, 1742) Na jedne;j
strane sa odvolava na tie rany, ktoré spdsobil protestantizmus v Regnum Ma-
rianum, poukazujuc menovite na Petrovicsa, ktorého arianizmus sposobil na-
predovanie protestantizmu v Sedmohradsku. Potom vymenuje nésilnosti pro-
testantov v Tokaji, Solnoku a vo Filakove. Na druhej strane poukizal na to, Ze
tento boj zrodil velkych vedcov viery a velkych svitcov. Stratené kraje nahradi-
la Bozia prozretelnost ziskanim novych uzemi v zamorskych misiach.®

V roku 1716 bakalari polemizovali o tom, ¢i kacirov mozno navratit do
Cirkvi prehovaranim, u¢enim a hldsanim evanjelia, alebo silou moci. Obhajca
prvej mienky zdodraziiuje, Ze sila nedosiahne ciel; treba sa usilovat protivnika
presvedcit, a nie premoct, tak ako ucitel solidnym napominanim dosiahne
ciel (nie bitkou). Nabozenské vojny nikdy nedosiahli svoj ciel. Zastanca rie§enia
silou je ostro proti tymto vykladom: kaciri sa nedaju presvedcit. Statna moc
ich moze strpiet, ale nemoze ich uznat za ¢lenov naroda. Ani lekar nemoze
byt vidy povolny, sily sa netreba bat. Poukaze na to, ze Ferdinad II. v Rakusku
a Karol III. v Sedmohradsku dosiahli ciel silou. Kazfiami by nedosiahli ani to,
¢o sa dosiahlo prikazom: v Debrecine, kde sa predtym nemohli usadit ani
svetski katolici, su teraz nuteni prijat katolickych knazov aj reholnikov. Kiez
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by cirkevni a svetski pani na svojich majetkoch napodobnovali krala. Promotor
Juraj Raj¢ani povedal, Ze je lepsie, ked veda a moc chodia spolu.

Je vidiet, Ze trnavska teologickd fakulta v tychto otdzkach vyznava nazor,
ktory ani na katolickej, ani na protestantskej strane o praktickej tolerancii es-
te ni¢ nevie.

Byvalo zvykom, %e obsahy disput sa vydavali tlacou spolu s nejakou me-
dirytinou. Bolo tam i venovanie patronovi disputujuceho, ako aj mena pred-
sedajuceho a disputujucich. Tieto disputy obsahovali najdolezitejsie ¢asti ved-
ného odboru.’
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Stcasny humanizmus - dielo transcendencie
V kontexte knihy Luca Ferryho Clovek
— Boh alebo Zmysel Zivota

Patrik Kuzma

KUZMA, P.: Modern Humanism - Product of Transcendence : In Context with the Book
of Luc Ferry ,Man - God or Sense of Life®. Teologicky casopis, 111, 2005, 2, s. 31 - 38.
The interpretation of the book of Luc Ferry Man — God or Sense of Life and the definition
of the relation of modern humanism and transcendence by using the scientific method
of fundamental theology in the observing. The aim of the article is to catch the basis of
relation: humanism versus transcendence in modern sight and so increase the dialogue
between the culture and religion in Slovakia.

Keby nejestvovali bytosti alebo hodnoty, pre ktoré som istym sposobom riskoval tento
givot, nestdl by som zavela ako clovek. Priznal by som tym, Ze nemilujem. Obcas sa
na to dd zabudniit, ale je tagké popierat to stdle.

Luc Ferry

Atmosféra nasich vSednych dni je neraz presytend pesimistickou viziou
novej buducnosti, existenénym strachom, ¢o neraz podlomuje nohy ,prie-
mernému® ob¢anovi nasej spolo¢nosti, ktory si poctivo a zodpovedne zaraba
na svoj kazdodenny chlieb, ¢i dokonca beznadejou, ¢o mdzeme lahko citat
z tvari [udi, znechutenych politickou aroganciou moci. Znechutenie, pesi-
mizmus, strata odvahy, sklamanie - to vetko vnimame ako pliagu, ktora uz
natrvalo poznacila nielen Zivot spolo¢nosti, ale dokonca aj nase najblizsie okolie,
konkrétne vztahy prezivané v nasich rodinach a komunitach.

M4 este vobec zmysel pytat sa, kde sa v takejto dramatickej atmosfére
nasich dni ukryva Boh? Nie je azda absurdné kazdé¢ usilie hladat zmysel v mo-
rdlne sa rozpadajucej spolo¢nosti, ¢i nebodaj hladat zmysel existencie Tudstva,
ktoré uz davno zanevrelo na akukolvek formu, ¢o by i len trochu zavanala
ynepraktickou metafyzikou?

Nedavam si za ulohu vyriesit problematiku spolo¢enského zivota, alebo
dokonca poskytnut nejaky navod na ,bezproblémovy zivot“, aké nam dnes
ponukaju najrozli¢nejsie duchovné zoskupenia zhromaidené okolo svojich
ynesmrtelnych“ guru. Uvedomujem si, Ze nema zmysel budovat nova utépiu,
ktora by priniesla [udstvu, aspott na maly okamih, pocit neistej istoty a klam-
livého $tastia. Nechcem zaujat ani postoj ,kazatela“, ktory vie citlivo, zretelne
a dokonca aj velmi precizne opisat aj tie najskrytejsie kontury nelichotivej
situdcie, v akej sa nachddza stav nasho myslenia a citenia.

Obycajny ¢lovek, napriek tomu, Ze sociologiu nikdy nestudoval, je schopny
velmi presne si sam zadefinovat, ,v ¢om je problém® a ,ako ho riesit“. Zivot,
ktory sa odohrava v realite, a nie v ,reality show®, sa jednoducho ned4 oklamat.
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Otazka znie: Ako dalej? Ako ma krestan katolik prezit svoj Zivot v tejto
neuprosne narastajucej drame nasich dni? Kto je schopny aspoi s¢asti pomoct
pri rieSeni mojich-nasich existencialnych pochybnosti!? Toto vetko su otazky,
¢o nutia uvedomelého ¢loveka premyslat a hladat adekvatnu odpoved, ktora
by nenahradzovala peknu frazu dalsou.

Pri tomto premyslani sa mi dostala do ruk kniha franctizskeho humanistu,
profesora filozofie na univerzite v Parizi, ktory sa vo svojom mysleni odrazil
z kantovského humanizmu a idealizmu a za zdkladné otazky filozofie poklada
eticka stranku %ivota. Mohli by sme ho charakterizovat ako ¢loveka, ktory
hlada novi duchovnost, ,,mudrost zodpovedajticu nasim ¢asom a podmien-
kam. Tento filozof sa narodil v roku 1951 a este aj dnes je vedecky ¢inny.
Dokazom toho st jeho publikécie, napriklad: Politickd filozofia (3 zv., 1984 -
1985); Myslenie ’68. Esej o siicasnom antihumanizme (1985); Heidegger a moderni
filozofi (1988); Homo aestheticus. Objav vkusu v case demokracie (1990); Clovek —
Boh alebo Zmysel zivota (1996); Miidrost modernych (1998); Zmysel pre krdsno (1998);
Co je clovek? (2000); Co je ispesny zivot (2002).

Uloha, na ktort som sa podujal, nie je jednoducha, pretoze v sebe ukryva
riziko nespravnej interpretacie autorovho vedeckého diela. Mojou ulohou je
adekvatna a spravnym sposobom pochopena esej o vztahu sucasnych foriem
humanistického prezivania skuto¢nosti k posvitnému, ktoré filozoficky de-
finujeme pojmom transcendencia ¢i Boh. Pri svojich tivahach v oblasti ludského
prezivania vlastnej existencie, tak ako ju zachytava autor diela, sa budem pri-
drziavat zdkladnych poziadaviek metody vedeckého skiimania v oblasti fun-
damentalnej teoldgie. Mojou snahou je zachytit zdkladny vztah, ktory sa dnes
neraz predstavuje antagonistickym spoésobom: humanizmus verzus trans-
cendencia. Chcem tiez prispiet ku prehlbeniu dialogu medzi kulturou a nabo-
fenstvom, ktory v nasej spolo¢nosti nachadza svoje okrajové miesto kdesi
v tzadi, na perifériach tak politického, ako aj spolocenského diania.

Kniha Luca Ferryho Clovek — Boh alebo Zmysel fivota sa metodologicky
¢leni na tieto hypotézy:

1. Otézka zmyslu a otazka posvitného st neoddelitelne spojené.

2. Tieto otazky sa spajaju na zaklade bindrneho procesu:

e Odéarovanie sveta, ¢ize humanizacia bozského, ¢o je od 18. stor.
charakterizované rozmachom laickosti v Europe.

e Zbozstovanie ludského. Od bioetiky az po oblast humanitarnej ¢innosti
sa dnes ¢lovek javi ako posviitny.

Tieto pracovné hypotézy su velmi pritazlivym a populidrnym sposobom
spracované v schéme obsahu diela:

Uvod - O zmysle Zivota alebo o tom, ako sa jedna otazka dostala do uzadia.

[. cast: Poludstovanie boziského: od Jana Pavla II. po Drewermanna.

[1. cast: Zbozstovanie ludského: sekularizacia etiky a zrod modernej lasky.

[11. ¢ast: Posvitenie s [udskou tvarou.

Zaver - Humanizmus ¢loveka - Boha (transcendentilny humanizmus).

Po tomto skratenom nidzornom predstaveni pracovnych hypotéz a obsahu
autorovho diela mozem prejst ku predstaveniu argumentov, ktoré dokazuju
adekvatnost autorovho skumania vztahu suc¢asného humanizmu a trans-
cendencie.
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Podoba suc¢asného sveta a hmatatelny tlak postmodernej spolo¢nosti do-
stava veriaceho ¢loveka ¢asto do chulostivej situdcie. Chulostivej, ale pritom
takej prirodzenej pre cloveka, ktory sa rozhodol kracat v Kristovych slapajach.
Dejiny poskytuji o tom dostatok materidlu a dokazov. Vyznavat vieru, svedgit
o nej presved¢ivym spdsobom na zaciatku tretieho tisicrocia je vsak trochu
iné, ako to bolo u prvych krestanov. Dnes predsa ani veriaci ludia, dokonca
ani kfiazi, nemaju problém otvorene rozpravat o krizovatkach svojej nabo-
Yenskej skuisenosti, ¢o neraz viedli k pochybnostiam, pred ktorymi nevedeli, ¢i
nechceli cavnut a ktoré nasmerovali ich Zivotné kroky k este plnsiemu
prezivaniu véednych dni.!

Je potesitelné, ze sa nam, ,normalnym*® a ,priemernym* [udom 21. storo-
¢ia, prihovéra ¢lovek, laik, ktory poznd nase prostredie a kulturu z ,prvej ru-
ky* a vie zaujat jednoduchostou svojho myslenia a citenia.

Luc Ferry sa nechce stavat do pozicie duchovného vodcu alebo guru.
Usiluje sa uprimne klast otazky a zdroven hladat na ne odpovede; otizky, kto-
ré v dnesnom svete vyznievaju privelmi ,pateticky”. Dnes predsa nemame cas
premyslat. Dnes u? nemame ¢as ani na zdkladné biologické potreby, ako su
spanok, jedlo, oddych. Dnes je svet s celym svojim komfortom, ktory ma
skvalitiiovat, ulahc¢ovat a zjednodusovat Zivot ¢loveka, skoro na pokraji
infarktového stavu. Je nemyslitelné a neslychané klast ne-zmyselné a uz vobec
nikomu ne-potrebné otazky, ¢i hladat na ne odpovede.

Luc Ferry viak vo svojom mysleni postupuje prave opacne a pokusa sa
zachytit a udrzat iskierku stracajucej sa existencialnej roviny Iudského bytia.
Vo svojich vyjadreniach, ktoré zakladd na baze nielen svojho filozofického
skimania, stavia zdkladnu otizku ludského bytia velmi tvrdo a neuprosne:
Privykniit na pominutelnost, alebo verit vo vecnost givota?* Karl Marx a o nieco
neskor aj Erich Fromm to vyjadrili logikou myslenia, ¢o este aj dnes vyznieva
oportunisticky: Mat, alebo byt?> Luc Ferry vo svojom diele Zivi presvedéenie,
e niekde v ¢loveku, v jeho vnutri existuje oblast, akysi ,hlas zhora®, ktory
dava opodstatnenie ak nie domnienke Boha, tak asport mytu. Nevychadza
pritom z antropologickych skamani rozli¢nych kultur, ktoré sa kreovali na
rozli¢nych miestach nasej zemegule; vychadza z bytostného jadra, o ktorom je
presvedéeny, Ze tvori stred ktoréhokolvek ¢loveka, a tym jadrom je ne-
umlcatelnd tuzba po nie¢om, ¢o tento svet nikdy nebude moct ¢lovekovi
poskytnut. Vsimnime si jeho vyjadrenie:

No ak ug nemdme mjty, ¢o eSte mogeme povedat a o si mézeme mysliet tvdrou
v twdr absurdnosti gialu? Psycholégia, a to je zdvainy fakt, vytlacila teolégiu. No ked
v deri pohrebu stojime nad truhlou a sme pritisnuti k miiru, zmociuje sa nds tieser.
Co povedat matke, ktord stratila dcéru, ¢o povedat zifalému otcovi? Ndhle stojime
pred otdzkou xmyslu, ¢i skor jeho padku v sekularizovanom svete.*

Je pozoruhodné, 7e dokonca ani najliberalnejsie a najdemokratickejsie
spolo¢nosti zapadného sveta, ktoré oplyvaju ,,mliekom a medom® a su pre

! Porov. HALIK, Tomas: Co je bez chvéni, neni pevné : Labyrintem svéta s virou a pochybnosti. Praha :
Lidové noviny, 2002. 379 s.

2 FERRY, Luc: Clovek — Boh alebo Zmysel #ivota. Bratislava : Agora, 2003, s. 10.

3 Porov. FROMM, Erich: Mit, nebo byt? Praha : Aurora, 2001. 242 s.; KULISZ, Jzef: Jezis Kristus
v dejindch. Bratislava, 1995, s. 7-34.

*FERRY, Luc: Clovek — Boh alebo Zmysel zivota, s. 11.
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mnohych z nas uz ¢oskoro dosiahnutelnou viziou raja na zemi, neboli schopné
ni¢im nahradit zmysel, ktory ludstvu poskytuje nibozenstvo. Na vlastnej kozi
mame moznost okusit trpkost paradoxu: Sucasny ¢lovek - Zijuci v demo-
kratickom svete - odmieta naboZenstvo, je imunne [ahostajny voci Bohu,
a na druhej strane, na chorobu ludstva, na najskrytejsiu bolest, ktora sa den-
nodenne prejavuje v modernej ¢i postmodernej spolo¢nosti, nie je schopny
ndjst uspokojujuci ,liek“. Vari sme naozaj dospeli k bodu, ked nasa spolo¢nost
a ¢lovek #ijuci v nej dosiahne najvyssiu troveit postoptimizmu?’

Napriklad mladost, ktora je prisflubom novej buduicnosti, za¢ina dnes
véemoznymi prostriedkami potldcat starobu ¢i uz vo sfére zdravotnej sta-
rostlivosti alebo na trhu prace. Eurépa uz dnes nepozna a ani nechce poznat,
dokonca ani vidiet, starobu vo svojich vnutornych struktarach. Europu dnes
buduju len a len mladi, ktori nie st zataZeni nijakym netspechom minulosti,
ktori si myslia, Ze jedine oni su schopni rozmotat gordicky uzol stcasnych
problémov. Nenachadzame sa tak na okraji, ak nie priamo vo velkej priepasti
dejin, pricom sme vtiahnuti do Nietzscheho deja - mimo dobra a zIa? V is-
tom momente ndm zacina chybat ,zmysel zmyslu®, ktory by dal kone¢ny vy-
znam vietkym jednotlivym vyznamom. Je predsa doslova hmatatelné, ze po
relativnom tistupe ndbozZenstiev, po zdniku velkych utopii, ktoré nase ciny zaclenovali
do perspektivy vysSich cielov, otdzka xmyslu ug nenachddza priestor, v ktorom by sa
mohla prejavovat kolektivne.” Mdzeme na to uviest rukolapny priklad, ktory sa
prednediavnom odohraval priamo pred nasimi o¢ami. Prakticky poldruha sto-
rocia sa socializmus so svojou tzasnou silou fascinécie vedel presadzovat - na
mnohych miesta sveta politiky sa presadzuje dodnes - vdaka svetskému pre-
pracovaniu toho, ¢o my dnes definujeme pojmom nabozenstvo. Ako priznava
autor, marxizmus sa po druhej svetovej vojne napokon javil ako jedind velkd doktrina
schopnd wvpisat absoliitnu absenciu ymyslu do optimistickej vizie dejin a Celit tak
dvom novym stelesneniam diabla: nacizmu a kolonidlnemu imperializmu.® Mozno
prave preto koniec komunizmu nesie so sebou prazdnotu, ktort doteraz nevedia
zaplnit nijaké optimistické vizie buducnosti [udstva - poznacené korupciou,
klientelizmom ¢i dokonca stopami krvi. Luc Ferry je presvedéeny o tom, Ze
jedine takd vizia buducnosti moze dnes obstat v zdpase o ¢loveka, ktord neod-
mietne teologicky obsah. S pAdom marxizmu akoby padla aj cela teologicka
vizia politiky.

Samotna veda ndim nemdze poskytnut mudrost, pretoze ona je schopna
len fakty skimat alebo skor metodologicky ich usporaduvat ¢i pomenovat. Jej
starostou predsa nie je a nemodze byt hlasat moralku ¢i ideologiu a uz vobec
nie predstavovat urcitu viziu nového a lepsieho sveta. Autor neskryva svoje
presvedcenie, Ze jedine humanizmus je schopny zodpovedat otdzku zmyslu, kym
vietky formy antihumanizmu nds vyzyvajii, aby sme otdzku ymyslu zrusili a namiesto
nej sa odovzdali bytiu a Zivotu.” Mnohé sucasné duchovné prudy nas pobadaju
verit, Ze vysta¢i milovat osud; akoby po ,smrti Boha“ zakonite mala zaniknut

5 Porov. HALIK, Tomas: Noc zpovédnika : Paradoxy malé viry v postoptimistické dobé. Praha : Lidové
noviny, 2005.

¢ NIETZSCHE, Friedrich: Mimo dobro a zlo. Praha : Aurora, 2003. 200 s.

TFERRY, Luc: Clovek — Boh alebo Zmysel zivota, s. 16.

8 FERRY, Luc: Clovek — Boh alebo Zmysel zivota, s. 18.

° FERRY, Luc: Clovek — Boh alebo Zmysel fivota, s. 26-217.
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aj samotna predtucha nejakej transcendencie. Z pohladu Luca Ferryho sa
transcendencia preniesla z roviny kozmického poriadku do poriadku, ktory
bude odteraz ur¢ovat moderny humanizmus. Tento humanizmus viak uz nie
je diktovany moralkou zakazu ¢i prikazu, pretoze by sa tak z ludského konania
mohlo vytratit to podstatné, a sice jeho vlastnd motivacia, ktora sa ukryva
niekde hlboko v ,centre” ¢loveka. Autor poukazuje na fakt, ze musime odstrdnit
nedorozumenie, podla ktorého by modernost — redukovand na , metafyziku subjektivity“
— mala spocivat v rovnici: vSemocnost ega = narcisticky individualizmus = koniec
duchovnosti a transcendencie v prospech plného ponoru do antropologického a ma-
terialistického sveta techniky.'

Autor tvrdi, Ze po prvykrat v dejindch nam humanizmus, ktory ani zda-
leka nerusi duchovnost, umozniuje pristup k autentickej duchovnosti, ktord je
oslobodend od jej teologickych pozldtok a je zakorenend v cloveku, a nie v dogmatickej
predstave bogstva."! Na zakladnych hodnotach sti¢asného humanizmu nena-
chadza Ferry ni¢ nové, okrem uvazovania o vychodisku hodnot, ktoré tvori
predovietkym ¢lovek. Nové je aj to, Ze blizsie neuréena transcendencia sa od-
haluje v srdci ¢loveka, ¢o neprekaza fundamentu moderného humanizmu,
ktory zamieta argumenty z autority. Tento pozoruhodny postreh autorovho
myslenia zrazu zmieruje odvekych rivalov neslychanym spdsobom, ked tvrdi,
Ye sucasny humanizmus nemodze byt vrahom transcendencie, ktora istym
sposobom ¢lovekovi odclana svoju tvar. Tuto paradigmu ovela prozaickejsie
opisal Ferry slovami: Obsah krestanskej teoldgie nexmizol, ale uz nie je pred etikou,
aby ju zalozil na pravde, ale za fiou, aby jej ddval ymysel. Clovek sa uz teda neutieka
k Bohu, aby pochopil, Ze musi respektovat blizneho a chdpat ho ako ciel, a nie ako
prostriedok. Ateizmus si tak moge podat ruku s mordlkou. No odkaz na bogské, na ti
ideu Boha, o ktorej Levinas, v tomto pripade verny osvietenskej tradicii, povedal, Ze
,ndm prichddza na mysel®, stdle nevymizol. Naopak, z niekolkych podstatnych dévodov
nadalej pretrvdva. Takpovediac prisudzuje zmysel dodrFiavaniu zdkonov, k povinnosti
priddva nddej, k dicte ldasku a k ZFidovskému proku krestansky pruok.'

Zijeme v dobe ¢loveka-boha, ¢o je viditelné v oblasti bioetiky alebo dokonca
v humanitirnej ¢innosti. Tento ¢lovek-boh sa pokuisa nanovo koncipovat otazku
zmyslu Zivota napriek skuto¢nosti, ze sam sebe sa dnes javi ako posvitny. Alebo
ju nastoluje prave preto! .

Otézka, ktoru sucasny ¢lovek kladie fundamentalnej teologii, znie: Cim
viera krestana prevysuje beznu svetski moralku? Samozrejme, tato otazka ma
svoje opodstatnenie, pri¢com nejde len o akusi zbyto¢nu, teologicky abstraktnu
diskusiu. Ferry si uvedomuje skuto¢nost, e krestania si ¢oraz vi¢Smi osvojuju
svetsky moralny zaklad, ukotveny v Deklaracii ludskych prav, a kladu ho na
prvé miesto, pred nabozenské presvedcenie. Ba viac, sucasny krestan nadobuda
presvedcenie, Ze prave do tohto zakladu je vitepena jeho viera. Neraz to vidime
v kruhu vlastnych rodin v momente, ked sa krestan katolik v konkrétnom %i-
votnom probléme uz priam instinktivne riadi skor eticko-nabozenskym, ako
teologicko-etickym zmyslom. Mo#no je uz naozaj na ¢ase zacat vnimat katolicku
teologiu z trochu iného uhlu, nez? len z toho, ktory jej poskytuje princip autority?

1 FERRY, Luc: Clovek — Boh alebo Zmysel zivota, s. 32.
IFERRY, Luc: Clovek — Boh alebo Zmysel zivota, s. 32.
2 FERRY, Luc: Clovek — Boh alebo Zmysel Zivota, s. 44.
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Ferry to definuje takto: Oficidlna katolicka teolégia sa obmedzuje na to, Ze posvéicuje
autoritativne fakty a vyzjva krestanov, aby im wverili, no kedZe tdto vyzva prichddza
wonka, nemd pre nich nijaky skutocny vyznam.” A ja uz len doplnim, Ze sti¢asny
mlady ¢lovek nie je schopny pochopit a prijat to, ¢o sa mu usilujeme odovzdat
¢i uz vo forme katechézy alebo homilie, pretoze jeho svet v demokraticke;j
a modernej spolo¢nosti sa radikalne vzdialil nasmu systému argumentacie.
Svet laikov a svet Bohu zasvitenych osob sa od seba radikalne vzdaluje, pricom
ani jedna z tychto skupin nemieni usttpit a podvolit sa mysleniu a citeniu tej
druhej. Duchovni sice ohlasuju pravdu a aj jej vyznam pre kazdého jednotlivca,
ale laici - najma ti vzdelani, marne snivaju o prvenstve slobody podla pravdou
formovaného svedomia. Suhlasim s autorom, Ze prave toto tvori najpodstat-
nejsiu poziadavku laického sveta. Je to pogiadavka duchovnosti zlucitelnej so slo-
bodou svedomia a s autonémiou, nad ktorou sa musime zamyslat na zdklade zamietania
argumentov z autority.'* Dva poly jednej skuto¢nosti. Ak nad tym premyslame
trochu hlbsie, zistime, Ze ve¢nd pravda, ktord sa zjavila v Kristovi a v jeho
Bozsko-ludskej podobe, nielenze neodporuje slobode svedomia stcasného
ludstva, ale naopak, jedine ona ju moze priviest k vy§siemu $tadiu existencie
u? tu na zemi, v konkrétnych podobdch ludskych vztahov a tripeni.

Luc Ferry to vyslovil presved¢ivo: Vsimnite si ndrast korporativiymu, stratu
wmyslu pre obciansku zodpovednost zo strany jednoduchych obéanov a na najuvyssej
wrovni pribudanie ,Skanddlov®. Aj tu, tak ako inde, sa ,pokles tiroune® stdva pra-
vidlom... Starostlivost o vlastnit osobu, o svoj blahobyt a blahobyt svojich blizkych,
bezuzdnd konkurencia, vyhladdvanie materidlneho a psychologického pohodlia
vystriedali odvekii poZiadavku sebadarovania tym, ge nahlodali pocit podstatnej zdvislosti
od bogského alebo od ndroda.”

Stucasné myslenie neprestajne a vehementne prenasleduje diskusia o mo-
dernej kultire. Mozeme povedat, ze dnes sme svedkami jej upadku, alebo je
v nej viditelny névrat etiky ¢ moralny pokrok?! Nechcem polemizovat s touto
otazkou, na to st moralni teoldgovia a socioldgovia. Pokusam sa len upozornit
na fakt, Ze nemusime vietko vidiet ¢ierne. Mnohé usilia o sebadarovanie hu-
manitnych organizacii a konkrétnejsie obetavych Iudi su prikladom toho.

Zrejma je viak aj skutocnost, e proces sekularizacie, ktory smeruje k upl-
nej laickosti, je tu pritomny uz od 18. storocia. Vrcholom tejto snahy je etika
autentickosti. Uz neplati nijakd prirodzend, ndbogenskd, prdvna ¢i ind norma, plati
uz len pogiadavka, ktord sa pokladd za jedini autenticky mravnii, aby kagdy mohol
byt sdm sebou, pod podmienkou, Ze sam sebou bude.'® Etika dne§nych ¢ias netvori
sféru nezavislu od zjaveného nabozenstva, ale napriek tomu sa vyznacuje snahou
zrusit ,povinnost” jej nabozenskej podoby. Spolo¢né dobro dnes vznika skor
zo zaujmu, ne? z hrdinskej tcty k hodnotam. Luc Ferry sa otvorene stavia na
stranu nezi$tnej cnosti matky Terezy, sestry Emanuelle, ¢i abbé Pierra. Sdm
pritom nezabuda podotknut, Ze spolocné podmienky i zmysel obetavého konania
sa ndstupom laického individualizmu radikdlne ymenili. Sebaobetovanie dnes ug nie
je predpisané zwonka, ale clovek s nim slobodne sithlasi a pocituje ho ako vnitorni

B FERRY, Luc: Clovek — Boh alebo Zmysel #ivota, s. 59.
4 FERRY, Luc: Clovek — Boh alebo Zmysel zivota, s. 66.
5 FERRY, Luc: Clovek — Boh alebo Zmysel zivota, s. 81-82.
16 FERRY, Luc: Clovek — Boh alebo Zmysel #ivota, s. 83.
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Patrik KuZzma

potrebu — a v tom je podstata.'” Je prakticky nemozné prehliadat fakt, e Zijeme
v case, ked prichddza ku premene logiky hetero-obety na logiku auto-obety.
A prave na tomto pozitivnom zdklade by sme mohli vybudovat novu formu
fundamentalnej teologie, ktord by zrozumitelnym jazykom a pre podmienky
sucasného ¢loveka prijatelnym sposobom predstavila zjednodusent syntézu
ludského a Bozského.

Z pohladu filozofie to Ferry vystiznym sposobom vyslovil takto: Modernd
doba nie je zavrhovanim transcendencie, ale uspésobenim transcendencie podmienkam,
za ktorych bude v silade s principom zamietania argumentu g autority: zdujem o ind-
kost, ktory sa tak silne prejavuje v suicasnej filozofii, md tak tendenciu nadobudnit
formu ,ndbogenstva iného*.'®

Povedané slovami teoldga: modernu dobu charakterizuju znamky precho-
du od vertikalnej transcendencie k horizontilnej, pricom vertikilnu transcen-
denciu zastupuje entita, ktora je nadriadena jednotlivcovi a je zaroven aj von-
kajsia, a horizontilna transcendencia naznacuje transcendenciu, ktora sa ukry-
va vo vnutri ¢loveka a prejavuje sa navonok vo vztahu k bliznym. Som presved-
eny, Ze prave tu sa dnes nachadza pole pdsobnosti fundamentalnych teologov,
ktori by boli schopni horizontdlnu transcendenciu pretransponovat do pri-
liehavejsieho a ludom blizsieho chapania nezastupitelnej ilohy transcendencie
v zivote kazdého z nas. Tymto by nastal doleity posun v chapani tradi¢nych
foriem posvitného. Luc Ferry to vidi takto: Pofiadavka autonémie, ktorii tak ob-
lubuje moderny humaniymus, neodstranuje pojem obety ani pojem transcendencie.
Len jednoducho, a to treba pochopit, implikuje humanizdciu transcendencie, a tym
nie odstrdnenie, ale presun tradicnych foriem posvitného."”

Idea sakralneho sa tymto spésobom presuva k novym objektom, ktoré
su ¢loveku menej vonkajsie. Ako teoldgovia viak nesmieme pri tom zabudnut
na rozsirenie oblasti preZivania transcendencie. Mali by sme sa usilovat ludom
ukdzat, ze logika individualizmu, ¢o prenikla do medziludskych vztahov, ktoré
autor opisuje ako sféru modernej lasky, nesmie byt zalozend len na sub-
jektivnom vybere a citoch. Mame povinnost rozirit tito oblast preZivania
transcendencie na celu $irku ludskej bytosti a prepojit ju so spasnymi dejinami,
ukryvajucimi v sebe spasny zamer Boha, ktory sa dovriuje osobnym
rozhodnutim ¢loveka.

Ferry nam poskytuje aj nazorny priklad, ktory sa dotyka [udského paru.
Akoby opakoval za Kierkegaardom a Drewermannom, Ze stratou treticho,
bogského pruku sa ocitli napospas jeden druhému vo vzdjomnej konfrontdcii, ¢im bol
ich wxtah skor ¢i neskor odsiideny na zdnik.2® Prakticky bez tretieho prvku, ktory
by zjednocoval tychto dvoch, je liska odstidena na zanik. Ferry je presvedceny
o tom, ze kone¢ne nadchadza ¢as humanizmu, ktory akceptuje transcendenciu
druhého, zluciteIna s imanenciou ,ja“. Teda to, ¢o vychadza z mdjho vnutra
a z citov toho druhého, zdkonite prerazi tesnu ,skrupinu® monadického indi-
vidua. Prave preto sa Ferry osmeluje vyriect slovd, ktoré pre nas veriacich mo-
7u vyzniet ako drsna vyzva: Humanitdrna cinnost prevezme Stafetu krestanského

" FERRY, Luc: Clovek — Boh alebo Zmysel givota, s. 89.
'® FERRY, Luc: Clovek — Boh alebo Zmysel zivota, s. 90.
' FERRY, Luc: Clovek - Boh alebo Zmysel fivota, s. 93.
2 FERRY, Luc: Clovek — Boh alebo Zmysel fivota, s. 107.
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ndbogenstva, ktorého tradicnii struktiiru teologickej etiky ug doslova podminoval pokrok
individualizmu.” Proces od¢arovania sveta tak na druhej strane sposobuje, Ze
prichadza k poludsteniu bozského, ¢o kompenzuje paralelny pohyb zbozstovania
¢loveka. Novy priestor sakralneho vidi Ferry v tom, Ze proces demokratického
individualizmu, ktory nesposobil ,eroziu® vietkych poddb transcendencie,
za¢ina transcendenciu vnimat v oblasti individudlnych citov, ¢o prerastu do
celého ludstva. Ako priklad uvadza sakralizaciu [udského tela.

Je prinajmensom isté, Ze po obdobi emancipdcie nastalo obdobie sanktuarizdcie,
sakralizdcie Tudského tela, ktoré sa nesmie bex ochrany vyddvat napospas sildm
technovedy. Ako symboly tychto novych obdv o mordlku vznikli v osemdesiatych rokoch
etické komisie, ktoré majii za ilohu posudzovat désledky vedeckého pokroku.*

Ucta ku stvoreniu takto opit ziskala svoju hodnotu. Ferry je presvedceny
o tom, %e prakticky od vzniku novodobej lasky a% po sakraliziciu ¢loveka je
tato vizba coraz viditelnejsia. A este jeden jeho pozoruhodny vyrok: Bozské
opustilo nebesd a podla hegelovského proroctva sa stalo imanentnym. Zoci-voci
mognostiam klonovania alebo génovych manipuldcii, ktoré mézu navidy zmenit ludsky
rod, je ateista rovnako vydeseny ako veriaci. Ibage od ndstupu cloveka-boha sa uz tento
strach nespdja s predstavou prikdzani, ktoré vniitil Stvoritel.??

Znovu najst zmysel, to je uloha, ktoru si dava celé udstvo. Prakticky v kaz-
dej sfére spolo¢nosti sa dnes hlada nejaky velky projekt, bojuje sa o znovu-
otvorenie buducnosti nas vietkych. Slova viak nepostacuju. Mo#no aj my
nesieme vinu na tom, e hladanie novej, lepsej buducnosti, ktora by bola
buducnostou nadeje celého Tudstva, sa uz opotrebovalo, osuchalo ¢i dokonca
sfrazovatelo do neprijatelnej podoby. Politika, kultura, svet nibozenskej ex-
periencie, to vietko ma spolo¢nu vlastnost tprimného hladania, ktoré - kym
¢lovek ostane ¢lovekom - sa nikdy neskondi.

Krestanstvo mozeme preto smelo zahrnut do prudu humanizmu; huma-
nizmu, ktory dnes dychti prave po nibozenskej podobe. Nemozeme sa viak
pri tom len vracat spit do minulosti. Predovsetkym fundamentalny teolog
musi dnes hladat prijatelnejsie a redlnejsie kontury vlastnej viery a nabo-
Yenstva. Inak bude toto naboZenstvo ,,obycajnym ludom® pritafou - povin-
nostou, ktorej sa vo vlastnom vnutri uz ddvno zbavili. Vari nas k tomuto ne-
zaviazal Sviity Otec Jan Pavol 1. vo svojich okruznych listoch? Som presvedéeny,
%e bez spoznania a pochopenia signum temporis, o ktorych hovoril, sa nebudeme
moct dostat ani o krok vpred pri katechizacii mladeze alebo pri permanentne;j
formacii dospelych krestanov.

ThLic. Patrik Kuzma

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity

Kostolna 1, P.O. Box 173, 814 99 Bratislava

tel.: +421/2/544 33 237, 544 33 262, 544 306 19
fax: +421/2/544 302 44

1 FERRY, Luc: Clovek — Boh alebo Zmysel zivota, s. 117.
22 FERRY, Luc: Clovek — Boh alebo Zmysel Zivota, s. 121.
B FERRY, Luc: Clovek — Boh alebo Zmysel #ivota, s. 126.
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Pastoracia rodin v suvise s odovzdavanim viery

Jozer KyseLicA S]

KYSELICA, ].: Pastoral Care in Families in the Context with the Transmission of
Faith. Teologicky casopis, 111, 2005, 2, s. 39 - 52.

Despite various changes the family had to undergo in the last decades, it still occupies
the most important place in the list of values in Slovakia. However, scholars agree that
family nowadays is in crisis and its position in the contemporary society is quite
complicated.

With regard to unsubstitutable role of family in the procreation and socialization of
a new generation, as well as in the formation of interpersonal relations in human
society, the comprehensive societal aid and the family protection are expected. The
state, society and inernational organizations should protect family by political, eco-
nomical, social, health and juridical type of intervention, so that it may fulfill its
specific tasks.

The family is united with Church by manifold ties, which make it be the “domestic
Church”. It becomes a certain living reflection and historical expression of the mystery
of Church. The Church considers necessary and primary pastoral task to devote itself
to the marriage and family by the theological research, surveying their functions,
prospective and threads. In the practical level by the solid multistage preparation,
family advisory service, building of the family communities in the parishes and finally
with family related charismas.

Thanks to its richness, the family becomes both excellent school and practice of
apostolate: first by internal family apostolate, then by apostolate among neighbouring
families and outside. Initiative processes for adults that the early Church practiced in
its communities, are now naturally practiced within the families. The parents introduce
their children to prayer, family liturgy, catechesis and gradually to the Universal Church
by introducing them to the parish community and sacramental preparation.

Uvob

Pojem rodiny. Slovensky vyraz rodina odvodzujeme od slovesa rodit. Vo
chvili, ked sa partnerska laska muza a zeny stava plodnou a d4va zivot defom,
vznika rodina. Manzelia sa stavaju rodi¢mi, otcom a matkou. Tak mozeme
hovorit o normélnej rodine. Od nej sa odvodzuju iné formy, tzv. netiplné ro-
diny, ako su osamotené alebo samostatne Zijice matky s dietatom ¢i detmi,
vdovy alebo vdovci s detmi, rozvedené rodiny a dalsie. Pod pojmom rodina sa
rozumie obycajne spolocenstvo dvoch generacii (rodicia a deti - mal4 rodina)
alebo spolocenstvo viacerych generacii (prarodicia, rodicia a deti - velka
rodina).'

Ulohou rodiny nie je iba porodit a vyZivit dieta, ale zabezpec¢it mu vlastny
fyzicky, duchovny a osobitne nabozensko-mravny vyvin. To je podmienené

! Porov. AMBROS, P.: Teologicky milovat Cirkev. Velehrad : Nakladatelstvi Refugium Velehrad -
Roma, 2003, s. 308.
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mnohymi ¢initelmi: primerand materidlna situdcia rodiny, dostato¢nd
intelektualna, kultarna a nabozensko-mravna uroven, ako aj vyvazené ludské
prostredie.

Realizdcia tychto tloh sa rozprestiera do mnohych rokov, pocas ktorych
sa nové pokolenie rodi, rastie a vychovava. Na fiom spociva potom uloha a zod-
povednost zrodit a vychovat nasledujucu generaciu, ktora zabezpecuje dalsiu
existenciu spolo¢nosti aj Cirkvi.?

V tomto zmysle je rodina jednym z najcennejsich bohatstiev [udstva a za-
sluhuje si osobitnu pozornost, ochranu a podporu tak zo strany spolo¢nosti,
ako aj Cirkvi. Este naliehavejsie sa to ziada dnes, ked celd spolo¢nost a v nej
rodina sa ocitli v krize.

Kriza spolocnosti a rodiny. Apostolska stolica predlozila 22. oktobra 1983
vetkym ludom, medzindrodnym institticidm a uradom, ktoré maju nejaky
dosah na rodinu v su¢asnom svete, Chartu prav rodiny. V nej je obsiahnuta
viacndsobna vyzva na obranu a podporu prav rodiny a jej jednotlivych ¢lenov
a vyzva poskytnut rodicom nevyhnutnt pomoc pri plneni uloh, ktoré im zveril
Boh. Charta zaroven konstatuje, ?e postavenie rodiny v sucasnej spolo¢nosti
je zlozité a rodina je vo vaznej krize.?

V nedavnej dobe vztahy medzi ¢lenmi rodiny boli vertikalne a hierar-
chické, kde sa podstatne uplatfioval princip autority. V sucasnej rodine viak
platia horizontalne a demokratické vztahy vo vnutri rodiny, ktord sa zreduko-
vala v pocte ¢lenov aj vo velkosti obytnych priestorov. Viac ako princip autori-
ty hlavy rodiny alebo rodic¢ov sa uprednostriuje dialog, spoluzodpovednost,
rovnost a priatelstvo medzi manzelom a manzelkou a medzi rodi¢mi a detmi.
Vo velkej miere sa zmenil aj nabozensky charakter, posvitnost rodiny prie-
nikom sekularizicie a lahostajnosti.

Struktura rodiny sa rozpad4 stratou spolo¢ného byvania a Zivota pre
rozptylenie ¢lenov rodiny za pracou, stadiom, vikendovymi programami a pre
profesionalnu pracu zeny mimo domu.* Rodiny sa tazko dotykaju predovsetkym
zmeny v zdkonodarstve o manzelskej matérii, ako je uzakonenie rozvodu, po-
tratu; zniZovanie porodnosti pomocou vysoko u¢innych prostriedkov an-
tikoncepcie; narasta pocet ,fakticky existujucich spoluziti“ (volné zvizky, spo-
luzitie ,,na skusku®, rozvedeni Z#ijuci v druhom zvizku), ktoré st pravne posta-
vené na Urovet manzelstva. Tieto zmeny spdsobuju podstatné transformacie
vo vlastnom sebachapani rodiny. Jednotlivec, dvojica a jej vztah, osobny rozvoj
muza a Zeny, ich bezprostredné $tastie zaberaju prvé miesto v zaujmoch man-
jelského paru. Moderna rodina sa predovsetkym venuje naplneniu emo-
cionalnych potrieb prezivanych v pritomnosti, bez ohladu na potomstvo a je-
ho kontinuitu a na stabilné pokracovanie rodiny.

Je pravda, ze podla prieskumov je rodina na Slovensku na prvom mieste
hodnotového rebricka, ale je zrejmé, ze model rodiny sa meni. Mame do ¢i-
nenia s rodinou, v ktorej prevazuje vzijomna vymena afektov a naklonnosti,

? Porov. Stownik matzeristwa i rodziny. Red. E. Ozorowski. Warszawa-£omianki : Wydawnictwo
Akademii Teologii Katolickiej, 1999, 5. 388.

3 Porov. JAN PAVOL I1.: Exhortdcia Familiaris consortio. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1993,
¢. 46.

4 Porov. CABALLERQO, B.: Bases de una nueva evangelizacién. Madrid : Ediciones Paulinas, 1993,
s. 343.
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bez zavizku trvanlivosti, kde ¢asto dochadza k rozé¢arovaniu v citovej oblasti
a k rozchodu. Iny druh je rodina-klub, charakterizovana autonémiou ¢lenov,
ktora spociva v uvazeni vyhod a hranic spolo¢ného zivota. V celoslovenskom
vyskume na otizku, ,¢i by sa manzelstvo v zasade malo skoncit vtedy, ked' si
muz a zena prestant dobre rozumiet, az 37 % respondentov (veriacich i ne-
veriacich) suhlasilo s rozvodom.?

Na Slovensku badat tento vplyv zmien v spolo¢nosti v poklese sobasnosti
zo 40 435 v roku 1990 na 23 795 v roku 2001, v naraste rozvodov (v roku
2001 bol pomer rozvodov a sobasov 40 ku 100, ¢o predstavuje spolu 9 817
rozvodov). Narasta podiel i pocet deti narodenych mimo manzelstva (v roku
2001 je to 19,8 % zo vsetkych narodenych deti).®

Pliagou sucasnych, najmi mladych rodin je zla socidlno-ekonomicka
situdcia, finanéna nedostupnost bytov, nezamestnanost, neustély rast vydavkov
na energie, dopravu, stravu, $kolstvo a zdravotnictvo. Starost o zabezpecenie
#ivotnych potrieb pohlcuje rodicov natolko, ze nenachadzaju silu ani ¢as bu-
dovat manzelské vztahy a vychovavat deti.

1. MIESTO RODINY V SPOLOCNOSTI A V CIRKVI
1.1. RODINA A SPOLOCNOST

Rodina je so spolo¢nostou uzko spiti. Ani spolo¢nost bez rodiny, ani
rodina bez spolo¢nosti sa nemozu zaobist, s pospajané Zivotnymi a organickymi
zvizkami a vzajomne sa doplnaju.” Vdaka svojej prokreacnej funkcii vyplna
rodina v spolo¢nosti medzeru spdsobenu smrtou jednotlivcov patriacich do
urcitého spolocenstva, uskuto¢nuje cez rodenie a vychovu deti funkciu socia-
lizacie ¢ize odovzdavania kultary toho istého spolo¢enstva novému pokoleniu
a kone¢ne funkciou lasky uspokojuje sexudlne poziadavky manzelov, ale aj
potrebu lasky na psychickej a duchovnej rovine.

Rodina je zakladom spolo¢nosti tie? preto, lebo sa v nej utvaraju zakladné
intimne sféry ¢loveka, ktoré su obranou ¢loveka pred odosobnenim: osobna
blizkost, naklonnost, nezistnost a znaky dotykajtce sa spoloc¢enstva, ako je
solidarita, spoluprica, vzijomna pomoc. ,Usilie o opravdivé a zrelé spolo-
Censtvo 0s6b v rodine sa stava prvou a nenahraditelnou skolou zmyslu pre
spolo¢nost, prikladom a podnetom pre $irsie spolo¢enské vztahy na zaklade
vzajomného respektovania, spravodlivosti, dialégu a lasky.“®

,Rodina ako prirodzené spolocenstvo jestvovala skor ako stat alebo
akékolvek iné spoloc¢enstvo, ma svoje vlastné, neodiiatelné prava ... spolo¢nost
a predovietkym $tat, ako aj medzinarodné organizacie musia rodinu ochra-
fovat zasahmi politického, hospodarskeho, socidlneho a pravneho razu, aby
upevnili jednotu a stilost rodiny, Zeby mohla plnit svoje §pecifické ulohy.“’

5 Porov. MATULNIK, J., RITOMSKY, A., PASTOR, K.: Anal§za makrospolocenskych faktorou
sticasného vjvoja porodnosti na Slovensku. Trnava : Fakulta humanistiky Trnavskej univerzity,
2003, s. 15.

6 Porov. MATULNIK, J., RITOMSKY, A., PASTOR, K.: Analyza makrospolocenskych faktorov
sticasného vyvoja poérodnosti na Slovensku, s. 14-16. )

" Porov. AKADEMIA TEOLOGII KATOLICKIE] W WARSZAWIE. INSTYTUT STUDIOW

- NAD RODZINA: Nauki o rodzinie. Szczecin : Ottonianum, s. 110.

$ JAN PAVOL I1.: Exhortdcia Familiaris consortio, ¢. 43.

2 JAN PAVOL 11.: Exhortdcia Familiaris consortio, ¢. 45.



42 | Teorocicky c¢asors 111/2005/2

Co este ocakava rodina ako ustanovizeri od spolo¢nosti? Predovietkym,
aby bola uznana vo svojej identite a prijatd vo svojej spolocenskej subjektivnosti.
Manzelstvo, ktoré je zakladom rodinnej ustanovizne, sa uzaviera zmluvou,
ktorou ,,muz a Zena ustanovuju medzi sebou spolo¢enstvo na cely Zivot, svojou
povahou zriadené na prospech manzelov, na splodenie a vychovu potomstva“'°,
»1ba takéto spojenie moze byt v spolo¢nosti uznané a potvrdené ako manzelstvo.
A naopak, nemodzu nim byt iné medziosobné spojenia, ktoré nezodpovedaju
spomenutym podmienkam, aj ked sa dnes prave v tomto bode §iria velmi ne-
bezpecné tendencie pre buducnost rodiny a samotnej spolo¢nosti.“!!

Prinos rodiny pre spolo¢nost a garantovanie potrebnych prav a pro-
striedkov rodine zo strany $tatu tvoria z oboch subjektov partnerov. V mnohych
pripadoch je spolupraca medzi rodinou a inymi $tatnymi institiciami ne-
vyhnutna na dosiahnutie Zelanych cielov. Ide o tzv. delené funkcie vo vychovno-
didaktickych, opatrovatelskych, zdravotnickych, kultirnych a inych sférach.

1.2. RopiNa A CIRKEV

Cirkev si uvedomuje, Ze rodina je jednym z najcennejsich bohatstiev
ludstva. ,V terajsej historickej chvili, ked rodinu napadaju pocetné sily, ktoré
sa ju usiluju rozvratit alebo asponi pokrivit, Cirkev si uvedomuje, ze dobro
spolo¢nosti i jej vlastné dobro je tesne zviazané s dobrom rodiny. Preto pocituje
velmi %ivo a naliehavo svoje poslanie hlasat vietkym Bozi plan o manzelstve
a rodine, zaistovat im plnu #ivotnost spolu s [udskym a krestanskym zdokona-
lovanim, a tak prispievat k obnove spolo¢nosti i samého Bozieho Tudu.“!

Cirkev a rodinu spdjajd mnohoraké a silné putd, ktoré z rodiny robia
,domacu cirkev" a spdsobuju, Ze ona je svojho druhu Zivym odrazom a histo-
rickym vyrazom tajomstva Cirkvi. Tu ma svoje korene aj hlbok4 starost Cirkvi
o rodinu. Nejde len o pastoraciu rodiny, starost Cirkvi je ovela hlbsia a siaha
az k samej podstate rodiny. Vyviera to z ddvodu spasneho poslania, ktoré Cir-
kev prijala od Pana: Matka Cirkev rodi, vychovéva a buduje krestansku rodinu.

,Cirkev hlasanim Bozieho slova zjavuje krestanskej rodine jej prava
totoznost, CiZe to, ¢im je a ¢im m4 byt podla Panovho planu. Slavenim sviatosti
Cirkev obohacuje a posiliiuje krestansku rodinu Kristovou milostou, aby sa
posviicovala na slavu Otca. Neprestajnym hlasanim nového prikazania lasky
Cirkev ozivuje a vedie krestansku rodinu do sluzieb lasky, aby Zivotom obno-
vovala tu sebaobetavu lasku, ktorou Jezis Kristus miluje ludstvo.“?

Pastora¢na starostlivost Cirkvi o rodinu vychadza tiez z hlbokého presved-
¢enia o tom, Ze buducnost evanjelizacie bude vo velkej miere zavisiet od ,,do-
mdcej cirkvi®. Preto Cirkev sprevadza rodinu v rozli¢nych etapach jej rozvoja.
Pocinajuc vzdialenou pripravou, ked uz v detstve treba vitepovat uctu ku kazdej
zdravej [udskej hodnote, cez blizsiu pripravu, v ktorej sa kond osobitna priprava
na sviatost manzelstva, a k bezprostrednej priprave, ked Cirkev sviatostou
manzelstva vovadza do zrelej lasky. Sprevddza manzelov v prvych rokoch po

10 Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1998, ¢. 1601.

" List pdpeza Jana Pavla I1. rodindm. Trnava : Spolok sviitého Vojtecha, 1994, ¢. 17.
2 JAN PAVOL I1.: Exhortdcia Familiaris consortio, &. 3.

BJAN PAVOL I1.: Exhortdcia Familiaris consortio, ¢. 49.
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sobasi, pomahajuc im riesit tazkosti spojené s prispdsobovanim sa spolo¢nému
zivotu a s prichodom deti na svet.™

Ulohou u¢itelského uradu Cirkvi a biskupov je predstavit nemenitelné
ucenie jazykom stale prisposobovanym sucasnosti. Cirkev reaguje na nové
vyzvy, ked prehlbuje ucenie vychadzajuce zo zjavenia, najmi na témy sviitosti
zivota a nerozlucitelnosti manzelstva. Uenie je zviazané s osobitnymi normami
mravného a pravneho charakteru v rodiacich sa rodinnych situaciach. Ulohou
laikov je rodinny apostolat. Realizuje sa predovsetkym svedectvom Zivota, ktory
je zakotveny v Bohu a v jeho Zikone, ale aj #ivym slovom evanjelia. Pod-
porovanim evanjelizacie je spolupraca rodin v ¢asnych veciach (podpora pro-
rodinnej politiky, vystavba bytov), ako aj rodinné poradenstvo zahfnajuce
fungovanie manzelstva, vychovu deti, vedenie domécnosti a iné ekonomické
otazky.

Starostlivost Cirkvi o rodinu si vyzaduje schopnosti a odbornost v roznych
vednych disciplinach a tiez interdisciplindrny vyskum rodiny, jej funkcii,
perspektiv a ohrozeni. Vyzaduje si utvarat spoloc¢enstva rodin vo farnostiach
a v apostolskych hnutiach a rozvijat existujuce charizmy."

Malé zakladnové spolocenstva delia farnost na mensie skupiny a oZivuju
ju, st viak s flou neustale v jednote; zapustaju korene do mestského i vidieckeho
prostredia jednoduchych Tudi, stavaju sa kvasom krestanského Zivota, venuju
pozornost najposlednej$im, angazuju sa vo formovani spolo¢enstva. Lebo kazdé
spolo¢enstvo, aby mohlo byt krestanskym, musi mat svoje zaklady v Kristovi
a zit v Kristovi po¢tivanim Bozieho slova, modlitbou sustredenou okolo Eu-
charistie, komuniou vyjadrenou jednotou stdc a ducha, ako aj zdielanim dobier
podla potrieb jednotlivych ¢lenov.

2. APOSTOLAT RODINY

Rodinny apostolit je zdkladnou formou laického apostolatu. Je to bo-
hatstvo, ktoré moze rodina pontknut Cirkvi, lebo v manzelskom a rodinnom
#ivote sa uskutoc¢nuje ,vyborna skola a prax laického apostolatu, kde krestanské
nibozenstvo prenika cely spdsob Zivota a ho ¢oraz viac stvariiuje“’.

Rodinny apostolat vychadza z ucasti manzelov a ich deti na spasnom
poslani Krista, jeho praktizovanim vo vlastnej rodine, v Cirkvi a v si¢asnom
svete. , Krestanska rodina - kedze ma svoj povod v manzelstve, ktoré je obrazom
zmluvy lasky medzi Kristom a Cirkvou a ti¢astou na nej - ma vsetkym davat
najavo vl pritomnost Spasitela vo svete a pravi povahu Cirkvi.“!® Dosahuje
to jednak laskou, velkodusnou plodnostou a vernostou manzelov, a predo-
vietkym spolupracou vsetkych ¢lenov rodiny. Laska opretd o hlboku vieru
nielen zjednocuje a pretvara ¢lenov rodiny, ale ich vedie aj k otvoreniu sa voc¢i

4 Porov. Stownik malzerstwa i rodziny, s. 206.

15 Porov. S%lownik matzeristwa i rodziny, s. 206.

16 Porov. JAN PAVOL I1.: Redemptoris missio : Encyklika. Trnava : SSV, 1997, ¢. 51.

" Lumen gentium, ¢&. 35. In: Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu I : Konstitiicie. Trnava : SSV,
1993.

18 Gaudium et spes, ¢. 48. In: Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu I : Konstitiicie. Trnava : SSV,
1993.
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inym ludom a ku komunikacii s nimi. V rodine sa tak Cirkev stava pritomnou
viade tam, kde Zije a sebe vlastnym spdsobom posobi.

Takto vnimany rodinny apostolat plni dve podstatné ulohy. Prvou je
vnutorna integracia (rodina je prvym spoloc¢enstvom Zivota a lasky), druhou
je otvoreny postoj k bliznym. Najmi mladé manzelstvA mozu inych potiahnut
dynamizmom svojej lasky a preto sa nesmu uzamykat do tesnych hranic
egoistického $tastia vo dvojici. Ich apostolat ma $ancu premoct anonymitu
sucasnych gigantickych sidlisk a dat ludskejsiu tvar nasej spolo¢nosti.

Rodina ako aktivna bunka Cirkvi pdsobi v sluzbach Iudstva. Okolo
nas sa utvara nova civilizacia s jej prednostami, ale aj nedostatkami. Rodina
- namiesto pohorsovania sa nad chybami spolo¢nosti - mdze vstupit do pro-
cesu formadcie nasej kultury a civilizacie a prejavit svoju zodpovednost na
tomto poli.”

Druhy vatikansky koncil v dekréte o laickom apostoliate Apostolicam
actuositatem obracia pozornost na isté formy rodinného apostolatu. ,Spomedzi
rozmanitych ¢innosti rodinného apostolatu spomenieme aspon tieto: adop-
tovat opustené deti; laskavo prijimat prichodzich; pomahat pri vedeni $kol;
byt na pomoci mladezi radou i materidlne; pomahat snubencom lepsie sa
pripravit na manzelstvo; spolupracovat pri vyucovani katechizmu; podporovat
manzelov a rodiny, ¢o st hmotne alebo mravne ohrozené; zabezpecit starcom
nielen to, ¢o potrebuju, ale aj primeranu ucast na ovoci hospodarskeho
rozvoja.“?°

Rozne formy rodinného apostolatu mozeme zhrnat do troch okruhov:
(1) Rodinny apostolat zamerany do vnutra rodiny - vnutrorodinny. Nim sa
rodina stava ecclesia domestica - domdcou cirkvou. (2) Rodinny apostolat
zamerany na druhé rodiny, v spolo¢enstve rodin alebo v susedstve. (3) Rodinny
apostolat v sti¢asnom svete v ramci cirkevnych $truktar a pre spolo¢nost.”!

2.1. VNUTRORODINNY APOSTOLAT

V rdmci rodiny existuju dve roviny Zivotnych vztahov, tesne navzijom
spojené: vztahy medzi manzelmi a vztahy medzi rodi¢mi a detmi.

Manzelia. Zaklad rodiny tvori manzelstvo. Harménia v fiom je prvou
podmienkou rodinného §tastia. Predpoklada jednotu oséb, vzajomnu lasku
a ziva vieru. Vzajomny apostoldt manzelov napomaha tie? rozpoznanie a oce-
nenie psychofyzickych odlisnosti a ich zohladnenie v kaidodennom Zivote.
Predpoklad4 to ustavi¢ny tprimny dialog medzi muzom a fenou, medzi rodi¢mi
a detmi. Laska tento dialog ulah¢uje a ten zas chrani a upeviiuje lasku, vyttha
z tesného kruhu vlastného sveta, zamknutého a zakizaného druhej osobe.
Prava manzelska laska si vyZaduje vernost a trvanlivost. Viera otvara manzelov
na Boziu pritomnost a posobenie v ich Zivote. U¢i pokore a dovere. Specificky
chipana manzelska laska sa uplatiiuje v zodpovednom rodicovstve.?

1 Porov. Stownik matzeristwa i rodziny, 23.

20 Apostolicam actuositatem, &. 11. In: Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu I1 : Dekréty a deklardcie.
Trnava : SSV, 1993.

2 Porov. Stownik malzenstwa i rodziny, s. 23.

22 Porov. Stownik malzenistwa i rodziny, s. 23.
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Rodicia — deti. Nestaci dat dietatu zivot. K zavizkom rodicov patri zabezpecit
dietatu uplnu vychovu. Podstatnou ¢astou uplnej vychovy je nabozenska
vychova. Veriaca a praktizujuca rodina je podmienkou hlbokej a trvalej na-
bozenskej formacie buducich pokoleni. Ak je rodina ,domacou cirkvou®,
rodi¢ia v nej plnia funkciu pastierov, kiazov rodinného krbu. Deti, najmi
najmladsie, vnimaju Boha cez svojich rodicov. Ich presved¢enie o hodnote
nibozenského Zivota sa utvara prostrednictvom skuto¢ného prikladu Zivota
rodi¢ov. Tu ma svoje korene prvé, zakladné a nenarusitelné pravo rodi¢ov na
nibozensku vychovu svojich deti. Spolo¢na modlitba, rodinna katechéza, do-
maca liturgia st vyrazom vnutrorodinného apostolatu.

Starost rodic¢ov o ¢asné §tastie a o vecnu spasu deti su tak uzko spité, ako
je telo spojené s dusou v celom a nerozdelenom ¢loveku. Zabezpecenie ma-
teridlnych dobier, utvorenie teplého rodinného krbu tvoria zodpovedny zaklad
pre odovzdavanie nabozenskych hodnot dietatu.”?

2.2. RODINNY APOSTOLAT ZAMERANY NA INE RODINY

Krestansk4 rodina sa nemoze uzatvarat a izolovat od [udi, s ktorymi susedi
alebo pravidelne prichadza do kontaktu. Ved uZ zvonka vplyva samotnym
prikladom svojho Zivota, ktory oZivuje laska. Je to vstupn4, aviak nie dostatocna
podmienka celkového apostolatu. Od prikladu treba prejst ku skutkom. Viera
bez skutkov je mttva (porov. Jak 2,14-26). Osobitné povzbudenie k ¢innému
apostolatu obsahuju JeZidove slova o poslednom sude: ,,Lebo som bol hladny
a dali ste mi jest ... bol som chory a navstivili ste ma. ... Cokolvek ste urobili
jednému z tychto mojich najmensich bratov, mne ste urobili.“ (Mt 25,35-40)
Hodnotn4, aktivna rodina je schopnd premenit svoje prostredie, hoci aj na
velmi malom priestore, ked sa ujima blizneho v jeho akutnom tazkom

polozeni.?*

2.3. RODINNY APOSTOLAT V SUCASNOM SVETE

Rodina ako zakladnd bunka Cirkvi a spolo¢nosti sa svojim apostolatom
neobmedzuje len na najblizsie okolie, ale ma svoju ulohu plnit kdekolvek vo
svete. Svoj apostolat vykonava v ramci Cirkvi a jej $truktur. Zaroven vsak v me-
ne svojej viery sa musi angafovat aj v spolo¢enskom, politickom a ekonomic-
kom Zivote, kde m4 branit svoje Zivotné zdujmy, aby zabezpecila pre seba vse-
stranny rozvoj.

Zakladnou pastora¢nou jednotkou Cirkvi je farnost. Aj tu ma rodina oso-
bitné poslanie. Vychodiskom je povedomie potrebného prepojenia farnosti
a rodiny. Apostolské rodiny mozu velmi ovplyvnit farsky zivot. Tych oblasti,
kde rodiny mozu poskytnut svoje sluzby, je viac: farska rada, charitativna praca,
katechizdcia, priprava mladeze a snubencov na manzelstvo, pomoc manzel-
stvam prezivajucim duchovnu ¢i materidlnu krizu. Vela zavisi aj od duchovného,
ako vie tieto ponuky vyuzit. Rodina moze byt zaangaZovana aj na diecéznej
urovni, dokonca na regionalnej, najmi v projektoch pastoracie rodin.

3 Porov. Stownik malzenstwa i rodziny, s. 24.
% Porov. Stownik malseristwa i rodziny, s. 24.
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Rodina zohriva vaznu ulohu v spolo¢nosti, v narode aj v stite. Aka je
rodina, takd je ¢asto aj spolo¢nost.”

2.4. RODINA V SLUZBE NOVE] EVANJELIZACIE

Zaujimavym a pomerne novym druhom apostolatu rodin je misijné
uc¢inkovanie celych rodin s amyslom plantatio ecclesia na tych miestach, kde
prakticky niet cirkvi. Tie rodiny odchadzaju do krajin, z ktorych dostali pozvanie
od biskupov. Na ceste ich sprevadza jeden knaz a dalsi laik, takze spolu tvoria
akysi misijny tim. Byvanie si hladaju vo stvrtiach, kde neexistuju farnosti v pra-
vom zmysle slova, kde niet cirkvi, ani kostolov a ani krestanov. Je to nova
forma pritomnosti Katolickej cirkvi, ktora trochu pripomina sposob svitého
Pavla, ktorému tiez na apostolskych cestich pomahali Akvila a Priska.?

Tato forma misii sa zacala niekedy v roku 1986. Obycajne na sviatok
Svitej rodiny Svity Otec odovzda misijné krize vybratym a pripravenym ro-
dinam. Pri jednej takej prilezitosti papez Jan Pavol 1. povedal: ,Nech vis Pan
viade uc¢ini nastrojmi milosrdenstva, nech vas vidy sprevadza jeho milost. Rad
odovzdavam kri# tym, ktori st povolani, aby sa vydali do inych krajin ako
putujuci v sluzbe evanjelia. Doverujte tplne Bohu a bez ctivania pred tazkosta-
mi staiite sa poslami v mene Krista tak, akoby Boh napominal cez vas (porov.
2 Kor 5,20).“%7

Inej skupine rodin odchadzajucich na misie Sviity Otec povedal: ,Novy
zakon sa nezacal v chrame, ba ani na hore, ale v dome Panny ... v stratenom
kute Galiley, odkial nikto neocakaval ni¢ dobré. Cirkev musi vidy zacinat
odtial. Nemoze dat spravnu odpoved na rebéliu nasho storocia ... ak Nazaret
neostane v nej ako viditelna realita.“?

3. RODINA, PRIVILEGOVANA CESTA ODOVZDAVANIA VIERY

Cirkev zije v rodindch. Svity Pavol pisal o cirkvi v dome Akvilu a Prisky
(1 Kor 16,19; Rim 16,5), Nymfy (Kol 4,15), Filemona (FIm 2) a Gaja (Rim 16,23).
Jan Chryzostom nazyva rodinu domdcou cirkvou. Tento vyraz sa objavuje aj
v konstitucii Druhého vatikanskeho koncilu Lumen gentium (LG 11) a vse-
obecne sa pouziva aj v teoldgii. Jeho obsah vychadza zo sviatostného a ekle-
zialneho povolania krestanského manzelstva a rodiny. Krestanska rodina je
cirkvou, pretoze ju ustanovil Kristus, je postavena na Kristovi a predstavuje
jedine¢né spolocenstvo 0sdb. Mocou sviatosti md Gcast na trojitom poslani
Krista, Krista Kiaza, Proroka a Krala. Evanjelizuje navonok i dovnutra, modliac
sa buduje vo svojom spolocenstve Cirkev. Svoj ¢as posvicuje vlastnou litur-
giou a spolo¢ne sa zucastiiuje na eucharistii. Cirkev evanjelizuje a posvicuje
rodinu a rodina zas buduje a posvicuje Cirkev prostrednictvom medziosob-
nej jednoty.”

3 Porov. Stownik malsenstwa i rodziny, s. 24.

2 KYSELICA, J.: Obnova farnosti cez neokatechumendt. Trnava : Dobra kniha, 1998, s. 158.

7 Vyslanie 100 rodin na novu evanjelizaciu. Audiencia u Jana Pavla II. Rim 3. janudra 1991. In:
L'Osservatore Romano 4. 1. 1991.

2 Eucharistia s papezom Janom Pavlom II. a vyslanie rodin na novii evanjeliziciu na sviatok Svitej
rodiny. Porto San Giorgio 30. decembra 1988. In: I’Osservatore Romano 31. 12. 1988.

2 Porov. Stownik malzenstwa i rodziny, s. 207.
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V domacej cirkvi sa rodicia stavaju pre svoje deti prvymi ohlasovatel-
mi viery svojim slovom i prikladom a podporuju osobné povolanie kazdého
¢lena rodiny.

3.1. JE SPRAVNE HOVORIT O ODOVZDAVANI VIERY!

Je pravda, ze akt viery je slobodnou a individualnou zile#itostou a v istom
zmysle sa neda odovzdat druhému ¢loveku. Niektori dokonca tvrdia, Ze
vyzadovat od deti, aby sa stali krestanmi, by bolo nasilim vo¢i ich osobnej
slobode. Niet pochyb, ze tak vieobecna antropologia, ako aj skusenost kres-
tanskej tradicie ndm hovoria, e v tomto tvrdeni ide o iluziu, ktord nema ni¢
spolo¢né s autentickou vychovou ku slobode. Naozaj, ni¢ nie je menej redlne,
ako si mysliet, Ze sloboda deti rastie sama od seba, bez nejakého vonkajsieho
vplyvu, a Ze ludia sa vychovavaju sami. Sloboda sa nerozvija v osamoteni, ale
vo vztahu s inymi. Sloboda vidy zostane vo svojom vnutri poznadend tym, ¢o
prijala zo svojho kontextu pre dobro aj zlo, a to osobitne v rodinnych vztahoch.

Aj s vierou je to tak. Vyznavat vieru v Boha je nielen individualnym, ale
aj spolocenskym aktom, a to tak vo vieobecnej Cirkvi, v spolo¢enstvach po-
krstenych a osobitne v domdcej cirkvi - v spoloc¢enstve rodiny.*

Viera sa odovzdiva vychovou. Nikto si ju nemdze vymysliet. Jej obsah -
Bozie vyvolenie a vyktupenie skrze Je#isa Krista - sa musime dozvediet, naucit.
Nikto by si nemohol slobodne volit vieru, ak by sa pre fiu neuschopnil vo
vhodnej chvili. Je isté, %e viera je slobodna, je korefiom samotnej slobody.
Avsak zdroven je prijatou vierou.

3.1.1. ZAVAZNE A RADOSTNE POSLANIE: VIERA A APOSTOLAT

Vidy, ked je viera autentickym Zivotom, prameniom nadeje a Bozej lasky,
ti, o z nej Cerpaju, citia skoro prirodzeny impulz urobit aj inych tcastnymi na
tomto poklade. Toto je prvotny zmysel, ku ktorému odovzdavanie viery
zaviizuje, pretoze je to nieco, ¢o si vyzaduje samotna prirodzenost viery, teda
davat sa, $irit sa. Z toho dovodu vychadza morilna povinnost, ze ako veriaci
mame komunikovat nasu vieru druhym. Ak je to platné pre vsetkych kresta-
nov, osobitne to plati pre rodic¢ov.’!

»Na ziklade vychovnej sluzby rodicia st svedectvom svojho vlastného
Yivota prvymi hldsatemi viery pre svoje deti. Okrem toho, ak sa s detmi mod-
lia, ¢itajui s nimi BoZie slovo a postupnym zasvicovanim do krestanstva ich
uvadzaju do tajomstva Kristovho tela, eucharistického i cirkevného, stavaju sa
v plnom zmysle rodi¢mi, ktori plodia nielen telesny Zivot, ale aj ten, ktory
obnovou skrze Ducha prameni z Kristovho kriza a zmttvychvstania.“*

To, ¢o tu nazyvame apostolatom, je doslednou vernostou viere, ktora ma
prirodzenu tendenciu §irit sa. Niet autentickej viery, ktora by chcela zostat len
doma, v intimite osoby. Viera sa stava silnejsou jej odovzdavanim a zdielanim
s inymi.

30 Porov. Stownik malgenstwa i rodziny, s. 463.

31 Porov. PAVOL VI.: Evangelii nuntiandi : Ohlasovanie evanjelia v dnesnom svete. Zvolen : Zdruzenie
Jas, 1992, ¢ 71.

32JAN PAVOL 11.: Exhortdcia Familiaris consortio, &. 39.
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3.1.2. UTVORENIE LUDSKE] ATMOSFERY SVEDECTVOM ZIVE] VIERY

Rodina nie je nejaka akademicka instittcia, ani katechetické centrum.
Je omnoho viac nez to, znamend ohnisko ludskej existencie. To najrozho-
dujucejsie v rodinnych vztahoch je atmosféra, sposob Zivota, ktory sa v nej
utvara. Tato atmosféra je to prvé, o ¢o sa treba usilovat a ¢o sa ma chranit.”
LAtmosférou st rodinné vztahy, v ktorych sa manzelia, rodic¢ia a deti miluju
tak velkodusne a nezitne, Ze sa chcu a prijimaju preto, Ze su, a nie pre to, o
maju, alebo pre to, ¢o robia. Takéto vztahy predstavuju $pecificky sposob ticas-
ti na zivote samého Boha. Preto rodic¢ia sa pred svojimi detmi nemaju stavat
do porzicie ucitelov alebo katechétov, ale maju ostat rodi¢mi. Néstrojmi ich
vychovy nie st knihy alebo nejaké schémy. To, ¢o maju vediet komunikovat,
su predovsetkym ich vlastné hodnoty a presvedcenia, nizory a konanie. A to
maju robit jednak vyslovne, ale aj svedectvom tichého zivota zhodujuceho sa
s vierou.“**

Pri utvdrani atmosféry viery, ktortt maju deti vdychovat, treba prenechat
Bohu miesto, aké mu zodpoveda. Ide o to, aby rodi¢ia jednoducho Zili manzelské
vztahy ako znaky a nastroje Bozej lasky, nehy a odpustenia. Ak bude zivot
prebiehat v takejto atmosfére, len tazko si moino predstavit lepsie miesto,
ako je rodina, pre vzrast vo viere vietkych jej ¢lenov, osobitne pre vychovu
deti a ich uvedenie do krestanského Zivota.

3.2. PRAKTICKE CESTY ODOVZDAVANIA VIERY V RODINE

Reflexiu, ktoru sme urobili, pribliziac najskor zlozitu situdciu sucasnej
rodiny, potom jej miesto v spolo¢nosti a v Cirkvi a nakoniec jej apostolsku
¢innost navonok, chceme teraz doplnit o niekolko praktickych postrehov,
ako moze rodina evanjelizovat sama seba, konkrétne, ako mozu rodicia odo-
vzddvat vieru novej generacii.

Inicia¢né procesy, ktoré prvotna Cirkev uskutoc¢niovala vo svojich spo-
lo¢enstvich s dospelymi, a ti sa potom stali horlivymi krestanmi, celkom
prirodzene vykonavaju rodicia so svojimi detmi, ked ich uvddzaju v rodine do
modlitby, do rodinnej liturgie, katechézy a postupne do univerzilnej Cirkvi,
zapdjajuc ich do farskych spolocenstiev a sviatostnej pripravy.

3.2.1. UVEDENIE DETi DO MODLITBY

Uz sme hovorili o atmosfére v rodine, ktora je nevyhnutnym predpokla-
dom odovzdavania viery. Treba vsak este dopovedat, ze napomdha aj uvedenie
do modlitby. Prvy kontakt o¢i dietata s obrazmi na stene, s krizikom, prvy ci-
tovy kontakt s modliacimi sa rodi¢mi a sirodencami vovadza dieta do sakral-
neho rozmeru Zivota. U¢l ho zmyslu viery a otvara o¢i nadprirodzeného na-
hliadania na vietko, ¢o skusuje, ked sa toho nejako dotyka.*

» Porov. Stownik matzeristwa i rodziny, s. 26.
#*JAN PAVOL I1.: Catechesi tradendae : Apostolskd exhortdcia. Bratislava : Salezianske katechetické
stredisko, 1993, ¢. 68.

3 Porov. Stownik malzeristwa i rodziny, s. 464.
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Proces uvadzania do modlitby sa opiera o pozitivhe modlitbové zazitky.
Vztahy medzi rodi¢mi a detmi maju vazny vplyv na modlitbova vychovu dietata.
Dialogom s rodi¢mi sa dieta dostava do dialogu s Bohom. Vo chvili, ked sa
rodicia modlia spolu s detmi, nevystupuju v ulohe ucitelov modlitby, ale ako
ti, ¢o #iju modlitbou, je pre nich dolezita a preto do nej s laskou vovidzaju aj
svoje deti.

Zodpovedajuce formy modlitby treba spajat s vyvojovymi etapami deti
a s tym, ¢o rodina prave preziva. V prvych rokoch po narodeni ocakava dieta
od rodicov viac tepla, blizkost, istotu. Ak to dieta dostane a rodicia to spoja
s modlitbou, potom v modlitbe dieta opit preziva tieto pocity ako pocit blizkosti
s Bohom. Modlitba, na ktorej sa zucastiuju aj deti, musi byt jednoducha,
spontanna a pestrd. S Bohom mozno hovorit pomocou slov, gest, piesni, hu-
dobnych nastrojov. Modlitbou treba popretkavat denné udalosti, ako je na-
priklad spolo¢né jedenie. Jednoducha modlitba pred i po jedle vyjadruje, ze
jedlo je darom, ktory pochadza od Boha.*

Kazd4 rodina si ma vypracovat svoj styl modlitby. Nemoze to byt nemenna
struktura, ale spdsob, ktory umozni prispdsobit sa potrebam, zaujmom,
liturgickému roku a tomu, ¢im Zje Cirkev. V rodinnej modlitbe ma kazdy
dostat priestor, aby mohol prejavit svoju iniciativu. Zazitky modlitby su pre
dieta také silné, Ze si ¢asto zachova tento $tyl az do dospelosti. Treba pozna-
menat, Ze popri spolo¢nej rodinnej modlitbe sa mame postarat aj o ¢as pre
modlitbu individualnu, osobnu.

3.2.2. KATECHEZA V RODINE

Priblizne do rokov Druhého vatikanskeho koncilu sa katechéza v rodine
vnimala ako pomocna forma $kolskej a farskej katechézy. Rodicia uznavali
katechétov tychto institucii za $pecialistov a s ddverou im zverovali svoje deti.
To sa zmenilo. Odvtedy vsetky dokumenty ucitelsk¢ho uradu Cirkvi vyhlasuja
katechézu v rodine za zakladna formu katechézy. Jan Pavol II. hovori o tejto
forme katechézy, ze predchadza, sprevadza a obohacuje kazdu ina formu ka-
techézy, pretoZe ju uc¢inne umoziuje, ked rodina sprevadza nibozenské pre-
budenie najmensich.”

Dnes uz nikto nepochybuje, Ze rodina je skuto¢ne najvlastnej$im miestom
nielen pre odovzd4vanie viery, ale aj pre katechiziciu. Je v nej totiz prirodzene
najlepsia atmosféra pre formovanie osdb tvoriacich rodinu. Pre taka formu
katechézy je potrebna aj zodpovedajuca formacia rodicov. Cirkev si vel'mi zela,
aby sa rodina stala hlavnym ¢initelom vychovy k plnosti ¢lovecenstva i k plnej
zrelosti v Kristovi. Zela si, aby rodina ako domaca cirkev prevzala zodpovednost
za evanjelizdciu sveta. Svetovd Cirkev je totiz Cirkvou rodin a o kvalite tohto
tkaniva rozhoduje zdravie jeho buniek, domacich cirkvi. Nikde inde sa jedno-
tlivy ¢lovek, so svojimi osudmi, svojimi dejinami, so svojou neopakovatelnos-
tou, nestretdva s takou starostlivostou ako v rodine. Nikde mimo rodiny ne-
mozno utvorit optimalne podmienky pre uvadzanie do nadprirodzeného Zivota
a plného rozvoja jej jednotlivych ¢lenov. Katechizicia sa teda neopiera len o su-

% Porov. Stownik matzeristwa i rodziny, s. 280.
37 Porov. JAN PAVOL 11.: Exhortdcia Familiaris consortio, ¢. 68.



50 | TeorLoacicky casoris 111/2005/2

mu vedomosti, nekatechizuje sa len slovom, ale aj postojmi, laskou a sluzbou
vo&i okoliu, ¢im deti zakusuju existencialnu pravdu o Bohu-Laske.*

Najdolezitejsim cielom rodinnej katechézy je odovzdavanie viery. Rodicia
ako prvé prostredie Zivota dietata predstavuju zaroven prvé ludské prostredie,
kde sa predkladand viera overuje. Ich autorita sa ned4 porovnat s nijakou
inou. Vztahy s rodi¢mi vplyvaju na cely #ivot dietata. Bud mu ulah¢uju priblizit
sa k hodnotdm a k BoZiemu zjaveniu, alebo sa mu stanu prekazkou.*® Popri
vychove k hodnotam, aj nabozenskym, musia rodi¢ia formovat v detoch hlboky
vztah k Cirkvi, predov§etkym na urovni farnosti, pretoze v nej sa bude obo-
hacovat Zivot viery deti cez sviatosti. Kone¢ne, vdaka katechéze v rodine mo#no
voviest dospelych i deti do poslania Cirkvi a do jej ulohy premienat svet. Mnohi
vidia v sticasnej katechizovanej rodine realizaciu jej prorockej funkcie a hlav-
ného ¢initela obnovy Cirkvi v dnesnom svete.

3.2.3. DOMACA LITURGIA

V rodine ako domacej svityni ,sa velmi jasne uplatiiuje aj krstné kiazstvo
otca, matky, deti a vietkych ¢lenov rodiny »prijimanim sviatosti, modlitbou
a vzdavanim vdaky, svedectvom sviitého Zivota, sebazapieranim a ¢inorodou
laskou« (Lumen gentium, 10)“*. PretoZe sviatost manzelstva je zakladnym
prostriedkom posviitenia rodiny, in$piruje jej clenov ku vdac¢nosti, k prosbdm
a k oslave Boha. Rodi¢ia to vyjadruju v rodine liturgickymi sldveniami, ktoré
predchadza modlitbova priprava v jej rozmanitych formach. ,Tato jej
rozmanitost, sved¢iaca o mimoriadnom bohatstve, ktorym Duch Svity oZivuje
krestansku modlitbu, zodpoveda rdznym zZivotnym poziadavkdm a situdcidm
toho, kto svoju mysel obracia k Bohu. Okrem rannych a vecernych modlitieb
sa vyslovne odportca ... ¢itanie Bozieho slova a rozjimanie o filom, priprava
na sviatosti“#, rdzne formy poboznosti, litanii, zasviteni, ucty k blahoslavenej
Panne Marii, ku svitym, modlitby pri stolovani a prejavy [udovej zboznosti.

Rodinna liturgia vovadza do oslavy Boha a posvicuje cely rodinny Zivot,
vietky rodinné podujatia a starosti ka?dodenného Zivota. V nej sa tiez odzrkad-
luje cely liturgicky rok, ktory je syntézou krestanského zivota. V fiom Cirkev
postupne predklad4 celé Kristovo tajomstvo od vtelenia a narodenia a% po
nanebovstipenie, po zoslanie Ducha Sviitého a ocakavanie blazenej nadeje
a prichodu Pana.* Tradi¢né zvyky a prejavy zviazané s preZivanim tychto
liturgickych obdobi su pre rodinu prilefitostou na prehlbenie ndboznosti a na
priblizenie sa ku sldvenému tajomstvu.

V rozli¢nych rodinnych a sviato¢nych chvilach sa rodicia stavaju liturga-
mi domacej cirkvi. Tak ako to zodpoveda tmyslu Druhého vatikanskeho
koncilu, aby aj laici mohli vo zvlastnych okolnostiach vysluhovat niektoré svi-

38 Porov. CELARY, 1.: Rezurekcyjny wymiar nowej ewangelizacji i gléwne miejsca jej urzeczywistnienia.
Opole : Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego, 2004, s. 252.

3 Porov. CELARY, 1.: Rezurekcyjny wymiar nowej ewangelizacji i gléwne miejsca jej urzeczywistnienia,
s. 254.

0 Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 1657.

“JAN PAVOL I1.: Exhortdcia Familiaris consortio, ¢&. 61.

#2 Porov. Sacrosanctum concilium, ¢. 102. In: Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu I : Konstitiicie.

Trnava : SSV, 1993.
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teniny,* rodi¢ia mozu vykonavat isté liturgické tikony. St to niektoré pozehna-
nia, ako pozehnanie domu a jeho obyvatelov, pozehnivanie deti a pod.

Rytmus tyzdna v rodine ddva do popredia slavenie nedele. Je to deri Péna,
v ktorom zmftvychvstaly Kristus zhromazduje celu Cirkev a tiez spolocenstvo
domdcej cirkvi na po¢uvanie Bozieho slova a slavenie eucharistie. Eucharistia
buduje Cirkev a takisto aj spolo¢enstvo rodiny. Pre krestansku rodinu je eu-
charistia hlavnym dévodom radosti a spolo¢ného prefivania sviato¢ného dnia.
Predlzuje sa do celej nedelnej atmosféry, prezivanej v spolo¢nej modlitbe, pri
spolo¢nom stole, v darovani si ¢asu, aj vo sviato¢nom obleceni. Nedela sa pre
rodinu stala skolou opravdivého Z%ivota, spolo¢nym zdielanim viery a lekciou
dynamickej lasky.*

3.2.4. VYCHOVA PRE ZIVOT V CIRKVI

Krestanska rodina ako domaca cirkev vovddza svoje dieta slavenim
sviatkov a rodinnej liturgie aj do liturgie Cirkvi. Jadrom liturgického Zivota je
totiz obeta a sviatosti. Eucharisticky Zivot (Gc¢ast na svitej omsi, svité prijimanie,
poklona Najsvitejsej sviatosti) zohrava v zivote rodiny podstatnt ulohu. Preto
postupne, ako dieta dorast4, privadzaju ho rodic¢ia na sviiti omsu. Po nej maju
s diefafom ako rodinné spolo¢enstvo mystagogicky vyjastiovat, ¢o dieta zazilo,
poculo a videlo. Rodi¢ia sa musia samozrejme zucastiiovat na nedelnej eu-
charistii a urobit ju stredom Panovho diia, aby to mohli s diefatom spolu prezit.
Takto prezivana nedela sa istym spdsobom stava dusou ostatnych dni a, ¢o je
este vyznamnejsie, povznasa sa zmysel pre cirkevné spolocenstvo.®

Osobitnu ulohu vo vychove deti pre Zivot v Cirkvi zohrava ochota a pri-
pravenost na sluzbu podla Kristovho vzoru. V ramci Zivota spolocenstva
Bozieho ludu kazdy dostal osobitny dar ako vlastny podiel na Kristovom spas-
nom poslani. Rodi¢ia pomahajua dietatu objavit tento dar, aby tak nasli jeho
prostrednictvom svoje uzitocné miesto v spolocenstve Bozieho Tudu.

Takto vychovavané a vedené deti lahsie dozreja k rozliseniu, kde a ako sa
majl angaZovat, pripadne ¢i nepocituju v sebe Bozie volanie dat sa celi do
sluzby Bozieho kralovstva ako kiazi alebo reholnici.*

ZAVER

Podrobnejsie rozpracovanie jedného z mnohych aspektov rodinného
apostolatu alebo evanjeliza¢nej ulohy rodiny vo¢i sebe samej - odovzdavania
viery defom cez ich rodicov - ukazuje, akou sirokou a zaroven dolezitou oblastou
cirkevného Zivota je pastoracia rodiny.

Vela sme dlzni manzelstvu a rodine ako predmetu pastoricie; treba im
venovat pozornost, prostriedky a praktické kroky, aby nasa ucta a ocenenie
malej domacej cirkvi neboli len platonické. Aj spolo¢nost a §tat zostavaju vo
svojom usili o ekonomicku, zdravotnicku ¢i pravnu podporu najradsej na ro-

 Porov. Sacrosanctum concilium, ¢. 79.

# Porov. JAN PAVOL IL.: Desi Pdna : Apostolsky list o svéiteni nedele. Bratislava : Vydavatelstvo Don
Bosco, 1998, ¢. 73.

# Porov. JAN PAVOL I1.: Deri Pdna : Apostolsky list o svéiteni nedele, ¢. 35

# Porov. Stownik malsenstwa i rodziny, s. 482.
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vine deklaracie. Lenze kriza rodiny ako hrdza ni¢i tuto najcennejsiu stavebnu
zlozku kazdej spolo¢nosti. Ak tato zékladna bunka statu a Cirkvi bude ne-
funkénd, ak bude chord, podvyziven4, takd bude cela spolo¢nost.

Aj Cirkev musi prehodnotit mieru svojej pomoci a podpory rodine. Ved
je zrejmé, Ze rodina nie je len predmetom pastoracie, ale zdroven aj jej sub-
jektom. Ona je nielen evanjelizovan4, ale v miere, v akej sa obnovuje, aj ona
evanjelizuje. Svoju ulohu ohlasovat spasu v Kristovi bude Cirkev robit plod-
nejsie a trvalejsie so zdravymi, angazovanymi rodinami.
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Rodina ako zdroj (prostriedkov) pre rozvoj osobnosti,
pre spolodenskul premenu a pre poslanie Cirkvi

SERGIO NICOLLI
Prelozil Rajmund Ondrus SJ

NICOLLI S.: Family as the Origin of the Conditions for Development of Personality,
Social Change and the Mission of the Church. Teologicky casopis, 111, 2005, 2, s. 53 - 65.
There have always been many social problems in the history of human society. Their
solutions, or at least confinements to the bearable limits, have been found thanks to
the natural regulators, among which the basic cell of human society - family had a spe-
cial place.

With the increase of individualism and unlimitited hedonism, family became a pro-
blem, impediment, or perhaps even a crossing point of many problems. By the end of
the 1960’s, family was said to be a useless institution.

It is impossible do not see the negative consequences of this approach. This is why some
social institutions, among which there also is the Catholic Church, try to re-discover
the basic family values, which are so important for individuals, for social situation, and
also for renewal of the Church. In this line of thinking don Sergio Nicolli, director of
the National office of the Italian bishop conference for family, proceeds in his article.

CIRKEV OHLASUJE EVANJELIUM MANZELSTVA A RODINY

,Cirkev, Kristova nevesta... si uvedomuje so stile sa obnovujicou svie-
Yostou naliehavi zodpovednost za ohlasovanie, slavenie a autenticku sluzbu
»evanjeliu manzelstva a rodiny«.“ To je slavnostné vyhlasenie talianskych
biskupov v Direktériu rodinnej pastordcie pre Cirkev v Taliansku.!

Vyraz ,evanjelium manzelstva a rodiny“ ma dvojaky vyznam:

¢ Cirkev je povolana ohlasovat to, ¢o Bozie slovo hovori o manzelstve
a o rodine, ¢ize Boziu ,radostnu zvest o ludskej laske;

¢ sama rodina, ked sa usiluje %t podla povodného Bozieho planu, sa
stdva pre svet ,Zivym evanjeliom®, ¢ize ,,dobrou zvestou®.

RADOSTNA BO7ZIA ZVEST O TUDSKE] LASKE

Co hovori Bozie slovo o manselstve, o fudskej sexualite a o rodine?

Ked' chcel Boh zanechat vo stvoreni svoju najvyraznejsiu stopu - pove-
dali by sme akoby ,podpis® -, stvoril ¢loveka ako ,muza a Zenu®, dve suvztainé
bytosti. V povodnom Bozom pline je, e muz a Zena sa realizuju v stretnuti
a vo vztahu: ,Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz, na Bozi obraz ho stvoril, muza
a zenu ich stvoril.“ (Gn 1,27) A Boh videl, Ze to bolo velmi dobré. V man-

! Direktérium rodinnej pastordcie pre Cirkev v Taliansku, 1993, ¢. 8.
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elskom vztahu medzi muzom a Zenou sa odzrkadluje samo tajomstvo Boha,
ktory nie je samota, ale on sam je rodina: je Trojica.

Vzhladom na nedavnu minulost, ktora videla sexualitu ako nieco, ¢o
obsahuje v sebe ¢osi negativne, toto je uz sama osebe vyznamna ,,dobra zvest®.
Biblicky pohlad nie je naivny, ale realisticky: cez rozpravanie o hriechu aj se-
xualita, ako kazda ina zlozka Iudskej osoby, sa predstavuje ako dvojznac¢na:
moze sluzit spolocenstvu, ako aj sebectvu a nasiliu. A aby ¢lovek znovu dosiahol
zhodu s povodnym Bozim planom, muz a Zena sa maju zamerat na oslobode-
nie a ocistenie, ktorym ich Kristus sprevadza k plnej laske, schopnej stat sa
priehladnym obrazom Boha Trojice. Kristus predkladd manzelstvo ako ,vel-
ké tajomstvo®, ako plan, ktory uskutociiuje manzelska dvojica podla Bozieho
ponimania: tajomstvo lasky a plodnosti.

RODINA, ,,DOBRA ZVEST“ PRE DNESNEHO CLOVEKA

Sam manzelsky par sa moze stat ,dobrou zvestou®, Zivym evanjeliom,
ktoré ohlasuje Boziu lasku. S mocou Ducha, ktory ho posvicuje, sa manzelsky
par stava ,sviatostou", ohlasovanim a konkrétnym uskuto¢fiovanim lasky,
ktorou Kristus miluje Cirkev, svoju nevestu. Manzelsky a rodinny %ivot, ked sa

uskuto¢nuje podla Bozieho planu, znamena ,dobru zvest pre cely svet a pre
kazdého ¢loveka“.?

OD PROBLEMU KU ZDROJU PRE OSOBU A PRE SPOLOCENSTVO

Rodina je skuto¢nost, ktoru najviac postihli dosledky spolocenskej pre-
meny v poslednych desatrociach, lebo spolo¢enské problémy vyvolané touto
zmenou sa spojili v rodine, ktora sa stava krizovatkou, kde sa tieto problémy
stretaju, prekrizuju sa, stavaju sa faz§imi a vyvolavaju utrpenie a pocit zlyha-
nia. Ku koncu estdesiatych rokov sa dokonca hovorilo o smrti rodiny a rodina
sa pokladala za ,spolo¢ensky prekonant ustanovizen®.

Napriek tomu, Ze tvrdenie o rodine ako zdroji sa nachadza uz niekolko
desatroc¢i v dokumentoch talianskych biskupov, neboli sme hned schopni
pochopit tuto skutocnost a verit jej: ostavali sme predovsetkym pred rodinou
ako nositelkou velkych problémov a tripeni. Zameriavanie nasej pozornosti
a zdrojov okolo rodiny ako problému viedlo k velkému objavu nasledujucich
desatroc¢i: Rodina nie je iba velky problém nasho obdobia, ale moze byt naj-
cennejsi zdroj (prostriedkov) na riesenie problémov nasich ¢ias; v rodine sa
mozu este objavit najrozhodujucejsie zdroje pre rozvoj fudskej osoby, pre spo-
locensku premenu a pre poslanie Cirkvi.

RODINA AKO ZDROJ (PROSTRIEDKOV) PRE ROZVOJ LUDSKE] OSOBY

Clovek vznikd v rodinnom kontexte. To nie je len biologick4 skuto¢nost
zameranda na prenasanie Zivota, alve tyka sa aj utvarania osobnosti. Zrodenie
¢loveka je uzko spité s vychovou. Ci chceme, alebo nie, prva faza [udskej exis-
tencie je rozhodujtica pre zvysok zivota, ¢ uz v kladnom alebo zapornom zmys-
le. Clovek si uvedomuje sam seba tym, Ze sa dostdva do vztahu s inymi [udmi.

? Direktérium rodinnej pastordcie pre Cirkev v Taliansku, 1993, ¢&. 8.
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Moderné vedy, najmi psychologia, pedagogika a socioldgia osvetluju vy-
znam rodiny pri rozvoji osobnosti. Rodina totiz vznika z lasky a zije laskou, je
prvotnym miestom vztahov lasky, je prvou skusenostou vztahu medzi fudmi.

Zakladné povolanie loveka je laska. Jan Pavol I1. tvrdi: ,Clovek nemoze
%t bez lasky. Ostava sam sebe nepochopitelnou bytostou, jeho Zivot nema
zmysel, ak sa mu nezjavi laska, ak sa nestretne s liskou, ak ju nezakusi a neo-
svoji si ju, ak na nej nem4 ziva ucast.“’ Clovek nemoze it bez lasky; osamo-
tenost je na]hors1e nestastie, ktoré moze postihnut ¢loveka: ,Nie je dobré,
ked je ¢lovek sam.“ (Gn 2 18) Clovek je stvoreny na to, aby miloval. Milovat
viak prechadza cez skusenost byt milovany. Prva vec, ktori normalne ¢lovek
skusi, len ¢o sa narodi, je prijatie do niec¢ieho narucia: telesny dotyk a teplo,
zvuk hlasu, pohlad mamicky a otecka su prvou komunikaciou, ktoru dieta
vnima. Este nie je schopné odpovedat, ale zazitky tohto pocitu dobrobytu
v flom vyvolaju radost z toho, Ze je na svete a Ze sa citi milované, ze sa citi do-
lezité pre niekoho.

Tieto zazitky prijatej lasky v urcitej chvili pobadaju k odpovedi. Aké po-
teSujuce pre nas dospelych je, ked vidime prvé usmevy dietata! Je to najvic-
§i dar, ktory otecko a mamicka dostanu uz v prvych mesiacoch #ivota dietata.
Je to pociatok vzijomnej komunikacie, ktord sa potom zdokonaluje s dalsim
vyvojom dietata: dieta sa stiava schopnym odpovedat, lebo sa citi oslovené
laskou rodi¢ov. Tato schopnost vztahu, ked sa vychovava a povzbudzuje v prie-
behu vychovy, sa napokon stava schopnostou nezistnej lasky.

Konecne, ktoré prostredie je schopné zarucit kvalitu tejto prvej Zivotnej
skusenosti, ak nie rodinné prostredie! Mozu byt iné nahradky alebo iné n4-
hradné prostredia, ale ak chyba tato skusenost lasky na zaciatku existencie,
#ivot sa uz nachadza na sikmej ploche. Chybanie rodiny alebo citové nedostat-
ky na zaciatku Zivota poznacia ludi ¢asto nezvratne; mnohé problémy, ktoré sa
vyskytuju v detstve a pri dospievani a nasledne v dospelom veku, mozno odvo-
dit z chybania alebo z nedostatku rodinného prostredia v prvych rokoch.

Dnesna rodina, ak je vybudovana na dolezitych Iudskych vztahoch a od-
voldva sa na autentické hodnoty, zachovava este v sebe velki moznost kladne
vplyvat na rozvoj ludskej osoby. Napriek opa¢nému zdaniu, vplyv rodiny na
formaciu osoby je este velmi silny: je silnejsi ako hociktory iny faktor, ktory
vplyva na ¢loveka.

Giorgio Campanini tvrdi: ,Napriek domnienkam, pravidelne vyvrate-
nym dejinami, ktoré by chceli rodine pripisovat podradnu ulohu, rodina je es-
te Ziva a schopna Zivota. Napriek pokusom najprv ju obmedzit a potom ju
celkom odtisnut z jej vychovavatelskej sposobilosti, rodina je este jednou z nos-
nych struktar formacie osobnosti. Podporit toto usilie rodin, ktoré si uve-
domuju taku zodpovednost, je jasnd povinnost obcianskej spolo¢nosti.“*

RODINA AKO PROSTRIEDOK SPOLOCENSKE] PREMENY

Ak je pravda, %e rodina je krizovatkou mnohych spolo¢enskych problé-
moyv, zistuje sa aj to, e mnohé z tychto problémov mo#no vyriesit len po¢nuc

3 ]AN PAVOL II.: Redemptor hominis (4. marca 1979), ¢. 10.
* CAMPANINI, Giorgio: Il gruppo famiglia, risorsa per il cambiamento sociale. Trento, 1992.
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od rodiny, pracou na kvalite rodinného spoluzitia a vytvaranim sieti solidar-
nych rodin, ktoré su schopné podelit sa 0 bremeno utrpenia a tazkosti inych
jedincov a inych rodin.

Rodina obsahuje sama v sebe, svojou vnutornou silou, velkt vychovnu
uc¢innost aj vo svojom spolo¢enskom rozmere. Rodina je prva skola spolo-
¢enskosti, rodina je ,zakladné miesto »humanizacie« osoby a spolo¢nosti®.
V rodine sa jedinec uci ,tazké povolanie byt ¢lovekom®, zauca sa do tych
spoloc¢enskych ¢nosti, ktoré davaju zdklad a solidnost spoluzitiu s inymi.

Prva z tychto ¢nosti je soliddrnost. Soliddrnost sa uskuto¢tiuje v rodine
spontinnym a takmer prirodzenym spdsobom prostrednictvom silného pu-
ta, ktoré viaze navzijom jednotlivych ¢lenov. A soliddrnost, ktora sa uskutoe-
fiuje a postupne rozvija v rodine, ak sa td neuzavrie do seba, otvori cestu so-
lidarnosti navonok. Prirodzene, toto si vyzaduje jasné uvedomenie si a vycho-
vu. Spolo¢nost nemdze Zit, ked sa opiera iba o donucovaciu silu zdkona. Prave
cit solidarnosti usmerniuje usilie vietkych pre spolo¢né dobro malej alebo vel-
kej spolo¢nosti.

Rodina je ,prva a zivotnd bunka spolo¢nosti“®. ,Rodina m4 Zivotné a or-
ganické zviizky so spolo¢nostou, lebo tvori ich zdklad a suvislé udrziavanie
prostrednictvom svojej ulohy v sluzbe Zivota: totiz z rodiny pochadzaju ob¢ca-
nia a v rodine nachadzaju prvua skolu tych spolo¢enskych ¢nosti, ktoré su du-
$ou Zivota a rozvoja spolo¢nosti.“’

Rodina m4 teda velky vyznam v rozvoji spolo¢nosti a ma v sebe velké
moznosti na spolocensku zmenu. ,Je preto naliehavo potrebné pomahat man-
Yelom a rodindm a vychovavat ich, aby rastli v povedomi svojho prirodzené-
ho spolo¢enského rozmeru a svojej originalnej ulohy v spolo¢nosti, ako aj aby
prispeli k dobru spolo¢nosti a aby demokraticky prispeli k namahavému proce-
su jej rozvoja.“®

Ked sa vyzaduje - a je potrebné vyzadovat to so stale vicsou naliehavos-
tou -, aby $tat prekonal sucasny nezdujem o rodinu a aby podporoval nové
formy rodinnej politiky, nechce sa tym jednoducho vymahat privo rodiny,
ale chce sa naznacit cesta na dosiahnutie novej kvality spolocenského Zivota,
lebo len cez autenticku skusenost rodinného spoloc¢enstva sa moze dosiahnut
ozajstna spolocenska dimenzia solidarnosti a spoluzodpovednosti.

Od verejnych struktar sa nevyzaduje, aby sa zaoberali rodinou ako pred-
metom svojej pomoci, ale #iada sa, aby ob¢ianske spolo¢enstvo pokladalo rodi-
nu za primarny subjekt schopny ozivit spolo¢ensky Zivot. Prirodzene, je dolezi-
té sucasne pomahat rodinam, aby si uvedomili ttto svoju zodpovednost, aby
v nich vyzrieval ozajstny spoloc¢ensky cit, aby citili, Ze znamenaju bohatstvo
pre spolo¢nost.

RODINA AKO ZDROJ (PROSTRIEDKOV) PRE POSLANIE CIRKVI

Ked sa Cirkev v tychto rokoch tolko zaobera rodinou, nerobi to len pre-
to, aby jej pomohla v jej problémoch, ale aj predovsetkym preto, lebo je

5JAN PAVOL IL.: Christifideles laici, ¢. 40.
6 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Apostolicam actuositatem, ¢. 11.
"JAN PAVOL I1.: Familiaris consortio, ¢. 42.

8 Direktorium rodinnej pastordcie pre Cirkev v Taliansku, &. 64.
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presvedcend, e rodina je naozaj ,mala cirkev®, domaca cirkev, ktord ma schop-
nost vychovavat k tym Iudskym a evanjeliovym hodnotdm, ktoré tvoria hlav-
ny obsah krestanského ohlasovania.

Rodina teda nie je len adresatom pozornosti Cirkvi, ale stava sa jej
najcennej$im subjektom pre plnenie jej poslania a jej najucinnej$im spojen-
com pre pastora¢nu sluzbu.

V tychto tivahich sa opieram predovietkym o sktsenost talianskej cirkvi,
ktora od Koncilu venovala velku pozornost manzelstvu a rodine, a to nielen
ako predmetu svojho pastora¢ného zaujmu, ale aj ako zakladnému a nevyhnut-
nému subjektu jej sluzby ¢loveku a spoloc¢enstvu. Tak pisali talianski biskupi
v prvom vyznamnom dokumente o rodinnej pastoricii Mangelstvo a rodina
dnes v Taliansku: ,Je nevyhnutné, aby sa rodina stala jednotiacim strediskom
pastoracnej ¢innosti, aby prekonala velkodusnu, ale sporadicku a epizodicku
fazu, a aby dospela k organickej a systematickej faze... Okrem toho rodina sa
ma stat subjektom pastoracie, kedZe manzelia su vybaveni osobitnymi mi-
lostami, charizmami a sktsenostami. Pre tento ciel je vhodné¢, ked rodina
ako taka je vidy pritomna v pastoraénych organizmoch.*’

Po¢ntic tymto dokumentom, rodinna pastoracia v Taliansku urobila vy-
znamné kroky, a to tak v teologickom prehlbeni sviatosti manzelstva a man-
telskej i rodinnej spirituality, ako aj v sktisenosti so zapojenim rodin do pas-
toracnej skusenosti krestanskych spoloc¢enstiev.!’ Stile viac sa rozsiruje pre-
svedcenie, ze rodina ma vo farnosti prinasat svoj osobitny prispevok. Dajme si
viak pozor! Nemyslime si, e rodina je zdrojom predovietkym tym, ¢o moze
robit, Ze manzelia mozu sluzit dobru spoloc¢enstva len vykondvanim niektorych
sluzieb, ktoré su vlastné krestanskym manzelom (pastoracna rada, katechéza,
ozivovanie kurzov pripravy na manzelstvo atd.). Rodina je zdrojom v Cirkvi
a vo svete predovsetkym tym, ¢im je. V Zivote rodiny si obdobia, v ktorych
jedinou moznou ,sluzbou manzelov je svedectvo lasky, aj ked nemozu plnit
$pecifické sluzby v spolocenstve; je dolezité, aby odpovedali na podstatna tlohu
sluzby, a to, %e ,su” svedkami lasky v rodinnych vztahoch a vo vzijomnych
vztahoch v spolocenstve.

RODINA - IKONA, OBRAZ TROJICE

Krestanska rodina je povolana predovietkym k tomu, aby bola svojou
identitou sviatostnym znakom Bozej lasky. Don Tonino Bello, malfetsky bis-
kup, ktory zomrel mlady pred niekolkymi rokmi, vyjadruje recou, ktora ma
velku [udska a duchovnu hlbku, tuto skutoénost rodiny ako ,dobru zvest
a ako zdroj v dnesnej Cirkvi: ,Boh ponimal rodinu ako obraz Trojice... Nie
ako neutralny obraz, ktory zardmujeme alebo ulozime do albumu, ale ako
provokujuci obraz. Obraz, ktory pobada Iudi ku spoloc¢enstvu, k pokoju, ku

® Mangelstvo a rodina dnes v Taliansku, 1969, &. 15-16.

10Uz asi desat rokov sa stali habitudlnou praxou Narodného uradu pre rodinnu pastoraciu dva-
kratv roku (v aprili a v juni) zhromazdenia (sympdzid), kde sa streta na piit dni niekolko sto
manselov a kitazov na prehibené studium teologickych a pastoracnych tém: La Settimana di
studi sulla spiritualita coniugale e familiare (Tyzden $ttdii o manzelskej a rodinnej spirituali-
te). V aprili 2006 je na programe téma odpustenia v rodine a v juni sa bude rokovat o man-
zeloch, ktorych vztah sa dostal do krizy.
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spoluzitiu v rozdieloch... Rodina ako periférna agentura Najsvitejsej Trojice:
laboratorium, ktoré vytvara tu ista logiku a preziva tie isté skusenosti spolo-
Censtva... Prave preto, Ze je obrazom Trojice, rodina mé byt miestom, kde sa
prezivaju vztahy a nadobuda sa ich vyznam. KedZe Najsviitejsia Trojica je pri-
vilegované miesto vztahov, aj rodina m4 byt priestorom, v ktorom, ked Zije-
me jeden pre druhého, prasknu (otvoria sa) lymfatické uzliny, ktoré vnasaju
do tela jedovaté latky veduce k vojne: hromadenie (hmotnych statkov), zisk,
kariéra, moc, nasilie ¢loveka proti ¢loveku.“!

Rodina ako ,ikona Trojice“. Ikona nie je hocijaka malba; je to vysledok
kontempldcie tajomstva, ktort maliar ikony kona v klime postu a modlitby.
Malba, ktora z toho vznikne, aj ked su jej ¢rty niekedy iba zdkladné a dokonca
hrubé, je nistrojom na pomoc veriacemu, ktory ju kontempluje, aby sa spojil
so znazornenym tajomstvom. Ked sa pozerdme na krestansku rodinu (ale aj
na kazdu rodinu, ktora je zaloZen na ozajstnej laske), aj ked predstavuje lasku,
ktora je niekedy ochudobnena sebectvom a krehkostou, mozno v nej vidiet
tajomstvo Bozej Trojice.

S takymto pohladom viery sa rodina moze stat ,dobrou zvestou®, ktora
pomdze najst cestu ozajstného dobrobytu [udi a spolo¢enstiev na zaciatku tohto
tretieho tisicrocia. Nie nadarmo papez nazval rodinu ,,cestou ¢loveka“ a ,,cestou
Cirkvi“: ;Medzi tymito pocetnymi cestami rodina je prva a najdoleZitejsia: je
to obyc¢ajna cesta, hoci je pritom osobitnd, jedine¢na a neopakovatelnd, ako
neopakovatelny je kazdy ¢lovek; je to cesta, od ktorej sa [udska bytost nemoze
odputat.“!? Preto dnes patri medzi pastora¢né priority pomoc rodiniam, aby
rastli v povedomi svojej krestanskej identity. Pri blahorec¢eni Luigiho a Marie
Beltrame Quattrocchi papez povzbudzoval: ,Rodina, ver tomu, ¢o si!“?

MANZELSTVO - SVIATOST, KTORA BUDUJE KRESTANSKE SPOLOCENSTVO

Prichadzame zo storo¢i predsudkov, ktoré vytvorili presvedeenie, ze len
sluzobné knazstvo a reholny Zivot s dobrom pre spoloc¢enstvo, kym manzelstvo
sa tyka iba sukromnej oblasti jednotlivcov a ich ludskej a duchovnej realizacie;
manZelia st iba ,uzivatelmi® sluzby zameranej na ich vieobecny duchovny rast.
Toto staro¢né presvedéenie ukoncuje Katechizmus Katolickej cirkvi, ked zavriuje
plodnu cestu poslednych desatro¢i vyhlasenim: ,Dalsie dve sviatosti: posvitny
stav a manzelstvo st zamerané na spasu inych. Prispievaju aj k osobnej spase,
ale prostrednictvom sluzby inym. Udeluju osobitné poslanie v Cirkvi a sluzia
na budovanie Bozieho ludu.“*

V Katechizme pre dospeljch, ktory uverejnila Talianska biskupska kon-
ferencia v roku 1995, sviatost manzelstva a sviatost posvitného radu su zo-
skupené v tej istej kapitole s titulom ,Sviatosti pre sluzbu spolocenstva“: ,Nauci-
li sme sa hovorit »otec« nielen tomu, kto nas splodil, ale aj kiiazovi. Dve ot-
covstvd, jedno biologické a druhé duchovné. Dve sviatosti: manzelstvo, ktoré
posviicuje dvojicu snubencov a zaklada rodinu, a kiazska vysviacka, ktora zara-

' La Famiglia come laboratorio di pace (Rodina ako laboratérium pokoja). Leuman (Torino) : Elle Di
Ci, 1989.

12 JAN PAVOL 11.: Lettera alle famiglie (List rodindm), 1994, &. 2.

B 21. oktébra 2001.

14 Katechizmus Katolickej cirkvi, &. 1534.
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duje do posvitného radu alebo kolégia duchovnych pastierov. Jedna i druha
sviatost si priamo zamerané na utvaranie a rozsirovanie Bozieho ludu, obidve
st znakom snubeneckej lasky Krista k Cirkvi.“?

V tychto textoch sa vyjadruje (tak na trovni vieobecnej Cirkvi, ako aj
v talianske;j cirkvi) povedomie, ze manzelia a kilazi (analogicky sa ku knazom
pripajaju reholnici a reholné sestry) by sa mali lepsie poznat, vazit si jeden
druhého vo vlastnej cirkevnej charizme, citit sa splodeni jednym manzelskym
korenom, ktorym je Bozia laska, a povolani k jedinému povolaniu, ktoré
spociva v tom, Ze su v rozdielnych Zivotnych stavoch svedkami tejto lasky. Nie
je daleko ¢as, v ktorom bolo jasné, %e kto pristupoval ku knazstvu alebo k re-
holnému Zivotu, robil to pre sluzbu inym; ale bolo takisto jasné a rozsirené
presvedcenie, Ze manzelstvo je ,sukromna zaleZitost“, ktord sa tyka iba man-
telov, ich rodiny a ich priatelov. Sved¢i o tom skutocnost, ze este pred nie-
kolkymi desatro¢iami bolo dovolené zosobasit sa hocikde, aj v sikromnych
kaplnkach, v kaplnkach horskych chat, daleko od lTudi. Spolo¢enstvo muselo
udrziavat odstup, lebo sa pokladalo za ,zastup zvedavcov®.

Je velkym krokom vpred, Ze v novom Obrade manzelstva, ktory bol
upraveny pre taliansku cirkev a vstupil do platnosti 28. novembra 2004, sa
nevyhnutne vy?aduje pritomnost spolocenstva a sviatost sa predstavuje ako
dar nielen pre manzelov, ale aj pre spolocenstvo, to znamend ako sviatost,
ktora buduje Cirkev. Pri obrade sa este pred stihlasom snubenci obracaju na
spolo¢enstvo slovami: ,,Po ukonéeni snubeneckého obdobia, osvieteni Svitym
Duchom a sprevddzani krestanskym spoloc¢enstvom, prisli sme celkom slobod-
ne a bez akéhokolvek nutenia do Otcovho domu, aby naa laska dostala pecat
jeho posvitenia... Ziadame vas, bratia a sestry, aby ste sa modlili s nami a za
nds, aby nasa rodina $irila vo svete svetlo, pokoj a radost.“1®

S prekvapenim zistujeme, Ze vznika novy spodsob v prezivani cirkevného
spoloc¢enstva ako odpoved na krestanské povolanie k laske tam, kde knazi
a manzelia s porozumenim spolupracuju, kde sa rozli¢né charizmy manzelstva
a panenstva spajaju vo svedectve a v sluzbe uprostred Bozieho Tudu. Dnes sa
posviiteni potrebuju dat obohatit najlepsimi kvalitami manzelského vztahu:
neznostou, pozornostou voci druhému, tctou k rozdielnosti, teplom v ludskych
vztahoch. Takisto aj manzelia potrebuju svedectvo posvitenych, aby rozsiri-
li lasku na vicsiu rodinu, aby sa laska neudusila a neschudobnela medzi ro-
dinnymi murmi.

V tejto optike sa so znepokojenim zistilo, ze kilazi su ¢asto daleko od po-
znania Zivota rodin a ich problémov. Bude teda potrebné a naliehavé pomahat
knazom, a to uz od ich formdcie v seminari, aby poznali teoldgiu manzelstva,
aby vytvarali vztahy s rodinami a aby v nich spoznali hlavného spojenca pri
budovani autentickych krestanskych spolocenstiev.

RODINA AKO STRAZCA NAJVYSSIEHO DOBRA SPOLOCENSTVA V CIRKVI

Rodina nachadza v nasich ¢asoch originalnu oblast, kde moze uplatnit
svoje poslanie. Dnes je v Cirkvi velké riziko, spdsobené najmi nedostatkom

5 La verita vi fara liberi (Pravda vas oslobodi) — Catechismo degli adulti (Katechizmus pre dospelych),
¢ 718.
16 Rito del Matrimonio (Sobdsny obrad), Otézky pred sithlasom.
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duchovenstva a nadmernou ¢innostou, ktord postihuje tych malo kiazov, ktori
su v aktivnej pastoracnej sluzbe. Je to riziko organizovania duchovne;j sluzby
podla kritérii vykonnosti. Cirkev mozu lakat manazérske kritérid, in§pirované
velkymi podnikmi, ktoré sa zameriavaji na maximalnu produktivitu s mini-
malnym pouzitim ludskych zdrojov. Keby sa Cirkev poddala touto pokuseniu,
mohla by sa stat obetou pastora¢nej vykonnosti, pricom by sa redukovala na
»agenturu nabozenskych sluzieb®, ktora vie dobre odpovedat na pocetné a na-
ro¢né poziadavky, ¢o predkladaju veriaci: krsty, prvé svité prijimania, bir-
movanie, sobase, pohreby, nedelné omse atd. A zaujata tymito ,,prvoradymi*
potrebami Cirkev je v nebezpecenstve, Ze strati svoju schopnost byt miestom
a nastrojom spojenia medzi ludmi a Bohom. Kiiazi uz nemaju ¢as ,,byt* s ludmi,
pocuvat toho, kto potrebuje spolo¢nika, aby sa dostal zo samoty, alebo toho,
kto je plny trpkosti zo sklamani ubijajiceho a bezduchého Zivota; nemaju ¢as
na navstevu rodin, a to ani v najsilnejsich alebo najsmutnejsich chvilach ro-
dinného Zivota; nemaju ¢as na uvolnenie pri oslave nejakého dietata alebo
pri spominani na staré ¢asy s nejakym opustenym starkym... Neuvedomuju si,
e zivot ma zmysel iba vtedy, ked sa stravi utvaranim vziajomnych vztahov
alebo ked doda spolocensky charakter veselym alebo smutnym pribehom
mnohych Tudi.

Takato Cirkev by nesplnila svoje hlavné poslanie, ktoré nespociva v ude-
lovani sviatosti, ale v tom, %e Cirkev je ,dedinsk4 studiia“, ku ktorej kazdy
prichadza, aby si nacerpal vodu a zaroven aby stretol ludi, a tak vznikd spo-
lo¢enstvo. Cirkev je pre spoloc¢enstvo, a tam, kde je autentické spolocenstvo
v kazdodennom Zivote, aj slavenie nie je iba vonkajsim obradom, ale stava sa
prejavom Zivota, ktory sa predklada pred Boha, aby ziskal zmysel a nade;j.

Teda od chvile, ked sa kaidodenny Zivot rodiny nemoze redukovat na
eficientizmus - s nebezpecenstvom svojho stroskotania -, ale m4 zo svojej pri-
rodzenosti dat na prvé miesto zazitok lasky medzi osobami a prechidzat cez
vztahy, niekedy uspokojivé, niekedy problematické, ale vidy plné rozlicného
bohatstva svojich ¢lenov, dnesna rodina mé ¢o povedat Cirkvi: moze jej pri-
pominat, Ze bez lisky nie je spasa, Ze bez vztahu nie je spolocenstvo, e bez
radosti z toho, Ze sme spolu, nejestvuje moznost prijat zvest o Zmftvychvstalom.
V dnesnej Cirkvi by mohli byt krestanski manzelia, na zdklade svojho $pe-
cifického povolania, strazcami najvyssiecho dobra spolo¢enstva, ktoré vznika
z po¢tvania a z kontemplacie Boha a ktoré sa rozsiruje vo vztahoch s bratmi
a sestrami.

RODINA A MISIONARSKA TVAR FARNOSTI
OD ,,KONZERVACNE] PASTORACIE K MISIONARSKE] PASTORACII

Rodina je v sluzbe spolo¢enstva v Cirkvi. Spolo¢enstvo a misia, poslanie,
su viak uzko spojené. Prave zazitok spolocenstva robi u¢innym svedectvo Cirkvi
vo svete; na druhej strane zase je poslanim Cirkvi zvestovat, e Jezi§ prisiel,
»aby zhromazdil vedno rozptylené Bozie deti (Jn 11,52).

Cirkev v Taliansku preziva velmi zvlastnu situaciu, ktora si naliehavo
vyzaduje misionarsky rozmer. Zvycajna ucast na nedelnom slaveni Eucharistie
dosahuje priemerne len asi 20 % talianskeho obyvatelstva, kym 70 - 75 % sa
eSte obracia na Cirkev v niektorych okolnostiach a #iada sviatosti krestanskej
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iniciacie (krst, birmovanie, sviité prijimanie), krestansky sobas a cirkevny pohreb
(toho sa dozaduje este vysoké percento Iudi).

Jestvuje nebezpecenstvo, Ze v tejto situdcii, v ktorej postupne klesa pocet
veriacich i knazov (ich priemerny vek sa pohybuje okolo 65 rokov), sa Cirkev
zameria na pastoraciu preZitia. V dokumente zo zasadania v m4ji 2004 talianski
biskupi pisu: ,Pastordcia zamerana len na zachovanie viery a na starostlivost
o krestanské spolocenstvo uz nestaci. Je potrebna misionarska pastoracia, ktora
znovu ohlasuje evanjelium, podporuje jeho prenasanie z generacie na gene-
rdciu, ide v Ustrety muzom a zendm nasich ¢ias svedciac, Ze aj dnes je mozné,
pekné, dobré a spravne prezivat [udsku existenciu podla evanjelia a v mene
evanjelia prispiet k obnoveniu celej spolo¢nosti... To je dnes »nova hranica«
(la »nuova frontiera«) cirkevnej pastoracie v Taliansku. Je potrebné pravé a ozaj-
stné »obratenie«, ktoré sa tyka celej pastoracie.“"”

Pre Cirkev nie je prirodzené %it konzerva¢nou pastordciou. Musime si
uvedomit, Ze evanjelium je cenny poklad, ktory sme dostali a ktory je schopny
dat chut novosti aj dnesnym dejinam; ze Kristus je pritomny aj v udalostiach
nasich ¢ias, aby ich premenil na dejiny spasy. Treba prejavit vieru vo vtelenie:
Boh vsttpil do dejin a uz neodide z tohto sveta; je pritomny v kazdom obdobi
a je schopny dat kazdym dejindm rozmer spasy, napriek vietkym dovodom
k pesimizmu, ktoré nis dnes pokusaju. Nase dejiny nie st zlorecené: st to spa-
sené, posvitné dejiny, v ktorych je pritomny Boh.

Poslanie Cirkvi sa teda nemoze redukovat na zachovanie niecoho z mi-
nulosti, ¢o sa strdca, ale m4 sa citit v sluzbe ,radostnej zvesti“, ktora moze ist
v Ustrety problémom sveta. Ak sa to nestava, je to preto, Ze este debatujeme
a usilujeme sa davat nové zaplaty na staré Saty a nemame odvahu vkrocit do
novej pastoracie.

Misionarska tvar Cirkvi sa prejavuje aj pritomnostou knazov, reholnikov,
reholnych sestier a laikov v narodoch, ktoré este nepoznaju evanjelium, ale
moze sa prejavit aj vo vnutri jednotlivych krestanskych spolocenstiev s oso-
bitnou pozornostou vsetkym, ktori - hoci boli pokrsteni - #ju vzdialeni od
prezivania viery, opustili nabozensku prax a prerusili uz pri dospievani, po pri-
jati birmovania, svoju formaciu vo viere; tito nikdy nezapreli ani celkom neza-
budli krestanska formaciu, ale prerusili ju a oddialili.

A tu si kladieme otazku: Ako moze dnes farnost a nasa pastoricia stret-
nut vyraznym spdsobom tieto osoby, ktoré st uz dlhy ¢as vzdialené od krestan-
skej praxe a od cirkevného Zivota, a ako im modze Cirkev novym a putavym
sposobom ohlasovat Kristovo tajomstvo ako jedinti odpoved na najhlbsie otaz-
ky lTudskej existencie! Ako modze farnost a pastoracia rozhybat osoby, ktoré sa
uz dévnejsie zastavili v krestanskom raste a uz vylucili zazitok viery ako bez
vyznamny v porovnani s draimami a o¢akavaniami Zivota’

Tu vstupuje do hry rodina.

Rodina je zapojend celkom osobitnym spdsobom do evanjeliza¢ného
poslania Cirkvi, lebo je sama prapdvodnym a podstatnym zazitkom Cirkvi: je
to ,domaca cirkev, ako hovoril Koncil. Talianski biskupi v citovanom doku-
mente tvrdia, Ze ,misionarska farnost robi z rodiny privilegované miesto svojej

1" CEI (Talianska biskupsk4 konferencia): Il volto missionario delle parrocchie in un mondo che cambia
(Misiondrska tvdr farnosti vo svete, ktory sa meni), &. 1.
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¢innosti. Sama si uvedomuje, Ze je rodinou rodin, a poklad4 rodinu nielen za
adresata svojej pozornosti, ale za pravy a vlastny zdroj pastora¢nych ciest a pla-
nov“’®, Rodina Zivena evanjeliovym ohlasovanim a podporovana krestanskym
spolo¢enstvom sa stava cennym zdrojom v Cirkvi. Je povolana k ucasti na
budovani Cirkvi vo funkcii Kralovstva cez ohlasovanie a svedectvo evanjelia.

V spomenutom dokumente st vymenované aj niektoré prileZitosti, ¢o
s osobitne vyznamné pre toto misionarske ohlasovanie, s ktorym sa stretaju
rodiny a ktoré ich valorizuje ako zdroj: priprava na manzelstvo a na rodinu,
ocakavanie, narodenie a krst deti, najma prvého, pozadovanie katechézy
a sviatosti pre deti, tazké chvile rodin, staranie sa o rodiny, ktoré su v tazkos-
tiach, a rieSenie ,neregularnych” situicii. Prvym trom by som chcel venovat
kratke zamyslenie.

* PRIPRAVA NA MANZELSTVO A RODINU

,Priprava na manzelstvo a na zaloZenie rodiny je pre mnohych prileZitos-
tou ku styku s krestanskym spolocenstvom po mnohych rokoch vzdialenia.
M3 sa stat cestou k znovuziskaniu viery, aby umoznila poznat Boha, pramen
a zaruku ludskej lasky, zjavenie jeho Syna, mieru kazdej pravej lasky, spolo-
¢enstvo jeho ucenikov, v ktorom Slovo a sviatosti podporuju cestu lasky, ktora
je casto neista. Velkd pozornost sa venuje obsahu a metdde, aby sa ulahgilo
prijatie, vztahy, konfrontacia, sprevadzanie. Cesta pripravy ma pokracovat roz-
licnymi formami aspofi v prvych rokoch manzelstva.“?

V Taliansku médme este asi 70 % mladych, ktori sa sobasia v kostole.
Z desiatich parov, ktoré #iadaju krestanské manzelstvo a ktoré st takto ochotné
podujat sa na pripravu, iba dva su ,praktizujuce®. Pre ostatnych osem sa kres-
tanska formdcia zastavila vo veku birmovky, a teda nikdy nemali prileZitost
stretnut sa s Cirkvou a s krestanskou skusenostou ako dospeli.

Niekedy sa nam natiska povrchné pokusenie, aby sme sa pokladali za
poslanych iba k tym dvom parom, ktoré maju hlbsiu pohnutku, a takmer si
zeldme, aby prisiel ¢as, v ktorom by sviatosti Cirkvi ziadal iba ten, kto je hlboko
presvedc¢eny. Takto stracame alebo podcenujeme prvoradu misionarsku pri-
lezitost, ktora azda nebude trvat mnoho rokov. Pravdepodobne, ak neurobime
ni¢ vazne na ,znovuziskanie® pre vieru tych osem parov, ktoré si ziadaju sviatost
s povrchnymi dévodmi - no predsa si ju Ziadaju a st ochotni absolvovat pri-
pravny kurz, ktory ma urcity vyznam -, po niekolkych rokoch sa len malokto-
ri obratia na Cirkev, ako sa to uz stdva vo vicsine eurdpskych krajin.

Preto by sme mali pokladat za $tastie, za Bozi dar skuto¢nost, Ze este se-
dem parov z desiatich si ziada krestansky sobas: je to dar, s ktorym je spojena
velkd zodpovednost. Mdme mimoriadnu moznost vyuzit poziadanie o krestan-
sky sobas, aby tato prilezitost umoznila mladym zamysliet sa nad vaznostou
%ivota a objavit, Ze viera moze dat novy zmysel pribehu ich lasky. Ak dnes dve
osoby Zadaju sobas v kostole, akokolvek labilné su ich dovody, maju pravde-
podobne este nejaky zvysok nabozenskosti a viery, ked’ citia, ze je dolezité zau-
jimat sa o Boha a Cirkev v tejto vyznamnej chvili svojho Zivota.

18 CELI: Il volto missionario delle parrocchie in un mondo che cambia, ¢&. 9.
19 CELI: Il volto missionario delle parrocchie in un mondo che cambia, ¢&. 9.
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Tiez moino badat, Ze tito mladi preZivaju Zivotné obdobie, v ktorom
silno citia zodpovednost (a ¢asto aj strach) zo¢i-voci svojej buducnosti: obdvaju
sa, Ze nie¢o moze skompromitovat ich lasku, ako to vidia u viacerych svojich
priatelov. Okrem toho zalubenie je existencidlna fiza silno otvorena voci
tajomstvu: zalubenim prenika do ich Zivota ¢osi nové, ¢o ich pretvara, ¢o meni
ich zivot. Vynara sa podozrenie, ze nemame cely Zivot vo svojich rukach, ale Ze
je tu nejaky rozmer, ktory unikd nasej kontrole. Toto znamena vnimanie
tajomstva, nie¢oho, ¢o nie je v nasich planovacich moz#nostiach; to nas privadza
k myslienke, e je Ktosi iny, kto veci riadi a pripravuje. Preto je to existencidl-
na situdcia, ktora je osobitne vhodn4 na ohlasovanie viery.

Je to vhodny ¢as na poznanie Boha, ktory je odlisny od toho, ktorého
opustili po birmovke, Boha, ktory miluje ludsku lasku, lebo je jej povodcom
a zarukou. Je to vhodny ¢as na poznanie Cirkvi, ktora uz nie je ta, ktoru
opustili v domnienke, Ze nie je vhodna pre dospelych. Cirkev, ktord nezasahu-
je do pribehu lasky len aby davala zdkazy a obmedzenia, ale ktora obdivuje
tuto skusenost, citi ju ako svoju, pocituje ju ako bohatstvo, a ktora zasahuje,
aby ,vyjavila“ jej hlboky vyznam, aby pomahala zachytit jej bohatstvo a zod-
povednost a aby ju ochranila od rizika banalnosti; teda aby vyzdvihla a ,,oslo-
bodila“ lasku od vsetkého, ¢o moze ohrozit jej istotu.

* OCAKAVANIE A NARODENIE DET{, NAJMA PRVEHO DIETATA

V Taliansku vyse 80 % rodicov #iada este krst pre svoje deti; aj toto je
prileZitost, ktora by sa nemala podceniovat. Uspokojit sa jednou navstevou
v rodine na vysvetlenie obradu niekolko dni pred krstom je premarnenie cen-
nej prileZitosti ohlasovania viery a blizkosti krestanského spolocenstva. Naj-
mi ocakdvanie prvého dietata je dalSia faza, ktora predstavuje silny nabozen-
sky naboj a teda moze ulahgit prijatie ohlasovania, ktoré zjavuje, odkial pri-
chadza toto diefa, ktoré je samo osebe tajomstvom.

Novy obzor, ktory sa otvara rodinnej pastoracii a katechéze, je spreva-
dzanie rodicov, ktori ziadaju krst deti. V niektorych diecézach sa zac¢inaju pri-
pravovat katechéti s ulohou kontaktovat rodicov pri narodeni dietata (podla
moznosti este pred narodenim!) a pomdhat im, aby sa pripravili nielen na
obrad, ale este prv na dovody rozhodnutia sa pre krst.

Treba tiez brat do uvahy, Ze krst dietata ziadaju aj rodicovské pary, ktoré
sa nesobasili v kostole, a rodicia, ktori %iju v ,,neregularnej“ rodinnej situdcii.
Sposob prijatia a sprevadzania tychto rodin je rozhodujuci pre moznost obno-
venia alebo pokracovania ich cesty viery a hladania.

e KED RODICIA ZIADAJU KATECHEZU PRE SVOJE DETI

Vel'mi mnohi rodicia, hoci sa necitia byt ¢lenmi krestanského spolocenstva
a neprezivaju spolo¢nu skusenost viery, radi zveruju svoje deti farnosti, aby
ich katecheticky pripravovala na sviatosti krestanskej inicidcie, najmi na prvé
sviité prijimanie a birmovanie. Vyjadruje to doveru k Cirkvi a tusenie, Ze vie-
ra je dolezita pre zivot ich deti; tato poziadavka vychadza z lasky k defom, nie-
len z ucty ku tradiciam. Tradi¢na katechéza sa usilovala vyvijat isty tlak na
rodicov, aby dali dobry priklad detom, ale ¢asto sa uspokojila s katechetickym
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kurzom pre deti bez ticasti rodiny. Dnes sa stile viac chdpe, Ze ,nie je moiné
sthlasit s neti¢astou rodi¢ov na ceste deti“?, Skugaju sa rozli¢né spdsoby pria-
mejsej Ucasti rodicov na ich ceste viery. V niektorych diecézach vznikli rozli¢-
né pokusy s ,rodinnou katechézou®. Tymto nazvom sa oznacuju rozli¢né typy
Ucasti, poénuc priamou katechézou, v ktorej su katechétmi rodicia (pedagogicky
stabilne sprevddzani katechétmi), az po stubezné kurzy deti a dospelych zamerané
na dozrievanie ich dospelej viery.

Pri pokusoch v niektorych diecézach vidno, ze mnohi rodicia z ndklonnosti
a zodpovednosti, ktoru citia voc¢i detom, sa daju presvedcit k vicsej vlastnej
formacii - ako manzelia a rodi¢ia -, aby sa stali priamymi vychovavatelmi
svojich deti k viere s pomocou farnosti. Prirodzene, to si vyzaduje, aby takyto
kurz viedli pripravené osoby schopné komunikovat s dospelymi tak, aby
skusenostou i kompetenciou boli schopni vstupit do Zivotného prostredia rodin.
Dnesni katechéti nie su vo vieobecnosti pripraveni plnit tuto sluzbu: praca
s dospelymi si vyzaduje iné postoje a pozornost ako tie, ¢o su potrebné na ka-
techézu mensich i vicsich deti.

Biskupi dorazne tvrdia, Ze ,farnosti dnes vic§inou venuju pozornost len
detom; mali by prejst na priamejsiu starostlivost o rodiny, aby podporili ich
poslanie“?!. Rodinna pastoracia je schopna ucinne spolupracovat s kateche-
tickymi strediskami vo formacii osob, ktoré by boli schopné sprevadzat rodi-
¢ov v tychto formac¢nych kurzoch.

VERIT V RODINU, V KAZDU RODINU!

V suvislosti s tym, ¢o som doteraz povedal, sa mdze vynorit nidmietka:
Ako sa modze hovorit o rodine ako o zdroji v si¢asnom kontexte (hovorim sta-
le o Taliansku), v ktorom sme svedkami vzrastajucej krehkosti, ktora vedie ku
stroskotaniu tolkych rodin? Neprevazuje hladisko problematickosti a potreby
prist na pomoc mnohym rodinam, ktoré st v tazkostiach, a ,o3etrovat® ka-
tastrofdlne dosledky odluk a rozvodov? Ci oznacenie rodin ako zdrojov plati
len pre ,podarené” rodiny (vdaka Bohu, jestvuju e$te mnohé, aj ked' ich pri-
tomnost nie je takd napadna: ,viac hluku narobi jeden strom, ktory padi,
ako cely les, ked rastie“)?

Som presvedceny, ze dnes sa od nas vy?aduje viera v rodinu, v kazdu ro-
dinu: je potrebné, aby rodina mala déveru v seba samu (,Rodina, ver v to, ¢o
sil“ vyriekol dorazne Jan Pavol I1.) a aby krestanské spolo¢enstvo verilo v ,ta-
jomstvo®, ktoré v sebe rodina skryva.

Ak si dnes rodina zasluhuje ukon viery, nie je to na zaklade presvedce-
nia, Ze je dokonal4, ale predovsetkym na zaklade ,velkého tajomstva“, ktoré
obsahuje, na zaklade teologickej skuto¢nosti, ktort predstavuje. Na rodinu sa
mame pozerat s vierou, s tusenim hlbokého tajomstva, ktoré je v kazdom ro-
dinnom pribehu. Toto tajomstvo je ¢asto skryté a nerozltstitelné vplyvom
ludskej biedy, ale predsa len pritomné z Bozej milosti. Rodina je znamenie,
ktoré dal Boh ludom, aby im hovoril o sebe prostrednictvom ludského sve-
dectva; je to dar, ktory Boh vzbudzuje v spoloc¢enstve pre rast vietkych.

20 CEL Il volto missionario delle parrocchie in un mondo che cambia, €. 9.
2 CEI: Il volto missionario delle parrocchie in un mondo che cambia, ¢. 9.
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Modieme ,verit v rodinu®, lebo kazdy pribeh ozajstnej lasky je pribeh,
v ktorom je pritomny Boh, je to ,posvitny pribeh. Boh sa spojil so snubenca-
mi vo sviatosti, a kedZe je vernym Bohom, uz ich neopusti, ani ked sa ich Zivot
stane tazkym alebo schudobnie, dokonca ani vtedy, ked ludsky zlyh4.

Azda sa musime viac cvicit, aby sme prenikavym pohladom boli schopni
spoznat znaky BoZej pritomnosti a spasy v kazdej osobe a v kazdom rodinnom
pribehu. Varujme sa toho, aby sme vykondavali pastoraciu len pre elitu! Vysta-
vovali by sme sa nebezpecenstvu, ze budeme verit v rodiny, len ak uskutoc¢tiu-
ju ,evanjelium manzelstva“, a budeme sa nazdavat, ze len tieto rodiny s nam
zverené. Nie! Sme poslani ku vietkym rodindm, nielen k tym, ktoré prijmu
nase odportcania a nadchnu sa nasimi kurzami.

Sme povolani verit, ze v kazdej osobe a v kazdej rodine je BoZie tajomstvo,
ktoré sa uskutoc¢niuje bez ohladu na to, ¢i si to uvedomuju. Tam, kde je ¢o i len
trocha lasky, je uz pritomné Bozie tajomstvo, a my ho mdme uznat a dat to na-
javo prorockym spdsobom. Tam, kde je ¢o len mala tizba po Bohu alebo po
laske, aj tam sa Boh zjavuje. Manzelsky par, ktory sa miluje, aj bez uvedomelos-
ti viery sa uz pohybuje po chodnikoch Bozich planov, ¢i uz si to uvedomuje,
alebo nie, aj ked su to niekedy chodniky utrpenia, dokonca aj ked st to chodni-
ky zlyhania, aj ked st to chodniky poznacené biedou a ustupom lasky. Bieda
a ludské omyly nie st nikdy také tazké, aby sa nedali napravit, lebo Bozia ldska
je schopna premenit aj udolie Achor - ktoré je udolim zlore¢enia - na ,branu
nadeje” (porov. Oz 2,17).

Ulohu privadzat ku zrelosti tato ,vieru v rodinu® mozno dnes pokladat
za prioritu rodinnej pastoricie, za nevyhnutnu podmienku na budovanie
Cirkvi, ktord aj pri prezivani biedy umoznuje vidiet v nej spoloc¢enstvo, ktoré
ju robi autentickou ikonou (obrazom) Trojice, prorockym znamenim Bozieho
planu, ktory chce spojit [udstvo v spolo¢enstve Otca i Syna i Ducha Svitého.

Bratislava 25. novembra 2005

Sergio NICOLLI

riaditel Narodného uradu
Talianskej biskupskej konferencie
pre pastoraciu rodiny
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Spiritualne zazitky
— moznosti empirického skiimania

MICHAL STRIZENEC

STRIZENEC, M.: Spiritual Experiences - Possibilities of Empirical Research. Teologicks
casopis, 111, 2005, 2, s. 67 - 74.

This is a review of opinions of authors from abroad regarding spiritual experiences as
also certain empirical approaches in this domain. Likewise, the results are given of the
author’s research into spiritual experiences of students of psychology (their categorization,
samples of statements about religious and nonreligious spiritual experiences).

V nadviznosti na nase doterajsie prace o spiritualite (Strizenec, 2001,
2004, 2005) usilujeme sa objasnit moznost empirického psychologického sku-
mania spiritudlnych zazitkov ¢i skusenosti.

ZAKLADNE VYCHODISKA

Spociatku je viak potrebné poukazat na doterajsie teoretické i vyskumné
pristupy najmi zahrani¢nych autorov. V ich pracach sa pouziva sirsie chapany
termin nabozenska skusenost (v anglictine experience, ¢o prekladame podla
kontextu ako skusenost alebo zazitok). Podla S. Glaza (1996) nabozenska
skusenost znamena proces bezprostredného ziskavania informdcii o nabo-
Yenskej skuto¢nosti, ako aj subjektivne prefivanie urcitého spojenia s Bohom,
poslednou skuto¢nostou, transcendentnou autoritou. Nabozensky zazitok je
vy$§im stuprfiom prefivania, imanentnou skusenostou transcendentného ab-
solutna. V psycholdgii sa skisenost tyka individudlneho poznania, zatial ¢o pri
zazitku je v popredi emoc¢no-pocitova stranka. Doteraz sa viak nedospelo k jed-
notnej definicii nabozenskej skuisenosti a je nedostatok empirickych vysku-
mov zameranych na analyzu $truktury nabozenskej skusenosti. Specifickou
formou nibozenskej skusenosti je mysticka skusenost (pozri Merkus, 2001).

V noviej literature z psychologie nabozenstva sa rozlisuje medzi religiozitou
a spiritualitou (podrobnosti pozri Strizenec, 2001, 2005). Ako upozoriiuje
K. J. Pargament (1999), vo vieobecnosti sa vak terminy nabozenstvo (religiozita)
a spiritualita ¢asto navzajom zamienaju. Ndbozenstvo sa zvicsa vymedzuje ako
nie¢o organizované, ritualne, ideologické. Pri spiritualite prevlada osobné,
afektivne, skisenostné zameranie na hladanie zmyslu, jednoty, transcendencie.
Tento autor poklada spiritualitu za hladanie ,posvitna“. Podla ndsho nizoru
ide o dva latentné konstrukty, vyjadrujuce neostré, ¢iastocne sa prekryvajice
mnoziny javov. Spiritualita je sice jadrom nibozenstva, ale ho presahuje.

Dnes dochadza k rozlisovaniu prirodzenej ¢i sekuldrnej a nabozenskej
spirituality. Zavisi to od toho, ¢o je objektom chapanym ako ,posvitno®.
Nenabozenské chapanie spirituality - ako uvadza J. Sudbrack (1989) - pochadza
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z USA, kde sa mnoho ludi vyhlasuje za spiritualnych, ale nie nabozenskych.
Vicsina ludi vsak preziva spiritualitu v ramci organizovaného nabozenského
kontextu.

Z krestanského hladiska sa podla A. McGratha (2001) spiritualita tyka
hladania naplneného a autentického nibozenského Zivota.

V tejto studii sa budeme venovat spiritudlnym z4zitkom v SirSom zmysle,
kde poslednou skuto¢nostou je nielen bozstvo, Boh, ale napr. aj priroda,
univerzum, narod.

Nabozenskej skusenosti sa venovali uz W. James (1930), G. Allport (1960).
Podrobnosti pozri M. Strizenec (2001), P. Ri¢an (2002), S. Kuczkowski (1993).
Z novsich autorov sa podrobne nabozenskou skusenostou zaoberal polsky
jezuita S. Glaz (1996). Poukézal na to, %e k tejto oblasti vyznamne prispeli fi-
lozofi, ako E. Steinov4, R. Guardini, G. Marcel, z teoldgov najmi W. Kasper,
H. Urs von Balthasar, H. de Lubac, J. Danielou, K. Rahner. Zo zndmych mys-
tikov uvadza sv. Jana z Kriza (kontemplativna mystika), sv. Ignica z Loyoly
(apostolsky zamerand mystika) a sv. Pavla z Kriza (mystika utrpenia). Z psy-
chologickych vysvetlovani nabozenskej skuisenosti uvadza najmi psychoanaly-
zu, existencialistické a humanistické pristupy. Podava tie? prehlad vysledkov
zahrani¢nych (najmi angloamerickych) vyskumov skusenosti (zazitku) pri-
tomnosti Boha, ako aj skimania vztahu medzi vlastnostami osobnosti a in-
tenzitou religiozity. Ukazuje sa, ze nabozenska sktsenost predstavuje zlozity
a mnohoaspektovy problém; mozno analyzovat jej priebeh, strukturu, genézu,
intenzitu, savislost s osobnostou ¢loveka.

Nabozensku skuisenost za ustrednu, ale sti¢asne aj najtazsie definovatelnu
oblast psychologie nabozenstva pokladaju B. Spilka, R. W. Hood Jr. a R. L. Gor-
such (1985). Nesuhlasia s tym, Ze nibozenska skusenost je ¢ira emoc¢na sku-
senost. Nabozensku skusenost nemozno redukovat na fyziologické procesy, aj
ked' sa na skusenosti zacastiiuju. Podla C. D. Batsona, P. Schoenrada a W. L.
Ventisa (1993) facilititory nabozenskej skusenosti (napr. drogy, mediticia,
hudba) nidbozensku skusenost neutvaraju, ale ju len ulahcuju.

Model na skumanie nidbozenskej skusenosti navrhli B. Spilka a R. W.
Hood Jr. (1985, 2003), vychadzajuc z Maslowovho chdpania motivov deficitu
a rastu. Poc¢iato¢na nespokojnost veduca k nabozenskej skiisenosti moze mat
dva hlavné zdroje. Jednym je spoznanie uréitého svojho nedostatku vzhladom
na skupinovi normu ¢i standard a druhym je spoznanie nedostatku vzhladom
na urdity ideal. Niekedy naboZenské skusenosti integruju existujuce spolo-
¢enstva, inokedy vedu k ich rozkladu. Pri ndbozenskej skusenosti sa vyuziva aj
atribu¢na tedria (¢lovek mé snahu vysvetlovat skusenosti a udalosti, pripisujtic
ich ur¢itym pricinam). Poukazuje na vplyv kontextu, okolnosti, ako aj dis-
pozi¢nych sklonov (napr. formy osobnej viery) pri utvdrani nabozenskych
atribucii zdZitkov. Potrebny je dalsi vyskum na pochopenie zdkladov nabozenske;
skusenosti. Problém konec¢nej validity nabozenskej skusenosti je vsak
teologickou otazkou.

P. Rican (2002) k zakladnym formam nabozenskych zazitkov zaraduje aj
uctu, strach, vieru a doveru, nadej, lasku, pokoj, radost, podelenie sa s inymi,
pokoru, vda¢nost, zmysel Zivota, tuzbu po osobnej dokonalosti a pod.

N. G. Holm (1998) upozoriiuje, #e aj ked sa pri nabozenskych zazitkoch
¢asto zdodraziiuje emocna zlozka, mozu viest i k novym poznatkom.
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Na novy druh spirituality - konzumnu spiritualitu upozornil L. G. Jones
(1997). Mnohé sucasné publikacie o spiritualite ponukaja alternativu kres-
tanského presvedéenia i praxe. Mnohé z tychto pontk su ovplyvnené konzu-
mizmom (tizba objavit spisu v ramci vlastnej osobnej sktsenosti; spiritualita
ako luxusny tovar, primdrne uréend pre strednu a vyssiu triedu).

NOVSIE EMPIRICKE PRISTUPY

Z vyskumoyv, ktoré so 107 osobami (¢lenovia nabozenskych spolocenstiev,
viizni) pomocou psychologickych metodik uskutoé¢nil S. Glaz (1996), vyplynulo,
e 91 % o0sdb asponi raz v Fivote prezilo ,pritomnost Boha®. U 67 % osob k to-
mu doslo pocas modlitby, ti¢asti na sviatostich. Nahle sa tento zazitok vyskytol
u 35 % o0s6b, zatial ¢o u 24 % bol dosledkom modlitby. U 88 % bol zazitok
spojeny s radostou. U 86 % doslo vplyvom tohto zazitku ku zmene ich vlastne;j
religiozity. ,Nepritomnost Boha® prezilo 55 % osob a désledkom toho bol
pocit smutku. Tazkosti spojené s ndbozenskymi zazitkami nestviseli s pohlavim,
ani s intenzitou nibozenského Zivota. Avsak pri vysokej intenzite nabozenske;
skusenosti mali ¢astejsie zazitok ,,nepritomnosti Boha* nez osoby s nizkou in-
tenzitou nabozenskej skuisenosti. Autor zistil vel'ké rozdiely v §trukture osobnosti
u [udi s vysokou a nizkou intenzitou nabozenskej skusenosti. Ludia s vysokou
intenzitou mali vy$§iu uroven vykonu, dominancie, vytrvalosti a zodpovednosti,
sebapochopenia a mensie agresivne spravanie, mensiu potrebu zmeny a pod.
Potvrdilo sa, Ze ndbozensk4 skusenost prispieva k vyvinu zrelej osobnosti.

_ Na rozne formy spiritualnych zazitkov poukazuju aj vysledky, ktoré ziskal
P. Rican pomocou skaly spirituality, ¢o sam vytvoril (pozri Ric¢an, Janosova,
2004). Zistil tri druhy ¢i faktory spirituality. Prvii nazval pohansko-ekologicka
spiritualita (patrila sem napr. kladna odpoved na otizku: Mdvam chut objat
strom ako svojho brata alebo sestru?), druhu nazval spolupatri¢nost (Aj pri
rozhodovani, ktoré sa tyka mojho sukromného Zivota, beriem do tvahy svoju
zodpovednost k druhym [udom?) a tretiu transcendentno-mystick4 spiritualita
(Citil som niekedy, ze som v kontakte s poslednou ¢i najvyssou skusenostou?).

Ako priklad vyskumnej metodiky zameranej na spiritualne skusenosti
mozno uviest Index jadrovych spiritudlnych sktusenosti (INSPIRIT), jeho
autormi su J. D. Kass a kolektiv (podla L. Hinebaugh-Igoe, 1999). Autori sa
zameriavaju na identifikaciu intenzivnejsich skusenosti, ako je beztvirna ,viera
v Boha®. Charakteristikami jadrovych spiritualnych skusenosti sa vyskyt
zvlastnej udalosti a kognitivne zhodnotenie veduce k osobnému presvedéeniu
o existencii Boha, ako aj vnimanie vysoko zvnatorneného vztahu medzi Bohom
a osobou. Analyza poloziek tohto dotaznika viak ukazuje, Ze je tu v popredi
kognitivny dosledok spiritualnej skiisenosti. Podrobne to zachytava posledna,
siedma polozka uvedenej skaly, kde skimand osoba mala uviest, ¢i mala nie-
ktoru skusenost z predlozeného zoznamu (napr. zazitok bozskej energie, anjelov,
komunikacie so zomrelym, jednoty so zemou) a ¢i tato skusenost ovplyvnila
jej vieru v Boha.

OPIS VYSKUMU

Nasim cielom bolo zmapovat vyskyt a charakteristiky spiritudlnych
zazitkov. Vyskum (uskuto¢neny anonymne) bol sucastou komplexnejsieho
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vyskumu religiozity a spirituality, tu sa viak obmedzime len na vypovede o spi-
ritualnych zazitkoch.

Skiimanu vzorku tvorilo 61 posluchacov 3. a 4. ro¢nika psychologie (FF
TU) v r. 2004 a 2005. Predlozili sme im pisomne nasledujuci text a poziadali
sme ich, aby po precitani textu na ten isty papier opisali svoj najsilne;jsi spiritudl-
ny zazitok.

,Opiritualita ako dimenzia osobnosti znamena hladanie osobného spo-
jenia s transcendentnom (s tym, ¢o nas presahuje, prevysuje). Najcastejsie moze
suvisiet s naboZenstvom, avsak na rozdiel od religiozity, ktora sa spaja s pre-
sved¢enim a ritudlmi organizovaného nabozenského spolocenstva, pri spiri-
tualite ide skor o individuélny jav, v popredi st urcité hodnoty (najmi Boh,
bozstvo), duchovna skusenost. Pri tzv. prirodzenej, sekularnej spiritualite
transcendentnym objektom (s ktorym sa viaze subjektivny zazitok »posvitnac)
moze byt priroda, vesmir, resp. podnety ku spiritualite vychadzaju zvnutra
¢cloveka.

Pouzitie metodiky volnych vypovedi sme v tejto orientacnej faze vysku-
mu pokladali za optimalnejsie ako dotaznik ¢i skalu. V buducnosti viak moz-
no uvazovat napr. aj o pouziti ,,Dotaznika struktury nabozenskej skiisenosti
S. Glaza (1996).

Ziskané vypovede sme spracovali kvalitativnym i kvantitativhym spo-
sobom.

Pokial ide o zdkladné kvantitativne udaje, len styri osoby uviedli, ze nemali
nijaky spiritualny zaZitok. Neznamena to viak, Ze vietky ostatné opisané zazitky
mozno pokladat za spiritudlne v striktnom zmysle. Ako sme uz uviedli, nie je
totiz dostato¢ne jasne uréend hranica medzi ndboZenskymi a spiritualnymi
zazitkami a tiez medzi beznymi emoc¢nymi a spiritualnymi zaZitkami (najmé
pri zazitkoch savisiacich s prirodou, hudbou). Napriek tomu sa pokusime
nacrtntt konkrétny obraz o vyskyte zazitkov suvisiacich so spiritualitou v nasom
skiimanom subore 0sob.

Pocet uvadzanych zazitkov jednotlivcov je rozdielny, ide o zazitky s roz-
dielnou intenzitou, a preto nema zmysel vypocitavat tu striktne kvantitativne
ukazovatele (obmedzime sa na percentualny vyskyt).

Zo skumanych 57 0sob so zazitkami 56 opisalo svoje zaZitky (jedna osoba
uviedla, Ze z4zitky sa nedaju opisat a nema zmysel dat ich na papier). Vicsina
0s0b (42) opisala jeden zazitok, 10 0s6b opisalo 2 zazitky a 4 osoby uviedli
3 zazitky.

Pri spracovani udajov o zazitkoch sme vyuzili kvalitativnu metodologiu -
obsahovu analyzu. Postupovali sme tak, Ze po prestudovani vietkych opisov
zazitkov sme - s prihliadnutim na doterajsie poznatky z literatury - ur¢ili kritéria
ich klasifikacie.

Vy¢lenili sme $tyri oblasti, kazda z nich obsahovala viac kategorii:

* vonkajsie podmienky a vykondvand ¢innost,
charakteristiky z4zitku (intenzita, obsah),

e sprievodné prejavy,

e ucinky (dosledky) zazitkov.

Kazda z tychto oblasti obsahovala viac kategorii (ich nizvy uvedieme pri
kvantifikacii zazitkov).
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V tejto faze spracovania ziskanych udajov sa v zaujme stru¢nosti a pre-
hladnosti obmedzime na kvantitativny ukazovatel - percentualny vyskyt v jed-
notlivych kategoriach, a to osobitne v ramci kazdej z uvedenych styroch oblasti.
Uvedieme tu v skratenej forme typické ukazky v jednotlivych kategoriach
(osobné vyjadrenia su v tvodzovkach a potom nasleduje kod osoby). Zame-
riavame sa najprv na zazitky nabozenského charakteru.

A) VONKAJSIE PODMIENKY A VYKONAVANA CINNOST

Co sa tyka priestoru, kde doglo ku spiritudlnemu zazitku, prevazuje
kategoria priroda (28 % zazitkov), dalej kostol (21 %), doma (16 %), v spo-
lo¢enstve (14 %), inde a neuvedené miesto (21 %).

Najviac zazitkov sa vyskytlo poc¢as nabozenskych tkonov (47 % - najmi
modlitba, ¢itanie Pisma, duchovné cvicenia, omsa), pobytu v prirode (28 % -
najmi vysokohorska turistika, vnimanie krasy prirodnych javov, napr. vychodu
mesiaca). V nabozenskom spolocenstve sa zazitky vyskytovali pri spoloc¢ne;
modlitbe, koncerte chval, na puti.

,Pri modlitbach v plnom kostole mladych [udi so zapalenymi svieckami.
(T4/2004)

»-..niekolkorat po sv. prijimani som mala uZasny pocit z Boha, nemohla
som potom nejaky ¢as rozpravat a chcela som zostat v tej chvili este dlho...*
(T2/2004)

»...od obdobia, ked som spoznala osobného Boha, neustile prezivam
velmi intenzivne vztah s Bohom pri modlitbe ... pri eucharistickej adoracii ...
neuvedomovala som si ... pritomnost inych v miestnosti, vnimala som iba
Krista ... citila som tzasny pokoj ... vhutorné teplo.“ (T6,/2004)

,Pri ¢itani Sviatého pisma ... Boh tplne presne odpovedal na to, ¢o som
prave zila, isté moje problémy ... v Zalmoch nachddzam vyjadrenie pre to, ¢o
citim...“ (T19,/2004)

»,Na duchovnych cvi¢eniach ... som pocitila na mojom lavom ramene
ruku, hoci tam nikto nestdl ... vo svojom srdci som prehovorila k Jezisovi..."
(T29,/2004)

»-..v dosledku duchovného vedenia spovednikom spustil sa v mojom Zivote
cely rad duchovnych skusenosti ... vnimam Boha vstupeného do méjho Zivota
hlbsie ... po¢as duchovnych cvi¢eni sa mi snivali sny tykajice sa aj mojho
duchovného zivota...“ (T1/2005)

»--.pri vecernej modlitbe som po dobu dvoch tyzdiiov intenzivne citila, Ze
Boh je so mnou a miluje ma...“ (T11,/2005)

»--.po mediticii pred bohostainkom ... sa ma moja priatelka nezne dotkla,
no pre mna sa ma cez jej ruky dotkol Boh ... premozena tymto silnym dotykom
lasky zacala som plakat...“ (T13/2005)

Lotretnutia s osobnym trojjedinym Bohom prezivam kazdy den v case
osobnej modlitby ... dostdvam milost vnimat ho jasnejsie. (T18/2005)

,Po spovedi a prijati Eucharistie som bol preniknuty silnym pocitom
slobody, obrovskej radosti a vdakou Bohu. Tento extizovy stav trval priblizne

osem hodin po spovedi ... za%il som dar Ducha Svitého...“ (T36,/2005)
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»,Na chate po jednej sviitej omsi som prezival, ze Boh ma drzi vo svojich
dlaniach a bezpodmiene¢ne ma miluje ... cely ten ¢as som bol schopny reagovat
len placom...“ (T43,/2005)

»Z0 spovede u nového spovednika som odchadzala, akoby som sa vznasala,
a mala som konec¢ne pocit pokoja ... pocitila som v sebe silu.” (T50,/2005)

Okrem uvedenych zazitkov, niektori studenti uvadzali zazitky, ktoré
mozno zahrnut do tzv. nendbozenskej (sekuldrnej) spirituality. Uvedieme
niekolko prikladov:

»--.v Alpach pri jazere, ked tesne pred polnocou zac¢al vychadzat mesiac...”
(T9/2004)

,V Norsku, na vrchole najvicsieho ladoveca som mala pocit, Ze veci, na
ktorych mi doteraz zilezalo, vobec nie su dolezité, a jeding, ¢o ma skutocnu
cenu, je nasa existencia a zdravie.“ (T22/2004)

»,Na prechadzke v prirode som mala pocit, ze som uplne splynula s priro-
dou - spev vtikov, tectca voda, jarny vanok, to vietko bolo sucastou mna.*
(T28/2004)

,Pri pohlade na no¢nu oblohu mam pocit, e som sucastou niecoho
vicsieho, ako som ja ... to »nieco« je tazké stotoznit s krestanskym pojmom

Boh.” (T42/2004)

B) CHARAKTERISTIKA ZAZITKOV

V zamerani (obsahu) prevazoval Boh, resp. ind nabozenska postava (57 %),
potom to bola priroda, svet (23 %), nejak4 vyssia sila (7 %) a dalsie (smrt
pribuzného, paranormalne javy, umenie). Pokial ide o intenzitu spiritualneho
zazitku, ako vysoku sme ju zhodnotili v 48 % pripadoch, strednu 31 % a niz
ku 21 %.

Extrémnym pripadom silného zazitku bola extaza, ktora podla vypovede
osoby trvala osem hodin, dalej ddsledkami silného zazitku bola neschopnost
rozpravat, mystické spojenie s Bohom, splynutie s prirodou. Ku stredne silnym
zazitkom patrili vyslysanie modlitby (konkrétne v jednom pripade islo o Boziu
pomoc pri prijimacich pohovoroch), sen o prichode zomrelého pribuzného,
paranormélne javy (necakané odbijanie hodin). Ako slabu intenzitu zazitku
sme hodnotili nevyrazné opisy modlitieb v kostole, pozorovania prirodnych
javov, vyskyt ,nahod®, v skuto¢nosti riadenych nejakym vy$§im principom.

V niektorych pripadoch bolo tazké rozhodnut, ¢i ide o spiritualny zazitok,
alebo o prejavy beinych estetickych ¢i nabozenskych citov.

C) SPRIEVODNE PREJAVY

Vysoko prevazovali psychické - 85 % (z toho polovica emoc¢né a polovica
kognitivne) a zvysok boli telesné. Z emocii to bola radost, bazeii, smutok,
estetické zazitky. Ku kognitivhym prejavom mozno zaradit poznanie, ze ,,niekto®
nad nami bdie, poznanie o ,pritomnosti“ Boha, ¢erpani energie z prirody.
Ako telesné sprievodné javy sa uvadzali: pla¢ (ako prejav radosti, vzrusenia),
nemoznost pohybu a rozpravania, pocit vznasania sa.
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p) UcINkY

Konkrétne boli uvedené len v malom pocte opisov. Najcastejsie sa uvadzal
vplyv na emocie (38 % pripadov), kognitivnu oblast (25 %), potom na spravanie
(16 %), duchovné prehlbenie (13 %) a iné (socidlne vztahy, Zivotna opora,
navodenie pokoja, vyriesenie osobného problému).

»Mal som pochybnosti, ¢i moje diev¢a je naozaj to »pravéc ... modlili sme
sa ... prislo mi na mysel ¢islo Prislovia z Pisma ... vyhladal som text a nasiel
som: »Budem ta chranit pred zlou fenou« ... po tomto ubezpeceni sme dnes uz

zasnubeni a onedlho sa vezmeme.“ (T16,/2004)

ZAVER

Usilovali sme sa (na zaklade novsej literatury i vlastného vyskumu) ukazat,
ako aj psycholdgia moze konkrétne prispiet k analyze spiritudlnych zaZitkov,
ktorym sa venuje predovsetkym teologia duchovného zivota. Je vsak zrejmé,
7e psycholdgia nemdze plne zachytit osobné, intimne stretnutie ¢loveka a Boha.
Moze viak vypovedat o osobnosti ¢loveka a jeho reakcidch na stretnutie s Bo-
hom, o sposoboch, ako ¢lovek preziva toto stretnutie. Spiritualne zazitky su
dolezité pri formovani religiozity i osobnosti. Pri zistovani vplyvu tychto z4zitkov
treba brat do uvahy, Ze skusenost Boha je velmi individualna, subjektivna,
a najmi to, %e tato skisenost ma v sebe nieco tajomné - stretnutie Boha s ¢lo-
vekom je dar Boha. V désledku toho psycholdgia neméze dostatocne vysvet-
lit toto stretnutie - presahuje to kompetenciu psychologie ako vedy. Preto je
tu nevyhnutna spolupraca s teoldgiou.

Pri buducich vyskumoch spiritualnych zazitkov treba prihliadat na
poziadavky, ktoré formuloval D. O. Moberg (2002). Ide najmi o utvorenie
odlisnych metodik pre rozne nabozenské vyznania, starostlivé vymedzenie
skiumanych javov i formulacii pouzitych pri dotaznikoch a skalach, poutzitie
kvantitativnych i kvalitativnych metéd, snahu odhalit dalsie dimenzie, zdroje
¢i dosledky spirituality. Okrem toho treba dalej hladat optimalne kritéria na
klasifikaciu spiritualnych zazitkov.
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Kult G6ry Trzech Krzyzy na Litwie, w Polsce
i Latgalii (na Lotwie) - symbolem duchowosci
i walk narodéw o wolno$é religijna

VYTAUTAS STEPONAS VAICIONAS, ALFONSAS MOTUZAS

VAICIUNAS, V. S., MOTUZAS, A.: Cult of the Hill of Three Crosses in Lithuania,
Poland and Lettgallia (Latvia) - a Symbol of Spirituality and National Battles of Religion
Freedom. Teologicky casopis, 111, 2005, 2, s. 75 - 86.

The purpose of the article is to investigate the cult of the Hill of Three Crosses in
Lithuania, Poland and Lettgallia (Latvia). The goals of the investigation were: first - to
describe the history of the temples of the Hills of Three Crosses in short, referring to
the historical sources and folklore; second - to investigate and to designate the time,
place and characteristics of the rituals, prayers, hymns carried out by the folk in them,
referring to the material of the summer outdoor expeditions; third - to review the
religious and geopolitical events in Lithuania, Poland and Latvia, that could have
helped this religious phenomenon to get established. The investigations that were
carried out helped to make these conclusions: 1. The establishment of these cult places
is associated with Polish religious culture: Cross path rituals of Poland and ,Mournful
Cry* prayers and hymns. The cult of the Hill of Three Crosses in Lithuania, Poland and
Latvia originated in the background of the wars and disasters of the XVI - XVII
centuries. 3. The cult of the Three Crosses in Lithuania, Poland and Latvia is a distinctive
symbol of Catholicism in Lithuania - Polish Kingdom. The results validate the hypothesis
that Cult of the Hill of Three Crosses in Lithuania, Poland and Lettgallia (Latvia) is a sym-
bol of spirituality and nationality of religion freedom.

WSTEP

Dzisiaj Lotwa, Litwa i Polska stanowia pétnocno-wschodni kraniec ka-
tolickiej Europy. Katolicka Latgalie (Lotwe) i Litwe od polnocnej strony otacza
protestancka czes¢ Lotwy, Estonia i kraje skandynawskie, ze wschodu -
prawostawna Rosja i Bialorus. Z potudniowego-zachodu Litwa graniczy z kato-
licka Polska.

Na $wiecie sa kraje, w ktorych katolickos¢ zapuscita rownie gtebokie
korzenie jak na Lotwie, Litwie czy w Polsce, lecz takiej ludowej praktyki
poboznosci, jaka taczy te trzy kraje, nigdzie indziej nie zaobserwujemy. Ta
praktyka jest kult Gor Trzech Krzyzy w Latgalii (Lotwa), na Litwie i w Polsce.
W Polsce Gora Trzech Krzyzy znajduje sie¢ w Kazimierzu Dolnym, na Litwie
w Wilnie oraz w Latgalii (Lotwa) w Agtonie. Na kazda z tych gor w okreslonym
czasie przybywaja grupy pielgrzymoéw, ktorzy tu sie modla i wykonuja oplecione
kultura swego kraju tradycyjne obrzedy i muzyke. Autorzy artykutu zadali sobie
pytanie: jakie jest pochodzenie tego kultu i co legto u podstaw jego rozwoju
w trzech sasiadujacych ze soba krajach?
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Sposrod polskich naukowcow na ten temat pisali: w 1856 r. Dominik
Chodzko w monografii Aglon. Kosciét i klasztor OO Domininkanéw, Warscha-
wa, w 1912 r. J. Kurczewski w monografii historycznej Biskupstwo Wileriskie
i w 2000 r. Krzysztof Kwaskowski, Jozet Czerwiec w foto studium Fara. Kosciot
Parafialny p.w. Sw. Jana Chrzciciela i Bartlomieja Apostota w Kazimierzu Dolnym.
Opowies¢. Wydawnictwo , Epigraf”, Lodz.

O fenomenie tym pisali rowniez litewscy badacze: w 1999 . ks. R. G. Skrins-
kas w ksiazce Piligrimo vadovas po stebuklingas Marijos vietas [Przewodnik piel-
grzyma po cudownych miejscach maryjnych].

Sposrod totewskich naukowcédw w 1994 roku pisat o tym B. Briska w stu-
dium Latgola muna tdvzeme [Latgalia - moja ojczyznal.

Powyzsze $wiadczy o tym, iz publikowanych materialéw nie jest wiele i te-
mat jest stosunkowo nowy, dlatego w celu lepszego jego unaocznienia korzysta-
my rowniez z wlasnych materiatow, pozyskanych podczas ekspedycji terenowych,
oraz publicystycznych prac historycznych.

Celem niniejszej pracy jest zbadanie i opisanie kultu Gory Trzech Krzyzy
na botwie, Litwie i w Polsce.

Zadania:

po pierwsze, w oparciu o zrodia historyczne pokrotce oméwié histo-
riografie Gor Trzech Krzyzy na Lotwie, Litwie i w Polsce;

po drugie, zbadac i okresli¢ czas, formy i specyfike tej formy poboznosci;

po trzecie, ujawnic przyczyny, ktore legly u zrodet tej formy poboznosci.

Hipoteza badawcza: kult Gory Trzech Krzyzy w batgalii (na Lotwie), na
Litwie i w Polsce jest symbolem duchowosci i walk narodéw o wolnosé religijna.

W etnograficznie katolickiej Europie najbardziej na potnoc wysunietym
punktem, w ktorym znany jest kult Gory Trzech Krzyzy, jest miejscowosé Agtona
na Lotwie, posuwajac sie na potudnie kolejnym punktem bedzie Wilno na
Litwie i wreszcie najbardziej na potudnie wysunieta miejscowoscia, stynaca
z kultu Gory Trzech Krzyzy, jest Kazimierz Dolny w Polsce (patrz: Rysunek 1).

GORrRA TrzECH KrzyZy W WILNIE

Na prawym brzegu Wilenki, tuz przed jej ujsciem do Wilii, w Wilnie wznosi
sie Gora Trzech Krzyzy, dawniej zwana Lysa lub Krzywa, ktérej pochodzenie
jest owiane legendami. Jedna z legend glosi, ze za czaséw panowania wielkiego
ksiecia litewskiego Olgierda, podczas pochodu na Moskwe (tj. w roku 1368),
mieszkajacy w Wilnie poganie umeczyli 14 franciszkanodw, przybylych tu z Czech
lub Polski. Siedmiu z nich zostato ukrzyzowanych. Za$ chrzescijanie na pamiatke
tego wydarzenia wzniesli trzy krzyze. Niektorzy naukowcey sa zdania, ze krzyze te
wzniesiono na cze$¢ pojednania sie wielkich ksiazat litewskich Witolda i Jagietty,
inni sadza, ze Gora Trzech Krzyzy byta jedna ze stacji Drogi Krzyzowej Wilenskiej
Kalwarii, jeszcze inni, ze upamietnia ona ofiary panujacej w Wilnie zarazy oraz
wojen przetaczajacych sie przez Wilno i okolice w latach 1390, 1553, 1655
i 1708 - 1711. Wiadomo, ze Trzy Krzyze w Wilnie na pewno staly juz w 1613 roku.!

W czasach ucisku ze strony carskiej Rosji Trzy Krzyze w Wilnie jako symbol
katolickosci zostaly zburzone i na ich miejscu wzniesiono koszary. W 1916 r.,

VKVIKLYS, B.: Lietuvos bagnycios : Vilniaus arkivyskupija, t 1. Chicago, 1985, s. 397.
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po otrzymaniu pozwolenia od okupacyjnych wtadz niemieckich, mniej wiecej
w miejscu drewnianych krzyzy wedtug projektu wilnianina architekta Antoniego
Wiwulskiego wzniesiono zelbetowy pomnik - trzy biate krzyze na cokole. O pot-
nocy 30 maja 1950 roku na rozkaz przedstawicieli wtadz sowieckich ten pomnik
religijny zostal wysadzony w powietrze.?

Po odzyskaniu przez Litwe niepodlegtosci (1989 r.) pomnik Trzech Krzyzy
w Wilnie zostal odbudowany i obecnie w okresie Wielkiego Postu jest odwiedzany
przez wiernych $piewajacych Gorzkie Zale.?

U stop srodkowego krzyza umieszczono napis lacinski, ktory po polsku
brzmiat nastepujaco: ,,Pierwszym pracownikom Chrystusowym na Litwie, zakonu
$w. Franciszka w XIV wieku, w Wilnie zabitym, szczegélnie VII Meczennikom, na
tej gorze ukrzyzowanym. Wyznawcy Chrystusowi, w czasie srozacej si¢ okrutne;j
wojny, dla uproszenia pomocy Bozej i pokoju, te krzyze, na miejscu pierwotnych,
odbudowali i poswiecili. R. P. 1916.“* (patrz: Rysunek 2)

Jak wynika ze zrodet religijno-etnograficznych i historycznych, fenomen
kultu Gory Trzech Krzyzy jest spotykany réwniez w Polsce i na Lotwie.

GOrA TrzecH Krzyzy w KazIMIERZU DOLNYM

Z polskich zrodet historycznych wynika, ze pierwsza Gora Trzech Krzyzy
zostata zatozona w XVII w. w miejscowosci Ladek, znajdujacej sie w Sudetach,
na potudniowym zachodzie Polski nieopodal granicy z Niemcami. Po wzniesieniu
Trzech Krzyzy przyjela sie nazwa Ladecka Golgota, co wskazuje na kojarzenie
nazwy z Nowym Testamentem. Jednakze w Zrodiach ludowych pochodzenie
Ladeckiej Gory Trzech Krzyzy wiazane jest z wieloma legendami, mowiacymi
o tym, ze Trzy Krzyze zostaly tu wzniesione jako wotum w podziece Opatrznosci
Bozej za szczesliwe zakonczenie roznych niebezpiecznych spraw. Jedna z legend
glosi, ze po zakonczonych w 1673 . wojnach na terenie Ziemi Klodzkiej szalata
epidemia cholery, dziesiatkujac jej mieszkancow. Ale z nie wyjasnionych do
dzisiaj przyczyn zaraza ta jako$ Ladek omingla. Jako wotum za uratowanie miasta
od tej straszliwej choroby mieszkancy postawili na potozonym nieopodal miasta
wzgorzu Trzy Krzyze.” Inne polskie zrodla donosza, ze na tych terenach od
niepamigtnych czasow istnialy zrodta lecznicze Ladek Zdroj. Wiadomo, ze
w XVII w. podczas niszczacych Polske wojen leczyli sie tu zaréwno polscy, jak
i niemieccy zolnierze, a jedna ze znajdujacych sie nieopodal zrodet gor jako
symbol wspolnego cierpienia nazwano Ladecka Golgota i wzniesiono tu Trzy
Krzyze.® Dzi$ miejsce to jest w stanie podupadiym.

Wedtug polskich zrodet, Wzgdrze Trzech Krzyzy istnieje rowniez w Prze-
myslu, na wschodzie Polski, nieopodal granicy z Ukraina. Prowadzacy tu juz

I KIRKORAS, A.: Pasivaikdciojimas po Vilnit ir jo apylinkes. Vilnius, 1990, s. 90.

? Materialy z ekspedycji przeprowadzonych wlatach 2002 - 2003. In: Archiwum Gabinetu Folkloru
w Instytucie Studiow Religijnych im. Sw. Antoniego przy Wydziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu
Witolda Wielkiego. Kretinga, 2004.

* PACZKOWSKA, C.: Trzy biale krzyze nad miastem. In: Wilenskie rozmaitosci w Bydgoszczy,
Dwumiesiecznik Towarzystwa Mitosnikow Wilna i Ziemi Wilenskiej, Nr 5 (92), Wrzesien—
Pazdziernik 2005, s. 6-8.

5 Géra Trzech Krzyzy — Ladecka Golgota // http://ladekzdroj.w.interia.pl/krzyze2.html 2004.11.03.

¢ Ladek Zdréj — Historia // http://www.ladek.pl/historia.shtml 2005 04 25.
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w XVII w. dziatalnos¢ dominikanie na Goérze Szumskiej wzniesli Trzy Krzyze
jako symbol jednej ze stacji Drogi Krzyzowej - ,Na Goérze Golgoty”.”

Obecnie w Polsce najbardziej wyraznym miejscem kultu Trzech Krzyzy
jest Kazimierz Dolny. Poczatki chrzescijanistwa na tych terenach siegaja 1181
roku, kiedy istniejaca tu osada nosita nazwe Wietrzna Gora. W XIV w. spoty-
kamy juz nazwe Kazimierz Dolny. Po raz pierwszy kosciot farny w Kazimierzu
Dolnym w aktach Stolicy Apostolskiej jest wymieniany w 1325 - 1328 r. Jak
donosza zrodta historyczne, na przetomie XVII i XVIII w. na najwyzszym szczy-
cie w okolicy wzniesiono Trzy Krzyze, majace upamietnia¢ dwa wydarzenia.
Napisy na nich méwia o Gorze Golgoty - miejscu $mierci Syna Bozego, oraz
przypominaja ciezkie lata 1708 - 1711, kiedy to kraj opanowata zaraza (patrz:
Rysunek 3).8

Obserwacje wskazuja, ze Gore Trzech Krzyzy w Kazimierzu Dolnym z zacho-
waniem miejscowych tradycji wierni odwiedzaja $piewajac Gorzkie Zale w okresie
Wielkiego Postu oraz w uroczysto$¢ Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny.’

Z przedstawionych materialéw historycznych na temat kultu Gory Trzech
Krzyzy na Lotwie, Litwie i w Polsce wynika, ze taczy je wymiar geograficzny i re-
ligijny, a takze muzyczny - w szczegélnosci modlitwa $piewana Gorzkie Zale. '

GORrA TrzecH Krzyzy w AGLONIE

Aglona jest miasteczkiem polozonym na Lotwie w etnograficznym regio-
nie Latgalii, wsréd lasow swierkowych, bagien i dwoch jezior. Nazwa miasteczka
pochodzi od totewskiego stowa ,,aglenia” - swierk. Tu w 1700 r. posréd wielkiego
lasu zona skarbnika witebskiego Ewa Szostowicka wybudowata drewniany
kosciot i klasztor dla dominikanow, ktérych zaprosita z Lublina i Wilna, by
szerzyli w protestanckim narodzie fotewskim $wieta wiare katolicka.!! Domi-
nikanie wokot kosciota i klasztoru wzniesli ogrodzenie z szeScioma wrotami
oraz urzadzili 14 stacji Drogi Krzyzowej z zadziwiajaca stacja Gory Trzech Krzyzy
(patrz: Rysunek 4).

W kosciele zakonnicy umiescili kopie obrazu Matki Boskiej Trockiej i uro-
czyscie obchodzili $wieto Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny. Na skutek
pierwszych uzdrowien ruszyly pierwsze pielgrzymki do Agtony.!?

W 1856 r. decyzja whadz carskich dominikanie za udziat w powstaniu 1831
r. zostali z Aglony wygnani. Kosciét zamieniono w parafialny, zas klasztor -
w dom rekolekeyjny dla ksigzy.> W okresie sowieckim kos$ciét obstugiwat

7 Stare Zamezysko // http://www.kki.com.pl/pioinf/przemysl/zabytki/zamczysko/zamczysko.html

8 KWASKOWSKI, K., CZERWIEC, ].: Fara. Kosciét Parafialny p. w Sw. Jana Chrzciciela i Bartlomieja
Apostola w Kazimierzu Dolnym. Opowiesé. Lodz : Wydawnictwo , Epigraf®, 2000, s. 2-4.

? Materialy z ekspedycji przeprowadzonych w latach 2002 - 2003. In: Archiwum Gabinetu Folkloru
w Instytucie Studiéw Religijnych im. Sw. Antoniego przy Wydziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu
Witolda Wielkiego. Kretinga, 2004.

19 Materialy z ekspedycji przeprowadzonych wlatach 2002 - 2003. In: Archiwum Gabinetu Folkloru
w Instytucie Studiow Religijnych im. Sw. Antoniego przy Waydziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu
Witolda Wielkiego. Kretinga, 2004.

T CHODZKO, D.: Aglon. Kosciét i klasztor OO Domininkanow. Warschawa, 1912.

1 Aglyuna. Vesturiskas pizeim. Red. A. Novickis. Riga, 1929, 5. 56.

B CHODZKO, D.: Aglon. Kosciét i klasztor OO Domininkanow. Warschawa, 1912.



VYTAUTAS STEPONAS VAICIONAS, ALFONSAS MOTUZAS

parafie. W 1980 r. papiez Jan Pawet II kosciotowi w Agtonie nadat tytut ,Basilicae
minoris”. '

Dzi$ rowniez kult Maryi, Drogi Krzyzowej oraz Gory Trzech Krzyzy jest
w Aglonie zywy. Jak i dawniej, przybywaja tu liczne rzesze pielgrzymow nie
tylko z Lotwy, lecz takze z Litwy i Polski. Obok obrazu Maryi szczegdlnie czezona
jest tu Goéra Trzech Krzyzy, na ktorej pielgrzymi $piewaja Gorzkie Zale.”

GORZKIE ZALE

Z wyijatkiem Polski, Litwy i Eotwy, modlitwa Gorzkie Zale nie jest znana
w zadnym innym katolickim kraju. Wywodzi sie ona z Polski, gdzie w XV w. po-
wstal nowy rodzaj pasji, zwany Lamentacjami (wl. lamento - ,ptacz, lament”).
Zalazki Gorzkich Zali znajdujemy w spiewnikach Katedry Krakowskiej z XV
w. ,Passionale” oraz ,Cantionale” (1489 r.). Najstarszy rekopis Gorzkich Zali
zostal znaleziony w Polsce i pochodzi z drugiej potowy XV w.' Kamieniem mi-
lowym w rozwoju nabozenstwa Gorzkich Zali byt rok 1600, w ktérym roz-
poczyna si¢ historia Kalwarii Zebrzydowskiej w Polsce. W latach 1616 - 1617
na Drodze Krzyzowej pojawia si¢ tu kaplica Gorzkich Zali, dla ktorej utozono
modlitwe i piesn.!” Pozniej nabozenstwo Gorzkich Zali propaguje bractwo $w.
Rocha, zalozone przez biskupa poznanskiego Stefana Wierzbowskiego przy
warszawskim kosciele sw. Krzyza.'s W 1707 r. staraniem wspomnianego bractwa
po raz pierwszy wydano tekst Gorzkich Zali. Wkrotce te praktyke poboznosci
zatwierdzili papieze Pius XI i Pius XII. Na przetomie XVII i XVIII w. tradycja
nabozenstwa Gorzkich Zali jest wiazana z tradycjami modlitewnymi francisz-
kanow-bernardynoéw i franciszkanow-obserwantéw. W 1734 r. bernardyni
w Polsce wydali zarzadzenie odno$nie propagowania tej formy poboznosci
w kazdym kosciele i klasztorze konwentu. Wspomniane w zarzadzeniu modlitwy
i piesni dotarlty do Agtony i Wilna i szybko rozprzestrzenily sie w poboznosci
ludowe;j.”

Polska ,Encyklopedia katolicka” podaje, ze teksty oraz melodyka ,Po-
budki”, ;,Hymnu” i ,Rozmowy duszy z Matka Bolesna” pochodza z Polski.?
Piesnr ,Lament nad cierpiacym Jezusem” jest pochodzenia tacinskiego. Za autora
stow piesni ,Ktorys za nas cierpial rany” jest uwazany polski franciszkanin
Whadystaw z Gielniowa.”!

W dalszej czesci artykutu pokrotce spojrzymy na bieg religijnych i geopoli-
tycznych wydarzen na Lotwie, Litwie i w Polsce od XVII w. do chwili obecne;j.

14 SKRINSKAS, R. G.: Piligrimo vadovas po stebuklingas Marijos vietas. Kaunas, 1999, s. 374-375.

1> Materiaty z ekspedycji przeprowadzonych wlatach 2002 - 2003. In: Archiwum Gabinetu Folkloru
w Instytucie Studiéw Religijnych im. Sw. Antoniego przy Wydziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu
Witolda Wielkiego. Kretinga, 2004.

16 Droga Krzyzowa. Dzieje nabozeristwa i antologia wspétczesnych tekstow. Opracowat ks. J. Kope¢ CP.
Poznan : Ksiegarnia Sw. Wojciecha, 1987, s. 26.

" CHADAM, A..: Spiewnik Kalwaryjski. Kalwaria Zebrzydowska, 1984, s. 12.

' X.S.Ch. Bractwo. In: Encyklopedia Koscielna. T. 2. 1873, s. 553.

Y VAISNORA, J.: Marijos garbinimas Lietuvoje. Roma, 1958, s. 46.

2 Encyklopedia Katolicka. T. 5. Lublin, 1989 s. 1310.

" KANTAK, K.: Bernardyni Polscy. T. 1. Lwow, 1933, s. 131.
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RELIGINO-GEOPOLITYCZNA SYTUACJA NA LITWIE,
W POLSCE 1 NA LOTWIE vV OKRESIE XVII - XXI w.

Sasiadujaca z Litwa Liwonia w 1566 r. zostaje przytaczona do Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego, a po zawarciu w 1569 r. Unii Lubelskiej, tj. zjednoczeniu
sie Wielkiego Ksiestwa Litewskiego z Krolestwem Polskim w Rzeczpospolita
Obojga Narodow, szlachta z Polski otrzymuje zaproszenie do przeniesienia sie
na liwonskie ziemie Latgalii. Z inicjatywy krola Polski i Litwy Stefana Batorego
na Lotwe zostaja zaproszenie jezuici, ktorzy w 1583 r. w Rydze zakladaja
kolegium i w 1585 r. w Wilnie wydaja pierwsza ksiazke w jezyku totewskim -
Katechizm Kanizjusza.

W 1600 r. rozpoczyna sie pierwsza wojna Rzeczpospolitej ze Szwecja, jed-
na z przyczyn ktorej byta kontrreformacja w Europie. Wojna zakonczyla sie
w 1629 r. rozejmem w Altmarku. Szwecji przypadta zajeta przez nia potudniowa
Estonia i cata zachodnia i poludniowo-zachodnia Lotwa z miastem Ryga,
Rzeczpospolitej zag - Lotwa poludniowa (Latgalia), ktora w celu odréznienia
od Inflantéw Szwedzkich nazwano Inflantami Polskimi. Podzial ten zawazyt
na tym, ze wieksza cze$¢ Lotwy pozostata pod wplywem protestantyzmu, za$
Fatgalia zostata katolicka.

Krol Polski i Litwy Jan Kazimierz we Lwowie dnia 1 kwietnia 1656 roku
w obecnosci duchowienstwa, senatoréw i rzesz wiernych w nalezny sposob, tj.
ukleknawszy przed oftarzem, odmowit Akt zawierzenia Rzeczpospolitej Maryi.*
Rowniez i dzis katolicka Lotwa (Eatgalia), Litwa i Polska zwana jest Terra Mariana.

Umocnieniu religii katolickiej w Latgalii sprzyjaly widocznie przeczucia
Kosciota Katolickiego o narastajacym od strony wschodniej zagrozeniu. Z pew-
no$cia w tym celu do Aglony zostali zaproszeni dominikanie (1698 - 1700).
Wkrotce potem, tj. w 1700 1., rozpoczeta sie wojna z Rosja (tzw. Wojna
Potnocna), trwajaca 21 lat, ktéra zakonczyla sie przytaczeniem Estonii i calej
Fotwy wraz z Ryga (z wyjatkiem Latgalii) do imperium rosyjskiego.

Jednos¢ panstwa latgalijsko-litewsko-polskiego trwata do 5 sierpnia 1772
r., tj. do I rozbioru Rzeczpospolitej, kiedy to Rosja, Austria i Prusy podzielity
miedzy soba ziemie lotewskie, litewskie i polskie oraz udzielily rownych praw
innowiercom. Potem nastapit Il rozbior (1793 r.), oznaczajacy koniec nie-
podlegtosci, oraz III rozbiér (1795 r.), gdy Litwa i Polska zostaly ostatecznie
rozdzielone.?

Gdy Rosjanie w 1795 r. okupowali Lotwe, Litwe i Polske, zakazano
religijnych procesji i pielgrzymek poza terenem dziedzincow koscielnych.

Przeciwko uciskowi narodowemu i religijnemu ze strony carskiej Rosji
w powstaniu 1831 r. wraz z Litwa i Polska uczestniczyta Latgalia, na skutek
czego ucierpieli aglonscy dominikanie oraz wszyscy katolicy (patrz: Rysunek 5).

Po 124 latach modlitw i walk przeciwko uciskowi zaswitata jutrzenka
nadziei, ktéra po 22 latach znéw przestonit sowiecki ateizm. Dopiero po
ogloszeniu w 1990 r. niepodlegtosci Litwy, a w 1991 r. - Lotwy, kraje te znow
zwrdcily sie ku katolickiemu Zachodowi. W dniach 4-8 wrzesnia 1993 r. Litwe
i w dniu 9 wrzesnia 1993 r. Lotwe odwiedzil papiez Jan Pawet II. Papiez na

2 VAISNORA, ].: Marijos garbinimas Lietuvoje. Roma, 1958, s. 46.
3 Lietuvos istorija. Red. A. Sapoka. Vilnius, 1989, s. 421; 436; 438-440.



VYTAUTAS STEPONAS VAICIONAS, ALFONSAS MOTUZAS

Litwie odwiedzit Ostra Brame w Wilnie, sanktuarium w Szydtowie, Gore Krzyzy
koto Szawel, a Lotwie - Aglone. Okazana Lotwie i Litwie uwaga ze strony
Watykanu, zwlaszcza uwzgledniajac fakt, iz Ojciec Swiety z pochodzenia jest
Polakiem, stala sie przyczynkiem do odnowienia wzajemnych wiezi religijno-
kulturowych pomiedzy Lotwa, Litwa i Polska.

WNIOSKI

Prawda historyczna i dane z badan pozwalaja na wyciagniecie nastepujacych
wnioskow:

1. Sa trzy miejsca swiete — Gora Trzech Krzyzy w Aglonie, Wilnie i Kazi-
mierzu Dolnym, ktorych kult $cistymi wiezami historycznymi oraz duchowymi
jednoczy trzy narody - totewski, litewski i polski.

2. Kult Trzech Krzyzy narodzit sie na Lotwie, Litwie i w Polsce w XVII
w., stanowiac wzmocnienie dla katolicyzmu i przeciwwage dla nadciagajacego
od XVI w. do Europy Srodkowej z potnocy i pétnocnego-zachodu protestan-
tyzmu oraz twierdze Kosciota Katolickiego w wiekach XIX - XXI w obliczu
prawostawia i ateizmu, dzi$ za$ stanowi swoisty mur obronny dla katolicyzmu
przed przemieszczajacymi sie do Europy z pétnocy - protestantyzmem, ze
wschodu - prawostawiem, z potudniowego-wschodu - islamem.

3. Ukazanie i zrozumienie znaczenia pielgrzymowania do tych swietych
miejsc i modlitwy Gorzkie Zale wymaga przypomnienia kulturowo-historycznej
przesztosci Kosciota Katolickiego na Latgalii (w Lotwie), Litwie i w Polsce.

4. Odprawiane na Gorze Trzech Krzyzy na Lotwie, Litwie i w Polsce nabo-
zenstwo Gorzkich Zali jako praktyka poboznosci jest pochodzenia polskiego.

5. Kultu Gér Trzech Krzyzy na Litwie, w Latgalii (Fotwa) i Polsce jest
symbolizuje duchowos$¢ i walke narodéw o wolnos¢ religijna. To uzasadnia
i dowodzi stawiana w artykule hipoteze.

doc. Dr. Vytautas Steponas VAICIONAS
Gimnazijos 7, LT-44260 Kowno, Litwa
tel. 370 37 205489

e-mail: v.vaiciunas@ktf.vdu.lt

prof. Dr. hab. Alfonsas MoTuUzAS
Gimnazijos 7, LT-44260, Kowno, Litwa

e-mail: a.motuzas@ktf.vdu.lt

Pozndmka redakcie: Clanok litovskych autorov sme sa rozhodli uverejnit vynimo¢ne v polskom
origindli, vzhladom na $pecifické historické redlie, ktoré by v preklade mohli byt interpreto-
vané nejasne, alebo aj nespravne.
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BUCHTINEGC, Peter: Duch Sviity,

Pin a Ozivovatel : Pneumatoldgia
vdokumentoch Jiana Pavla II. Nitra

: Khazsky seminar sv. Gorazda,
2005. 176 s.
ISBN 80-88741-56-4

Nielen snahy magistéria jednot-
livych papezov od konca devitnasteho
storocia, ale najmi indicie Druhého
vatikanskeho koncilu, ktory v novych
suvislostiach vyzdvihol potrebu ozivit
nauku o Duchu Svitom, a magistéria
Pavla VI. a Jana Pavla IL. sa prejavili
v diametridlne zmenenom postoji jed-
notlivych ¢lenov vedeckej teologickej
rodiny v znovuobjavovani Ducha.

Peter Buchtinec vo svojej knihe,
spracovanej prevaine na zdklade do-
kumentov Jana Pavla II., predstavuje
v tomto aspekte sucasny pohlad na da-
nu problematiku. Autor si je vedomy
skutoc¢nosti, ze ,Bozi Duch bude vidy
nekonec¢ne presahovat kazdé Tudské
slovo, »nevojde sa« do Zziadneho teolo-
gického alebo filozofického systému*
(s. 12).

V prvej kapitole zdovodiiuje aj
potrebu hovorit o eschatologii, ktora
- zaoberajuc sa dovi§enim stvorenia,
Spdasy a posvitenia - vyznacuje priestor
vrcholnej ¢innosti Ducha Svitého.
Hoci sa autor usiluje predstavit pneu-
matoldgiu ako sucast dogmatickej
teologie, dodava, ze néleZitd rozprava
o osobe Ducha Svitého je interdis-
ciplinarnou zaleZitostou, ktora pre-
sahuje hranice dogmatickej a syste-
matickej teologie (s. 15). Nato prezen-
tuje biblicku impostaciu pneumato-
logie a na desiatkach stran retrospek-
tivnym pohladom (s. 36n) mozaiko-
vito nacrtava historicky aspekt pneu-
matologie.

V druhej kapitole so vieobecnym
aspektom informuje o Sirokej palete
dokumentov Jana Pavla IL. (s. 67n);
roztriediac ich na encykliky, exhortacie
a apostolské listy, naznacuje nosné
témy jeho pneumatologie. Explicitne
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vymenuva: a) Bozi Duch vo stvoreni
av dejindch; b) Duch Sviity a vtelenie
Slova - Bozieho Syna; ¢) Duch Sviity
a Kristovo telo - Cirkev. Vymedziac
tieto skuto¢nosti, v nasledujtcej, tre-
tej kapitole (s. 81n) venuje pozornost
pneumatologickej nduke v papezo-
vych encyklikich pod $pecifickym zor-
nym uhlom konkrétnych tematickych
aspektov.

Je len logické, ze vo stvrtej kapi-
tole (s. 98n) strukturalne rozobera
encykliku Dominum et vivificantem,
ktorou papez, vychadzajuc najmi z teo-
logie Evanjelia podla Jana, hovori
o Duchu Sviitom nielen v zivote Cirk-
vi, ale aj sveta. Peter Buchtinec - od-
volavajuc sa na text encykliky - zdo-
raznuje, e vo ,vnatornom zivote Bo-
ha je Duch Sviity osobnou laskou, je
Duchom Otca a Syna. V fiom sa cely
vnutorny Zivot trojjediného Boha sta-
va totdlnym darom, vymenou vzijom-
nej lasky medzi bozskymi osobami.
Duch Svity je osobnym vyjadrenim
darovania sa Boha“ (s. 100). Jezi§ vo
svojej rozluckovej rec¢i prislubil pri-
chod prave tohto Ducha, ktory obda-
ruje ucenikov schopnostou vydavat
svedectvo o flom - JeZisovi Kristovi
(s. 117). Prichod Tesitela, ktory sa plne
uskutoc¢nil vo velkonoénom tajom-
stve, je spity s vykupnou mocou Kris-
tovej krvi, ktora ocistuje svedomie
¢loveka od mttvych skutkov. Teda je-
ho posobenim sa uskutoc¢nuje to enig-
matické obratenie ludského srdca,
ktoré je podmienkou odpustenia hrie-
chov. ,Ludom sa odpusti kazdy hriech
i rahanie.“ (Mt 12,31) Autor v kon-
texte zdveru druhej casti encykliky pi-
Se aj o hriechu ruahania sa proti
Duchu Svitému, ktory sa neodpusti,
a v jej perspektive ho aj vysvetluje
(s. 119). Nejde viak o rahanie sa Du-
chu slovami, ale o radikalne odmiet-
nutie ,,prijat spasu, ktori Boh ponuka
¢lovekovi skrze Ducha Svitého, po-
sobiaceho mocou obety na krizi“ (Do-
minum et vivificantem, ¢. 46).
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V poslednej, piatej kapitole pod
nazvom ,Pneumatolégia ostatnych
dokumentov“ sa autor usiluje, pou-
kazanim na dalsie tematické aspekty,
kompletizovat nazeranie na spraco-
vavanu problematiku. Okrem iného
poznamendva, Ze ,Jan Pavol II. sa vo
svojich teologickych vypovediach jed-
noznacne pohybuje v oblasti dejin
spasy” (s. 128).

Zaverom mozno konstatovat, ze
autor spracovanim témy Duch Swity,
Pdn a Ogivovatel : Pneumatolégia v do-
kumentoch Jana Pavla II., nesucej ¢rty
vyraznejsieho aspektu dogmaticke;
teoldgie, sa na jednej strane usiloval
ozivit zaujem o Ducha Sviitého (s. 164),
na druhej strane spritomnit proble-
matiku jeho posobenia v dejindch
spasy, v ktorych je zahrnuté aj jeho
posobenie v srdci ¢loveka, teda vo
svedomi. V zavere prace konstatuje,
e nauka Jana Pavla II. o Duchu Svi-
tom je nielen dolezita a obohacujuca,
ale aj potrebna. Prinasa nové prvky
pre rozvoj pneumatologie a moze ¢lo-
veku ulah¢it komunikaciu vnuatornej
dimenzie.

V tomto horizonte nemozno ig-
norovat prinos tejto publikacie pre
nasu kultiru, evidentne nesticu prvky
zdania. Mozno ju vrelo odporudit naj-
mi tym, ktori, kracajuc cestou Zivota,
hladaju pravdu a istotu a usiluju sa,
v dynamike lasky a slobody, napliat
zmysel Zivota.

prof. ThDr. Ivan KUTNY, Dr.

EHRMAN, Bart D.: Prawda i fikcja
w Kodzie Leonarda da Vinci.
[Orig. Truth and Fiction in the Da
Vinci Code. Oxford University
Press, 2004.] Prel. Norbert Ra-
domski. Poznann : Dom Wydaw-
niczy REBIS, 2005. 252 s.

ISBN 83-7301-719-4

V ostatnom c¢ase sa na pultoch
knihkupectiev ¢asto objavuju maj-
strovsky napisané romany zachyta-
vajuce ,pravdu o krestanstve, ¢i do-
konca ,pravdu o Kristovi“. Medzi ta-
kéto bestsellery nasich dni sa nepo-
chybne zaradil aj triler Dana Browna
The Da Vici Code (New York 2003; v slo-
vencine vysiel v roku 2004 pod na-
zvom Da Vinciho kéd), ktory prekracuje
vietky rekordy popularnosti, ale vzbu-
dzuje aj vela kontroverzii. Inteligentne
napisany napinavy roméan nenechéva
na pokoji ,rozhoréenych veriacich®,
ani vedcov, ktori sa zaoberaju proble-
matikou ranokrestanskych prameniov
a tradicie, skiimajuc zachované doku-
menty prvych storoéi krestanstva.

Jednozna¢nu odpoved na roman
Dana Browna dava Bart D. Ehrman
vo svojom faktografickom diele pod
nazvom Truth and Fiction in the Da
Vinci Code. Cesky preklad vysiel v roku
2005 vo vydavatelstve Ikar pod né-
zvom Sifra mistra Leonarda : Pravda
a smyslenky. My sme mali k dispozicii
polsky preklad Ehrmanovej knihy
Prawda i fikcja w Kodzie Leonarda da
Vinci.

Bart D. Ehrman je veducim Ka-
tedry religionistiky na Univerzite Se-
vernej Karoliny v Chapel Hill (USA).
Ako autorita v oblasti raného kres-
tanstva a Starého i Nového zakona cas-
to vystupuje v televiznych aj rozhla-
sovych programoch. Je autorom mno-
hych publikacii, napriklad: Jesus, Apo-
calyptic Prophet of the New Millennium;
Lost Christianities a Lost Scriptures.

Kniha Barta Ehrmana je v istom
zmysle odpovedou vedca na krimi-



nilny romdn autora, ktory svojich ¢i-
tatelov ubezpecuje, e vietky infor-
macie dotykajuce sa historickych uda-
losti, ktoré podava, su pravdivé. Bart
D. Ehrman, ako znamenity historik,
ndm vo svojej knihe dokéze, e v ro-
mdne Dana Browna sa nachidza
mnozstvo o¢ividnych historickych ne-
zmyslov a polopravd, ktoré mozu vel-
mi lahko a pritazlivym spésobom his-
toricky ,nezasviteného® ¢itatela okla-
mat. Kniha Dana Browna je sama ose-
be literarna fikcia, ale to, ¢o jej hrdi-
novia hovoria, ma charakter histo-
rickych tvrdeni. Inymi slovami, fikcia
bola budovana na zéklade, ktory ma
citatel prijat ako historicka pravdu,
a nie ako vymysel autora.

Ehrman, ako sam hovori, sa roz-
hodol zareagovat na triler Dana Brow-
na nie preto, aby sa zaoberal jeho li-
terarnymi hodnotami (poklad4 ho za
vyborne napisany roman a sam ho
precital so zatajenym dychom, ako
vicsina jeho citatelov), ale problémom
hodnovernosti v fiom vyslovenych
tvrdeni na tému JeZisa, Marie Magda-
lény, Konstantina Velkého a formo-
vania kanonu Nového zikona - ¢ize
otazkami, o ktoré sa opiera zapletka ro-
manu. Dan Brown na zaciatku svojho
romdanu tvrdi: ,Vietky umelecké diela,
dokumenty a tajné obrady spominané
v tomto roméne su realne.“ Ehrman
sa pyta: ,,Je to skuto¢ne tak?* Hovori,
Ye sa nebude zaoberat umeleckymi
dielami, ani tajnymi ritualmi. Bude sa
zaoberat len dokumentmi a ukaze,
ako Brown dokonca vtedy, ked sa usi-
luje predstavit fakty (a tvrdi, Ze ich
predstavuje verne, pravdivo), manipu-
luje nimi tak, e v skuto¢nosti mnohé
z nich sa ukazu ako prvky literarnej
fikcie. Cielom Ehrmanovej price je
oddelit fakty od fikcie, historicku
pravdu od obycajnej fantazie, na uzi-
tok vsetkych, ktorym zale?i na sku-
to¢nej pravde o pociatkoch kres-
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tanstva, a najmé o Zivote Jezia a o pis-
mach, ktoré tvoria Novy zakon.

V prvej ¢asti knihy , Konstantin
Velky, Novy zikon a nekdnonické
evanjelid“ sa Ehrman zaoberd vply-
vom Konstantina Velkého na rané
krestanstvo, objavenim zvitkov v Qum-
rane pri Mftvom mori a dokumentov
v Nag Hammadi a nekdnonickymi
evanjeliami. Postupne, krok za kro-
kom vyvracia nepravdivé tvrdenia
Dana Browna: Konstantin Velky
nehral nijaka ulohu v tvorbe kres-
tanskej Biblie, ako tvrdi Brown, pre-
toze novoziakonny kanon sa ustalil
dédvno pred nistupom Konstantina
Velkého na cisarsky tron. Svedcia
o tom napriklad Eusébius Cézarejsky,
Ataniz Alexandrijsky. Nie je pravda,
e Styri kdnonické evanjelia (Matu-
Sovo, Markovo, Lukasovo, Janovo)
zakryvaju ludské ¢rty Jezisa. Naopak,
su bohaté na zmienky o jeho lud-
skych vlastnostiach (byva v nich hlad-
ny, unaveny, hneva sa, smuti, place,
je a pije s hrie$nikmi, trpi, umiera...).
A su to prave nekanonické gnostické
apokryfy, ktoré Jezisa predstavuju iba
ako Boha (Brown tvrdi pravy opak).

V druhej ¢asti knihy ,Jezis a Ma-
ria Magdaléna® sa Bart Ehrman zao-
bera predovsetkym pisanymi pramen-
mi, ktoré sa dotykaju historického Je-
%i8a, odpovedd na otazku, ¢i bol Jezis
Yenaty s Mdriou Magdalénou, ako to
opisuje roman Dana Browna, a hovo-
ri o postaveni feny v ranom kres-
tanstve. Predstavenim skuto¢nych
faktov Ehrman vyvracia tvrdenia
Dana Browna:

Medzi pramene, ktoré hovoria
o historickom JeZisovi, nepatria zvitky
od Mftveho mora, ako tvrdi Brown,
pretoze zvitky objavené v Qumrane
obsahuju iba #idovské texty, nie je
v nich nijaka zmienka o Je#i$ovi a ne-
nachadzaju sa v nich nijaké krestan-
ské prvky.
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Gnostické dokumenty z Nag
Hammadi, objavené v 20. storodi,
nerozpravaju o historii svitého gralu,
ani nezdoraznuju Tudské vlastnosti
Jezisa. Prave naopak.

Nie je pravda, e podla zidov-
skych pravidiel sa celibat odsudzoval.
Napriklad, v skuto¢nosti vicsiu cast
spolo¢enstva, ktoré zanechalo po sebe
zvitky v Qumrane, tvorili muZovia,
ktori #ili v celibate.

Bol Jezi§ naozaj fenaty? Mal s M-
riou Magdalénou dieta, ktorého po-
tomkovia este aj dnes chodia po
francuzskej zemi? To je romanova fik-
cia Dana Browna. Neexistuje nijaky
historicky dokument, ktory by doka-
zoval pravdivost tvrdeni o JeZisovom
spolunazivani s Mariou Magdalénou,
ani v zidovskych, ani v krestanskych,
ani v pohanskych pramenoch.

»Zensky prvok® plnil v ranom
krestanstve - mimochodom, tak ako
aj dnes - nepochybne dolezitu ulohu.
Boli to zeny, ktoré materiilne podpo-
rovali Je#i§ovo misijné putovanie po
Galilei a na¢uvali jeho slovam. To ony
- na rozdiel od muzov - stili pod Je-
?iSovym krizom a ako prvé videli
zmftvychvstalého Pana a zvestovali to
apostolom.

Ako hovori Ehrman v tvode
svojej knihy, je zrejmé, e mnoho ludi
cerpa vedomosti o minulosti z roma-

nov a z filmov. Schopnost filmovych
refisérov a spisovatelov vplyvat na
verejnt mienku a na tvorbu vieobec-
nych predstav nie je sama osebe ani
dobr, ani zI4. Je to jednoducho jeden
zo znakov nasich ¢ias. No ak tvrdenia,
ktoré predstavuju svojim divikom ¢&i
¢itatelom, st chybné, nesprivne, efekt
je taky, ze ludia maju mylné predsta-
vy o skuto¢nosti a fikciu prijimaju ako
fakt. Mozeme si dovolit zaujat postoj,
%e nds sa tento problém vobec netyka?
Sme schopni racionalnym a faktogra-
fickym sposobom odpovedat na za-
kladné otazky dotykajuce sa nasej
viery! Sme schopni racionalne, faktic-
ky a historicky obhajovat nadej, ktora
je v nas!

Bart Ehrman sa podujal predsta-
vit pravdu - historicka pravdu o Je-
%iSovi tak, ako ndm ju zanechali his-
torické dokumenty. Mo%no prave
jeho kniha sa stane doplnenim obrazu
o historickom Jezisovi pre tych, ktori
sa po precitani romanu Da Vinciho kéd
odvézia smelo hladat pravdu - no uz
na odbornej, vedeckej urovni, a nie
na ,kridlach® putavej fikcie. Kniha
Barta Ehrmana sa tak moze stat velmi
dobrou priruckou nielen pre studen-
tov dejin Cirkvi, ¢i fundamentalne;j
teoldgie, ale aj pre ludi dobrej vole,
ktori idu svojim Zivotom po cestich
hladania pravdy.

ThLic. Patrik Kuzma



SPRAVY

Slovenska kazatelska tvorba 19. storodia
v dejinnych savislostiach

a spolo¢enskom kontexte obdobia

Konferencia s medzinarodnou ucastou
Pedagogicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave
Trnava 12. - 14. septembra 2005

Hlavnym usporiadatelom konferencie bola Katedra slovenského jazyka
a literatury PdF TU, spoluusporiadatelmi Spolok sv. Vojtecha, magistrat mesta
Trnavy a Slavisticky tstav Jana Stanislava SAV; sponzorom konferencie bola
Teologicka fakulta TU.

Interdisciplindrny charakter konferencie potvrdila ucast jazykovedcov,
teologov, literarnych vedcov, bibliografov, historikov a filozofov, ktori zo svojho
vedeckého aspektu v referatoch posudzovali vyznam kazatelskej ¢innosti pre
rozvoj narodnej kultury v 19. storo¢i, v obdobi, ked sa upeviiovalo narodné
povedomie a kodifika¢ne sa formoval slovensky jazyk. Zahrani¢ni acastnici
(Cesko, Polsko, Slovinsko, Chorvatsko) priniesli analogické pohlady na za-
radenie kazatelskej ¢innosti a uloh cirkvi do ramca kultirneho diania svojich
krajin v 19. storo¢i. Usporiadatelia pozvali na konferenciu katolickych, gréc-
kokatolickych i evanjelickych teologov.

Uvodny referat Ladislava Csontosa (Teologicka fakulta TU) Filozofické
a teologické pozadie eurépskeho katolicizmu v 19. storoct upozornil na vznik novych
eurdpskych teologickych a filozofickych pradov v tom obdobi. Referat dekana
Teologickej fakulty TU Juraja Dolinského s nazvom Cirkev v Eurépe a Uhorsku
v 19. storoci sa dotykal postavenia Cirkvi po Francuzskej revolucii. V 19. storoc¢i
musela Cirkev zaujat postoj k sekulariza¢nym tlakom v spolo¢nosti a k utokom
osvietenského absolutizmu.

Julius Filo, generalny biskup Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania
na Slovensku a profesor Evanjelickej bohosloveckej fakulty UK v Bratislave,
vo svojom referate Spolocenské hodnoty v kdzriovej tvorbe J. Kolldra zdoraznil, ze
autorita Bozieho slova viazala vietkych kazatelov tohto obdobia.

Kaztiam J. Kollara sa z jazykovedného hladiska venoval Jan Dorula (Sla-
visticky tstav Jana Stanislava SAV) v referate Kdzne Jana Kolldra, vyzdvihol aj
ekumenické stanoviska.

Eva Fordinalova (Pedagogicka fakulta TU) vyzdvihla vzajomnu konfe-
siondlnu toleranciu v ¢ase osvietenstva v Uhorsku a pri rozbore Fandlyho kéz
ne poukdzala na délezitost posolstva Cyrila a Metoda.

Z jazykovednej oblasti boli referaty Jana Sabola a Olgy Sabolovej
(Presovska univerzita). Jan Sabol osvetlil systém semiotickych priznakov vy-
medzujucich nabozensky §tyl, zdoraznil tie? obligatorny vztah obsahu kazni
k textu Sviitého pisma. Spiritualnym kompotentom vystavby Hviezdoslavovych
textov venovala pozornost Olga Sabolova v referate Spiritudlne signdly v ume-
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leckej literatiire. Elena Krasnovska v referate Kodifikdcia a norma v kazatelskej
tvorbe 19. storocia predstavila jazykovu pestrost pri vychodiskach kodifikacii
slovenciny v 19. storoci a osvetlila niektoré ich predpoklady a priciny.

V bloku teologickych referatov sa riesili otizky homiletickej stavby kazni
a ich teologicky obsah. Jan Durica (TF TU) v referate Maridnske kdzne A. Rud-
naya v zbierke z roku 1833 podava spdsob jeho pastoracnej formacie naroda.
Paralely medzi kaznami 19. storocia a kdziiami sucasnosti boli obsahom referatu
Augustina Slaninku (Cyrilometodska bohoslovecka fakulta UK, Bratislava)
Porovnanie stavby katolickych kdzni 19. storocia s dnesnou kazatelskou tworbou. Vyu-
#ivaniu kazni starSich autorov v 19. storo¢i sa venoval v referate Kdzne Ale-
xandra Mdcaja este v 19. storoci ¢itané Leander Tadeusz Pietras (rehola paulinov).
Lubomir Petrik (Gréckokatolicka teologicka fakulta Presovskej univerzity)
predniesol referit s ndzvom O gréckokatolickej kazatelskej tvorbe na vychodnom
Slovensku v 19. storoci, v ktorom analyzoval niekolko gréckokatolickych kazni.
Stylisticky rozdiel medzi kaziiou a homiliou osvetlil Pavol Zemko (TF TU)
a Lubomir Stancek (Katolicka univerzita, Ruzomberok) zdoraznil vyznam
vyskumu kazatelskej tvorby 19. storocia aj na poucenie sucasnosti.

Slovinsky referent Joze Lipnik predstavil dolezitost prekladu Biblie pre
formovanie slovinského spisovného jazyka.

O dolezitosti biblického textu pri teologicke;j i civilnej spisbe hovorila v re-
ferate Spolocensky dosah Palkovicovho prekladu Switého pisma Marta Marsinova
(Bratislava).

Milos Kovacka (Slovenska narodna kniznica, Martin) venoval pozornost
evanjelickym kazilam Karola Kuzmanyho v referate Kuzmdnyho kdzen na posvi-
tenie pamiatky P. J. Safdrika. .

Martina Sulckova (FF UK, Praha) z Ceskej republiky analyzovala kaziiova
tvorbu Bohuslava Tablica v referate Zbirka svatych reci Bohuslava Tablice.

Michal Jozefovi¢ (PAF UK, Bratislava) v referate O sviatkoch bolesti podal
jazykovu interpretaciu dvoch kazni F. V. Sasinka.

Prispevok Hadriana Radvaniho Bernoldkouci a ich prinos do kazatelskej
literatiiry bol zhodnotenim kazatelskej tvorby bernolakovského obdobia.
Prispevok M. Hanakovic¢ovej s nazvom Dewdt cudzich hriechov Frantiska Osvalda
obsahoval pohlad na tvorbu autora so zameranim na jeho kazatelské schop-
nosti. Dielo Michala Resetku priblizil Jan Debnar (Senec) v referate Michal
Resetka - zberatel a vydavatel slovenskych kdzni katolickych kazatelov z druhej polovice
18. a prvej tretiny 19. storocia. Stefan Hanakovi¢ vo svojom referite Cudzie
kazatelské pramene v diecéznej knignici v Kldstore pod Znievom poukazal na mnohé
farské kniznice, ktoré byvaju ¢asto pre nezaujem likvidované.

Jazykovedec Miroslav Dudok (FF Univerzity Cyrila a Metoda, Trnava)
v referate Pohrebné kdzne S. Borouského charakterizoval slovencinu 19. storocia
mimo Uzemia Slovenska. Situaciou pdsobenia slovenskych knazov na Dolnej
zemi sa zaoberala Katarina Sedlakova (FF Univerzity Mateja Bella, Banska
Bystrica) v prispevku Z korespondencie slovenskych kriazov na Dolnej zemi.

Historik Branislav Krasnovsky (PdF UK, Bratislava) predniesol referit
Historické povedomie katolickeho kléru v druhej polovici 19. storocia.

Jozef Benka (Evanjelicka bohoslovecka fakulta UK) v referate Porovnanie
zdkladnych kdzriovych smerov v evanjelickej cirkvi 19. storocia hodnotil texty kazni
nemeckych kazatelov. Referat Rastislava Hargasa (Trnava) Kdzer, jeden z vrcholov
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slugieb Bozich zdoraziiuje spitost kazne so sluzbami BoZimi a s Bozim slovom.
V referate Anny Ryzkovej (PdF TU, Trnava) Kdzne Martina Braxatorisa nacha-
dzame hodnotenie jazyka kaziovej a nenabozenskej tvorby tohto autora. Ti-
motea Vrablova (Ustav slovenskej literatury SAV) v referate Proky kdziovej
tvorby v cirkeunjch piesiach na rozbore evanjelického funebrdlu poukazala na fun-
kcie cirkevnych pohrebnych kazni pri bohosluzbdch.

V referite Eriky Brtanovej (PAF TU) Homiletickd stratégia F. V. Sasinka
zaujali $tylistické pohlady na kaziova tvorbu aj z hladiska su¢asného hodnote-
nia kaziiovej tvorby. Andrea Lobova (PdF TU) v referate Obraznost reci v kdz-
fiachJ. I. Bajzu predstavila pestra paletu poetickych vyrazov a basnickych tropov
v jeho diele.

Gabriela Magalova (Filozoficka fakulta, Nitra) sa vo svojom referate Au-
torskd rozprdvka 19. storocia a jej krestansko-didakticky charakter zaoberala cha-
rakteristikou vychovnej zacielenosti autorskej rozpravky.

Problematike slovotvornej stranky etnickych a obyvatelskych mien v nabo-
fenskych textoch sa v referdte Etnické a obyvatelské ndzvy v kazatelskej tvorbe 19.
storocia venoval Juraj Hladky (PdF TU).

Blok referatov pracovni¢ok Narodnej kniZnice v Martine a Univerzitnej
kniznice v Bratislave bude vyznamnym informa¢nym prametiom v zborniku
z konferencie. Referaty Evy Augustinovej, Agaty Klimekovej, Jany On-
drousgkovej (Slovenska narodna kniznica, Martin) a Klary Mészarosovej (Univer-
zitnd kni#nica, Bratislava) Rukopisné kdzne 19. storocia vo fondoch Univerzitnej
kniznice v Bratislave prekvapili predstavenim mnoZstva zvizkov ulozenych v ar-
chivoch kniznic. V referate Kamily Fircakovej (Univerzitna kni#nica, Bratislava)
Slovenské a slovacikdlne kdzne 19. storocia vydané mimo tizemia Slovenska vo fondoch
Univerzitnej kniznice v Bratislave sme sa dozvedeli o cirkevnom Zivote slovenskych
enklav na Dolnej zemi.

Prispevok Petra Kosmélyho (PdF TU) O vplyve kazatelskej skiisenosti Danie-
la Licharda na jeho publicisticku tvorbu bol zaujimavym poukazom na inter-
ferenciu praxe teoldga s novinarskou ¢innostou.

V ziveroch z rokovania konferencie usporiadatelia zdoraznili fakt, Ze
tematicky okruh rokovania konferencie vyplynul z cielov projektu, ktory
schvalila komisia VEGA, s nazvom Slovenskd tlacend kazatelskd tvorba 19. storocia
z jazykovo-kultiirneho, teologického a historického hladiska. Hlavnym cielom
projektu je vytvorit bazu, ktord pomoze zaplnit prazdne miesta v informaciach
o kazatelskej tvorbe 19. storocia v u¢ebniciach literatury a dejin slovenského
jazyka. Usporiadanie konferencie a zbornik referatov z nej bude dobrym vy-
chodiskom splnenia cielov projektu.

ThLic. Jan Durica SJ
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Zivot a dielo P. Valéra Aurela Zavarského SJ

Konferencia pri prileZitosti nedozitych stych narodenin
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity, Bratislava 23. septembra 2005

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity a Institat krestanskej kultury

Filozofickej fakulty TU, pod z4stitou predsedu Narodnej rady Slovenske;
republiky JUDr. Pavla Hrusovského, usporiadali 23. septembra 2005 v Bra-
tislave pri prilezitosti nedozitych stych narodenin P. Valéra Aurela Zavarského
S] vedecku konferenciu, ktorou si pripomenuli dielo jedného z prvych pro-
fesorov Teologického institutu sv. Alojza, predchodcu terajsej Teologickej fa-
kulty TU. .
. Valér Aurel Zavarsky sa narodil 19. jula 1905 vo Varovom Stre, dnes
Surovce v okrese Trnava, v rodine stredného rolnika. Cudovu skolu vychodil
v rodisku, potom pokracoval v gymnazialnych $tudidach v Trnave. Ako
Sestnastro¢ny vstupil 7. septembra 1922, na sviatok blahoslavenych kosickych
mucenikov, do Spolo¢nosti Jezisovej. Noviciat si vykonal na Velehrade a v Tr-
nave. Po noviciate si dokoncil gymnazialne $tudia a zmaturoval v Klastore pod
Znievom v roku 1926. Po maturite ho predstaveni poslali studovat filozofiu
do Troncheinu a Eigenhovenu. Popri tomto studiu studoval korespondenénym
sposobom vytvarné umenie v Pari%i. Po knazskej vysviacke sa venoval popri
pastora¢nej ¢innosti v marianskych kongregiciach krestanskému umeniu.
V skolskom roku 1947/48 posobil ako asistent na formujtcej sa Fakulte ar-
chitektury Slovenskej vysokej skoly technickej v Bratislave. Tam spoznal
profesora Alfréda Piffla, ktory bol uznavanou autoritou medzi znalcami dejin
architektary. Pifflovo horlenie za ziachranu pamiatok naslo v Zavarskom
vnimavého prijemcu. Od roku 1945 zacal posobit aj v Ustrednej katolickej
kancelarii, ktoru zriadili slovenski biskupi v Bratislave. Viedol jej umelecko-
technicky odbor.

Barbarska noc z 13. na 14. aprila 1950 prerusila jeho pricu na obnove
sakralnych objektov a na vystavbe novych kostolov, ako i vzdelavanie mladych
jezuitskych bohoslovcov. Bol internovany v Jasove a v Podolinci. 17. februara
1951 bol zatknuty a vo vykonstruovanom politickom procese odsudeny na
dlhoro¢né tazké vizenie, v ktorom stravil viac ako devit rokov. Po navrate
z viizenia pracoval v civilnom zamestnani a neskor aj ako vypomocny duchovny.
Popri obmedzenej pastora¢nej ¢innosti sa venoval i praci s mladymi architektmi
a jezuitskymi skolastikmi. .

Na konferencii odzneli mnohé hodnotné prispevky: Karol Durcek SJ: Re-
holné slovenské gymndzium jezuitov v Bratislave (1938 — 1945), Ladislav Kose¢:
Spomienka na P. Valéra Aurela Zavarského S] ako prézesa Maridnskej kongregdcie
vysokoskoldkov v Bratislave, Pavol Martinicky, ml.: Pdn profesor Zavarsky, Ladislav
Csontos SJ: Prispevok P. Valéra Aurela Zavarského S k tajnej formdcii jezuitov v ob-
lasti mordlnej teolégie, Robert Letz: Vykonstruovany politicky proces s pdtrom Valérom
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Zavarskym SJ, Ivan A. Petransky: Ustrednd katolicka kanceldria a posobenie P. Va-
léra Aurela Zavarského, Alena Piatrova: P. Valér A. Zavarsky SJ, historik umenia
a vytvarnik, Alena Piatrova: Slovenské chrdmové drugstvo, Magdaléna Kvasnicova:
Projektovanie kostolov a pamiatkovd obnova v diele P. Valéra Zavarského SJ.

V ramci konferencie odznelo viacero osobnych spomienok a bol pre-
mietnuty videozaznam z jednej prednasky patra Zavarského o umeni. Na zaver
konferencie bola v priestoroch fakulty vernisiz vystavy ,Vyber z vytvarnych
diel P. Zavarského“. Z konferencie bol vydany zbornik, ktory je zaroven ka-
taldgom vystavy. Mo#no si ho zaobstarat na adrese Teologickej fakulty TU
v Bratislave.

prof. RNDr. Ladislav CsonTos SJ, PhD.
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Perspectives for the XXI Century
— Perspektivy pre 21. storodie
Person & Society - Pessoa & Sociedade

— Osoba a spolo¢nost
International Congress of Philosophy - Medzinarodny kongres filozofie
Braga (Portugalsko) 17. - 19. novembra 2005

Patronat nad kongresom mal prezident Portugalskej republiky Dr. Jorge
Sampaio, ¢lenmi ¢estnej komisie boli D. José da Cruz Policarpo, kardinal pa-
triarcha Lisabonu, Velky kancelar Katolickej univerzity Portugalska, D. Jorge
Ferreira da Costa Ortiga, arcibiskup primas Bragy, prof. Dr. Jos¢ Mariano
Rebelo Pires Gago, minister vedy, technoldgie a vysokoskolského studia, prof.
Dr. Maria Isabel da Silva Pires de Lima, ministerka kultury, prof. Dr. Manuel
Braga da Cruz, rektor Katolickej univerzity Portugalska, rektori ostatnych
univerzit Portugalska, prof. Dr. Nuno da Silva Gongalves, provincial Spolo¢-
nosti Jezidovej v Portugalsku, predstavitelia mesta Braga a rdznych spolo¢nosti.

Centrum filozofickych studii (Centro de Estudos Filosoficos) Filozoficke;
fakulty Katolickej univerzity Portugalska, na cele so svojim dekanom prof.
Jodo ]. Vila-Cha, zorganizovalo stretnutie filozofov a im blizkych odbornikov
z roznych krajin sveta (Nemecko, Argentina, Belgicko, Brazilia, Cina, Cyprus,
Kolumbia, Dansko, Slovensko, Spanielsko, Finsko, Francuzsko, Grécko, Ho-
landsko, Madarsko, India, Irsko, Taliansko, Maroko, Mexiko, Nigéria, Polsko,
Rumunsko, Rusko, Svédsko, Svaj¢iarsko, Turecko a Spojené staty), aby spolo¢ne
uvazovali o tlohe a poslani filozofie v sucasnej dobe, ¢o by malo spocivat
predovietkym v ovplyvitovani vedecko-technického myslenia otazkami etické-
ho aspektu, v obnoveni snahy o osobne i spolo¢ensky zodpovedny, a teda
mravny pristup k Zivotnym otazkam.

Konferenciu sldvnostne otvoril 17. novembra spomienkou na Svetovy
den filozofie rektor Katolickej univerzity prof. Dr. Manuel Braga da Cruz. Po
otvoreni nasledovala prva plenarna konferencia prof. Dr. Adely Cortiny
z univerzity vo Valencii: Etica del desarrollo : Una exigencia de Justicia (Etika
rozvoja : PoZiadavka spravodlivosti). Bola to vynikajuca prednaska, v ktorej
odzneli myslienky ako: ,nesmieme nechat rozvoj jedine v rukach ekonomov®,
setika rozvoja je vitalnou potrebou”, filozoficky zaklad je nevyhnutny", ,aby
sa skoncovalo s fundamentalizmom, je potrebné zacat fundamentovat®, lebo
sekonomisticky model rozvoja nie je v sulade s dobrym Zivotom*, svojou filozofiou
sa mame usilovat vliat nadej do lTudskych stdc a udrzat ju, ucit [udi, ved to, ze
»dnes tolko ludi zomiera hladom, je zlyhanim vedeckej ekonémie®.

Po kratkej prestavke sa ucastnici rozisli do dvanastich sekcii, ktoré si
paralelne vypoculi tri prednasky a diskusie o nich, a to po anglicky, portugalsky,
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$panielsky, taliansky alebo francuzsky. Simultinny preklad nebol potrebny,
kazdy sa mohol pytat a odpovedat jednym z tychto jazykov.

Pred obednajsou prestavkou bolo na $tvrtom poschodi otvorenie ume-
leckej vystavy inspirovanej filozofiou , The Azulejo of Ideas® (azulejo je por-
tugalsky vyraz na oznacenie majolik, ktoré su typickymi prvkami umelecke;j
vyzdoby profianne;j i sakralnej architektury), ktoru prezentoval Viorel Guliciuc
(University ,Stefan cel Mare® - Suceava) a Paulo Alexandre e Castro (Coope-
rativa ,,Comunicacdo e Cultura®).

Po paralelnych sekciach II, tentoraz v trinastich miestnostiach, vystupil
prof. Paul Gilbert z Gregorovej univerzity s prednaskou Violence, vérité, justice
(Nasilie, pravda, spravodlivost). Dalsie dve paralelné sekcie vystriedalo Sym-
posium I: Emmanuel Mounier & Emmanuel Levinas s dvoma referentmi, Carlos
Diaz (Instituto Mounier): Qué haria, qué diria Emmanuel Mounier hoy? (Co by
robil, ¢o by povedal Emmanuel Mounier dnes) a Roger Burggraeve (Catholic
University of Leuven): The Other and Me : Emmanuel Levinas on Interpersonal
and Social Responsibility (Druhy a Ja : Emmanuel Levinas o medziosobnej a so-
cidlnej zodpovednosti). A Arte da Inspiracdo no Dia Mundial da Filosofia (K umeniu
od inspiracie Svetového dna filozofie) prezentovalo hudobny program z diel
Haydna a Dvotaka, ktory dirigoval Joaquim Machado.

Struktura druhého a tretiecho dia konferencie bola podobna. 18. novem-
bra mal prva plendrnu konferenciu Raul Fornet-Bettancourt (Universitit
Aachen): Filosofia e Interculturalidad : Una relacién necesaria para pensar nuestro
tiempo (Filozofia a interkulturalita : Vztah potrebny na uvazovanie o nasich ¢a-
soch), druhu Virgilio Melchiorre (Universita Cattolica di Milano): Mounier :
Per un’ontologia della persona (Mounier : Za ontoldgiu osoby). Vecerny program
mal dve ¢asti, v prvej bolo Symposium 1I: Karl Rahner & Bernard Lonergan. O pr-
vom hovoril Thomas Sheehan (Stanford University): Radical Finitude : Spirit
in (a Somewhat Different) World (Radikdlna kone¢nost : Duch vo svete (o nieco
odlisnom)), o druhom Frederick Lawrence (Boston College): Person and Society
: A Trinitarian Perspective from the Work of Bernard Lonergan (Osoba a spolo¢nost
: Trinitarna perspektiva z diela Bernarda Lonergana). Druhu ¢ast programu
vyplnila pripomienka 60 rokov ¢asopisu Revista Portuguesa de Filosofia. Predstavil
ho Marcelo Rebelo de Sousa z lisabonskej univerzity: Desafiao do Conceito de
Pessoa para o Direito do Século XXI (Vyzva konceptu osoby pre usmernenie 21.
storocia). Deni ukong¢ila ludova hudba zo severného Portugalska ,,Caminhos
da Romaria®.

19. novembra otvoril plenarnu konferenciu Jean-Pierre Dupuy (Stanford
University) témou Advanced Technologies and the Obsolescence of the Human
Condition (Pokrocilé technologie a zastaralost ludskych podmienok). Manfredo
Araujo de Oliveira (Universidade Federal do Ceara) predstavil svoju prednasku
Subjetividade e Totalidade : Um confronto com as antropologias contempordneas.
(Subjektivita a totalita : Konfrontacia so si¢asnymi antropolégiami). Po dvoch
paralelnych sekciach zaujalo pozornost tretie sympozium Pierre Teilhard de
Chardin & Albert Einstein. Prvého predstavil Lodovico Galleni (Universita di
Pisa) prispevkom Il rapporto scienza & teologia nell’opera di Pierre Teilhard de
Chardin : Un modello multicentrico (Prinos vedy a teoldgie v diele Pierra Teilharda

de Chardin : Mnohocentricky model), druhého John Stachel (Boston Uni-
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versity): Where Is Creativity? The Example of Albert Einstein (Kde je tvorivost?
Priklad Alberta Einsteina).

Po ukonceni kongresu sa jeho ucastnici tromi autobusmi dopravili na
horu Bom Jesus do Monte, odkial bol nadherny vyhlad na no¢nu Bragu, aby
sa rozludili na sldvnostnom bankete.

V nedelu 20. novembra bola este moznost zii¢astnit sa na exkurzii ,,Od
historického Minha po monumentalne Porto®.

Jednotlivé prednasky budu publikované v zborniku, ktory vyjde v roku
2006, abstrakty prednasok boli v programe kongresu, ktory ucastnici dostali
hned po prichode.

Medzinarodny kongres filozofie v Brage chcel byt impulzom k prebudeniu
a motivdciou k zodpovednosti filozofie za ludsku osobu i spolo¢nost.

doc. Dr. theol. Dominika Alzbeta DurrerovA OSU, PhD.
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Ucta ku presviitej Bohorodicke

na krestanskom Vychode
Medzinarodna vedecka konferencia
Centrum spirituality Vychod - Zapad Michala Lacka,

vedeckovyskumné pracovisko Teologickej fakulty Trnavskej univerzity
Kogice 25. - 26. novembra 2005

V dnioch 25. - 26. novembra 2005 sa v Centre spirituality Vychod -
Zapad Michala Lacka, vedeckovyskumnom pracovisku Teologickej fakulty
Trnavskej univerzity, v Kogiciach uskuto¢nila medzinirodna vedecka kon-
ferencia na tému ,Ucta ku presviitej Bohorodicke na krestanskom Vychode®.
Konferencia sa konala pri prilezitosti 150. vyrocia od vyhlasenia dogmy o Ne-
poskvrnenom pocati Panny Marie bulou pdpeza Pia IX. Ineffabilis Deus.

Konferencia bola rozdelena na tri tematické bloky. Prvy tematicky blok
konferencie tvorili prednasky dogmatického charakteru, v ktorych dvaja
rimskokatolicki teologovia prezentovali pohlad na dejiny tejto dogmy (Ctirad
Viclav Pospisil OFM) a postoj sv. Tomasa Akvinského k tomuto u¢eniu (Stépan
Martin Filip OP). Postoj pravoslavnej teologie k tejto dogme predstavil Jan
Safin. Vo svojej porovnavacej studii oboznamil pritomnych s vychodnym
a zapadnym pohladom na tuto dogmu gréckokatolicky teolog Tomas Majda.
V tomto bloku prednasok zazneli aj exkurzy k dogme o Nanebovzati Panny
Marie (Vojtech Bohac) a o pohlade byzantskej teoldgie na prirodzenost zeny
(Vaclav Jezek).

V druhy dent konferencie bol na programe tematicky blok liturgickych
prispevkov. Robert F. Taft SJ, profesor z Rima, a Marcel Gajdo$ prezentovali
miesto presvitej Bohorodicky v byzantskej liturgickej tradicii. Milan Gabor
predniesol svoj prispevok o ikonografickej tcte k Bohorodicke.

V trefom, biblicko-pastoralnom bloku prednasok zazneli prispevky o ma-
riologickej interpretacii protoevanjelia (Peter Dubovsky SJ]) a o maridnskom
rozmere v odovzdavani viery (Jozef Kyselica S]). Ako doplnok k palete uve-
denych marianskych prispevkov si ticastnici na zaver konferencie vypoculi pred-
nasku o starobylosti liturgickych spevov Gréckokatolickej cirkvi (Simon Ma-
rin¢ak) a $tudiu o troch byzantskych liturgiach podla cyrilskej pamiatky zo 14.
storocia (Jozef Podhdjecky).

Prednasky st publikované v zborniku, ktory si mozno kupit v Centre spi-
rituality Vychod - Zidpad Michala Lacka v Kosiciach.

Kedze nase Centrum spirituality si kladie za ciel podporovat aj ekumenické
hnutie dnesnej doby, verime, e konferencia bola prinosom nielen pre jej ak-
tivnych ucastnikov, ale aj pre posluchacov, ktori mohli spoznat pestrost palety
nazorov a tradicii ucty ku presvitej Bohorodicke. Verime, %e konferencia pri-
spela k lepsiemu vzajomnému spoznaniu sa Vychodu a Zapadu a bola vyzvou
k uskuto¢neniu dalsich podobnych podujati.

ThLic. Tomas MAJDA
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Rodina v sti¢asnom svete
Medzinarodna vedecka konferencia

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity,
Bratislava 25. - 26. novembra 2005

Institucia manzelstva a rodiny je v sic¢asnom svete pod tlakom mnohych
faktorov, ktoré na nu vplyvaju rozlicnym smerom. Mnozstvo ¢initelov priam
atakuje nerozlu¢nost manzelstva, vyzdvihujuc osobnu slobodu jednotlivca,
hovoriac o slobode rozhodnut sa. Iné prudy propaguju rozli¢né alternativne
sposoby spoluzitia, kohabiticiu nezosobasenych, legalizaciu spoluZitia osob
rovnakého pohlavia, socialnu pomoc osamelym rodi¢om, podporu netplnych
rodin a podobne. Demograficky vyvoj na Slovensku jednozna¢ne ukazuje, ze
problémy zapadnej Eurépy su aj problémami vychodnej Eurépy. Touto situciou
sa velmi intenzivne zaobera aj katolicka teoldgia a ucitelsky urad Cirkvi.

Problematika manzelstva a rodiny bola pre svoju vysoku aktualnost pre
Teologicku fakultu TU impulzom na otvorenie $tudijného programu nauka
o rodine v kombin4cii $tudijnych odborov katolicka teoldgia a socidlna praca.
Nova koncepcia studijného programu prvého stupna k problematike man-
felstva a rodiny je utvorena podla vzoru zahrani¢nych univerzit s celostnym
a multidisciplindirnym pristupom. Ide o plne integrovany pristup k otazkam
rodiny z aspektu psychologického, socidlneho, pedagogického, pravneho, medi-
cinskeho a bioetického na krestanskom zaklade, vychadzajucom zo studia teo-
logickych vied, v ktorom sa kladie osobitny doraz na prakticku teoldgiu man-
felstva a rodiny. Koncepcia je zalozend na skiimani podobnych programov
tohto zamerania, realizovanych na renomovanych univerzitach v USA, v kra-
jinach EU a v Polsku.

Takyto multidisciplinarny pristup k problematike rodiny mala aj medzi-
narodna vedecka konferencia ,,Rodina v st¢asnom svete“, ktor usporiadala
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v spolupraci s Radou pre rodinu a mla-
dez Konferencie biskupov Slovenska a Hnutim krestanskych rodin, pod zastitou
Mons. Milana Chautura, predsedu Rady pre rodinu a mladez KBS, a ministerky
prace, socialnych veci a rodiny Ivety Radic¢ovej v Bratislave v diioch 25. a 26.
novembra 2005. Zakladny referit predniesol profesor teologickej antropolégie
Gilfredo Marengo z Pipeiského institatu Jana Pavla II. pre stadium otazok
manZelstva a rodiny na PapeZskej Lateranskej univerzite v Rime na tému Man-
Zelstvo a rodina v Bogom pldne : Dedicstvo Jana Pavla I1. Zvyraznil v uc¢eni papeza
Jana Pavla II. tri linie: ludsku, intelektudlnu a duchovnu. Jan Pavol II. venoval
neviednu pozornost sktsenosti ako vstupnej brane ku kazdému pokusu filo-
zofického a teologického snazenia vypovedat pravdu o ¢loveku, o svete a o Bo-
hu. Zvyraznil tstredné postavenie Jezisa Krista, ako plnej formy zjavenia, ktory
je klucom k plnohodnotnej interpreticii kozmu a historie. Osobitn pozornost
venoval tajomstvu [udskej lasky. Uvazovanie o nej prenikalo celu jeho exis-
tenciu. Je to myslenie, ktoré je schopné preniknut s osobitnou hlbkou a sirkou
pohladu Bozi plan s ¢lovekom v manzelstve a rodine.



SPRAVY

Z uvedenych antropologickych a teologickych téz vychadzala inspirdcia
celej konferencie. Nasledovalo dvadsatpit referatov, v ktorych sa prejavil multi-
disciplinarny raz konferencie. Uvedieme len niektoré. Karol Pastor: Rodina,
manzelstvo a populacny vjvoj postmodernej spolocnosti, Peter Labanic: Situdcia rodiny
v Eurépe podla dokumentu Pdpegskej rady pre rodinu ,Rodina a Zivot v Eurdpe®,
Vladimir Durikovi¢: Rodinnd komunikdcia, Helena Barancova: Rizikd ohrozenia
funkcii rodiny v globalizujiicom sa svete. Priciny, dosledky, zodpovednost, Juraj
Dolinsky SJ: Rodina v ranom krestanstve, Alexandra Krskova: Rodina ako tradicnd
institiicia spolocenskej kontroly, Eva Kl¢ovanska: Rodina a jej tiloha pri vychove
k hodnotdm adolescentov. Vecer slavil pre ucastnikov konferencie votivnu sviita
omsu za upevnenie rodin Mons. Milan Chautur.

V sobotfiajsom programe zaujali pozornost Gcastnikov referaty: Jozef Ma-
tulnik: Analyza socidlnych a zdravotnych désledkov zmien demografického spravania
na Slovensku, Stanislav Vojtek: Riesenie mangelskych vztahov vo svetle biblickych
textov, Milo§ Vyletal: Mangelské stretnutia, Alojz Marek: Komunikacné a mana-
Férske metédy v rodine, Marian Andrej Pacak CSsR: Priprava na prijatie sviatosti
mangelstva podla Familiaris consortio (FC 66), Roman Seko: Komplexnost a dife-
rencovanost ako nevyhnutné prvky sucasnej pastordcie rodin. Prednesené referity
vyvolali mnoZstvo otazok ucastnikov a diskusia sa preniesla aj do kuloarov
konferencie.

Z konferencie bol vydany zbornik referatov, ktory si mozno objednat na
adrese fakulty. Uc¢astnici konferencie sa zhodli na uZito¢nosti takejto kon-
ferencie a potrebe pokracovat v konferenciach na $pecifické témy aj v budu-

cich rokoch.

prof. RNDr. Ladislav Csontos SJ, PhD.
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Trnavska univerzita udelila profesorovi

Jozefovi Heribanovi ¢estny doktorat
Trnavska univerzita, Trnava 12. decembra 2005

ThDr. Jozefovi Heribanovi SDB, misiondrovi a emeritnému profesorovi
biblickych vied Papeiskej salezianskej univerzity v Rime, udelila 12. decembra
2005 Trnavska univerzita v Trnave na navrh Teologickej fakulty TU v Bra-
tislave cestny doktorat pri prilezitosti 80 rokov Zivota a zlatého jubilea knazstva:
»Za celozivotné dielo v odbore biblickych vied a osobitne za prinos k uvedeniu
do prehlbeného studia Svitého pisma na Slovensku.

Slavnostnu inauguriciu na roz§irenom zasadnuti vedeckych rad fakult
moderoval doc. PhDr. Jozef Matulnik, PhD., prorektor pre vedu a vyskum,
ktory privital akademickych funkcionarov a hosti. Po predstaveni jubilanta,
jeho bohatého zivotného diela, dekan Teologickej fakulty TU doc. PhDr.
ThLic. Juraj Dolinsky SJ, PhD., poukazal na jeho vztah k Trnavskej univerzite,
na jeho biblické prace a prednasky na TF TU a tie# na zapojenie sa do vyznam-
nych grantov TF TU: Strucny teologicky slovnik a Komentdre ku Svéitému pismu.

Na pokyn prof. JUDr. Petra Blaha, CSc., rektora Trnavskej univerzity,
vykonal slavnostnu promociu prof. PhDr. Jozef Simon¢i¢, CSc., v krasnej
a zvucnej latin¢ine. Rektor Trnavskej univerzity vyzdvihol tri vydania pod-
statného diela lauredta, Prirucného lexikénu biblickych wvied. Toto dielo vyslo
aj v uspesnom talianskom preklade. Viaceré jeho diela boli prelozené zo slo-
venciny aj do japonciny.

V podakovani a prihovore , Kazdodenné ¢itanie Sviitého pisma a metdda
lectio divina“ prof. ThDr. Jozef Heriban SDB, Dr. h. c., vyslovil Zelanie, aby sa
tento slavnostny akt stal pre nas vietkych podnetom ku zvysenej ucte k Boziemu
slovu, ktora sa konkrétne prejavi castej$im a meditativnym ¢itanim Svitého
pisma a zivotom podla neho.

Slavnost zvyraznil krasny neiny spev skladieb: Biblické piesne (4. a 5.
¢ast) od Antonina Dvotaka a Ave Maria od Giulia Caciniho v podani studentky
5. ro¢nika VSMU Zuzany Sabdovej, s hudobnym sprievodom Mgr. Mérie
Kolenove;.

Za radostného spevu Gaudeamus igitur sprevadzali laureata akademicki
funkciondri, promotor, predsednicka Akademického senatu TU, moderitor,
biskupi, prorektori, dekani a rektori inych vysokych skol, velvyslanec Rakuskej
republiky v Bratislave, primator mesta Trnavy, pedagdgovia, pribuzni a za-
mestnanci TU na slavnostnu recepciu do obnovenej jeddlne v budove TU,
kde vsetkych privital rektor TU. Jubilanta pozdravil aj prof. ThDr. Mario
Toso SDB, rektor Papezskej salezidnskej univerzity v Rime, a mnohi dalsi.
Celé stretnutie sa nieslo vo velmi hlbokej duchovnej atmosfére.

Cestnému doktorovi Trnavskej univerzity zelame v dalSej praci hojnost
Bozieho pozehnania. Ad multos felicissimosque annos.

ThLic. Jan Durica SJ









