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Teolbgia spolo¢enstva v akademickej
pastoracii na Slovensku véera a dnes

LapisLav CsONTOS SJ

CSONTOS, L.: Theology of Community within Academic Pastoral Care in Slovakia
Yesterday and Today. Teologicky casopis, IX, 2011, 2,s. 5 - 15.

Modern history of the academic pastoral care in Slovakia begins as late as after the
break-up of Austro-Hungarian Monarchy after the First World War. In 1919 the Comenius
University of Bratislava was founded, but nowadays in Slovakia there are twenty public
universities, three state universities, eleven private universities and four foreign uni-
versities. The number of students on these universities has risen enormously and gradually
pastoral activities of the Catholic Church have been developed there. Since the be-
ginning, in the form of small communities of students, it has gradually developed
through the secret structure of small groups into present day university pastoral centres
which work in eleven university towns. During the whole development of the academic
pastoral care the main theological line has been made up by the theology of the Sacred
Body of Christ with its emphasis on the communio of the Church. This theology
appeared to be fertile and shows a potential of fertility also for the future.

Keywords: theology of the Sacred Body of Christ, communio, ecclesiology, academic
pastoral care, university pastoral centre

1. NA UvoD

Po rozpade Rakusko-uhorskej monarchie vzniklo na Slovensku niekolko
vysokych $kol, no v ostatnych desiatkach rokov rastol pocet univerzit a tym aj
studentov na Slovensku priam geometrickym radom. V sti¢asnosti na Sloven-
sku posobi dvadsat verejnych vysokych $kol, tri $tatne vysoké skoly, jedenast
sukromnych vysokych §kol a $tyri zahrani¢né vysoké skoly. Tym podstatne
vzrastol aj ich vyznam a vplyv na ostatnych rovesnikov a aj na celu spolo¢nost.
Vysokoskolski studenti su $pecifickou skupinou medzi mladymi. Predstavuju
istu elitu svojej generacie. Spomedzi nich vzidu buduce veduce osobnosti celej
spolo¢nosti, statu i Cirkvi. Prave akademicky formovani ludia najviac ovplyv-
fiuju a urcuju trendy budticeho vyvoja. Historia dosvedcuje, e mnozstvo podne-
tov na vyznamné spolocenské zmeny vyslo prave z prostredia univerzit.

V apostolskej konstitucii o katolickych univerzitach Ex Corde Ecclesiae sa
uvadza: ,,Univerzitnad duchovna starostlivost je aktivita univerzity, ktora dava
¢lenom univerzitného spolocenstva prileZitost spdjat akademické studium a mi-
moakademické oblasti s religiéznymi a mravnymi zdsadami a utvarat si Zivot
vo viere. Univerzitna duchovna starostlivost zintenziviiuje poslanie Cirkvi na
univerzite a preto je doleZitou sucastou jej ¢innosti a Struktury.“!

'JAN PAVOL 11.: Apostolska konstittcia Ex Corde Ecclesiae o katolickych univerzitach. Trnava :
Spolok svitého Vojtecha, 1998, ¢l. 38.
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Domnievame sa, Ze to plati nielen o katolickych univerzitach, ale o univer-
zitdch vo vseobecnosti. Univerzity pdsobia prevaine vo velkych mestach, kde
maju svoj osobitny mestotvorny vyznam. Podobne aj akademicka pastoracia
ma vo velkych mestach osobitnu, ba az kluc¢ovu dolezitost. Systematickt uni-
verzitn pastoraciu mozno sledovat od tridsiatych rokov 20. storocia. Ako
zakladnu teologicku liniu mozno vidiet teologicku koncepciu ekleziologie, ktora
nasla svoje vyjadrenie v teologii spolocenstva. Osobitny prinos malo pdsobenie
chorvatskeho jezuitu Tomislava Poglajena. Této teologicka koncepcia precha-
dza az do su¢asného sebachapania univerzitnych pastoraénych centier.

2. POCIATKY AKADEMICKE] PASTORACIE NA SLOVENSKU

Pociatky akademickej pastoracie na Slovensku siahaja do styridsiatych ro-
kov 20. storocia. V tom ¢ase posobil v Bratislave tri roky chorvétsky knaz To-
mislav Kolakovi¢-Poglajen. Bratislava bola v tom ¢ase jedinym univerzitnym
centrom na Slovensku. Kolakovi¢ zdruzil okolo seba skupinu aktivnych $tu-
dentov, ktori vytvorili zdruzenie Rodina. Tvorilo sa v podobe malych spolocen-
stiev, ktorych centrom bol Jezi§ Kristus. Charakteristickou ¢rtou tohto zdruze-
nia bolo nielen prehlbenie vlastného krestanského Zivota, ale aj aktivita v laic-
kom apostolite podla prikladu franctuzsko-belgického mladeznickeho hnutia
JOC (Jeunesse Ouvriere Chretienne - Krestanska robotnicka mladez). Zaklad-
nou metodou zdruzenia bolo vidiet, posudit a konat. Tito $studenti utvorili
malé nibozenské kruzky, kopirujuce struktaru univerzity - spociatku jednotli-
vych fakult a postupne s narastanim poctu aj ro¢nikov. Studenti sa v kraizkoch
zameriavali nielen na prehlbenie vlastnej viery, ale aj na preZivanie spolocenstva
Cirkvi a na apostolat medzi rovesnikmi. Stavali sa protagonistami evanjelizacie
svojho prostredia na univerzite. Vyznamna bola aj ¢innost katolickeho interna-
tu pre vysokoskolakov Svoradov v Bratislave; jeho ¢innost viak bola v roku
1950 zrusena jeho postitnenim. Cinnost tejto skupiny akademickej mladeze
pokracovala az do roku 1950, ked boli viaceri uvizneni a odsideni na dlho-
ro¢né tresty odniatia slobody. Slubny rozvoj akademickej pastoracie na Sloven-
sku bol zmrazeny masivhym prenasledovanim Cirkvi.?

Toto obdobie je ingpirované dielom belgického jezuitu Emila Merscha:
Le corps mystique du Christ I — 11, Louvain 1933, ktoré pod titulom Teoldgia tajom-
ného tela Kristovho prelozil a obohatil svojim obsirnym tvodom Jan Dieska SJ.’
Tento preklad v samizdatovom vydani sa siril aj po nastupe komunizmu. Dole-
#itt ulohu pri teologickej reflexii styridsiatych rokov zohrala encyklika Pia XII.
Mystici Corporis z roku 1943, ktora uz v roku 1944 vysla v slovenskom preklade
v domikénskej edicii Veritas v Trencine.*

2 Porov. KRCMERY, S.: Nage 40-ro¢né sktisenosti z apostolétu laikov na Slovensku. In: Novd
evanjelizdcia. Bratislava : Lag, 1992, s. 149-150.

3 Porov. Jan Dieska SJ. In: Jezuiti — kto sme — osobnosti. In: www.jezuiti.sk/index.php?stranka=
ktosme_osobnosti&idc=151 (25. 6. 2011).

* Porov. PIUS XI1.: O tajomnom tele Kristovom. In: www.teologia.iskra.sk/docs/masik/pius.xii.
mystici.corporis.christi.pdf (25. 6. 2011).
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3. CIRKEV JE VO SVOJE] PODSTATE SPOLOCENSTVO — COMMUNIO

Vychodiskom Merschovej teologie Kristovho tajomného tela su texty sv.
Pavla. Apostol Pavol rozvija svoju teoldgiu Kristovho tajomného tela najmi v Pr-
vom liste Korintanom. ,Lebo ako je jedno telo a ma mnoho udov, ale vietky
udy tela st jedno telo, hoci je ich mnoho, tak aj Kristus.“ (1 Kor 12,12) ,Vy ste
Kristovo telo a jednotlivo ste udy.“ (1 Kor 12,27) Aj v Liste Rimanom ju systema-
ticky prezentuje: ,Lebo ako mame v jednom tele mnoho udov, ale vietky ady
nekonaju tu istu ¢innost, tak aj my mnohi sme jedno telo v Kristovi a jednotlivo
sme si navzajom udmi. Mame rozli¢né dary podla milosti, ktort sme dostali:
¢i uz dar prorokovat v sulade s vierou, alebo dar sluzit v sluzbe, alebo ugit pri
vyucovani, ¢i povzbudzovat pri povzbudzovani. Kto teda ddva, nech dava nezist-
ne, kto je predstaveny, nech je starostlivy, kto preukazuje milosrdenstvo, nech
to robi radostne.” (Rim 12,4-8) Napokon mézeme vidiet, ako chape viziu Kris-
tovho mystického tela v zaviseni Cirkvi vo ve¢nosti. V Liste Efezanom nazna-
¢uje cely dynamizmus Bozieho vyvolenia, ¢o smeruje k plnosti Zivota v Kristovi,
v ktorom nam Otec ,,dal poznat tajomstvo svojej vole podla svojho dobrotivého
rozhodnutia, ¢o si v iom predsavzal uskuto¢nit v plnosti ¢asu: zjednotit v Kris-
tovi ako v hlave vietko, ¢o je na nebi aj ¢o je na zemi® (Ef 1,9-10).

,Podla Teilharda de Chardin pritomnost spasy vo svete je definitivne a dy-
namicky zaloZend na jednote Boha so svetom v Kristovom eucharistickom te-
le. V Eucharistii sa zjavuje dynamizmus vteleného Slova vo svete.“> Tu polsky
teoldg Jozef Kulisz S] naznacuje klucové postavenie komunia v eklezioldgii.
Eucharista utvara spolo¢enstvo Cirkvi v Kristovi. Eucharistia je sice bytostnym
principom zjednocovania veriacich, ale pre ludsky prvok medzi veriacimi vzni-
kaju aj napiitia a roztriky. , K najkrajsim strankam evanjelia patria stranky z Evan-
jelia podla Jana v 17. kapitole. Sprostredkuju nam Jezisovu velknazsku mod-
litbu, v ktorej prosi Otca o jednotu tych, ktori v neho uveria, ako aj tych, kto-
ri v buducnosti budu jeho u¢enikmi: »No neprosim len za nich, ale aj za tych,
¢o skrze ich slovo uveria vo mnia, aby vsetci boli jedno ako ty, Otce, vo mne a ja
v tebe, aby aj oni boli v nis jedno, aby svet uveril, Ze si ma ty poslal.« (Jn 17,20-22)
V Jezisovych slovach sa d4 spoznat jeho velka starost o zacaté dielo zhromazdo-
vania ludstva do jedinej rodiny Bozich deti, ktorej Otcom je sim Boh: »Nech
su tak dokonale jedno, aby svet spoznal, Ze si ma ty poslal a Ze ich milujes tak,
ako milujes mnia.« (Jn 17,23) Jezis chape toto spojenie do spolo¢enstva velmi
redlne, jednoducho az fyzicky. Hovori o tom v podobenstve o vini¢i, v ktorom se-
ba prirovnava k vini¢u a n4s k ratolestiam, ¢o st do neho zastepené (Jn 15,1-4).
Bozi zivot sa pre nas stava dostupnym vdaka vini¢u, a tym je clovecenstvo Jezi-
$a Krista, ktoré zacalo zjednocovanie [udstva.“®

V tomto duchu rozvija teoldgiu sv. Pavla aj vierou¢na konstitucia Lumen
gentium. ,Pri ldmani eucharistického chleba skuto¢nou ucastou na tele Pa-

> KULISZ, J.: Eucharystia sakramentem jednosci w rozumieniu Teilharda de Chardin. In: Studia
Theologica Varsaviensia UKSW, ro¢. 38, 2000, ¢. 2,s. 137.

¢ KULISZ, J.: Eucharystia sakramentem jednosci w rozumieniu Teilharda de Chardin. In: Studia
Theologica Varsaviensia UKSW, ro¢. 38, 2000, ¢. 2,s. 137-138.



8 ‘ TrOLOGICKY CAsOPIs 1X/2011/2

novom povznadame sa k spolocenstvu s nim a medzi sebou. »KedZe jeden je
chlieb, aj mnohi sme jedno telo, lebo vietci mame ucast na jednom chlebe.«
(1 Kor 12,27) Tak sa my vsetci stavame udmi tohto Tela (porov. 1 Kor 12,27),
»sebe sme viak navzdjom udmi« (Rim 12,5). Nuz ako vsetky udy [udského tela,
hoci ich je mnoho, predsa tvoria len jedno telo, tak aj veriaci v Kristovi (porov.
1 Kor 12,12). Aj pri vystavbe Kristovho Tela jestvuje rozmanitost udov a sluzieb.
Jeden je Duch, ktory rozdeluje svoje rozli¢né dary pre dobro Cirkvi podla svo-
jej stedrosti a podla potreby sluzieb (porov. 1 Kor 12,1-11). Medzi tymito darmi
vynika milost apostolov, ktorych autorite sim Duch podrobuje aj charizmatikov
(porov. 1 Kor 14). Ten isty Duch svojou pritomnostou a pdsobnostou, ako aj su-
drinostou udov zjednocuje telo a tym vzbudzuje a roznecuje medzi veriacimi
lasku. Preto ked' trpi jeden ud, s nim trpia aj vietky ostatné udy, a ked sa dosta-
ne cti jednému tidu, s nim sa raduju aj vietky ostatné udy (porov. 1 Kor 12,26).“

Milost teda spija ¢loveka s Bohom a zdroveii utvara jeden Zivy tajomny
organizmus, nasmerovany na Kristovo ¢lovecenstvo, v ktorom sa Boh stdva pre
nds dosiahnutelnym. Tak ako kazdy zivot, aj zZivot milosti je plny dynamizmu,
chce prenikat ¢oraz hlbsie Zivot jednotlivych 0sob a stéle viac ich zjednocovat
medzi sebou, a ich prostrednictvom cely svet.® Kulisz pripomina vyroky cirkev-
nych otcov o spolo¢enstve Cirkvi, o komuniu (koinonia). Podla Jana Damascén-
skeho jednota krestanov je vyjadrena Panovou obetou, ked Pan nazyva svoje
telo chlebom, ktory vznikol z mnoZstva zfn, a svoju krv vinom, ktoré vzniklo
z mnohych bobul. To vyjadruje, Ze krestanské spolo¢enstvo vzniklo z mnohych
0s0b, ktoré sa zjednocuju Kristovym telom a krvou a tvoria jeho Tajomné te-
lo. Naznacuje aj myslienku sv. Cypridna, ktora vyjadruje jednotu krestanov za-
lozent na Eucharistii.’”

Svoju argumenticiu dokladd odkazom na konstituciu Sacrosanctum con-
cilium o posvitnej liturgii, ktora pokracuje v duchu Lumen gentium. ,N4s Spasi-
tel pri Poslednej veceri, v ti noc, ked bol zradeny, ustanovil eucharisticku obe-
tu svojho Tela a svojej Krvi, aby fiou neprestajne pokracoval v priebehu vekov
v obete KriZa, kym on sdm nepride. Tym zveril Cirkvi, svojej milovanej neveste,
pamiatku svojej smrti a svojho vzkriesenia - sviatost neznosti, znak jednoty,
puto lasky, velkono¢nt hostinu, na ktorej sa prijima Kristus.“ (SC 47) Spritom-
nend obeta kriza nie je pasivnou udalostou, ale spritomriuje samotného Spa-
sitela Jezisa Krista, ktory chce vietko, ¢o jestvuje, zjednotit a priviest k Otcovi
(porov. SC 48).1°

,Tajomstvo eucharistie v [udstve rodi a postupne rozsiruje zbozsteny svet
- Cirkev, Kristovo tajomné telo. Ona je prameniom Cirkvi - znamenia a sily,
ktora zjednocuje Iudi s Bohom i medzi sebou.“!!

"Vierou¢na konstitucia Lumen gentium o Cirkvi. In: Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu I :
Konstitiicie. Rim : Slovensky ustav sv. Cyrila a Metoda, 1968, s. 68.

8 Porov. KULISZ, J.: Eucharystia sakramentem jednosci w rozumieniu Teilharda de Chardin. In:
Studia Theologica Varsaviensia UKSW, ro¢. 38, 2000, ¢&. 2,s. 139.

? Porov. KULISZ, ].: Eucharystia sakramentem jednosci w rozumieniu Teilharda de Chardin. In:
Studia Theologica Varsaviensia UKSW, ro¢. 38, 2000, ¢&. 2, s. 141.

19 Porov. KULISZ, J.: Eucharystia sakramentem jednos$ci w rozumieniu Teilharda de Chardin. In:
Studia Theologica Varsaviensia UKSW, ro¢. 38, 2000, ¢. 2, s. 143.

WKULISZ, J.: Eucharystia sakramentem jednosci w rozumieniu Teilharda de Chardin. In: Studia

Theologica Varsaviensia UKSW, ro¢. 38, 2000, ¢&. 2,s. 145.
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Podla Josepha Ratzingera ,viera predstavuje siet vzajomnej zavislosti, kto-
rd je sucasne siefou solidarity jednych voc¢i druhym, kde kazdy podporuje dru-
hych a druhi podporuju jeho. Tato zakladna antropologick4 struktura sa obja-
vuje aj v nasom vztahu s Bohom a nachadza tu tiez svoju povodnu formu, ako
svoj integra¢ny stredobod“!2. Spolo¢enstvo nie je v jeho chdpani len nieco, ¢o
sa dodatoc¢ne pripaja k Zivotu Cirkvi, ale je jeho stredobodom a konstituciou.
V tejto linii pokracuje i myslenie Jozefa Kyselicu S] v rozvijani teoldgie Ta-
jomného tela do dynamizmu Cirkvi, v ktorom sa vyjadruje Zivotna sila jej spo-
lo¢enstva. ,Spoloc¢enstvo je materskym lonom, v ktorom sa utvara novy ¢lovek
Yivym a nepretrzitym pdsobenim Bozieho slova (1 Pt 1,23); je to rybnik Siloe,
v ktorom slepy od narodenia lie¢i svoju slepotu (Jn 9,7); je to nova rodina uce-
nikov, miesto, kde sa prijima evanjeliova zvest, je to zaroven optimalne cen-
trum, z ktorého sa $iri prijaté evanjelium. V Skutkoch apostolov vidime, Ze
ten, kto sa obrati ku Kristovi, v¢lefiuje sa zdroveni do spoloc¢enstva.“!®

Fakt, Ze nie vidy je farské spolocenstvo naozaj tym, ¢im ma byt, vedie J. Ky-
selicu k vyzve na spojenie sviatostného a liturgického prezivania viery s kazdo-
dennym Zivotom. Vo svojej koncepcii spoloc¢enstva spaja hlboky teologicky za-
klad s konkrétnym prezivanim [udskych vztahov. ,Ide o to, aby Cirkev spociva-
la na hustom tkanive [udskych vztahov, opravdivych spoloc¢enstiev, kde sa zivot
viery preziva v spolo¢nom mysleni a kde prax je skutoéne vyjadrenim viery a za-
rovenl slobody.“™

Peter Murdza zdoraziiuje: ,, To spolocenstvo, o ktoré ndm ide, musi stat
na jedinom zaklade, a tym je Kristus. Aby vzniklo takéto spolo¢enstvo, musi
kazdy jeho ¢len prijat osobne Jezisa Krista do svojho Zivota a tento Je#i§ potom
bude sp4jat ¢lenov spolocenstva navzijom a stane sa pravym dovodom, preco
je potrebné sa stretavat.“!

4. AKADEMICKA PASTORACIA V OBDOBI SOCIALIZMU

Koncepcia teoldgie Kristovho tajomného tela sa stala plodnou hned's na-
stupom Prazskej jari roku 1968, ktora priniesla tie? amnestiu pre viznenych
aktivistov akademickej pastoracie. Velmi rychlo obnovili svoju ¢innost pod ve-
denim vtedy amnestovaného biskupa Jana Ch. Korca. Uvedomili si klucovy
vyznam akademickej mlddeze pre buducnost Cirkvi na Slovensku. Objavil sa
aj silny zaujem mladeze o autentické prezivanie viery. Predovsetkym v Bratislave
sa zacali zhromazdovat krazky vysokoskolskej mladeze na jednotlivych fakul-
tach Univerzity Komenského a Slovenskej vysokej skoly technickej. Po potlaceni
reformného procesu vo vtedajsom Cesko-Slovensku vojskami Varsavskej zmlu-
vy nastdva opitovné zostrenie tlaku na Katolicku cirkev. Napriek tomu sa da-
lej rozvija tajna pastoracia akademickej mladeze pod vedenim tajného biskupa
Korca. Na pastoricii sa zacastiiuju aktivni laici a reholni knazi, ktori nemohli
posobit vo verejnej pastoracii. Takto sa postupne vytvorila siet malych spolocen-

2 RATZINGER, J.: Benediktova Eurépa v krize kultiir. Trnava : Spolok svitého Vojtecha - Vojtech,
2008, s. 75-176.

BKYSELICA, ].: Odovzddvat vieru v sticasnej spolocnosti. Trnava : Dobra kniha, 2006, s. 91.

W KYSELICA, ].: Odovzddvat vieru v siicasnej spolocnosti, s. 90.

5 MURDZA, P.: Krestan a malé spolo¢enstvo. In: Novd evanjelizdcia, s. 171.
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stiev akademickej mlddeze prakticky na vsetkych vysokych skolidch v Bratisla-
ve. Splo¢enstva opit tvoria klucovy teologicky zdklad celej akademickej pasto-
rdcie. Jedno spolocenstvo tvorilo sedem az dvanast studentov pod vedenim ani-
matora. Pre spoloc¢enstva bol vypracovany formacny plan na pit rokov studia,
rozdeleny do troch cyklov - biblického, naukového a apostolského. Sviité pismo
sa stavalo zikladom osobnej a spolo¢nej modlitby, z neho vychadzalo aj pre-
hlbenie viery v naukovom cykle, kde sa postupne preberala najmi vierouka
a mravouka, s prihliadnutim na aktualne otazky. Apostolsky cyklus sa zame-
riaval predovietkym na kontakt so Zivotom miestnej i vieobecnej Cirkvi, s an-
gazovanostou vo farnostiach alebo v spoloc¢enstvich deti a podobne.

Struktura spolocenstiev kopirovala strukturu jednotlivych vysokych skol,
podla ro¢nikov a fakult. V niektorych pripadoch posobilo v tom istom ro¢ni-
ku na fakulte aj niekol'ko spolo¢enstiev. Pastoracia bola koordinovana tak na
urovni fakulty, ako aj na urovni univerzit pravidelnymi stretnutiami animato-
rov a zastupcov jednotlivych fakult. V tejto stromovej Strukture bola zabezpece-
na aj duchovna starostlivost o animatorov a $tudentov. Kazda fakulta mala
prideleného tajného knaza, ktory poskytoval animatorom duchovné vedenie,
konal pre spolo¢enstva duchovné obnovy a duchovné cvi¢enia. Animatori bo-
li na svoju pracu pripravovani v ty?dennych kurzoch laického apostolitu. Tato
siet sa postupne rozsirovala aj do ostatnych akademickych centier na Sloven-
sku. Postupne sa rozvinula samizdatova vydavatelska ¢innost tak neperiodic-
kej, ako aj periodickej tlace. Napriklad ¢asopisy Ndbozenstvo a siicasnost a Rodinné
spolocenstvo dosiahli naklad tisic vytlackov. Ich distribucia fungovala prostred-
nictvom vybudovanych $trukttr animatorov. Boli nadviazané aj zahrani¢né
kontakty, predovietkym s katolickymi aktivistami v Cechéach, v Polsku, v Ne-
meckej demokratickej republike a v Taliansku. Aktivita akademickej mladeze
viedla ku vzniku tajného hnutia krestanskych spolocenstiev rodin a krestan-
skych spolocenstiev deti, ktoré v sti¢asnosti posobia verejne.

Situécia v ostatnych univerzitnych mestach na Slovensku nebola az taka
priazniva ako v Bratislave. Bratislava bola najvic¢sim univerzitnym mestom.
V Ziline a v Kosiciach sa zacali spolocenstva studentov systematicky organizo-
vat v osemdesiatych rokoch. Aj v ostatnych mestach existovali sporadické kruz
ky. Taky systém ako v Bratislave v§ak nedosiahli.’® Celé toto obdobie dokazu-
je nosnost a plodnost zakladnej koncepcie teoldgie Kristovho tajomného tela,
ktora sa aplikovala v tvorbe rozli¢nych typov spolocenstiev na principe spoje-
nia v JeZiSovi Kristovi.

5. NOVE VYZVY A ODPOVEDE PO ROKU 1989

Po pade totalitného rezimu v roku 1989 sa ¢ast tajnych struktur transfor-
movala na oficialne organizacie s pravnou subjektivitou ako ob¢ianske zdruze-
nia. Tak vzniklo aj Hnutie krestanskych spolo¢enstiev mlddeze, ktoré pokraco-
valo v aktivitdich zameranych na pastoraciu akademickej mlideze. Zasluzilo sa
o organizovanie kazdoro¢ného celoslovenského stretnutia akademickej mla-

16 Porov. KRCMERY, S.: Nase 40-ro¢né skusenosti z apostolatu laikov na Slovensku. In: Novd
evanjelizdcia, s. 149-150.
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deze s nazvom AKADEM. V Bratislave sa v kostole jezuitov od roku 1990 za-
¢ala kazdy pondelok o 20.00 hodine sluzit svitd omsa pre vysokoskolakov.!”

Dolezitd zmena nastala, ked kiiazi zmenili svoje ob&asné navstevy interna-
tov na systematicku a oficidlnu pastoraciu. V Bratislave v akademickom mes-
tecku v Mlynskej doline s po¢tom asi 15 000 studentov sa v prenajatych priesto-
roch vysokoskolského klubu zacali pravidelne sluzit nedelné svité omse a jeden
den v tyzdni bol k dispozicii knaz na sviatostnt spoved alebo duchovny rozhovor.
Dalsim krokom bol vznik Univerzitného pastora¢ného centra v Mlynskej doli-
ne v Bratislave v roku 1997.

Opit teoldgia Kristovho tajomného tela ukazuje svoju silu aj pri zriadeni
tohto centra. Vidime to v texte, ktorym poslanie UPC v Bratislave definoval Mi-
lan Bub4k SVD: ,Univerzitné pastora¢né centrum sv. Jozefa Freinademetza je
miesto, ktoré chce studentom asistovat v ich snahe o Zitie zivota v plnosti (po-
rov. Jn 10,10).

My, ktori sa v iom schadzame,

* sme presvedceni, Ze jedinym pramenom Zivota v plnosti je Kristus. Pre-
to sa snazime o poznavanie jeho osoby a jeho ucenia;

 sme presvedceni, ze Kristus nas pozyva k rozvoju vietkych dimenzii na-
Sej osobnosti. Nie je to len dimenzia duchovn, ale aj dusevn4, telesna, kultirna,
spoloc¢enskd, esteticka, ba i umeleckd, aviak duchovna je najdolezitejsia, ked-
%e je dusou vietkych ostatnych;

* sme presvedcent, ze vietky veci, ktoré Boh stvoril, nAm mozu sluzit k dob-
ru, ak ich uZivame uvazene, rozumne a v zhode s Bozimi principmi;

* sme presvedceni, Ze nasou povinnostou je skimat svoje schopnosti,
osobné dary a talenty a tieto v maximalne moznej miere rozvijat podla zasad
evanjelia;

* sme presvedceni, e nasim povolanim je budovat si vztahy: s Bohom,
so sebou samymi, s inymi fudmi, ako aj s celym Bozim stvorenim. Preto sa sna-
#ime o vytvdranie spolocenstiev, o priatelstva a o hladanie spdsobov, ako vyjst
von zo svojej ulity a otvorit sa aj pre tych, ktori si mimo nas;

e sme si vedomi, e aj napriek tomu, Ze vo svojom vnutri nosime vela
energie a dobrej vole, vlastnymi silami nie sme schopni dosiahnut vetko. Na
svoj rozvoj potrebujeme aj Boziu pomoc. Chceme sa teda v maximalne moznej
miere pre fiu otvarat. Kedze najviac Bozej pomoci k nam prichadza cez Cirkev,
chceme s fiou vytvarat jednotu.

¢ A konec¢ne sme si vedomi toho, Ze to, ¢o my sami spozname, mame
ponukat aj dalej a tak pozyvat vsetkych ludi k zitiu Zivota v plnosti.“!®

Tieto myslienky M. Bubdka prevzali v rozli¢nej podobe aj univerzitné
pastora¢né centrd, ktoré postupne vznikli aj v dalsich vysokoskolskych mestach
na Slovensku. Univerzitné pastora¢né centrum svitého Stanislava Kostku v Tr-
nave vo svojej prezentacii zvyraziuje princip spolocenstva zalozeného na osob-

" Porov. MURDZA, P.: Krestan a malé spolo¢enstvo. In: Novd evanjelizdcia, s. 174-176.

18 BUBAK, M.: Poslanie UPeCe. In: Univerzitné pastoracné centrum sv. Jozefa Freinademetza. In:
www.upc.uniba.sk/index.phploption=com_content&view=article&id=13:poslanie-
upece&catid=16:poslanie-upece&Itemid=97 (23. 6. 2011).
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nej viere v Jezisa Krista.”” Univerzitné pastora¢né centrum v Tren¢ine definuje
svoju identitu takto: ,Sme spolocenstvom mladych ludi a nasim cielom je du-
chovna starostlivost o studentov na univerzitach v Trenc¢ine. Nase univerzitné
pastoradné centrum sa snazi vytvarat priestor pre stretdvanie mladych ludi hla-
dajucich svoj vztah k Bohu, k ludom i k sebe samym. Boli sme obdarovani da-
rom viery, preto sa snazime popri $tidiu zmysluplne vyuZit nase dary a talenty
a podelit sa s nagou radostou. Univerzitné pastoraéné centrum ma za ciel $tu-
dentom pomaoct formovat sa na zrelé krestanské osobnosti, ktoré budu schopné
naplno sa zapojit do prace vo vlastnych spolocenstvach a farnostiach a tiez
niest spolocensktl zodpovednost za smerovanie nasej krajiny.“*°

Univerzitné pastoraéné centrum pri Zilinskej univerzite v Ziline konkreti-
zuje tvorbu spolocenstva vymenovanim foriem a prostriedkov svojej prace,
ktorymi chce napomahat ludsku a krestansku formaciu studentov.?! Univer-
zitné pastoracné centrum v Banskej Bystrici definuje svoju identitu takto:
,Sme otvorené krestanské katolicke spolocenstvo mladych ludi (predovietkym
vysokoskolskych $tudentov) spojenych vierou, so zdujmom zmysluplne travit
volny ¢as popri studiu v spolocenstve a v priatelstve. Pdsobime pri univerzitich
v Banskej Bystrici. Nasim cielom je poskytovat zazemie v spolocenstve, duchov-
ny rast, mo#nost sebarealizacie a oddych.“?? Zaujimavy je opis vzniku univer-
zitného pastora¢ného centra vo Zvolene: ,Asi od r. 1995 zacalo na tzv. »Novom
interndte« vo Zvolene pracovat spolo¢enstvo mladych ludi, ktoré sa volalo Jo-
natin (podla zndmej novely R. Bacha Cajka Jonathan Livingstone). Postupne ho
navstevovalo asi 35 ludi. V tom istom case sa zacali akademické svité omse v ka-
plnke na Zvolenskom zamku, ktory svojim prostredim vytvara vynikajticu atmo-
sféru pre takéto svité omse. V juni 2001 sme vo verejnej sutazi ziskali stary dom
v centre Zvolena. Dom pre nas kupil o. biskup Rudolf Balaz. Priprava projektov
a zhananie pociato¢nych investicii nas stalo vela sil a ¢asu, preto sme s opravami
zacali az v m4ji 2002. Po deviatich mesiacoch oprav sme dom nazvali Phorum
a slavnostne sme ho otvorili 12. 2. 2003. Pri opravich domu pomédhali predo-
vietkym $tudenti, ktori odpracovali obrovské mnozstvo hodin. Obdobie oprav
nis mnohych uZsie spojilo a obdarovalo nis nezabudnutelnymi zazitkami.“?
Tento pribeh je zaroven pribehom vzniku spoloc¢enstva, akoby ho ingpirovali
prvé kapitoly Skutkov apostolov, spolo¢né stretavanie pri poctivani BozZieho
slova, slaveni Eucharistie a budovani spolo¢ného domova.

V Presove pdsobi Univerzitné pastoracné centrum Dr. Stefana Héseka.
»Jeho hlavnou ulohou je starostlivost o duchovné potreby vysokoskolskych $tu-
dentov a pedagdgov spdsobom, ktory berie do tivahy ich duchovnu, intelektu-
dlnu a osobnostnu troven. V snahe vzbudzovat a posiltiovat vieru spolo¢ne sla-

¥ Porov. O nas. In: Univerzitné pastoracné centrum svitého Stanislava Kostku v Trnave.
In: www.upece.sk/o-upece (23. 6. 2011).

20Si tu prvykrat? In: Univerzitné pastoracné centrum sv. Andreja Svorada a Benedikta Trencianska
univerzita A. Dubceka v Trencine. In: www.upctn.sk/?page_id=3 (23. 6. 2011).

2 Porov. O nas. In: Univerzitné pastoracné centrum pri Zilinskej univerzite. In: http://upc.uniza.sk/
page.php?3 (23. 6. 2011). §

22 Kto sme. In: Univerzitné pastoracné centrum Stefana Moysesa, biskupa v Banskej Bystrici.
In: www.upcbb.sk/index.php/o-upc/31-0-upc/13-kto-sme (23. 6. 2011).

3 Ako CIP vzniklo? In: Centrum univerzitnej pastordcie Emauzskych ucenikov — Zvolen.

In: www.dominikani.sk/_sub/cup/?page_id=214 (23. 6. 2011).
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vime eucharistiu a po¢uvame Bozie slovo, v ktorom sa odovzdava sam Kristus.
Sucastou nasej starostlivosti je aj priprava na prijatie inicia¢nych sviatosti (krst,
birmovanie, Eucharistia) a duchovné poradenstvo. Druhym pilierom nasej ¢in-
nosti je vytvaranie predpokladov na zmysluplné a aktivne vyuzivanie volného
¢asu vysokoskoldkov. V nasej »¢aviarni« na Jarkovej ulici ¢. 77 sa mdzu organi-
zovat vystavy obrazov a fotografii, koncerty, literarne vecery, filmové projekcie,
stretnutia so zaujimavymi hostami, alebo si mo#no len tak posediet pri ¢aji.
Sucastou nasho programu su aj pravidelné $portové a turistické podujatia.“**
Univerzitné pastora¢né centrum v Kosiciach sa predstavuje takto: ,Sme spolo-
¢enstvom mladych ludi - kiiazov a ich spolupracovnikov a nasim cielom je du-
chovna starostlivost o studentov na univerzitach v Kosiciach. St to predoviet-
kym studentski koordinatori, ktori su »predlzenymi rukami« univerzitnych
knazov na jednotlivych internatoch, ale aj mnohi dalsi, vdaka ktorym funguje
nasa internetova komunikdcia, existuje univerzitny zbor, ¢i #iju mnohé malé
duchovné spolo¢enstva.“?

6. CELOSLOVENSKA KOORDINACIA

Pri Konferencii biskupov Slovenska vznikla rada pre univerzity, ktora
napomaha univerzitnu pastoraciu. Vychadza z faktu, Ze nova generacia univer-
zitnych $tudentov si vyzaduje nova univerzitnu pastoraciu, ktora je komuni-
tarna, konlaickd, konstruktivna, misiondrska a ekumenickd. M4 sa teda za-
merat na jednotlivca, aj na spolo¢enstvo ako celok bratov a sestier. Ma rétat
s pastoracnou ¢innostou laikov, ktori su stale viac protagonistami pastoracie.
Namiesto strohého moralizovania, predpisovania a prikazovania ma prebudit
¢loveka pre Bozie kralovstvo; morédlka nie je nie¢o nanutené, ale potrebné.
M4 sa zamerat na ohlasovanie evanjelia vietkym ludom, ¢ize hladat ludi aj mi-
mo kostola. M4 sa napokon usilovat o utvaranie jednoty a prekonavanie ne-
svornosti a rozdeleni. Na zaklade uvedenych principov boli formulované zasa-
dy univerzitnej pastoracie, z ktorych viaceré uvadzame:

Komplexnost. Univerzitnd pastoracia ma zahrnovat integralnu formdciu
osobnosti mladého ¢loveka, t. j. rozvijat jeho duchovné, dusevné, intelektudlne,
kultirne, spoloc¢enské a sportové potreby.

Otwvorenost. Univerzitna pastoracia ma byt otvorena pre vetkych zaujemcov
(pre veriacich aj hladajucich), otvorend pre nové formy, kreativne aktivity i se-
barealizaciu studentov.

Spolocenstvo s Cirkvou. Pastoracia vysokoskolskej mladeze ma byt vedena
v duchu jednoty so vieobecnou Cirkvou a v konkrétnej spoluprici s miestnou
cirkvou.

Flexibilnost. Na dosiahnutie maximdlnej ti¢innosti pastoracie je potrebné
prispdsobit sa potrebam, poziadavkam a celkovému zivotnému $tylu studentov
do takej miery, aby ju pokladali za svoju.

Individudlny pristup. Osobnym pristupom v pastoracii mdze Cirkev naj-
ucinnejsie asistovat pri dospievani a formovani osobnosti mladého ¢loveka.

2O nés. In: Univerzitné pastoracné centrum Dr. Stefana Héseka. In: www.upcpo.eu/index.php?
tmenuid=onas (23. 6. 2011).
2 O nés/Kto sme! In: Univerzitné pastoracné centrum sv. Kosickjch mucenikov. In: www.upcke.sk/?

site_id=4 (25. 6. 2011).
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Ekumenické ymyslanie. Univerzitnd pastordcia ma vychovavat ku preko-
navaniu predsudkov a nejednotnosti a viest k utvaraniu vztahov s krestanmi
z inych tradicii.

Student subjektom pastordcie. Vysokoskolsky student je nielen objektom pas-
toracie, ale stava sa i jej aktivnym protagonistom. Takto sa evanjeliové posolstvo
ucinnejsie dostava ku svojim adresatom.

Zameranie na prax. Cielom univerzitnej pastoracie je aplikovat krestanské
hodnoty v praktickom Zivote. Formacia studenta ma viest k evanjeliovému zi-
votnému §tylu.

Pre integralnu formaciu akademickej mladeze poskytuju univerzitné pas-
toracné centra nasledujucu skalu sluzieb: V duchovnej dimenzii je to na prvom
mieste svitd om$a a sviatost zmierenia, dalej priprava na prijatie sviatosti kres-
tanskej inicicie, katechéza a priprava na sviatost manzelstva, spolo¢né mod-
litby, stretnutia malych spoloc¢enstiev, duchovné vedenie, duchovné obnovy
a duchovné cvicenia. Pre dusevnu dimenziu st prednasky o profesionalne;j eti-
ke, rozhovory s odbornikmi (psycholog, lekér, pravnik, knaz...), v kultirne;j
dimenzii koncerty gospelovej hudby, besedy so zaujimavymi [udmi, divadelné
a filmové predstavenia, spevacky zbor a podobne. Spolo¢enska dimenzia zahr-
nuje prijemné a zmysluplné travenie volného ¢asu, $portové aktivity a vylety,
utvdranie moznosti na sluzbu bliznym, zdujmové skupiny. V intelektualne;j
oblasti su to prednasky z oblasti teoldgie a spirituality, sluzby kniznice s nabo-
Yenskou literattirou, diskusné kluby, vedecké a odborné prednasky.

ZAVER

V priebehu dejin moderného vysokého skolstva na Slovensku mozno cel-
kom zretelne vidiet plodnost teologickych koncepcii, ktoré vznikli v tridsiatych
rokoch 20. storocia, in§pirované znovuobjavenim teologie svitého Pavla. Oso-
bitné miesto v nej mal rozvoj biblickych vied a teologie Kristovho tajomného
tela najmai pricinenim Emila Merscha SJ. Dielo E. Merscha vzniklo v belgickom
Louvaine, no prostrednictvom jezuitov a dalsich kiazov, ktori si konali pred
rokom 1948 svoje doktoradské stadia najmi vo frankofénnych krajinach,
prinieslo svoje plody aj na Slovensku. Osobitnym prinosom bolo pretavenie
tejto koncepcie systematickej teologie do pastordlnej teologie a praxe vdaka
dielu Josepha Cardijna - JOC (Jeunesse Ouvriere Chretienne - Krestanska
robotnicka mlade?). Z niekolko desatro¢i trvajucej tradicie pastoracie vysoko-
skoldkov vyrastol pomerne silny a Zivotaschopny prud. Ukazuje sa, Ze teoldgia
spoloc¢enstva je aj do buducnosti plodna prostrednictvom univerzitnych pasto-
raénych centier. No este stdle zostava potreba rozsirit univerzitnu pastoraciu
na univerzitu ako celok tak, aby zasahovala nielen studentov, ale aj ucitelov,
vedeckych pracovnikov a vietkych ostatnych zamestnancov, ktori tvoria ta
universitas profesorum et scholarium.
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Pastoracia mladeze ako jedna z hlavnych priorit

,Pastoraéného planu Katolickej cirkvi
na Slovensku 2007 - 2013

ToMAS GALIS

GALIS, T.: Youth Pastoral Care as One of the Priorities of “The Pastoral Plan of the
Catholic Church in Slovakia 2007 - 2013”. Teologicky casopis, IX, 2011, 2, s. 17 - 27.
The Catholic Church has always tried, within its capabilities, to accompany and lead
young people along the path to maturity. It was precisely Pope John Paul IT who took
them seriously as persons and showed them that he saw their struggle to give meaning
to their life. In the middle of the nineteen-eighties, he expressed his conviction of the
importance of pastoral work with present-day youth which had to be - and has become
- the official line for the pastoral focus of the universal Church. He said: “Youth pas-
toral activity is one of the priorities of the Church on the threshold of the third millen-
nium.” Pastoral activity with youth has its own place, not only within special pastoral
theology, but also in “The Pastoral plan of the Catholic Church of Slovakia 2007 -
2013”. Little by little the family is failing to be the place for passing on the faith also
here in Slovakia, even when its individual members profess adherence to the faith and
teaching of the Church. Many young people who are looking for the meaning of their
life are also looking for God. It is precisely the Catholic Church that has an understanding
of this age in life and also points out the meaning it has for young people. Youth
pastoral activity is aimed at getting suitably close to young people, communicating with
them in a language they understand, encouraging them to give witness to and to speak
more and to leave them space to make their own choice. It is also worthwhile because
young people are the hope of both Church and society.

Uvobp

Ak hovorime o mladosti a mladeZi, mdme na mysli prechod v Zivote ¢lo-
veka medzi detstvom a dospelostou.! Treba pripomenut kulttirno-spolo¢ensku
a historicku determindciu tohto obdobia zivota ¢loveka, lebo nase stu¢asné eu-
ropske chapanie preberania uloh dospelych vo vsetkych jeho farbach a odtie-
floch nie je totozné s chiapanim v inej kulture.? V kazdom pripade ide o akysi

' Porov. RIEDL, J.: Erziehung und sozialwissenschaftliche Thesen zur Jugendarbeit in Jugendpastoral :
Aufgabe der gesamten Kirche. Wien : Herder, 1976, s. 47.

2 Porov. KISIEL, S.: Duszpasterstwo na tle potrzeb psycho-duchowych. Siedlce : Wyzsze Seminarium
Duchowe, 1977, s. 11: ;Mladost je element kultury, spolocenska intitucia, a preto je spolo-
genskou hodnotou, ktord sa roznorodo utvéra, v zavislosti od struktary a kultdry spolocenstva.
Mladost je oblast v zivote ¢loveka, v ktorej ho spoloc¢enstvo neuznéva uz za diefa a si¢asne mu
nechce priznat status, rolu a ilohu dospelého.*
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exodus (alebo paschu) v Zivote ¢loveka, ktory so sebou prinasa dynamické, ba
az burlivé zmeny, sprevadzané zidpasmi, krizami, vitazstvami, ale aj prehrami.
Je to obdobie hladania vlastnej identity, obdobie utvirania hlbsich vztahov,
osvojovania si novych uloh. Mladost je obdobie experimentovania a vzdoru,
tuzby po poznani, idealov, ale aj obdobie netrpezlivosti a kratkodobych cielov.

Cirkev sa v dejinach vidy usilovala v ramci svojich moznosti sprevadzat
a viest mladych ludi na ich ceste dospievania. Papez Jan Pavol I vyjadril presved-
¢enie o dolezitosti pastoracie mladeze v nasich ¢asoch, ktoré sa malo stat - a aj
sa stalo - oficidlnou liniou v pastora¢nom zamerani univerzilnej Cirkvi: ,,Pas-
toracia mladeze je jednou z priorit Cirkvi na prahu tretieho tisicro¢ia.“’ Otazne
je, do akej miery sa toto papezovo presvedcenie realizuje na narodnej a diecéz-
nej Grovni (¢i uz sa chape ako prianie alebo ako konstatovanie). V kazdom pri-
pade priorita je uréend. Ulohou je este na¢rtnut viziu, ciele kratkodobé a dI-
hodobé a stanovit stratégiu.

1. PASTORACIA MLADEZE

Pastoracia mladeze je sucastou pastoracnej aktivity Cirkvi a podla To-
nelliho ju moézeme definovat ako vsetky aktivity, ktoré Cirkev, vedend Duchom
Svitym, kona s mladymi a pre mladych, aby sa v ich Zivote uskuto¢iovala
spasa, plnost Zivota a aby mladi ludia prijali nadej. Pastoracia mladeze je teda
uskutoénenim, realizovanim Cirkvi medzi mladymi [udmi v ich podmienkach.*
Kedze hovorime o pastoricii mladeze v $ir§om zmysle slova, chceme poukazat
na cely rad aktivit sprevadzania mladého ¢loveka v jeho dospievani a dozrieva-
ni. Mame na mysli aktivity charakteru:

a) spolo¢ensko-kultarneho (volnocasového) v podobe koncertov, vystav,
vyletov alebo $portovych podujati;

b) socialneho, napriklad pomoc inym generaciam (napr. seniorom alebo
mlad$im), stretdvanie sa v malych skupinach, ale aj vplyv médii;

¢) vzdelavacieho, napriklad vyucovanie nabozenstva v skolach.

Preto je pri pastoracii mlddeze nevyhnutné, aby teoldgia komunikovala
aj s inymi humanitnymi vednymi disciplinami, napr. s pedagogikou, psycholé-
giou, ale aj socioldgiou.’

V uz$om zmysle slova je tlohou pastoracie mladeze prehlbovat v mladych
ludoch vieru, nadej a lasku skrze zivot modlitby a sviatostny Zivot, naucit mla-
dych hodnotit skuto¢nosti #ivota vduchu Bozieho slova, pomahat im pri formo-
vani svedomia a naucit ich spolupraci s ludmi dobrej vole pre spolo¢né dobro.®
Od konkrétnych aktivit pre mladez treba odlisit pastoralnu teologiu mladeze,
ktora predstavuje teologicku reflexiu o praci s mladezou. Zahtna analyzu situa-

3JAN PAVOL IL.: List kardinalovi Pironiovi. In: Jan Pavel I1. hovoti o mlddezi. Praha : Sekretariat
Sekce pro mladez CBK, 2001, s. 13.

*Porov. TONELLI, R.: Pastorale giovanile. In: MIDALI, M., TONELLI, R.: Dizionario di pastorale
giovanile. Torino (Leumann) : Elle Di Ci, 1992, s. 737-738.

> Porov. HOBELSBERGER, H.: Jugendpastoral. In: KASPER, W., a i.: Lexikon fiir Theologie und
Kirche. Wien : Herder, 2009, s. 1066. )

®Porov. ANTONI, D.: Mlodziezy duszpasterstwo. In: KAMINSKI, R.: Leksykon teologii pastoralnej.
Lublin : KUL, 1996, s. 511.
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cie mladého ¢loveka, ciele, metoddy, nastroje a pastoralne impulzy.” Prirodzene,
predkladanu tému o pastoracii mladeze nemodzem vycerpat na pér stranach,
pokusim sa aspont dotknut niektorych tém suvisiacich aj s pastoraciou mladeze,
aj s pastoralnou teologiou mladeze.

2. CIRKEV A MLADEZ

Cirkev sa o mlddez zaujima vo zvySenej miere nielen kvoli vyhldseniam
a dobrému imid#u, ale najmi

- pre jej rastuci pocet, ved ,,v mnohych krajinach sveta predstavuju mladi
polovicu celého obyvatelstva a ¢asto aj polovicu Bozieho ludu, ktory v tych kra-
jinach Zije. Uz z tohto hladiska s mladi mimoriadnou silou a velkou vyzvou
pre buducnost Cirkvi“®,

- pre jej rozsirujtice sa miesto v [udskej spolo¢nosti,’

- pre problémy, ktoré ju trapia.'

Cirkev pripisuje osobitnu délezitost obdobiu mladosti ako klu¢ovému ob-
dobiu v Zivote kazdého ¢loveka.' ,Mladost sama osebe (nezavisle od akéhokol-
vek hmotného majetku) je celkom zvlagtnym bohatstvom ¢loveka, ¢i uz diev-
¢ata alebo mladika, a mladi ju zvycajne prezivaju ako osobitné bohatstvo. Obdo-
bie mladosti je ¢as, ked sa zvlast intenzivne odhaluje [udské »ja« a s nim spoje-
né vlastnosti a schopnosti. Toto bohatstvo spociva v tom, Ze sa objavuju a zaro-
ven planuju, volia, predvidaju a vykonavaju prvé vlastné rozhodnutia, ktoré
su dolezité pre budticnost v uzko osobnej dimenzii [udskej existencie.“!? Mla-
dez je nositelkou nadeje, lebo patri buducnosti a budticnost patri jej.”* Mla-
dez predstavuje velku vyzvu pre budtcnost Cirkvi.!

Napriek tomu, Ze vicsinu ¢lenov Cirkvi v Eurdpe tvoria dospeli, najmi
star$i [udia a zd4 sa, Ze mladi ludia nemaju vela moznosti redlne zasiahnut do
ivota Cirkvi, hladaju vietky cesty, ako dat o sebe vediet, Ze s nimi treba ratat.
A nielen v buducnosti, ale uz teraz. Ak ich budeme vnimat nie iba ako objekt

"Porov. HOBELSBERGER, H.: Jugendpastoral. In: KASPER, W/., a i.: Lexikon fiir Theologie und
) Kirche, s. 1067.
8JAN PAVOL 11.: Christifideles laici : Posynoddlny apostolsky list O povolani a poslani laikov v Cirkvi a vo
~ svete. Bratislava : Lag, 1990, 46.

°JAN PAVOL I1.: Catechesi tradendae : Apostolskd exhortdcia O katechéze v dnesnej dobe. Bratislava :
Salezidnske katechetické stredisko, 1993, ¢l. 35: ,,Bezpochyby, prudky rozvoj mladych tvori
najbohatsi prislub nadeje a si¢asne znepokojenia pre velku ¢ast dnesného sveta. Niektoré
krajiny, osobitne rozvojové, maju viac ako polovicu obyvatelstva pod dvadsatpit alebo tri-
dsat rokov. To znamena miliony a miliony deti a mladych, ktori sa pripravuji na svoju bu-
dacnost v dospelom veku. A nejde iba o &iselny faktor: niektoré nedavne udalosti, ako aj kaz
dodennd kronika nam hovoria, %e toto nespocetné mnozstvo mladych, aj ked ich ovldda ne-
istota a strach, alebo zavadza unik do [ahostajnosti a k droge, ba pokusa nihilizmus a nasilie,
vicsinou predstavuje velku silu, ktora aj uprostred nemalych rizik chce budovat buducu
civilizaciu.”

19 Porov. PAVOL VLI.: Evangelii nuntiandi : Apostolskd exhortdcia O ohlasovani evanjelia v dnesnom
svete. Trnava : SSV, 1999, 72.

" Porov. JAN PAVOL I1.: Parati semper. Rim : Slovensky ustav sviitého Cyrila a Metoda, 1985.

"2 JAN PAVOL IL.: Christifideles laici, 46. )

B Porov. JAN PAVOL I1.: Parati semper; JAN PAVOL I1.: Christifideles laici, 46; KONGREGACIA
PRE KLERIKO\{: Vseobecné divektérium pre katechizdciu, 181.

14 Porov. KONGREGACIA PRE KLERIKOV: Vseobecné direktérium pre katechizdciu, 182.

19
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nasej pastoracnej ¢innosti, ale ako partnerov, mozeme sa od nich naucit spon-
tannej radosti, tuprimnosti, hladu po duchovnych hodnotach a po samom Bo-
hu, novym pristupom, ddvere a odovzdanosti. Ba ¢o viac, z tych, ktorych vnima-
me ako objekt pastoricie, je nevyhnutné vyformovat subjekt a nositela pasto-
rdcie a evanjelizacie. To je cesta: aby mladi evanjelizovali mladych. Ak mladych
budu evanjelizovat len starsi, je mo#né, ze generaény rozdiel bude zdsadnou
bariérou, ktora znemozni hlbsie prijatie viery alebo zo strany mladych vobec
ochotu starsich poc¢uvat. Tak sa bude kategdria mladych vytracat zo zivota far-
nosti a diecéz a budu si #it len sami pre seba, tazsie sa im bude dozrievat, resp.
bude sa predlzovat ¢as ich duchovnej nedospelosti. Tato - podla Kvaternika -
tzv. getoizacia sa mdze potom stat negativnym symbolom a bilagom, ktorého
sa budu tazko zbavovat.”

3. PASTORACIA MLADEZE NA SLOVENSKU

Medzi zdkladné aktivity detskych a mladeznickych organizicii patri pravi-
delné stretavanie v ramci zakladnych kolektivov - ide o stretavanie malych sku-
pin (ich velkost sa priemerne pohybuje od 10 - 20 ¢lenov), v rdmci ktorych
pod vedenim starsieho veduceho (alebo animatora) cely rok realizuju vopred
planované aktivity. Po¢as roka 2009 sa v ramci takmer 2 900 zdkladnych kolek-
tivov uskuto¢nilo viac ako 124 000 stretnuti - tato pravidelna systematick4 ¢in-
nost tvori zaklad prace tychto organizicii.

3.1. ZKSM - ZDRUZENIE KRESTANSKYCH SPOLOCENSTIEV MLADEZE
Zdruzenie krestanskych spolocenstiev mlddeze (ZKSM) je ob¢ianskym zdru-

Yenim, ktoré ma bohatu histériu a skuisenosti v praci s mladezou, zamerane;
na plnohodnotné vyuzitie volného ¢asu mladych ludi. Medzi aktivity ZKSM
patri mnozstvo kratkodobych, dlhodobych, ako aj pravidelnych, systematicky
organizovanych podujati pre mladez (spolocenské, vzdelavacie, kultarne, chari-
tativne, duchovné, $Sportové) v ramci jednotlivych regionov, ako aj na celoslo-
venskej a medzindrodnej trovni. Medzi konkrétne projekty zdruzenia patria
okrem iného: pravidelné stretnutia vysokoskolskej mladeze ,Akadem", pravi-
delné mladeinicke tabory na zachranu historickych pamiatok ,Katarinka®,
»Dubova Colonorum®; jazykové tabory pre mladych ,Anem®- anglické a ne-
mecké, festivaly (Volnost na Nevolnom, Hajdukfest...), pesia pat Muran - Le-
voca, kurz Alfa, H20.

ZKSM je partnerom pre projekty: Godzone, SPK, Tvoja vec, Yes, we can...,
Akadem, cyrilometodska cykloput do Nitry, dobrovolnicke projekty: Sanca
pre vietkych (Nizkoprahové centrum v romskej osade v Krizovej Vsi), 72 ho-
din bez kompromisu... ZKSM bolo spoluorganizatorom konferencii Nové vi-
no, 7 vrchov, zticastiiuje sa na administrative a akreditacii diecéznych anima-
torskych $kol, Liderskej animatorskej skoly a Skoly animatorského sprevadza-
nia, na vydavani publikacii, casopisov (Nahlas), pripravuje internetové stranky

15 Porov. KVATERNIK, P. (ed.): Mladina - pot Cerkve. Ljubljana : Druzina, 2005, s. 53-55.
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(www.animator.sk), ktoré si okrem zdroja informacii aj vhodnym a bezpe¢nym
prostriedkom na formdciu a osobnostny rast mladych lTudi.'

3.2. ERKO - HNUTIE KRESTANSKYCH SPOLOCENSTIEV DETI

eRko je detska organizicia s celoslovenskou posobnostou. Mladi Iudia -
dobrovolnici z viac ako 250 obci - sa vo svojom volnom ¢ase pravidelne venu-
ju detom. PreZivaju s nimi radosti a starosti viednych dni na stretkach, vyletoch,
taboroch a rozli¢nych inych podujatiach. eRko je zaregistrované na Minister-
stve vnutra SR ako ob¢ianske zdruzenie od roku 1990. Zdruzuje viac ako 8 000
¢lenov.

eRko pripravuje spolu s detmi pravidelné stretnutia v malych skupinkach
- spolocenstvach, kde sa rozpravaja, hraju a hladaju odpovede na otazky, ktoré
trapia deti (aj dospelych), vylety, tabory, karnevaly, dni radosti, aktivity spojené
s ro¢nou témou.

Spolu s veducimi ponukaju kurzy, workshopy, seminare, metodické pri-
rucky na pomoc pri praci s detmi.

eRko organizuje alebo spoluorganizuje podujatia a projekty: Dobra no-
vina, Misijnd put deti v Rajeckej Lesnej, Vypni telku, zapni seba - tyzdenné ob-
medzovanie TV, pocitaca a internetu a zameranie na tvorivo prezity volny cas,
Detsky ¢in pomoci, Kurzy pre animatorov malych spoloc¢enstiev deti (Za¢iname,
zakladné kurzy, O taboroch, Farbicky - ¢arbicky a i.), Den pocatého dietata.
eRko vydava publikacie, ¢asopisy (Rebrik, Lusk, TIK TAK blok) a metodické

materidly."”

3.3. ANIMATORSKE SKOLY

Animatorska skola chce pontknut mladému ¢loveku spravne kritéria
pre jeho Zivotné rozhodovania. Moze ozivit a iniciovat nové aktivity na inte-
gralnu formaciu mladych [udi, ved dnes sa ¢oraz ¢astejsie stretavame s [udmi,
ktorym chyba rodinna vychova, zaklad prirodzenej ludskosti. Animatorska sko-
la chce ponuknut atmosféru rodiny a aspoi s¢asti riesit problém absencie ro-
dinnej vychovy.!

Prvou cielovou skupinou st mladi ludia od 17 do 35 rokov, ktori tuzia
pracovat s mladezou a chctl postupovat aj v osobnom raste.'” Druhou cielovou
skupinou je mladez od 13 do 25 rokov, ktorti chceme zasiahnut prostrednic-
tvom absolventov animatorskych $kol.

Skusenost ukazuje, ze nové formy pastoracie mladeZe: zapojenie panto-
mimy, hudby, svedectiev a kratkych, vystiznych katechéz, skusenosti z viken-
dovych pobytov a jedno-dvojtyzdiiovych rekolekcii pre mladez predstavuja vel-
ké moznosti na oslovenie aj dne$nej mlddeze.

16 Porov. http://zksm.sk//images/stories/vyrocne_spravy/VS_2010-WEB.pdf.
""Porov. http://www.erko.sk/wp-content/vyrocka2009,/VS2009.pdf.
18 Porov. SEKCIA PRE MLADEZ KOMISIE PRE LAIKOV KBS: Siicasny stav a perspektivy pas-

tordcie mlddeze na Slovensku. 1998, s. 5.

¥ Porov. PAVOL VI.: Evangelii nuntiandi, 73.
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Pocas vikendov a dlhsich pobytov je cielom existencidlna skusenost kres-
tanskych hodnot prenesenych do bezného zivota. Tieto pobyty su G¢inné pri
ludskej, krestanskej a duchovnej formacii a zaroven vychovavaju ku konkrét-
nej sluzbe inym. V stcasnosti sa prejavuje hlad mladych Tudi po pravych kres-
tanskych hodnotéich a ttizba tvorit krestanské spoloc¢enstva - mladez konkrétne
odpoveda na ponukané hodnoty a je oslovena krestanskymi idealmi.*

Této skola dava doéraz na formaciu, uéenictvo, konkrétne rozhodnutia vie-
ry a systematicky sa usiluje uvadzat do zdkladov krestanského Zivota podla vzo-
ru katechumendtnej formacie.?!

Formacia prebieha v troch zidkladnych rovinach. V rozmere ludskej for-
mécie sa kladie doraz na komunikéciu, sebapoznavanie a sebaprijatie. V du-
chovnej formacii sa prehlbuja zdklady krestanského Zivota, modlitby, liturgie
a spoznavanie Svitého pisma. Napokon v metodickej formacii ide o formy a me-
tody, ako pracovat s dnesnou mladezou. Na Slovensku takmer kazda katolicka
diecéza poskytuje forméciu mladych v animatorskej skole, nehovoriac o sale-
zianoch, ktorym je tento typ formacie mladeznickych lidrov najvlastnejsi.

3.4, INE PASTORACNE PONUKY A PRILEZITOSTI

Osobitnu kapitolu v oblasti pastoricie mladeze tvoria Svetové dni mladeze.
G. Weigel zaujimavym spdsobom komentuje vyvoj Svetovych dni mladeze.
Vztahy Jana Pavla II. s mladymi [udmi sa zacali v tej faze jeho pontifikitu, ked
sa hovorilo o ,,superhviezde Janovi Pavlovi®. Bral mladych vazne ako osobnosti
a daval im najavo, ze vidi, ako zapasia o zmysel svojho zivota. A ked s nimi ho-
voril, neuberal ni¢ z krestanského posolstva, ktoré on sam naplno #il, a kedze
ani jedna svetova osobnost nevyzyvala mladych Iudi, aby sa naucili znasat taz-
ké veci a obetovat sa, uhasil smid mladych ludi po hrdinstve a spojil ho s lud-
skym hladanim Boha. Bol to t¢inny spdsob evanjelizacie.? Jan Pavol I1. napi-
sal, e to boli samotni mladi Iudia, ktori Svetové dni mladeze vytvorili. ,,Ked
sa s nimi stretavam, predovietkym ¢akdm na to, ¢o mi budu chciet povedat
o sebe, o svojej spolo¢nosti, o svojej Cirkvi. A stale im pripominam: Vobec
nie je doleZité to, ¢o vam ja poviem - dolezité je to, ¢o mi poviete vy. Nemusite
mi to povedat slovami, ale poviete mi to svojou pritomnostou, svojim spevom,
azda aj tancom, svojimi predstaveniami, dokonca svojim nadsenim.“?

Skusenost, ktoru ziskaju mladi [udia v priebehu niekolkych dni pute do
cudzej krajiny, je neopakovatelnd. Je to skusenost kulturno-spoloc¢enska, ale
najmi skusenost duchovnd, krestanska a cirkevna. Dava mladému ¢loveku pri-
lezitost zazit Katolicku cirkev ako univerzalnu, ako Cirkev, ktora ma vela podob
a uskutoc¢niuje sa v rozli¢nych kulturach. Doéraz sa kladie na katechézy, svité
omse, prilezitost na svita spoved, socialnu aktivitu (od roku 2005), krizovu ces-
tu, kultarny program, ale najmi na stretnutie so Svitym Otcom.

20 Porov. PAVOL VL.: Evangelii nuntiandi, 22.

 Porov. PAVOL VL1.: Evangelii nuntiandi, 44.

*2 Porov. WEIGEL, G.: Svédek nadéje : Zivotopis papeze Jana Pavla II. Praha : Prah, 2000, s. 491.

B JAN PAVOL 11.: Prekrocit prah nddeje. Bratislava : Nové mesto; Slovensky tstav sv. Cyrila a Me-
toda, 1995, s. 121.
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V rokoch, ked nie su celosvetové stretnutia mladeze (tie byvaju kazdé tri
roky, ako sa to ustalilo v ostathom obdobi od roku 2002; predtym, od roku
1985, byvali kazdé dva roky), sa konaju stretnutia mladeze so svojim biskupom
na urovni diecéz. Datum je symbolicky: Kvetna nedela, lebo vtedy sa stretava
s mladymi aj Sviity Otec v Rime, ako to zacal papez Jan Pavol I1. v roku 1984.
Vo viacerych diecézach na Slovensku sme si aj my osvojili tento zvyk (¢i uz pria-
mo na Kvetnu nedelu alebo inokedy pocas roka), niekde s takymto typom
stretnuti eSte zapasime.

Katolicka cirkev na Slovensku ponuka niekolko aktivit v oblasti pastoricie
mladeZe, ktoré pramenia z nasej skusenosti viery a st jedine¢né v eurdpskom
priestore:

e Tyiden Cirkvi pre mladez (kazdoro¢ne okolo 17. novembra).

e Modlitby mladych za mladych (od Turic po slavnost Najsvitejsej Trojice).

* Projekt Za dobru radu (v mesiaci oktébri - tu sme vychadzali zo skuse-
nosti so socidlnymi a viacgenerac¢nymi projektmi z nemecky hovoriacich krajin).

¢ Pocas celého roka - najmai viak cez letné mesiace - je Slovensko posiate
roznymi gospelovymi festivalmi, na ktorych sa mladi [udia radi zacastiuja.

Vysoké percento mladych Iudi na Slovensku chodi na vyu¢ovanie nabo-
Yenstva na zdkladnych a strednych skolach. Mnohi st stalymi uc¢astnikmi nedel-
nych svitych omsi, ro¢ne pristupuje ku sviatostiam velké mnozstvo mladych
ludi (¢i uz ku sviatosti zmierenia alebo k Eucharistii, takisto aj ku sviatosti bir-
movania). Vac¢sina sobasov sa uzatvara v kostole za asistencie Cirkvi. To vietko
su prilezitosti, pri ktorych sa Cirkev usiluje oslovit su¢asného mladého ¢loveka
nielen ako ¢lena davu a masy, ale ako konkrétneho jednotlivea.

Samozrejme, mozeme, ba naliehavo musime diskutovat o kvalite pripravy
na sviatosti, o svedectve a stupni naro¢nosti, aby sme neasistovali pri formal-
nych deklaraciach, zakladajucich sa nie na osobnej viere, ale na kulturno-fol-
klornych tradiciach rodin. Je to priestor nielen pre diskusiu na trovni farnosti,
dekanatov a knazskych rekolekcii, ale aj pre skusenych mladeinickych vodcov
a pre samotnu mladez. Je to prileZitost pre vznik osobitnych $pecializovanych
pastoraénych timoyv, prilezitost na medziodborovu spolupracu (napr. spolupraca
medzi teoldgiou a psycholdgiou) alebo vznik novych struktar (napr. poraden-
stvo, institut vzdeldvania, forma¢ny dom a pod.).

4. MIESTO PASTORACIE MLADEZE
V PASTORACNOM PLANE NA ROKY 2007 - 2013

Najdolezitejsimi dokumentmi pre pastoraciu mladeze na Slovensku po
roku 1989 - po tzv. ,zamatovej revolucii®, v ktorej mldde? tie? zohrala vyznam-
nu tlohu - su dva vyznamné pastora¢né plany Konferencie biskupov Sloven-
ska: prvy na roky 2001 - 2006, a najmi druhy pastora¢ny plan na roky 2007
- 2013.

Pastora¢ny a evanjeliza¢ny plan na roky 2001 - 2006* vel'mi vystizne po-
menoval situdciu v oblasti pastoracie mladeZe na Slovensku na prelome tisicro-

2 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: Pastoracny a evanjelizacny pldan 2001 — 2006.
Bratislava : KBS, 2001.
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¢i. Viyznieva sice mierne negativne (zabudlo sa viac vyzdvihnuat pozitivne sku-
to¢nosti), ale hovori o tom, Ze viacerym spolocenstvam mladeze chyba evanjeli-
za¢ny rozmer, zmysel pre sluzbu a ochota spolupracovat. Problémy su pomenova-
né ako klucové a su naozaj vazne z hladiska rozvoja zivota Cirkvi. Ciele su sta-
novené strategicky: ponukat mladym [udom integralnu formaciu, aby boli
nielen objektom pastoracie, ale subjektom a aby oni sami boli angaovani. Plan
ponukal sedem druhov odporacani od farnosti az po narodnt a medzinarodnu
urovenl. Takisto sa vyjadril aj o univerzitnej pastordcii.

V oblasti pastoracie mladeze Pastoracny pldan Katolickej cirkvi na Slovensku
2007 - 2013% nadviizuje na predchadzajuci Pastoracny a evanjelizacny pldn 2001
- 2006 a odporuca aplikovat diferencovany pristup ,,podla vekovych stuptiov
a celkom prisposobeny rozdielnym Zivotnym situdciam“?® mladych ludi:

- pre tych, ktori st spolupracovnikmi kfiaza vo farnosti, treba ponukat
sprevadzanie a individudlne vedenie,

- pre tych, ktori st pravidelnymi t¢astnikmi bohosluzieb a prijimaju svia-
tosti, ale sa neangazujti v Zivote miestnej cirkvi, treba pontkat katechézu na
prehlbenie,

- pre tych, ktori z rozli¢nych dévodov len sporadicky kontaktuju Cirkev,
ale citia sa byt veriacimi, treba ponukat evanjeliza¢né programy, aby dospeli
k osobnej viere,

- pre tych, ktori sa nehlasia k Cirkvi a deklaruju sa ako ateisti alebo agno-
stici, by sme mali ponukat predevanjeliza¢né programy so vieobecne ludskymi
témami, aby sme sa s nimi stretali na platforme tvirou v tvar, ako ¢lovek s ¢lo-
vekom. Hoci sa mladi [udia hlasia k viere, ustavi¢ne dostévaja impulzy od pro-
stredia a spolo¢nosti, ktoré ich odvadzaju od krestanstva. Obec ani farnost
v su¢asnosti totiz uz nie je krestanskym spolocenstvom.

Medzi zasadné projekty Pastoracného pldnu Katolickej cirkvi na Slovensku
2007 - 2013 patri skvalitnenie formécie mladych lidrov prostrednictvom ani-
matorskych §kol na Slovensku a rozsirena ponuka modelov priprav na prijatie
sviatosti birmovania.

Implementicia filozofie Pastoracného planu Katolickej cirkvi na Slovensku 2007
- 2013 do oblasti rodiny usti do velmi konkrétneho a komplexného pro-jektu
blizkej pripravy na manzelstvo.

5. TENDENCIE A TRENDY — ANIMACIA AKO ZIVOTNY STYL

Animatorstvo a animacia st latinské pojmy - obsahom velmi $iroké¢, po-
merne ¢asto v sicasnosti pouzivané a zdroven malo definované; ked sa dnes
v spolo¢nosti pouzivaju, ludom sa vybavuju velmi rdzne, aj navzajom vzdiale-
né predstavy. Chceme teraz predstavit model animacie, ktoru sa usilujeme $i-
rit, a predovsetkym Zit v systéme animatorskych skol na Slovensku.

2 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: Pastoracny plan Katolickej cirkvi na Slovensku
2007 - 2013. Trnava : SSV, 2007.

26 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: Pastoracny plan Katolickej cirkvi na Slovensku
2007 - 2013, s. 17.
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Najprv by sa malo povedat, ¢o animdcia nie je: nevychovavame ¢loveka,
¢o ovlada urcité pedagogické techniky, ktorymi moze priviest jemu zverenych
ludi k #iadanému cielu. To je obraz akéhosi remeselnika v praci s mladymi,
ktory si v sukromi Zije svoj Zivot nezavisle od svojho poslania animatora.

Naopak, v nasej predstave animatorstvo znamend predovsetkym Zivotny
$tyl. Animétor celym svojim Zivotom sved¢i o zdpale pre cloveka, pre lepsi svet,
pre Zivot s Bohom. Techniky, ktoré pritom pouziva, st len pomocky; zakladom
je jeho laska k Zivotu.?” Animétor je sprievodca, ktory vedie, stimuluje, in§piruje
a sluzi.?® Zakladné hodnoty, ktoré vo svojom zZivotnom $tyle prijima a presa-
dzuje, st sloboda a samostatnost kazdého ¢loveka, hodnota svedomia, pove-
domie vlastnej identity a vlastného Zivotného pribehu, ddvera v buducnost,
sila lasky v utvarani spolo¢nosti a prijatie vlastnych obmedzeni ako cesty k no-
vym moznostiam.?’ Vo vztahu k ostatnym [udom zaujima postoj tcty k hodno-
te ¢loveka, bezpodmiene¢ného prijatia a dovery v dobro v kaidom ¢loveku.
Cely tento postoj vychadza z jedného jadra, a to je jeho stretnutie s tajomstvom
Boha a viera v neho. Prave Jezisov postoj k ¢loveku a ku svetu je vzorom a za-
kladom Zivotného $tylu animatora.

Prvotnym cielom animdcie je privadzat cloveka k plnosti jeho ludskosti
a zrelosti, z ¢oho by mala nasledovat aj vychova k viere. A ked sa tento ciel vez
me do dosledkov, ak by sme ¢loveka nepriviedli k Bohu a k viere v neho, tak
by sme nikdy nedosiahli jeho uplnu Iudskost, kedze ¢lovek bez duchovnej di-
menzie je vyrazne ochudobneny, netplny. A aj v ¢isto ludskych vlastnostiach
vychadzame z krestanského pohladu na ¢loveka a svet.

Takto definované ciele vychadzaju aj z nasej dlhoro¢nej skusenosti v ani-
matorskych skolach. Ak vychoviame mladého ¢loveka v osobnom vztahu k Bo-
hu, ale bez dostato¢nej ludskej zrelosti, ¢asto st vysledkom deformované po-
hlady na samotny krestansky Zivot a krestania, ktori nie st osobnostami, aj ked
st zapélent, ale st nezreli, maju potom sklon k roznym nezdravym veciam v pre-
#{vani viery a st skor odstrasujucim prikladom ako vzorom pre neveriacich.

V animatorskych $kolach sa mlady ¢lovek najprv sim stava zrelym ¢lo-
vekom; nato sa u¢i, ako k tejto zrelosti privadzat svojich rovesnikov. Prvoradou
metodou animacie je praca s malou skupinou.’® V nej sa mladi [udia ucia ko-
munikovat, utvarat si vztahy ku druhym, utvarat si a konfrontovat svoje nazory.
Po Druhom vatikanskom koncile (1962 - 1965), podla dokumentov Cirkvi,
a najmi ,papeza mladych“ Jana Pavla II., st malé spolo¢enstva zakladom Zivo-
ta Cirkvi dneska.’® Animator formovany v animétorskych gkolach na Sloven-
sku je mlady ¢lovek ochotny a schopny sluzit svojim rovesnikom v malych spo-
lo¢enstvach, odovzdavajac im lasku k Zivotu v plnohodnotnom, zrelom Zivote
v spolocenstve s Bohom, pri¢om je aj sim ochotny dat sa tymto procesom da-
lej formovat.

“" Porov. POLLO, M.: Animazione culturale. Roma : LAS, 2002, 5. 22.

28 Porov. PUPIK, Z., SMIDRIAK, O.: Animdtor a Zivot malého spolocenstva. Bratislava : ZKSM,
2009, s. 60.

2 Porov. POLLO, M.: Animagzione culturale, s. 25.

* Porov. POLLO, M..: Il gruppo come luogo di comunicazione educative. Torino : Elle Di Ci, 1988, s. 27

3 Porov. JAN PAVOL 11.: Nowo millennio ineunte : Apostolsky list Na zaciatku nového tisicrocia. Trnava :
SSV, 2001, 43.
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ZAVER

Koncept animacie je pre zivot Cirkvi na Slovensku na zac¢iatku 21. storocia
cestou a modelom, ktory prijala v oblasti pastoracie mlddeze za svoj a chce ho
aplikovat na urovni farnosti a diecéz, ba ¢o viac, chce ho pontuknut aj inym
oblastiam pastoracie ako vzor, napr. v oblasti pastoricie kultury ako kulttrna
animacia alebo v socidlnej oblasti ako socidlna animacia. Animatori malych
spoloc¢enstiev (nielen mladeze, ale aj snibencov, manzelov, rodin, seniorov,
dobrovolnikov v oblasti charity a kultury) sa mozu stat rozhodujicimi struk-
tirami v procese novej evanjelizicie v nasej krajine, ,aby sa evanjeliové hodnoty
opitovne zakorenili v nasich srdciach a Zivotoch. ... Nastal kairos - pozehnany
Cas, ked sa Zivy Boh skrze svoju Cirkev chce dotknut srdca ¢loveka. ... Nova
evanjelizacia je uloha, ktora na nas ¢aka“’?. Pre nés veriacich v Krista to zna-
mena kultivovat svoju vieru, aby bola osobnd a zrelia, aby sme sa vyrovnali so
sucasnou kulturou a ucili sa budovat kultaru krestansku, ktora zuslachti a po-
ludsti prostredie, v ktorom sa pohybujeme, aby sa aj nasledujtce generacie stre-
tali s mudrostou zitého Bozieho slova.?

Vel'mi by som si prial, aby sa v ramci $pecialnej pastoralnej teoldgie pas-
toracia mladeze etablovala na Slovensku ako $tandardn4 sucast vzdeldvania bo-
hoslovcov nielen na trovni informacii a vedeckych studii (¢o je potrebné a du-
fam, Ze sa ¢oskoro do¢kame aj nejakych konkrétnych prispevkov od mladych
slovenskych teologov), ale aj praktickych skusenosti a zru¢nosti, aby pastora-
cia mladeze dostala v $truktare vyucovania patri¢né miesto, aby sa rozvijala
v europskom kontexte a stala sa laboratériom pre nové vyzvy v zivote Cirkvi
aj v postmodernej spolo¢nosti. Slovensko aj v trefom tisicro¢i potrebuje Tudi
nadsenych a odhodlanych zit evanjelium a sluzit bliznym. Od mladych sa Cirkev
uci ich odvahe kracat v ustrety buducnosti. V mladych nachddza obraz a spo-
mienku na oblazujucu mladost, ktorou Kristov Duch Cirkev stale obohacuje.**
Cirkev chce cez pastoraciu mladeze pomahat mladym pri ich objavovani cesty
k zivému Bohu v JeziSovi Kristovi, ale takisto chce pomahat mladym dneska
v osobnom zipase o podobu ich povolania a poslania byt zrelymi ludmi na
prospech spolo¢nosti, v ktorej #iju.
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Evanjelizacia ako odpoved
na Zivotné otazky mladych

Jozer KyseLica SJ, PavoL Turzo

KYSELICA, J., TURZO, P.: Evangelization as an Answer to Life’s Questions of Young
People. Teologicky casopis, IX, 2011, 2,s. 29 - 39.

The dialogue between the Church and the young people today is complicated and
difficult. The social changes are so fast that the older generations are unable to respond
to them. The present article is trying to explain the situation of the young people re-
flecting the three generations: the generation of the frustrated adults, pragmatic
generation of the younger adults and the generation of emptiness - the adolescents. To
this particular one the Church wishes to offer values of the Gospel and share a community
with them. There are two models of evangelization, a model of inculturation and the
bibliocentric model. The first model supposes that the young people coming from
traditionally Christian regions have roots in their historical background and are at least
latently influenced by Christianity. The second model concerns more the population
of towns. These are young people missing the most basic information about Christianity
and have never encountered the Good News of the Gospel explained understandably.
In both models the evangelizers need patience and earnest search of answers to the spi-
ritual requirements of the present day youth.

Uvobp

Synoda o laikoch v roku 1987 venovala osobitnt pozornost mladezi. V nie-
ktorych krajinach tvori mladez az polovicu obyvatelstva. A tak s mladi mi-
moriadnou silou a velkou vyzvou pre buducnost Cirkvi. Papez Jan Pavol I1.
v posynodalnej exhortacii Christifideles laici napisal: ,Cirkev ma vela ¢o povedat
mlade?i a mlade? ma vela ¢o povedat Cirkvi.“!

Aj Cirkev na Slovensku ma vela ¢o povedat mladezi a mladi maju vela ¢o
povedat Cirkvi. Tento obojstranny dialog musi byt uprimny, jasny a odvazny.
Cirkev hlada mladého ¢loveka na krizovatke jeho Zivota, aby vstupila do jeho
situdcie, stretla sa s nim a pozvala ho k nasledovaniu Krista, teda k plnosti, ku
stidvaniu sa viac ¢lovekom. Je pripravend splnit tuto ulohu, pretoze mladi ludia
¢akaju odpoved Cirkvi. Tuzia po autentickych hodnotéach.

Cirkev vo svojej odpovedi vychadza z poznania, ze mladi potrebuju for-
maciu vo viere, potrebuju sprevadzanie, ale tiez prichadza situacia, ked Cirkev
musi uprostred mladych zacat s prvou evanjelizaciou (Ad gentes).

Jan Durica SJ vo svojej knihe Mdria — Hviezda novej evanjelizdcie hovori:
Pocet nepokrstenych [udi pribuda, ¢i uz je to vysledok pritomnosti pristahoval-
cov vyznavajucich iné nabozenstva alebo dosledok komunistickej ateizdcie, ¢i

'JAN PAVOL IL.: Christifideles laici : Posynoddlny apostolsky list. Bratislava : Lag, 1990, & 46.
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rozsirenej nabozenskej lahostajnosti, pre ktort detom z tradi¢nych krestanskych
rodin nebola udelena sviatost krstu. Eurépu, a v nej uz aj Slovensko, treba na-
ozaj priratat k tym tradi¢nym krestanskym oblastiam, kde bude potrebna uz
prva evanjelizacia.?

Podobne hovori Ladislav Csontos S] vo svojom ¢lanku Pastordlno-teologické
glosy k analyze religiozity katolikov na Slovensku. Tato analyza poukazuje na niekto-
ré nalichavé vyzvy, na ktoré treba reagovat. V mnohom je potrebna obnova zi-
vota a nova evanjelizacia.’

Praca s mladezou je dnes tazka, pretoze aj spoloc¢enské a psycho-socialne
podmienky sa vel'mi zmenili a stali sa zloZitymi.

Slovensko sa tak ako vietky stredoeurdpske krajiny nachadza na ceste od-
niekial. Staré vnimanie sveta sme odvrhli, nové tvorime. Siri sa hodnotova vy-
prazdnenost spolu s velkou orientaciou na konzum a s lahostajnostou voci kul-
turnym hodnotam. Paralelne s tymito procesmi sa oslabuju krestanské zaklady
morilky.* Mizne svedectvo krestanského Zivota a nabozenska prax sa ¢oraz viac
zanechava. Paradoxne sa v tejto situdcii odludstovania objavuje uzkostlivé hla-
danie zmyslu Zivota a fenomén ,navratu nibozenstva“, ktory nie je bez dvoj-
znac¢nosti. Silny dosah ma izolujuci a odcudzujtci vplyv vicsiny masovych komu-
nika¢nych prostriedkov.’

1. TRI GENERACIE

Preto skor nez naértneme niektoré vychodiska, venujme sa procesu, ktory
napomohol stu¢asny spoloc¢ensky stav, ¢o postihol predovsetkym mladych. Ide
o tri generdcie.

1.1. ROZCAROVANE GENERACIE: DOSPELI{

Je to povojnova generacia, ktora vlozila svoje usilie do obnovy znicenej
krajiny, a jej potomkovia, ktori kedysi verili v politické, ekonomické a spolo-
censké zmeny. Ti prvi st v situacii dochodcov a nie je zriedkavé ani to, Ze ich
oznacuju za tazké bremeno pre mladsiu generaciu. Ich deti sa stotoznili s ide-
dlom a uvitali politické, ekonomické a spolocenské zmeny. Je to generacia dl-
hodobo nezamestnanych a pred¢asne penzionovanych. Pri¢ina ich rozé¢arova-
nia spoc¢iva v pade troch velkych mytov modernej doby: mytu rozumu, pokroku
a podstaty.

a) V modernizme bol najvyssou hodnotou rozum. Svet niabozenstva a nad-
prirodzenosti bol zavrhnuty alebo aspon nepristupny. Pad velkych ideologic-
kych, politickych a spolo¢ensko-ekonomickych systémov viak sposobil, Ze sa
stratila dovera v silu rozumu pri hladani odpovede na zdkladné otazky.

2 Porov. DURICA, J.: Mdria - Hviexda novej evanjelizdcie. Trnava : Dobréa kniha, 2009, s. 61-62.

3 Porov. CSONTOS, L.: Pastoralno-teologické glosy k analyze religiozity katolikov na Slovensku.
In: Teologicky casopis, roc. VII, 2009, ¢. 1,s. 28.

* Porov. SARKAN], M.: Svedomie ako hladanie zmyslu v kontexte ordo amoris. In: Slovo nddeje : For-
my spirituality katolikov, ktori #ijii v nesviatostnom manzelstve. Ed. L. Csontos. Trnava : Dobra
kniha, 2010, s. 19.

> Porov. MISTRIK, E.: Kulttirna globalizicia Eurdpy a sicasna civiliza¢na kulttrna situacia na Slo-
vensku. In: Demokracie a Evropa v dobé globalizace. Brno : Masarykova univerzita, 2003, s. 4.
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V tejto situacii sa dne$ny ¢lovek neusiluje najst nové vysvetlenie reality,
vyhyba sa akémukolvek hladaniu, upadé do relativizmu a subjektivizmu: zmie-
ri sa s nazorom, Ze nejestvuju absolutne pravdy. Toto ho zasa vedie k odmietaniu
objektivnych hodnot a k postoju tolerancie, ktory vsak nie je vyrazom ucty k cu-
dziemu presvedceniu, ale vyrazom lahostajnosti.

Dosledky toho sa pocituju v nabozenskej a moralnej oblasti. Celistvy cha-
rakter viery a moralky ustupuje ¢iastkovym pravdam a selekcii principov, no-
riem ¢&i kritérii spravania. Tradicia neplati, a tak ¢lovek nevie, ¢o ma robit;
aby sa zbavil uzkosti vyvolanej touto situaciou, upadne do konformizmu (chce
to, ¢o robia ini) a do totalitarizmu (robi to, ¢o chet ini).°

b) Dalsim z postuldtov moderného sveta bola viera v technicky a vedecky
pokrok ako zdroj blahobytu a zaruka stastia.

Dnes sa [udstvo so zdesenim diva na to, ako sa pokrok obracia proti ne-
mu. Devastdcia Zivotného prostredia, nic¢ivé sila zbrani, u¢inky jadrovej energie,
zneuzivanie genetiky. Jednotlivec sa citi neschopny najst nejaké vychodisko
a vzddva sa. Ostdva mu len pritomnost so svojou provizdérnostou. A tak sa z ne-
ho stava hedonista. Jeho horizont mu umoziiuje uzivat len pritomnu chvilu,
bez rizika a zodpovednosti.

Zmiereny so #ivotom v neistote, v provizériu a v konec¢nosti, ¢lovek sa uza-
tvara pred akoukolvek uvahou, ktora by ho otvorila transcendentnosti alebo
idealom usilujucim sa dat zivotu kone¢ny zmysel; stava sa bytostou bez identity.

V ndbozenskej rovine to moze byt neschopnost urobit osobné rozhodnu-
tia, ktoré ¢loveka zavizuju zdsadne a definitivne.

Vysledkom je patologické spravanie, ktoré pozorujeme: samovrazdy, dro-
gy, alkohol, kriminalita mladeze, sekty.”

¢) Treti z mytov, ktoré znicila sila udalosti, bol mytus podstaty. Pre moder-
ného ¢loveka materialny svet a histéria boli jedinymi analyzovanymi realitami,
to znamena realitami pochopitelnymi a prijatelnymi. Zaumienil si vylucit Boha
zo svojho zivotného horizontu, pretoze ho pokladal za nepotrebnu iluziu alebo
faktor odcudzenia.

V moralnej rovine, po vylu¢eni Boha ako zaruky objektivneho poriadku,
¢lovek ostava jedinym panom svojho #ivota. Velebi sa absolutna sloboda, pozba-
vend akejkolvek povinnosti, vernosti ¢i zavizku.

Nabozenské prejavy a slavenie sviatosti sa zmenili na prvky spoloc¢enského
tivota alebo Iudovej kultury. Neobmedzen4 ui¢ast na nich sa poklada za pravo,
nepodmienené nijakou povinnostou ani poziadavkou. Zarovei sa rozsirili po-
very a sekty.®

1.2. PRAGMATICKA GENERACIA: MLAD{ DOSPEL{

Su to dnesni mladi dospeli, deti informatiky a techniky. Urobili z uspechu,
najmi ekonomického (rychle a lahké zbohatnutie) svojho boha. Tato generécia
nasla svoju identitu mimo seba: vo veciach. Ustredny bod Zivota bol umiestne-
ny mimo ¢loveka a ten sa zmenil na ambiciéznu, konzumnu bytost. Tato gene-

¢ Porov. RODRiGUEZ, B.: Salid a los caminos. Madrid : San Pablo, 1995, s. 174.
"Porov. RODRIGUEZ, B.: Salid a los caminos, s. 174.
8 Porov. RODRIGUEZ, B.: Salid a los caminos, s. 175.
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rdcia, oslabend absenciou istot, vyznava ako najvicsie hodnoty prospech, prie-
bojnost a zisk, hodnoty, ktoré priniesli predovietkym urychleny rozvoj elektro-
niky a techniky.

Vo svete materidlnych skutoc¢nosti tieto hodnoty viedli k utvoreniu spolo¢-
nosti poznacenej plytvanim, konzumom, dravostou, spolo¢nosti, v ktorej sa zvy-
raznili socidlne rozdiely medzi mocnymi a tymi menej §tastnymi a ktord m4 za
nasledok hlboku ekonomicku krizu.

Este vaznejSou sa javi situacia, ked sa prospech aplikuje na svet duchov-
nych a moralnych hodnot. Posadnutost ziskom robi mladych pragmatickymi
a pozbavuje platnosti ideoldgiu a svet principov, so znevazovanim Zivota a za-
nechanim slabych ich vlastnej bezbrannosti.

Dosledky tejto mentality su evidentné: vzrasta pocet skupin zijacich s kom-
plexom pritaze pre spolo¢nost, ktora ich zivi a hadze im do tvare vycitky, Ze st
¢oraz taz$im bremenom (treti vek, mentilne chori, nezamestnani...). Dalej je tu
legalizacia potratov, obrana eutanazie, kampaii za neviazany sexudlny Zivot atd.

Toto vietko ma za nisledok dehumanizaciu spolo¢enského Zivota. Ludska
bytost znamena ¢oraz menej. Stroj sa ceni viac ako ¢lovek. Uplatnenie elektro-
niky v spolo¢enskom Zivote vedie k dokladnej kontrole ¢loveka zo strany $tatu.
Ob¢an takto straca svoje sukromie a svoju nezavislost a meni sa na poddaného.

V takomto zriadeni sa systém hodnot tejto pragmatickej, konzumnej ge-
neracie redukuje na styri zasady: byt znamena mat, aby sme boli viac nez ostat-
ni (boh-peniaze); byt znamena uspiet, aby sme boli nad ostatnymi (boh-tispech);
byt znamena vyzerat, akoby sme boli nie¢o viac ne? ostatni (boh-obraz); byt zna-
mena uzivat, aby sme zabudli na prazdnotu, ¢o takyto Zivot zanechava (boh-
pozitok).

Zaslepenost konzumného ¢loveka koreni v tom, Ze realitu vnima len z hla-
diska vlastnictva (materializmus). Vsetko je len vec, ktord mozno vlastnit, ma-
nipulovat, pouzivat. A toto sa vztahuje aj na fudské bytosti.

Logicky potom ¢lovek vyuziva a devastuje prirodu a ludi a toho druhého
nepoklada za subjekt, ale za objekt, ktory ho zaujima len do takej miery ako
veci, ktoré vlastni. A tak sa stdva neschopnym prejavit solidaritu, ked%e nevidi
dalej od svojich potrieb, stdva sa neschopnym chapat krestansku hodnotu brat-
stva a nezi$tnej pomoci.’

1.3. GENERACIA PRAZDNOTY: ADOLESCENTI

Je to generacia, ktora znasa dosledky toho, ¢o sme predtym uviedli. Ziju
zo diia na den, ohlusovani kampanou politickych, ekonomickych a spolocen-
skych skupin. To st ti, ktorym tak zdvidime. Maju to, po ¢om tuzili predchadza-
juce generacie: mladost (¢as), krasu (vzhlad), zdravie (schopnost uzivat).

Je to generacia zévratu, kolektiv, v ktorom sa alarmujucim spésobom pre-
javuju sebaznicujuce neurotické formy spravania, ako alkoholizmus, uzivanie
drog, neviazany sex. Omyl, v ktorom Ziju, pretoze oni vlastne upadli do omylu,
je, ze si pomylili cestu $tastia. Je to teda generacia, ktord uziva, ale nie je $tastna;
ktora pozaduje slobodu, no nevie ju uzivat. Tato generacia dostala pozitok ako

9 Porov. RODRIGUEZ, B.: Salid a los caminos, s. 180.
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nahradu stastia. To ma za nasledok pocit prazdnoty a absolutnu neschopnost
Celit nezdaru a Zivotnym tazkostiam. Nie div, Ze hlavnou pri¢inou smrti dospie-
vajucich je samovrazda.

Je to najviacsmi odkazand generacia. Dospievajuci je bytost, ktora hlad4
svoju identitu. Toto hladanie ho privddza k nebezpe¢nym postojom a preja-
vom. Dospela generacia potom pokracuje v tomto hladani podla svojich zauj-
mov a podstupuje nebezpecenstvo, ktoré modze viest k zahube. !

1.4. OprPOVEDOU CIRKVI JE EVANJELIZACIA

Videli sme na pozadi troch generacii, ako postupne padli myty rozumu,
pokroku a podstaty a priniesli rozéarovanie tym, ktori im bezhrani¢ne verili.
[stota bola vystriedan4 frustraciou, dlhodobé odmietnutie Boha sa prejavuje
vnutornou prazdnotou a slabostou, neschopnostou urobit zisadné rozhodnu-
tia. Clovek nie je schopny chéapat krestanska hodnotu bratstva a nezistnej po-
moci, pricom zakusuje absolutnu neschopnost ¢elit nezdaru a zivotnym tazkos-
tiam. Vela mladych Iudi sa citi vhutorne oklamanymi a radikalne nestastnymi.
Na rad prichddza alkohol, drogy, neviazany sex, kriminalita a nezriedka aj sa-
movrazda.

Skor nez budeme hovorit o evanjeliza¢nej odpovedi Cirkvi, pozrime sa,
ako zacal evanjelizovat JeZis.

Vychodiskom nasich uvah je skuto¢nost, e evanjelizacia patri k zakladné-
mu poslaniu Cirkvi. MdZeme sa opriet o zndme vyroky z Pisma.

1.4.1. EVANJELIZACIA V PisME

Sloveso euangelizein (evanjelizovat) nachadzame uz v Septuaginte - knihe
proroka lzaiasa, v uryvku, ktory cituje sdm JeZi§ v kafarnaumskej synagoge.
,Duch Pana je nado mnou, lebo ma pomazal, aby som hlsal evanjelium chudob-
nym. Poslal ma oznamit zajatym, Ze budu prepusteni, a slepym, Ze budu vidiet;
utlacanych prepustit na slobodu a ohlasit Panov milostivy rok.“ (Lk 4,18-19)
Obsahom radostnej zvesti je prichod Bozieho kralovstva tak, ako je to vyjadrené
v tom asi najstru¢nejsom zhrnuti JezisSovho poslania v Mk 1,15: ,Naplnil sa ¢as
a priblizilo sa Bozie kralovstvo. Kajajte sa a verte evanjeliu.” To obsahovalo aj
apostolské ohlasovanie (kerygma). Toto ohlasovanie prijali apostoli ako ulohu,
¢o ukazuje zaver Markovho evanjelia: ,Chod'te do celého sveta a hlasajte evan-
jelium vsetkému stvoreniu.“ (Mk 16,15)

1.4.2. JEZISOVO POSLANIE

Rozlozme si teraz verSe z [zaidsa, ktoré JeZis citoval.

Po tom, ¢o ho naplnil Duch a prekonal skusky, ktorym ho podrobil Duch
na pusti, Jezi§ sa predstavil svojim a predniesol prorocky text z Izaiasa.

To, ¢o Jezid hovori a robi, je uréujuce pre Cirkev, ktorej poslanim je po-
kracovat v jeho diele. CizZe to, ¢o nasleduje, sa nevztahuje len na JeZisa, ale aj na

10 Porov. RODRIGUEZ, B.: Salid a los caminos, s. 181.
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Cirkev, pokracovatelku Jezisovho poslania. Poslanie Mesiasa sa sustreduje do
piatich bodov alebo uloh oslobodenia, s velmi konkrétnymi adresatmi.

1.4.3. HLASAT BLAHOZVEST CHUDOBNYM

»,Chudobni“v Lukasovom evanjeliu, to su predovsetkym chudobni z eko-
nomického hladiska (na rozdiel od Matusovho evanjelia, kde ide o chudobnych
z nabozenského hladiska). Blahozvest, ktort prinasame chudobnému, hovori,
%e sa skoncia jeho uzkosti, a to nie preto, Ze vietci zbohatnu, ale preto, Ze zanik-
nu nespravodlivé struktury, ktoré umoziiuju existenciu chudobnych a bohatych.

Z hodnot evanjelia bude preto treba vyzdvihovat spolupatri¢nost, rozdele-
nie bohatstva. Dnes sa musime vel'mi vazne zamysliet nad tym, ako premenime
na skuto¢nost dobru zvest, ktort mame hlasat chudobnym.

1.4.4. OSLOBODIT ZAJATCOV

»Zajatci, to su ludia, ¢o stratili slobodu a upadli do otroctva ako Izrael
v Egypte. To uz ani nie su ludia, pretoze ich pripravili o ddstojnost. Kazda doba
ma svojich zajatcov, kazda epocha vymysla vlastné mechanizmy dehumanizacie.
Dnes si musime polozit otazku, ktoré skuto¢nosti potlacaju fudsku dostojnost,
a musime sa pokusit odpovedat spdsobom primeranym dnesku.

1.4.5. OTVORIT OCI SLEPYM

»Slepi®, to su [udia, ¢o nemodzu vidiet seba, ani druhych, ani realitu. Slepy
¢lovek je strateny, zmiteny, vystaveny stalemu riziku, Ze si pomyli cestu. Preto
slepci sedavali na kraji cesty alebo pri branach miest a Zobrali o almuznu.

Slepota, to je temnota, ktora zahaluje ¢loveka. Je to kralovstvo omylu,
ktory sa usalasi v [udskom srdci. Pravda je jednou z mesiasskych hodnot. Ludia
sa zbavia slepoty, ked sa ich Zivot premeni na pravdu, priezracnost. Loz, podvod,
to je pociatok zatratenia.

1.4.6. PREPUSTIT UTLACANYCH NA SLOBODU

Utl4d¢ani, to su ti, ¢o su gniaveni nejakym bremenom. Cloyek preziva
utlak zakazdym, ked je podriadeny nejakej nespravodlivej realite. Utlak plodi
bolest a utrpenie, obera ¢loveka o radost a chut do Zivota. Je to stav podobny za-
jatiu. Rozdiel je len v tom, Ze zajatie v podstate znamena stratu slobody, zatial
¢o utlak potlaca zmysel Zivota, tazbu po zivote. Cirkev, ¢ize my, musi citlivo
vnimat stav ttlaku, v ktorom ludia #iju, a uvedomit si, Ze jej poslanim je oslo-
bodit utld¢anych.

1.4.7. VYHLASIT VSEOBECNU AMNESTIU

»Rok milosti Pana“, to je véeobecna amnestia pre hriesnikov. V nabozen-
skom systéme zaloZenom na principe zasluhy hriesnici nemali moznost zachra-
nit sa, pretoze neboli schopni vyrovnat svoje dlhy. Jedinou moznou formou
bolo vieobecné odpustenie.
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Mesias prichddza, aby ohlasil odpustenie, a logicky ti, ¢o platili veas, sa
stazuju. Evanjelizacia musi byt zvestovanim odpustenia. Mali by sme sa zamysliet
nad tym, v akych postojoch by sa malo zracit toto vieobecné odpustenie. !

V tejto situdcii sa v nds, krestanoch, posilfiuje presvedcenie, ze len v Je-
#isovi Kristovi a v systéme hodnot, ktoré on stelesnil, najdeme vychodisko zo
ziel, ktoré trapia sucasnu spolo¢nost. Jeho ponuka Bozieho kralovstva ako rea-
lity uz pritomnej vo svete na ceste k plnosti dava zmysel rozvoju ludstva vo viet-
kych oblastiach.

Len laska, ktora vedie k obetovaniu Zivota za tych, ktorych milujeme, a kto-
r4 zahfna aj nepriatelov, je schopna dat zrod novému poriadku, kde ludska
bytost opit ziska ddstojné miesto.

Spolocenstvo u¢enikov ako predobraz buduceho ¢asu je jedinou t¢innou
cestou k prekonaniu sebeckych postojov, nespravodlivych systémov a osobnych
ambicii, ktoré su pociatkom vsetkého zla.

Novi evanjelizacia bud prinesie nddej skupindm najvi¢smi postihnutym
zlom sucasnosti, alebo nova evanjelizdcia vobec nebude. Slovo, ktoré hl4sa bla-
hozvest, musi byt sprevidzané znakmi jednoty a spolupatri¢nosti s chudobnymi
a utlac¢anymi, v sulade s dvojitym rozmerom sluzby Jezisa, ,ktory bol skutkom
i recou mocny prorok pred Bohom a pred vietkym ludom*® (Lk 24,19).

2. DVA MODELY EVANJELIZACIE

V sucasnosti sa v zivote krestanskych cirkvi mézeme stretnuit's dvoma smer-
mi, s ktorymi sa spdja usilie o nova evanjelizaciu tych oblasti, kde krestanstvo
bolo - alebo este i je - vicsinovym nabozenstvom. Je to inkultura¢ny model
evanjelizacie a bibliocentricky model evanjelizacie.

2.1. INKULTURACNY MODEL EVANJELIZACIE

Prvy model sa opiera o myslienky papeza Jana Pavla I1., ako ich sformulo-
val hned na zaciatku svojho pontifikitu v roku 1979. Tento model mozno na-
zvat inkulturaénym a prevazuje v Katolickej cirkvi. Vychddza z predpokladu,
e obyvatelia Eurdpy st prevazne krestania, pretoze kedysi prijali krestanstvo.
Eurépania v mnohom ¢erpaju zo svojich historickych korefiov, a preto st z to-
ho pohladu aspon nevyslovene, ale urcite ovplyvneni krestanstvom.

Tento model pouziva ako zakladny prostriedok evanjelizicie kultivaciu
a resakralizaciu kultirneho a nabozenského Zivota sirokych vrstiev obyvatelstva.
Je to vyzva k ndvratu k tradicii. V3etky tieto prvky (Vianoce, Velka noc, spomien-
ka na zosnulych, uznavanie mnohych mravnych z4sad) su v mysleni [udi spojené
s konkrétnymi zazitkami, obradmi, ale aj s konkrétnymi o¢akavaniami a otazka-
mi. Ulohou Cirkvi je na konkrétnom mieste ludom pomdhat tieto otazky a oca-
kavania odkryt a ponuknut na ne odpoved viery.!

1 Porov. RODRiGUEZ, B.: Salid a los caminos, s. 184.
12 Porov. KAPLANEK, M.: Evangelizovat vychovou a vychovévat evangeliem. In: I. védeckd katechetickd
konference. Praha : KTF UK, 2006.
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2.2. BIBLIOCENTRICKY MODEL EVANJELIZACIE

Zatial ¢o tento katolicky model inkulturacie vychadza z predpokladu, ze
krestanstvo je tu, hoci oslabené, ale predsa zohrava este svoju tlohu, narasta
skupina mladych Iudi, predovsetkym v mestach, ktorym chybaju aj tie najza-
kladnejsie informacie o krestanstve a nikdy sa nestretli s pochopitelne podanou
radostnou zvestou evanjelia. Pre tato stale vzrastajucu skupinu bude potrebné
pripravit iny model evanjelizacie, ktory mo#no nazvat bibliocentricky. Tento
smer vznikol v evanjelickom prostredi turi¢nych cirkvi. Vychadza z predpokla-
du, ze kazdy Europan m4 pravo na to, aby sa stretol v nejakej zrozumitelnej for-
me s evanjeliovym posolstvom a mohol na zdklade osobného obratenia k Jezi-
Sovi Kristovi ziskat novy Zivot a nova nade;j.

Zakladnym predpokladom uskutoc¢novania tohto modelu je porozumiet
jazyku a spdsobu myslenia mladych ludi. Ak s tymito mladymi ludmi vojdeme
do kazdodenného kontaktu, zistime, ze nase nabozenské pojmy st pre nich
prazdne slovd, ktorym nerozumeju, a zasady, ktoré im chceme vstepovat, su
pre nich nepochopitelné. Ovela prijatelnejsie bude viest s nimi dialog o ich
potrebach, ako ich citia a tu%ia naplnit.®

2.3. ULOHA EVANJELIZACIE ODPOVEDAT A] NA DUCHOVNE POTREBY MLADYCH

Kazdy ¢lovek je jednotou tela a ducha. Tieto stcasti cloveka maju svoje
potreby. St to potreby ludské, ale ¢lovek ma aj duchovné potreby. Clovek mu-
si tieto potreby naplnit, aby mohol zit. Musi jest, §portovat, ale musi aj utvarat
vztahy, musi byt spréavne motivovany. V stvislosti s evanjeliziciou mladeze je
potrebné hovorit aj duchovnych potrebach mladych Iudi a vytvarat moznosti
pre ich naplnanie a napojenie na transcendentno.

2.3.1. UTVARAT OBRAZ O SEBE SAMOM

Mlady ¢lovek ma potrebu utvarat obraz o sebe samom. Potrebuje poznat,
ako ho vnimaju druhi ludia, ale aj ako sa vnima on sam. Mladi ludia sa radi
porovnavaju. Clovek si cez tieto skuto¢nosti buduje svoju identitu. Objavuje
svoje ja. Ak ¢lovek poznava sam seba, moze sa zdokonalit aj z povahovej a osob-
nostnej stranky. Mladi ludia sa porovnivaju, hodnotia svoje vykony v $porte,
v uceni. Mlady ¢lovek objavuje svoje ja. Pojem ,ja“ vyjadruje to, kym sme
dnes, ale aj aké mame moznosti v buducnosti. Subjektivne vnimanie seba
samého je dolezité, s uvedomenim si svojich pocitov, vinemov, myslienok, zalub,
zamerov. Clovek, ktory poznava seba samého, je viac citlivy na hodnoty, porov-
nava svoje vnutorné normy, hodnotpvé systémy. Objavuje svoju identitu. To
je dokaz duchovnej zlozky ¢loveka. Clovek si tymto sposobom buduje zdravé
sebavedomie. Mlady ¢lovek, ktory nechce poznat seba samého, prepada do
individualizmu.'*

1 Porov. KAPLANEK, M.: Evangelizovat vjchovou a vychovévat evangeliem. In: I. védeckd katechetickd
konference.

4 Porov. GLAZ, S.: Rola Kosciola w integralnym rozwoju mlodziezy. Krakow : WAM, 2010, s. 32-33.
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2.3.2. POTREBA PREKONAT SEBA SAMEHO

Clovek musi prekonat seba samého, aby dosiahol pokrok vo svojom osob-
nom Zivote. Musi prekonat urcité prekazky, ¢o mu brania zdokonalovat sa vo
svojom zivote. Mlady ¢lovek si musi uvedomit, ze musi zit pre druhych, nielen
pre seba samého. Z toho dévodu musi prekonat mnohé prekazky, tazkosti.
Spoznava, ¢o je hriech, uvedomuje si vlastnu vinu, ale aj zodpovednost. Cielom
je utvorit integrovanu osobnost. Kazdy ¢lovek dostal dar slobody, ktory musi
spravne vyuZit. Zneuzitie daru slobody vedie ¢loveka ku hriechu. V spolo¢nosti
sa mladi [udia delia na tych, ktori chctt pomahat druhym, alebo su to vodcovia,
ktori mozu pomoct druhym ludom, mozu ich spravne motivovat. Dolezité je,
aby mlady ¢lovek pochopil, aké je jeho miesto v zZivote, v spolo¢nosti, akd je
uloha sebarealizacie. Niekedy maju mladi [udia pocit zbyto¢nosti a prazdnoty
- som zbyto¢ny ¢lovek, neoplati sa zit."

2.3.3. POTREBA PRIJAT SEBA SAMEHO

Mlady ¢lovek je niekedy nespokojny so sebou samym. Pomdhame mu
prijat svoje vlastnosti, dobré aj zlé. Sebaprijatie je dolezity stimul pre mladého
¢loveka, pre jeho rozvoj. Znamena tctu k sebe samému, uvedomenie si svojej
dostojnosti, doveru voci sebe samému. Vyjadruje to, ze beriem svoj Zivot zodpo-
vedne. Vedie ¢loveka k nezistnosti. Mlady ¢lovek vidi svoje vyhody a nevyhody.
To, ze prijima seba samého, mu umoziiuje lepsie sa adaptovat v prostredi, v kto-
rom Zije. U¢&i sa vnimat seba samého pozitivne. !

2.3.4. POTREBA PRAVDY A KONCEPCIE VLASTNEHO ZIVOTA

Mladi [udia musia poznat pravdu, lebo pravda oslobodzuje ¢loveka, robi
ho slobodnym. Mladi spoznévaju svoje ja, pytaju sa na zmysel Zivota, na svoje
miesto vspolo¢nosti, vo svete. Mlady ¢lovek sa rozvija, tym narastaj aj duchov-
né potreby poznat pravdu a vytvarat si koncepciu vlastného Zivota. Zivot mla-
dého ¢loveka je plny idedlov. Tie mu dévaja impulz k realizacii planov. S tym
uzko suvisi objavovanie svojho povolania a poslania vo svete. Jan Pavol 1. sa
prihoviral k mladym a zdoraziioval, aby mladi robili to, ¢o od nich Ziada Kristus.
,Urobte vetko, ¢o vam povie.“ ( Jn 2,5) Dalej pre spravne prezivanie svojho
%ivota je dolezité, aby mlady ¢lovek spoznaval, kto je Kristus. Pre mladého ¢lo-
veka je charakteristicky entuziazmus, ktory moze byt zneuZity tym, e niekto
manipuluje jeho emdciami, preto mlady ¢lovek potrebuje pozitivne vzory.

2.3.5. POTREBA LASKY

Mladi ludia potrebuju pocitit, ze st milovani druhymi ludmi. Chcua byt
akceptovani. Dolezité je prijat lasku do konceptu Zivota. Laska ocakava realiza-
ciu, zvnutornenie v dobrych skutkoch. Dolezité je prejavit si lasku prostrednic-

B Porov. GLAZ, S.: Rola Kosciota w integralnym rozwoju mlodziezy, s. 36-40.
1 Porov. GLAZ, S.: Rola Kosciota w integralnym rozwoju mlodziezy, s. 40-46.
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tvom sluzby. To je dolezité svedectvo, Ze milujem Boha. Vzijomna laska je
vyjadrenim ucenictva. To je najvicsie prikazanie. Mlady ¢lovek potrebuje prezit
tuto lasku, ale i jej prejavy. Trpezlivost, odpustenie, odmietanie nespravodlivos-
ti. Skuto¢na laska otvara ¢loveka pre Boha a druhého ¢loveka. Krestania su
povolani budovat civilizaciu lasky. V mladom ¢loveku je obrovsky potencial po-
mahat druhym, preto je potrebné tento potencial vyuzit. Sluzba druhym robi
n4s Zivot radostnejsim a zmysluplnejsim.?

2.3.6. POTREBA SLOBODY

Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz, dal mu dar slobody. Sloboda je dolezita
hodnota ¢loveka. Mladi ludia potrebuju pochopit, ¢o je sloboda. Sloboda nie
je svojvola, ale zodpovednost. Dnes dochadza k deformovanému chapaniu
slobody. Mladi [udia ju niekedy nechapu a zneuzivaju. Slobodny je ¢lovek vte-
dy, ked je schopny #it pre druhych. Dolezité je #it v pravde, lebo skuto¢na prav-
da nés oslobodi. Teda mlady ¢lovek, ktory miluje a poznava pravdu, je slo-
bodnym ¢lovekom. Skutoénd sloboda sa opiera o pravé dobro. Mlady ¢lovek
by mal objavovat zmysel pre pravdu.

Mladi ludia maju vela potrieb. Clovek svoj #ivot preziva v radosti, ked na-
plia tieto potreby. Clovek je zodpovedny za svoj #ivot a mladost je ¢as rozho-
dovania sa, ked ¢lovek odkryva svoje potreby a zdmery pred inymi. Tieto sku-
to¢nosti si treba uvedomit pri evanjelizacii mladeze, aby ti, ktori sa venuju
evanjelizacii mladych, naplnali tieto potreby.!

/AVER

Cirkev poklada evanjelizaciu za neoddelitelnu sticast svojho poslania a roz
prestiera ju nad vSetkych jednotlivcov a na vsetky skupiny [udstva. Mladi ludia
jej osobitne lezia na srdci. V nich je aj ona sama mlad4 a nddejne pozera do bu-
dacnosti.

Nacrtli sme zloZitu situaciu sucasnej mladeze s jej bludenim a utrpenim,
ale aj s jej nadejami a vychodiskami. Ten najvicsi poklad - vnutorné poznanie
Krista - nemo#no nikomu odovzdat. Jediné, ¢o mdzeme urobit, je pripravit
Jezisovi cestu do stdec mladych Tudi. Tuto ulohu realizujeme tym, Ze ich u¢ime
hodnotdm evanjelia, ale aj tym, Ze ich robime vnimavejsimi na duchovné hod-
noty, ze im pontkame vztahy a nebojime sa hovorit s nimi o najhlbsich veciach.

Ak slova tejto tivahy vyzneli na podporu toho, ¢o sa hovori v tomto zave-
re, splnili sme svoj ciel.
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Osobowos¢ wspolczesnej mlodziezy
Studium psychologiczne

BrAzE] SzOSTEK

SZOSTEK, B.: Personality of Contemporary Youth : Psychological Study. Teologicky ca-
sopis, IX, 2011, 2, s. 41 - 46.

Adolescence is a very important time in human life. This is a period of rapid changes in
a life of a young person. It is especially worth noticing how teenagers develop emotionally
and how their personality transforms. It has to do with the fact that during adolescence
teenagers separate themselves from their parents and try to be independent. If a young
person undergoes the transition properly, she/he may reach maturity and avoid threats
such as depression, aggressive behavior and addiction.

Keywords: youth, personality, peer groups, depression, suicide

Okres dorastania, czyli okres przejsciowy miedzy dziecinstwem a dorostos-
cia, jest momentem ogromnych zmian we wszystkich aspektach zycia. Przeobra-
zenia dokonujace sie w mtodym czlowieku, dotyczace wymiaru fizycznego, psy-
chologicznego, spolecznego, a takze duchowego, sa dla niego zaskoczeniem i nie
rzadko powoduja frustracje i stres.

Okresy krytyczne, majace miejsce od samego poczatku zycia cztowieka,
u mlodziezy nasilaja sie, a ich rola jest doprowadzenie do indywidualizacji. In-
dywidualizacja pojawia sie wtedy, gdy dorastajacy cztowiek rozpoczyna odgra-
niczaé swe postawy oraz przekonania od postaw i przekonan swoich rodzicow.
W tym okresie rozwojowym mozna zaobserwowac wyjatkowa walke mtodziezy
o bardziej niezalezna tozsamosé i stopniowy wzrost odpowiedzialno$ci dorasta-
jacych. W okresie adolescencji zarowno mtodzi, jak i ich rodzice zmuszeni sa
do zmodyfikowania swoich wzajemnych relacji.

Caly ten ogrom przeobrazen cztowieka w okresie adolescencji powoduje,
ze autorzy roznych opracowan w sposob szczegolny skupiaja sie tylko na matym
obszarze. Podobnie czyni autor niniejszego artykutu, w ktorym zawarta zostanie
refleksja nad rozwojem emocjonalnym mtodego cztowieka. Podjeta bedzie takze
proba przedstawienia kilku zagrozen, ktore moga powodowac destrukcje osobo-
wosci adolescenta.

Tym, co nadaje szczegdlnego uroku mtodosci, sa emocje. Zmiany dokonu-
jace sie w obszarze emocjonalnym w okresie dorastania sa wynikiem przemian
fizjologicznych i jakosciowo nowych mozliwo$ci umystu, zwiazanych z mysleniem
formalnym.

'Zob. TURNER, J., HELMS, D.: Rozwdj czlowieka. Warszawa, 1999, s. 356.
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W poczatkowej fazie dorastania mozna zauwazy¢ dos¢ duza chwiejnosé
emocjonalna. Mlody cztowiek potrafi w jednej chwili §miac sie, a za chwile po-
grazy¢ sie w pesymistycznym nastroju. O ile postawa uzewnetrzniania emocji
jest oznaka prawidlowego rozwoju, o tyle ich maskowanie na zewnatrz i thu-
mienie moze stanowi¢ podloze zaburzen nerwicowych oraz depresyjnych.’

Badacze zajmujacy sie okresem adolescencji zgodnie stwierdzaja, ze dla
mlodziezy charakterystyczny jest takie rozwoj uczué spotecznych. Uczucia
spoleczne definiowa¢ mozna jako takie, ktorych zrodlem sa sytuacje spoteczne
i interakcje z ludzmi. Wiele z takich uczu¢ ma silne zabarwienie pozytywne. Przy-
ktadem moze by¢ wspolczucie, wyzwalajace zachowania prospoteczne, ktorych
najdoskonalsza forma jest altruizm (czyli dziatanie na korzys$¢ innej osoby z po-
noszeniem wlasnej straty). Uczucia spoleczne mtodziezy znajduja takze przeto-
zenie w tworzeniu zwiazkéw rowiesniczych, a ich forma moga byé: paczki, czyli
matle, blisko z soba zzyte grupy, ktorych cztonkowie maja podobne zaintereso-
wania oraz pochodza z podobnych srodowisk; grupy - liczniejsze i maja charak-
ter mniej okreslony; zwiazki przyjacielskie obejmujace zazwyczaj jednego lub
dwoje bliskich przyjaciol, z ktorymi kontakty sa bliskie i intensywne, oparte na
lojalnosci i zaufaniu.’

Sposob patrzenia nastolatka na innych i na zwiazki z nimi staje sie coraz
bardziej abstrakcyjny i coraz mniej opiera sie na wygladzie zewnetrznym. Na
przyktad, opis cztowieka dokonany przez mtodocianego, zawiera wiecej poréw-
nan cech jednej osoby do drugiej, zauwazalne sa niespdjnosci i odstepstwa od
reguly, dostrzeganie, ze nie wszystko jest czarne albo biate, lecz ma odcienie sza-
rosci, ktorych nie byto w opisach autorstwa mtodszych dzieci. Nastolatki w re-
lacjach z rodzicami maja do wykonania dwa, z pozoru sprzeczne z soba, zadania:
uniezaleznic sie od nich, a jednoczesnie zachowac poczucie zwiazku z nimi. Da-
zenie do autonomii ujawnia sie w wiekszej ilosci kontaktéw pomiedzy rodzica-
mi a dzie¢mi, natomiast podtrzymywanie tego zwiazku zauwazy¢ mozna w statym
i silnym przywiazaniu dziecka do rodzica.

Wzrost liczby konfliktéw pomiedzy rodzicami a nastolatkami zostal udo-
kumentowany w wielu pracach badawczych. W ogromnej wiekszosci rodzin po-
lega on na nasileniu czestosci pojawienia sie niegroznych sprzeczek lub konflik-
tow dotyczacych codziennych spraw, takich jak obowiazki domowe lub prawa
jednostki. Nastolatkowie i ich rodzice coraz czesciej wchodza sobie w droge,
staja sie réwniez coraz bardziej wzgledem siebie niecierpliwi. Niezgodnos¢ tego
typu jest powszechnie spotykana, ale nie oznacza ogélnego popsucia stosunku
rodzic - dziecko. Badania Stainberga z 1990 roku pokazuja, ze tylko w 5-10 %
rodzin badanych w USA nastapito catkowite pogorszenie jakosci tych relacji -
fakt ten obala przypuszczenie, ze ten etap w zyciu cztowieka jest czasem nieunik-
nionych wstrzasow i stresu. Jesli jednak zwiekszenie liczby konfliktow nie jest
réwnoznaczne z rozkladem tych stosunkow, co zatem ono oznacza? Steinberg wy-
snul wniosek, ze tymczasowa niezgoda nie jest weale wydarzeniem negatywnym,
a moze by¢ ze wzgledéw rozwojowych czyms pozytywnym i pozytecznym.

2Zob. OBUCHOWSKA, 1.: Drogi dorastania : Psychologia rozwojowa okvesu dorastania dla rodzicéw
i wychowawcéw. Warszawa, 1996, s. 62-63.
3 Zob. OBUCHOWSKA, L.: Drogi dorastania : Psychologia rozwojowa okresu dovastania dla rodzicéw

i wychowawcéw, s. 64-65.
4Zob. BEE, H.: Psychologia rozwoju cztowieka. Warszawa, 2008, s. 371-375.
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Paradoksalnie, mimo zwiekszenia dystansu i tymczasowego wzrostu napiec
rodzinnych, wewnetrzne, emocjonalne przywiazanie nastolatka do rodzicow
pozostaje silne. Badania prowadzone w Holandii wskazuja, ze w potowie okresu
dorastania (15 i 16 lat) przywiazanie do rodzicow nieco stabnie, ale pdzniej na
powrdt wzrasta. W zasadzie wszyscy wspolczesni badacze, ktorzy zajmowali sie
ta kwestia, odkryli, ze dobre samopoczucie nastolatkow jest silnie skorelowane
zich przywiazaniem do rodzicéw, a nie do przyjaciot. W czasie gdy mtody cztowiek
staje sie coraz bardziej samodzielny, rodzice nadal stanowia dla niego waina
psychologiczna baze bezpieczenstwa.’

Zwiazki z rowiesnikami dla adolescentow staja sie bardzo istotne. Spedzaja
oni ze soba potowe swojego aktywnego czasu, podczas gdy z kazdym rodzicem
spedzaja zaledwie 5 % czasu. Zwiazki te nigdy juz nie beda tak silne jak w okresie
dojrzewania. Ich przyjaznie staja sie coraz bardziej intymne, co oznacza, ze od-
staniaja oni przed soba swe najbardziej osobiste i skrywane emocje i odczucia.
Sa przy tym bardzo biegli w rozpoznawaniu tych uczué. Lojalno$¢ i zaufanie sa
coraz bardziej cenionymi przez nich wartosciami. Przyjaznie zawiazane w tym
okresie moga trwac bardzo dtugo.

Oproécz wymienionych zmian w relacjach indywidualnych w okresie do-
rastania, zmienia sie takze funkcja grupy rowiesniczej. Adolescenci zaczynaja
traktowa¢ grupe rowiesnicza jako pomost stuzacy do przejscia ze srodowiska
rodziny do dorostego zycia. Grupa staje sie swoistym wehikulem tej zmiany.
Jak zauwaza Ericson - hermetycznosé oraz konformizm grupy sa w tym okresie
czyms$ nieodzownym i stanowia czes$¢ tego procesu.’

Rozwoj osobowosci przebiega w $cistym zwiazku z otaczajacym srodowis-
kiem, ktoére narzuca wymagania nastolatkom. Przed osoba wchodzaca w doroste
zycie stoi wiele wyzwan, ktorym musi sprosta¢. Proces adaptacji do nowych za-
dan zyciowych czesto jest trudny i nie zawsze przebiega bezproblemowo. Z jedne;j
strony nastolatek staje przed nowymi wyzwaniami narzuconymi przez spoteczeni-
stwo i kulture, a z drugiej musi okresli¢ samego siebie, swoja tozsamosé.® Jak juz
zasygnalizowano, ten trudny czas w zyciu moze przysparzaé wiele trudnosci nie
tylko bliskim miodego cztowieka, ale takze jemu samemu. Trudnosci te przy-
bieraja czesto forme psychopatologiczna w postaci m.in. agresji, depresji, a takze
uzaleznien.

Przyczynowe uwarunkowania zachowan agresywnych u adolescentow sa
roznorakie. Do najwazniejszych naleza: frustracja, wzorowanie sie na agresyw-
nych postawach w otoczeniu oraz czynniki temperamentalne - poziom aktyw-
nosci, impulsywno$¢, niezalezno$¢. Agresje moze spowodowac kazda nieprzy-
jemna lub przykra sytuacja, jak nuda, cierpienie, gniew itp. Gtéwnym czynni-
kiem wywotujacym agresje jest frustracja mtodego cztowieka. To nastepstwo
uniemozliwienia lub opdzniania celowego dziatania. Uczucie frustracji wywotane
jest wiec pojawieniem sie przeszkdd na drodze do osiagniecia celu. Im wiekszej
osoba dos$wiadcza frustracji, tym bardziej jest sklonna zareagowac agresja. Z dru-

5 Zob. BEE, H.: Psychologia rozwoju cztowieka, s. 371-375.

¢Zob. BEE, H.: Psychologia roxwoju czlowieka, s. 371-375.

"Zob. BEE, H.: Psychologia rozwoju cztowieka, s. 371-375.

8 Zob. TALIK, W.: Cechy osobowosci a przystosowanie u osob w okresie dorastania. In: SZEW-
CZYK, L., TALIK, E.: Wybrane zagadnienia z psychologii klinicznej i osobowosci : Psychologia kli-
niczna nastolatka. Lublin, 2009, s. 38.
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giej strony, pod wplywem oddzialywania wzorcéw agresywnego zachowania sie,
agresja moze wystepowa¢ u mtodych, ktorzy wezesniej nie byli narazeni na fru-
stracje. Popularny jest poglad, ze agresji mozna sie nauczy¢, jezeli zachowania
agresywne sa utrwalane. Dzieci i mlodziez ucza sie agresji od dorostych i rowies-
nikow, obserwujac jak skutecznie przemoc prowadzi do pozadanego celu. Mode-
le wptywaja na zachowanie sie obserwatorow gtownie wtedy, gdy sa nimi osoby
znaczace. W wielu badaniach stwierdza sie, ze na powstanie agresywnosci wply-
waja zaburzone kontakty uczuciowe z najblizszym otoczeniem, zwlaszcza od wezes-
nego dziecinstwa. Wyodrebniono nastepujace grupy zjawisk, ktére charakte-
ryzuja stosunki rodzice - dziecko i moga wplywac na uksztaltowanie agresywnosci:

1. Zaburzone kontakty uczuciowe z najblizszym otoczeniem (niewtasciwe
stosunki uczuciowe beda stanowi¢ frustracje takich potrzeb, jak kontaktu z in-
nymi osobami, uznania, mitosci itp.);

2. Tolerancja wobec zachowan agresywnych (w kategoriach klasycznej teorii
uczenia pozwalanie na agresje moze by¢ uwazane za pozytywne wzmocnienie -
nagrode, polegajace np. na roztadowaniu napiecia emocjonalnego, a niepozwa-
lanie na agresje na wzmocnienie negatywne - kare);

3. Dostarczanie modelu zachowan agresywnych (zgodnie z koncepcja spo-
tecznej teorii uczenia rozumiane jest jako obserwacja, nasladowanie i identyfi-
kowanie sie z agresywnymi modelami).’

Wzrost agresywnosci nie jest niestety jedynym niepokojacym zjawiskiem
wérod mtodych ludzi zyjacych w naszych czasach. Kolejnym zjawiskiem powo-
dujacym niepokoj psychologéw oraz innych specjalistow zajmujacych sie mto-
dzieza jest zjawisko depresji i, co za tym idzie, wzrost ilosci samobojstw i ich prob.

Problematyka zaburzen depresyjnych jest ztozona i wieloaspektowa. Wplyw
na to maja nie tylko réznorodne przyczyny powodujace depresje, ale takze wie-
lorakie skutki jakie ta choroba wywotuje w zyciu ludzi nia dotknietych, ich ro-
dzin, a takze wiekszych systemoéw spotecznych. Swiatowa Organizacja Zdrowia
(WHO) podaje, ze depresja jest jedna z najczesciej wystepujacych jednostek cho-
robowych na $wiecie i kazdego roku powoduje §mier¢ 850 tysiecy 0oséb z powo-
du samobojstw. Wspomniana organizacja przewiduje takze, ze w 2020 zaburze-
nia nastroju beda najczesciej wystepujaca choroba w krajach rozwinietych i osiag-
na drugie miejsce w rankingu chorob powodujacych niepelnosprawnos¢ wirod
0s6b w kazdym wieku i obojga plci.!©

Brak czasu wolnego, nadmierne wymagania ze strony rodzicéw, skompli-
kowane zycie spoteczne, konflikty domowe i nadmierna presja szkolna sa naj-
wazniejszymi przyczynami wiodacymi osoby nieletnie do depres;ji i proby odebra-
nia sobie zycia.!!

Relacja wspotzaleznosci miedzy samobojstwami mtodziezy a depresja nie
podlega dyskusji a wskazuja na to wielorakie badania empiryczne. Jedno z ta-
kich badan przeprowadzit psychiatra prof. Jacek Bomba. Wynika, ze na depresje
cierpiato w latach 80. prawie 20 % siedemnastolatkow. Wedtug badan przepro-
wadzonych kilka lat temu przez prof. Hanne Jaklewicz z Uniwersytetu Gdan-

°Zob. OLCZAK, B., BOGUSZEWSKA, W.: Agresja mtodziezy w szkole srednie;.

In: http://www.oeiizk.edu.pl/wychowawca/olczak/agresja.pdf (28. 5. 2011).
19 Por. www.who.int/mental_healt/management/depression/definition/en/ (5. 5. 2010).
' Por. COLLADQS, ].: Depresja u dzieci i mlodziezy. Krakow, 2002, s. 61.
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skiego wsrod grupy uczniow trzech klas szkot ponadpodstawowych, na zaburzenia
depresyjne cierpiato juz prawie 50 % uczacych sie w liceach i 65 % ich réwiesni-
kow z zawodowek. Z tej liczby az 25 % wymagato leczenia. Depresja coraz czedciej
przytrafia sie mtodym ludziom, ktorzy obawiaja sie, ze sa skazani na zycie szare,
ubogie i bez perspektyw. Dotyczy to przede wszystkim uczniéw zawodowek, ale
takze osob uczacych sie w liceach, ktorzy czuja, ze odpadli z wyscigu do kariery.
Wedtug prof. Jacka Bomby kazdy miedzy 13 a 16 rokiem zycia przechodzi przez
depresje mlodziencza. Jest to etap, w czasie ktorego trzeba zmienié swoje stosun-
ki z rodzicami, uniezaleznic sie i zacza¢ decydowac o swojej przyszlosci zawodowej.
Jesli mtody cztowiek znajdzie w tym czasie oparcie w rodzinie lub innych bliskich
osobach, przejdzie ten etap bez problemoéw. Jesli jednak tego wsparcia nie otrzy-
ma, niepokoje moga przerodzic sie w glebokie leki, a zaburzenia moga przyjac
postac depresji. Najbardziej narazone sa dzieci rodzicow bezrobotnych, ale takze
rodzicow, ktorych kariera zawodowa ograniczyta czas, poswiecony na kontakty
z rodzina. Dodatkowym czynnikiem sprzyjajacym depresji mtodziezy, sa czesto
ogromne ambicje rodzicéw. Chca, by ich dziecko, tak jak oni, lub w przeciwien-
stwie do nich, dato sobie w zyciu rade, by byto najlepsze z rowiesnikow i spetnito
nadzieje na wielka kariere. Mtodzi ludzie, ktorzy czuja, ze nie sa w stanie sprostac¢
tym wymaganiom, staja sie placzliwi, czesto $pia po 12-18 godzin dziennie, ma-
ja zmienne nastroje, moga sie u nich takze pojawia¢ mysli samobojcze. Odczu-
waja lek, ktorego zrédlo moze by¢ nieokreslone albo moze dotyczy¢ wychodzenia
z domu, spotykania nowych ludzi czy uczestniczenia w zajeciach szkolnych, na
ktorych sobie nie radza.!

Problemy emocjonalne wsréd adolescentow czesto prowadza do zacho-
wan ryzykownych, ktore moga powodowac uzaleinienia. Postaciami uzaleznien,
ktore najczesciej mozna spotkac wérod mlodziezy, to alkoholizm, nikotynizm
i narkomania. Przyczyny siegania po uzywki sa roznorakie i zalezne od wieku
adolescenta.

W bardzo mtodym wieku, 12-14 lat, poczatek pokwitania moze by¢ od-
czuwany jako zbyt wielkie doswiadczenie, a alkohol lub inne srodki odurzajace
sa jedna z form ucieczki. Sieganie po uzywki spowodowane jest ponadto pokusa
sprobowania tak tatwo dostepnych srodkow, jak rowniez checia stania sie do-
rostym, checia imponowania. Moze to by¢ rowniez mlodziencza tesknota za no-
wymi wrazeniami, odkrywaniem wlasnego Ja. W innych przypadkach moze to
by¢ wstyd przed le pojeta staboscia i lek przed odstawaniem od grupy. W gru-
pie wiekowej 15-17 lat mlodziez jest juz dos¢ dobrze wyedukowana w kwestii
szkodliwosci uzaleznien. Jesli nie rodzice, to szkota dba o odpowiednia literature,
pogadanki itp. Jednak jest to okres szczegdlnej przekory i sprzeciwéw oraz lek-
cewazenia wszystkiego przed czym ostrzegaja dorosli. Mtodziez szkét srednich
w wiekszosci przypadkéw ma kontakt z alkoholem, to samo dotyczy papierosow,
a coraz czesciej i narkotykow. Pierwszy kontakt z narkotykiem jest najczesciej
przypadkowy. Wiekszos¢ ludzi siegajacych po narkotyki nie robi tego samotnie.
Na pierwsze kontakty niewatpliwie ma wplyw grupa rowiesnicza. W niej szukaja
akceptacji i do niej musza sie dostosowac. Poczatkowo wystepuje fascynacja efek-
tami dziatania narkotyku i adolescent nie mysli o skutkach. Przyjmowanie nar-

12 Por. Depresja u dzieci i mtodziezy. In: http://www.depresja.pl (28. 5. 2011).
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kotykow w pewnych kregach grup mtodziezowych staje sie przepustka do uczest-
niczenia w nich. Bardzo wazna grupa przyczyn siegania po narkotyki czy alkohol
jest przezywanie przez mlodziez osobistych problemoéw zyciowych: trudnosci na-
wiazania kontaktu z otoczeniem (niesmiato$¢, napiecie i niepewnosc), bardzo bo-
lesne przezywanie rozpadu rodziny i kolejne zwiazki rodzicow, trudnosci w szkole,
brak wiary w pomoc rodzicow. "

Wszystkie wymienione zagrozenia prawidlowego rozwoju nastolatkow
wymagaja od doroslych swiadomosci problemu i odpowiedniej dojrzatosci, aby
moc zauwazyd problem i probowa¢ mu przeciwdziata¢. Niestety obecnie panuje
przekonanie wsrod rodzicow, ze wychowanie dziecka powinno bardziej spoczy-
waé na szkole niz na nich. Oczywiscie szkota ma duza role do spelnienia, ale
rola wychowawcza rodzinnego domu jest nie do przecenienia, poniewaz pozwala
indywidualnie podejs¢ do problemow dziecka. Zrozumienie, rozmowa i bycie
koto mtodego cztowieka, ktory nie rzadko sam siebie nie rozumie, jest najlepsza
metoda prewengji, ktora moze da¢ mtodemu otuche, a rodzicom i wychowawca
spokdj, ze dziecko rozwija sie w odpowiedni sposob.
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Religijnosé¢ polskiej mtodziezy
w $wietle badan socjologicznych
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International studies suggest that the Polish youth has a very high degree of religious
affiliation. At the same time, however, changes qualitatively religious attitude of successive
generations of Poles. The faith of young people is increasingly mindless, disorderly, not
too deep and intellectually worked. In contemporary prefigurative culture speed and
volatility of the surrounding world requires flexibility and the ability to adapt quickly.
We must therefore resign from what it used to be important to realizing what is impor-
tant in the future. Consequently, it is difficult to refer to existing role models, need to
act on their own, which leads to social disintegration. The result is a conformist attitu-
de of young people to religion. Research autodeclaration of faith, knowledge and reli-
gious faith and morals and religious practice has shown that religiosity of today’s youth
in Poland is becoming more like the religion of Western societies. It is selective, and in-
dividualized, relativized.

Keywords: youth, research, religious, anomy prefigurative

WPROWADZENIE

Wedtug badania International Civic and Citizenship Education Study, prze-
prowadzonego w 2009 roku w 38 krajach $wiata, Polska jest na drugim miejscu
co do przynaleznosci wyznaniowej wérédd 14-latkéw (Cypr i Tajlandia - 99 %,
Polska i Malta - 97 %). Polska jest takze na drugim miejscu co do praktyk religij-
nych dokonywanych poza domem raz w tygodniu (Malta - 57 %, Polska - 56 %).!
Wyniki tych badan sugeruja, ze polska mtodziez wykazuje sie bardzo wysokim
stopniem przynaleznosci religijnej. Jak to si¢ przeklada na zycie wiara oraz jej
konsekwencje w zyciu codziennym, w praktykach religijnych i moralnosci?

1. TEORETYCZNE PODSTAWY BADANIA MEODZIEZY

Odpowied? na pytanie o sytuacje religijna wspotczesnej mtodziezy w kon-
tekscie kultury prefiguratywnej pozwoli ukazac jej znaczenie w rozwoju miodego
pokolenia, ktore ze swej natury podlega prawidtowosciom mertonowskiej ano-

! Badanie zostalo przeprowadzone w ramach projektu ,,International association for the evaluation
of Educational Achievement“ w latach 2009 - 2010 na 140 tys. uczniéw z 38 krajow $wiata.
Wedtug tych badan, 83 % mlodziezy stowackiej uwaza sie za religijnych. Co do praktyk, w Eu-
ropie nastegpna po Polsce jest Stowacja (36 %). Zob. ICCS 2009 International Report : Civic
knowledge, attitudes, and engagement among lower secondary school students in 38 countries. Ed.

W. Schulz, J. Ainley, ]. Fraillon, D. Kerr, B. Losito. Amsterdam, 2010, s. 111.
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mii. W tych poszukiwaniach pomocne beda dotychczasowe analizy przeprowa-
dzone przez polskich badaczy, takich jak: Jozef Baniak, Stawomir Zareba, Ewa
Wysocka, Krzysztof Pawlina, czy tez Krzysztof Koseta. Ten ostatni, bedacy takze
narodowym konsultantem zacytowanych powyzej badann miedzynarodowych
w Encyklopedii socjologii, podejmuje sie zdefiniowania, czym jest mtodziez. Wed-
tug niego, okres mtodzieniczy rozpoczyna sie wejsciem w faze adolescenciji, czyli
po zakonczeniu okresu dziecinstwa, a konczy uzyskaniem dojrzatosci spoteczne;j,
czyli dorostoscia, rozumiana jako osiagniecie samodzielnosci spoteczno-ekono-
micznej.? Trudno jednak utrzymac ten sposob kategoryzowania w sytuacji powasz-
nych przemian, jakim podlegaja wspolczesne spoteczenstwa i ich mlode jed-
nostki. Coraz czeéciej takie definiowanie mlodziezy nie znajduje uzasadnienia
w praktyce, gdyz coraz wiecej mtodych osob nie wchodzi w petni w zycie spo-
teczne: nie zakltadaja rodzin, wydtuzaja okres edukacji, pozostaja pod opieka ro-
dzicéw. Odsuwajac ten moment, ograniczaja wplyw na wlasna sytuacje i przebieg
zycia. W tej perspektywie zmienia sie nieco spojrzenie na to, kogo nalezy nazwac
mtodzieza, o czym pisze Krzysztof Pawlina:

»Z moich obserwacji wynika, ze wspoltczesnie okres mtodosci wydtuzyt sie
znacznie - trwa od 11-12 roku zycia az po 30-stke. W tym czasie cztowiek zdaza do-
$wiadczy¢ wszystkiego - wszelkiego rodzaju relacji seksualnych, narkotykow, alko-
holu. I wszystko mu sie nudzi, zaczyna teskni¢ za piegknem, za normalnoscia.“’

Skad wiec to bogactwo doswiadczern mtodego pokolenia? Skad zmeczenie
rzeczywisto$cia, ktdra jest przez nich w petni konsumowana? Postugujac sie ter-
minologia Margaret Mead, ktora podzielita dzieje kultury na trzy okresy, spote-
czenstwa nowoczesne nalezy opisywaé w kategoriach kultury prefiguratywnej.*
Konserwatywne wartosci i zachowania sa przeszkoda w dostosowaniu sie star-
szych jednostek do wymagan wspotezesnosci. To miodzi, nie obciazeni przesztos-
cia, chtonni nowych dos$wiadczen, wprowadzaja dorostych w arkana nowe;j
rzeczywisto$ci. Sprawia to, ze wspolczesna miodziez funkcjonuje w konflikcie
rol: dziecko - dorosty, i majac poczucie tymczasowosci sytuacji, jest bardzo po-
datna na zmiany.

Szybkos¢ i zmienno$¢ otaczajacego $wiata wymaga elastycznosci i zdolnos-
ci szybkiej adaptacji. Trzeba wiec rezygnowac z tego, co bylo do tej pory wazne,
orientujac sie na to, co bedzie wazne w przysztosci. Co za tym idzie, trudno od-
wolywac sie do dotychczasowych wzorcéw osobowych, trzeba dziata¢ na wlasna
reke, a to prowadzi do dezintegracji spotecznej. Mtodzi wyposazeni w umaso-
wiona informacje, wiedze i kompetencje nie maja doswiadczenia. Staja sie
tworcami kultury, bez odwolywania sie do przesztosei i tradycji. Bedac doskonale
zorientowanymi w otaczajacym $wiecie, maja niewielka wiedze o swoim czto-
wieczenstwie, skad sie wywodza i co ksztaltowato ich rzeczywistos¢ spoteczna.

2Zob. KOSELA, K.: Mlodziez. In: Encyklopedia socjologii, t. 2. Warszawa, 1999; ADAMSK]I, F.:
Mtodziez w spoteczeristwie : Konfrontacje polsko-amerykariskie. Warszawa, 1980, s. 34.

3 PAWLINA, K.: Pokolenie bez skrzydet. In: Wiadomosci KAI, 28. 9. 2010; http://system.ekai.pl/
kair/?screen=depesza&_scr_depesza_id_depeszy=433771& _tw_DepeszeKlientaTable_0_
_search_plainfulltext=pawlina - 29. 9. 2010.

*Zob. MEAD, M..: Kultura i togsamos¢ : Studium dystansu miedzypokoleniowego. Warszawa, 2000.

5 Zob. KARKOWSKA, M.: Socjologia wychowania — wybrane elementy : Mechanizmy socjalizacji i edu-
kacja szkolna. Lodz, 2009, s. 138-140.
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Niepokojace jest takze to, ze nie majac wypracowanych wzorcow, systemu war-
tosci, osrodkow odniesienia, czyli fundamentow swojej tozsamosci, staja sig ze-
whnatrzsterowni.®

Problem dla teologa i socjologa rodzi sie w momencie, gdy rzeczywistos¢
niepouktadanej kultury prefiguratywnej polaczy sie z kategoriami mertonow-
skiej anomii.” Spodziewamy sie bowiem w niej zachowan dewiacyjnych (w ro-
zumieniu socjologicznym), takich jak bunt, wycofanie, innowacja bad? rytua-
lizm.® Charakterystyczne za$ dla wieku mltodzienczego jest to, ze wobec anomii
mlodzi najczesciej wybieraja postawe buntu. Bunt religijny prowadzi do catko-
witej negacji religii dziedziczonej bad? jej swiadomej akceptacji.

Postawa negacji, czyli nonkorformizmu religijnego, charakteryzuje osoby
o religijnosci pozainstytucjonalnej i mocno zindywidualizowanej, prowadzi do
nowej religijnosci i wlasnej duchowosci.” Na drugim krancu typologii postaw
religijnych znajduje sie $wiadoma akceptacja dziedzictwa religijno-$wiatopo-
gladowego, ale w skrajnej postaci hiperreligijnosci. Jest to postawa religijnosci
ponadprzecietnej, ktora charakteryzuje gleboka wiara w Boga, ale nie bezwarun-
kowo zwiazana z zyciem instytucji religijnej.'® Miedzy tymi skrajnosciami znaj-
duje sie postawa najbardziej powszechna w Polsce i stabilizujaca zmiany religij-
nosci - konformizm religijny. Charakteryzuje sie on brakiem radykalnego kon-
testowania instytucji, a kategorie religijne nabieraja prywatnego znaczenia.
Nie sa one tym samym tak wazne w zyciu konformisty religijnego jak w grupach
brzegowych. Konformisci pozostaja w Kosciele i podtrzymuja z nim wiez, jed-
noczes$nie jednak pozostawiaja sobie swobode w interpretacji katolickiej nauki
i moralnosci.!!

Jak wiec na tym tle ksztattuje sie religijno$¢ ludzi mtodych? Jaki typ religij-
nosci prezentuja’ Przede wszystkim, postawa mtodziezy wobec wiary jest odzwier-
ciedleniem rozwoju myslenia abstrakcyjnego oraz indywidualnego poszukiwa-

¢ Zob. KARKOWSKA, M.: Socjologia wychowania — wybrane elementy : Mechanizmy socjalizacji i edu-
kacja szkolna, s. 86-89.

"Robert K. Merton rozwinal mysl Emila Durkheima na temat anomii, jako niepewnosci w systemie
aksjonormatywnym, spowodowanym jego transformacja. Jednostka szuka rozwiazan tej trudnej
sytuacji poprzez bunt, wycofanie, innowacje lub rytualizm. Zob. DURKHEIM, E.: O podziale
pracy spolecznej. Warszawa, 1999; MERTON, R. K.: Struktura spoteczna i anomia. In: MER-
TON, R. K.: Teoria socjologiczna i struktura spoteczna. Warszawa, 2002, s. 197-224.

8 Zob. OBUCHOWSKA, 1.: Adolescencja. In: Psychologia rozwoju cztowieka : Charakterystyka okreséw
gycia cztowieka. Warszawa, 2008, s. 183.

? Janusz Marianski nazywa te religijnos¢ niezadomowiona, ruchoma, rozproszona, wedrujaca, bez-
ojczyzniana, bezimienna, alternatywna, ukryta, prywatna, analogiczna, anonimowa, kosciel-
nie nie ufundowana. Zob. MARIANSK]I, J.: Religia i Kosciét miedzy tradycja i ponowoczesnoscig
: Studium socjologiczne. Krakow, 1997, s 228.

1% Na takie sytuacje wskazuje Janusz Marianski, ktory opisuje osoby deklarujace sie jako bardzo gte-
boko wierzace w Boga i niewierzace w Kosciot. Jednak w glownym nurcie tej kategorii postaw
osoby hiperreligijne sytuuja sie w ramach instytucji koscielnej. Zob. MARIANSKI, J.: Kosciot
a religijnos¢ mtodziezy. In: Od Kosciola ludu do Kosciota wyboru : Religia a przemiany spoleczne
w Polsce. Ed. 1. Borowik, W. Zdaniewicz. Krakow, 1996, s. 104.

' Mtodzi nie zgadzajac sie z poszczegdlnymi zapisami nauki teologicznej, nie kontestuja jej w catosci,
a przez to nie redefiniuja swej tozsamosci religijnej. Zob. PAWLIK, W.: O przemianach reli-
gijnoéci mlodziezy - proba typologii. In: Oblicza religii i religijnosci. Ed. . Borowik, M. Libiszow-
ska-Zottkowska, J. Doktor. Krakow, 2008, s. 137-138.
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nia nowej relacji do Boga i religii. Sa to zréznicowania indywidualne wynikajace
z przemian okresu dojrzewania. Trudno jest je mierzy¢ narzedziami nauk spo-
tecznych, dlatego niniejsze opracowanie ogranicza si¢ do zasygnalizowania ich
wplywu i zachety dla psychologow religii do poszukiwaniach zaleznosci dostep-
nymi im narzedziami badawczymi. Socjologia jest w stanie opisywac wplyw, ja-
ki na postawe religijna mtodziezy maja zmienne spoteczno-demograficzne. Z ba-
dan Ewy Wysockiej wynika, ze postawe te determinuje pte¢, wiek, pochodzenie
spoleczne, miejsce zamieszkania i postawa rodzicéw wobec religii.'? Ponizsze
opracowanie probuje odnalez¢ te zaleznosci w dostepnych badaniach religijnos-
ci mlodziezy.

Roznorodnosé postaw, ktore mtody cztowiek przyjmuje wobec religii, wska-
zuje na jej znaczaca role w rozwoju duchowym jednostki.” Przygladajac sie wy-
nikom niektorych badan przeprowadzonych w ostatnich latach w Polsce, bedzie
mozna opisac, jaka religijno$¢ prezentuje wspotczesna mlodziez. Skupiajac sie
na trzech gléwnych parametrach modelu dymensjonalnego religijnosci, uda
sie dostrzec, jakie znaczenie w ksztattowaniu postaw religijnych wobec anomii
okresu mtodzienczego ma dezintegracyjny wplyw kultury prefiguratywnej oraz
jak deklaracja wiary przeklada sie na jej praktykowanie w instytucjach religij-
nych i zyciu moralnym.

2. AUTODEKLARACJA

Najczesciej pojawiajacym sie we wszelkiego typu badaniach ankietowych
pytaniem z zakresu zycia religijnego jest autodeklaracja religijna. Mimo ze jest
to najmniej obiektywny parametr, daje mozliwos¢ okreslenia intensywnosci i kry-
tycznej refleksji nad wlasna religijno$cia.'* Badania prowadzone zaréwno przez
instytucje koscielne, jak i panstwowe wskazuja, ze wérdd miodziezy ten wskaznik
pozostaje na wysokim poziomie. W roku 2008 roku Centrum Badania Opinii
Spotecznej, na zlecenie Krajowego Biura do spraw Przeciwdziatania Narkomanii,
w ramach serii ,,Opinie i Diagnozy®, przeprowadzito badanie 18- i 19-latkow.
Zestawienie z wczesniejszymi wynikami tego o$rodka wskazuje, ze poziom de-
klaracji nie zmienit si¢ od 10 lat. 80 % respondentéw uwaza siebie za wierzacych,
z czego 1/10 za gleboko wierzacych. Za$ za niezdecydowanych podaje sie obecnie
13 % (niewierzacych 5 %), czyli mniej niz w latach poprzednich.

12Z0b. WYSOCKA, E.: Miodziez a religia : Spoteczny wymiar religijnosci mlodziezy. Katowice, 2000,
s. 52.

1 Badania z zakresu psychologii religii przeprowadzone prze Ewe Wysocka wskazuja na to, ze mlo-
dziez szczegdlnie akceptuje niektore funkcje, jakie wypelnia religia. Do cze$ciej akceptowanych
niz odrzucanych zaliczy¢ nalezy socjalizacje wewnetrzna, ktdra sprzyja samowychowaniu poprzez
konstytuowanie zasad moralnych, oferowanie wzorcéw wychowania, emocjonalne wsparcie,
poczucie wiezi z innymi. Pod wzgledem indywidualnym dotycza one sensu zycia, tozsamosci
i samodoskonalenia sie. Najmniej za$ socjalizacyjna zewnetrzna, czyli traktujaca religie instru-
mentalnie jako element afiliacji. Zob. WYSOCKA, E.: Mtodziez a religia : Spoleczny wymiar
religijnosci mtodziezy, s. 57-58.

4 Zob. PIWOWARSKI, W.: Socjologia religii. Lublin, 1996, s. 63.
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Niezaleznie od udzialu w praktykach religijnych, 1998 | 2003 | 2008
czy uwazasz siebie za osobe:

Gleboko wierzaca? 7% | 6% | 8%
Wierzaca! 3% | 72% | 713 %
Niezdecydowana! 15% | 14% | 13 %
Niewierzaca! 5% T% | 5%

Deklaracje religijne wsrod miodziezy w wieku 18-19 lat w latach 1998, 2003,
2008. Zrodlo: Opinie i diagnozy nr 13 : Mlodziez 2008.7

Bardziej zréznicowane wyniki uzyskat Stawomir Zareba, ktory wraz z In-
stytutem Statystyki Kosciota Katolickiego przeprowadzit badania mlodziezy
uczacej sie i studiujacej w wieku 16-26 lat. W poréwnaniu z rokiem 1998, de-
klaracja wiary wéréd ludzi miodych spadta z 79,7 % do 70,1 % w roku 2005.
W tym czasie zwiekszyta sie liczba 0sob uwazajacych siebie za obojetnych (0 4,2 %),
niezdecydowanych (o 3 %) i niewierzacych (o 2,2 %). Wedtug tych deklaracii,
gdy w 1998 roku byto 67,8 % mtodych wierzacych i gleboko wierzacych, to do-
rostych z tymi samymi deklaracjami byto o 17,5 % wiecej.' Nie jest to efektem
przemian spotecznych poczatku lat 90-tych XX wieku, ktore sugerowatyby spadek
zainteresowania zyciem religijnym. Taka tendencje, gdzie dorosli deklaruja wyz-
sza wiare niz mtodzi, socjologowie religii dostrzegaja w calym powojennym okresie.

Wedtug badan Ewy Wysockiej 89,58 % mtodych respondentow deklaro-
walo si¢ jako wierzacy, z czego 96,67 % postrzega swoja matke takze jako wier-
zaca (ojca: 86,08 %).

Niezaleznie od udzialu w praktykach religijnych, | 1988 1998 2005
czy uwazasz siebie za osobe:

Gleboko wierzaca! 17,9% | 10,1 % | 12,4 %
Wierzaca! 61,8% | 57,7% | 57,7 %
Niezdecydowana? 153% | 21,8 % | 18,3 %
Obojetna! 24% | 1,3%| 6,6%
Niewierzaca! 24% | 24%| 4,6%
Brak odpowiedzi 0,2% | 0,7% | 0,4%

Deklaracje religijne wérod mlodziezy w wieku 16-26 lat w latach 1988, 1998,
2005. Zrodlo: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyzmem polskiej
mlodziezy.”

Nie tylko rok przeprowadzenia badan wskazuje na zmieniajaca sie ten-
dencje w globalnym wyznaniu wiary. Rozdzial wiekowy takze wskazuje na to,

15 Opinie i diagnozy nr 13 : Mlodziez 2008. Warszawa : CBOS, 2009, s. 121.

1©Zob. ZAREBA, S. H.: Moralny wizerunek mlodych i dorostych Polakéw : Podobienstwa i rdzni-
ce. In: Czlowiek i spoleczeristwo w dobie przemian. Ed. A. Wotk. Warszawa, 2005, s. 142.

TZAREBA, S. H.: W kierunku jakiej religiinosci : Studia nad katolicyzmem polskiej mtodziezy. Warszawa,
2008, s. 112.
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ze im badani sa starsi, czyli z wiekszym bagazem doswiadczen, tym mniej ich
deklaruje sie jako gleboko wierzacy i wierzacy. Najwiecej ubywa osob, ktore
podaja sie jako wierzace - w wieku 16-19 lat taka deklaracje sktada 59,9 %,
za$ w przedziale wiekowym 23-26 lat juz 51,3 %, czyli o 8,6 % mniej. W tym
przedziale wiekowym najwiekszy wzrost obserwuje sie wérod deklarujacych sie
jako niewierzacy - w wieku licealnym takich osob jest 3,2 %, pod koniec studiow

juz 8,2 % (wzrost o 5 %).

Jaki jest twoj stosunek do wiary? 16-19 | 20-22 | 23-26
Gteboko wierzacy 143% | 99% | 11,0%
Wierzacy 599% | 599 % | 51,3 %
Niezdecydowany 17,8% | 17,7% | 19,2 %
Obojetny 45% | 8,2% | 9,8%
Niewierzacy 32% | 41%| 8,2%
Brak odpowiedzi 0,4% | 0,2%| 0,5%

Deklaracje religijne wérod mlodziezy w wieku 16-26 lat w roku 2005 wedtug
kategorii wiekowych. Zrodto: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyz-
mem polskiej mlodziezy.'

Dalsze analizy tego parametru potwierdzaja, ze wplyw na stosunek do re-
ligii ma miejsce zamieszkania respondentow. Na obszarze wiejskim za wierzacych
i gleboko wierzacych uwaza sie 82,4 % mtodziezy, za$§ w miastach do 100 tysiecy
mieszkancow juz 70 %, a w najwiekszych tylko 59,7 %. Odwrotna tendencja
dotyczy deklaracji postaw: niezdecydowanej, obojetnej czy niewierzacej. Warto
zwréci¢ uwage przede wszystkim na znaczny udziat osob niezdecydowanych re-
ligijnie na obszarze miejskim. Tam niezdecydowani stanowia druga co do wiel-
kosci grupe deklaracji religijnych (w miastach ponizej 100 tys. mieszkancow: 18,1 %,
a powyzej 100 tys.: 23,5 %).

Jaki jest twoj stosunek do wiary? Wie$ 1\1401?;2: 1\1/[(;?;2:

Gteboko wierzacy 14,4 % 10,5 % 12,6 %
Wierzacy 68,0 % 59,5 % 47,1 %
Niezdecydowany 12,0 % 18,1 % 23,5%
Obojetny 4,4 % 7,0 % 8,4 %
Niewierzacy 1,2 % 4,5 % 1,7 %
Brak odpowiedzi 0,0 % 0,4 % 0,7 %

Deklaracje religijne wérod mlodziezy w wieku 16-26 lat w roku 2005 wedtug
kategorii wiekowych. Zrodto: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyz-
mem polskiej mlodziezy.”

BZAREBA, S. H.: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyzmem polskiej modziezy, s. 112.
YZAREBA, S. H.: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyxmem polskiej mlodziezy, s. 112.
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Takze pte¢ dystansuje respondentéw pod wzgledem deklaracji religijnych.
Biorac pod uwage badania Jézefa Baniaka z roku 2004, nalezy stwierdzi¢, ze
prawie co trzeci mezczyzna w wieku gimnazjalnym uwaza siebie za niezdecydo-
wanego, obojetnego, niewierzacego badz nie potrafi udzieli¢ odpowiedzi w ogole
(5 % brakow odpowiedzi). Kobiet z takimi deklaracjami jest tylko 17,6 %, czyli
mniej niz gteboko wierzacych, co wskazuje na znacznie wiekszy poziom zdecydo-
wanych deklaracji wiary.

Jaki jest twoj stosunek do wiary? Mezczyzni Kobiety

Gteboko wierzacy 16,6 % 18,6 %
Wierzacy 54,0 % 63,8 %
Niezdecydowany 11,6 % 7,6 %
Obojetny 6,9 % 53 %
Niewierzacy 5,9 % 2,8%
Brak odpowiedzi 5,0% 1,9 %

Deklaracje wiary religijnej wsrod gimnazjalistow w roku 2004 wedtug plei.
Zr6dlo: Miedzy buntem a potrzeba akceptacji i zrozumienia.?°

Kolejnym interesujacym czynnikiem wplywajacym na globalny stosunek
do wiary jest ksztalcenie sie w réznych rodzajach szkot ponadgimnazjalnych.
Badania CBOSu pokazuja, ze licealisci szkot ogdlnoksztalcacych znacznie rzadziej
(75 %) deklaruja sie jako wierzacy i gleboko wierzacy niz uczniowie pozostatych
typow szkot (okoto 84 %).

Niezale%nie o.d 1}dzia1u w praktykach religijnych, LO Tech 17 757
czy uwazasz siebie za osobe:

Gtleboko wierzaca 90% | 60% | 8,0% |11,0%
Wierzaca 66,0% | 79,0 % | 74,0 % | 75,0 %
Niezdecydowana 17,0% | 11,0% | 12,0% | 11,0 %
Obojetng 8,0% | 40%| 50%| 3,0%
Niewierzaca 90% | 60% | 8,0% |11,0%

Deklaracje religijne wérod mlodziezy w wieku 18-19 lat w réznych rodzajach
szkol. Zrodlo: Opinie i diagnozy nr 13 : Mlodziez 2008.%

Zaprezentowane powyzej czynniki potwierdzaja, ze globalne wyznanie wia-
ry, cho¢ to najbardziej subiektywny wspotczynnik religijnosci, jest istotnym
aspektem roznicujacym stosunek do religii wérod polskiej mtodziezy. A jak wy-
nika z badan Ewy Wysockiej, zalezy takze od zrodet tej wiary.??

20\ badaniach Jozefa Baniaka na temat $wiadomosci religijnej mtodziezy gimnazjalnej z lat 2001 -
2004 uczestniczyto 955 uczniow z powiatu kaliskiego. BANIAK, J.: Miedzy buntem a potrzebg
akceptaciji i zrozumienia, s. 99.

2 Opinie i diagnozy nr 13 : Mlodziez 2008, s. 121.

2\Wisrod zrodet wiary mlodzi wierzacy respondenci zazwyczaj wymieniaja wewnetrzne przekonania
i wlasne przemyslenia (47,4 %). Czesto wskazuja takze na tradycje rodzinna (34,59 %) i osobiste
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Zaobserwowane zaleznosci sugeruja roznice miedzy jednostkami w roznym
wieku, o roznej plci, miejscu zamieszkania czy typie szkoly. Autodeklaracja re-
ligijna ma istotne znaczenie w calym zyciu religijnym mtodych ludzi, zaréwno
w jego praktykach, jak i wiedzy czy moralnosci.

3. PRAKTYKI RELIGINE

Wedtug ,,Diagnozy spotecznej 2009 udziat procentowy w praktykach re-
ligijnych mtodziezy rozktada sie podobnie jak w reszcie spoteczenstwa. 40,7 %
0s6b do 24 roku zycia stwierdzito, ze biora udzial w nabozenstwach 4 razy mie-
siecznie bad? czesciej.”’ Niepokoi jednak fakt, ze tych, ktorzy w ogéle nie prak-
tykuja, jest 1/3 mlodziezy.

Jak czesto przecietnie w ciagu miesiaca bierze Pan(i) udziat

w nabozenstwach lub innych spotkaniach o charakterze religijnym?

0 razy 31,2 %
1-3 razy 19.2 %
4 razy 27,9 %
Ponad 4 razy 11,8 %

Udzial mlodziezy do 24 roku zycia w koscielnych praktykach religijnych w ciagu
miesiaca w roku 2009. Zrédlo: Diagnoza spoteczna 2009 : Warunki i jakosé ycia
Polakéw.**

Te wyniki stoja w sprzecznosci z innymi badaniami ogélnopolskimi, prze-
prowadzonymi przez CBOS. Wedtug raportu ,Mtodziez 2008, te sama czestot-
liwos¢ deklarowato 49 % mtodych respondentow, zas w ogole brak uczestnictwa
16 %. Taki rozktad wynikow jest widoczny takze w innych badaniach i potwierdza
teze, ze praktyki religijne wsrod mlodziezy staja sie coraz mniej regularne.

doswiadczenie (11,5 %). Niewielki udzial na podstawy wiary ma u wierzacej mtodziezy sam
Kosciol (3,7 %). Odwrotnie jest jednak u mtodych niewierzacych, ktorzy jako gtéwne zrodto
swej niewiary wskazywali wewnetrzne przekonania (36,1 %), oraz wplyw Kosciota (25,6 %).
Wskazywaloby to na paradoks, ze Kosciot ma wigkszy wplyw na niewierzacych niz na wierzacych.
Zob. WYSOCKA, E.: Mlodziez a religia : Spoteczny wymiar religijnosci mtodziezy, s. 53. Badanie
zostato przeprowadzone w latach 1996 - 1997 na probie 1458 studentéw uczelni wyzszych
wojewddztwa katowickiego.

2 Ogdtem takich odpowiedzi byto 43,7 %.

% Diagnoza spoteczna 2009 : Warunki i jakos¢ #ycia Polakéw. Ed. J. Czaplicki, T. Panek. Warszawa,
2010, s. 201.
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.Czy bierzesz ud‘ziz’ﬁ w takich prakty%(ach .re.l.igijnych 1998 | 2003 | 2008
jak msze, nabozenstwa lub spotkania religijne?

Tak, kilka razy w tygodniu 6% T%| 1%
Tak, raz w tygodniu 48% | 41% | 42 %
Tak, przecietnie 1-2 razy w miesiacu 10% | 12% | 15%
Tak, kilka razy w roku 19% | 20% | 20%
W ogole nie uczestnicze 16% | 19% | 16 %

Uczestnictwo w praktykach religijnych wérod mlodziezy w latach 1998 - 2008.
Zroédlo: Opinie i diagnozy nr 13 : Mtodziez 2008.%

Szczegdtowa analize tych praktyk przeprowadzit ks. Zareba, ktory badat
miodziez w wieku 16-26 w latach: 1988, 1998 i 2005. W ciagu 17 lat odsetek
tych, ktorzy praktykuja w kazda niedziele, zmniejszyt sie o 13 %, zas deklaru-
jacych uczestnictwo we mszy $wietej ,,prawie w kazda niedziele“ utrzymat sie na
poziomie 31,6 %. Pozostate deklaracje zwiekszyly sie o kilka procent, zas naj-
wiekszy przyrost nastapit w praktykach ,tylko w wielkie $wieta“, co moze §wiad-
czyé o pewnej wybiorczosci praktyk i ich festynowym, czy tez familijnym charak-
terze. Zaklada¢ mozna, ze gdyby nie polska kultura i tradycja obchodzenia $wiat
i uroczystosci rodzinnych, odsetek praktykujacych ,w wielkie $wieta® i ,z okazji
$lubu, pogrzebu® zmniejszyltby sie na rzecz nie praktykowania w ogéle.

]ak‘czesto choc‘izﬁes(as) na msze §wieta 1988 1998 2005
w ciagu ostatniego roku?

W kazda niedziele 36,6 % | 23,6% | 23,6 %
Prawie w kazda niedziele 313% | 30,1 % | 31,6%
Okoto 1-2 razy w miesiacu 132% | 140% | 159 %
Tylko w wielkie swieta 74% | 147% | 13,7%
Tylko z okazji slubu, pogrzebu 31% | 62% 5,7 %
Weale 45% | 59% 6,5 %

Uczestnictwo we mszy sw. wsrod mlodziezy w wieku 16-26 lat w latach 1988,
1998, 2005. Zrodto: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyzmem polskiej
mlodziezy.?

Gdyby zsumowac wszystkich, ktorzy praktykuja czesciej niz w wielkie swie-
ta (71,1 %), okaze sie ze podobny odsetek (73,3 %) przystepuje w ciagu roku do
spowiedzi. Wielkosci te rozktadaja sie rowno miedzy tych, ktorzy spowiadaja sie
raz w miesiacu i raz w roku. Warto zwroci¢ uwage na tendencjg, ktora ma miej-
sce od przeprowadzenia pierwszych badan. O 6 % zmniejszyta sie liczba spowia-

5 Opinie i diagnozy nr 13 : Mtodziez 2008, s. 120. Badanie przeprowadzono wérdd uczniow ostat-
nich klas szkot ponadgimnazjalnych (18-19 lat) w roku 2008 na prébie 1400 respondentdw.
20ZAREBA, S. H.: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyzmem polskiej mlodziezy, s. 190.
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dajacych sie raz w miesiacu i czesciej, i o prawie tyle samo (7,6 %) zwiekszyta sie
liczba spowiadajacych raz w roku.

Jak czesto przystepujesz do spowiedzi? 1988 1998 2005

Kilka razy w miesiacu 33% 2,3 % 1,6 %
Raz w miesiacu 394 % | 40,7 % | 34,8 %
Raz w roku 293% | 33,8% | 36,9%
Raz na kilka lat 7,3 % 8,0% | 10,0 %
Ani razu od wielu lat 2,5 % 1,7% | 65%
Weale nie przystepuje 3,0 % 55% | 1,2%
Pozostate deklaracje 4,0 % 58% | 7,6%

Przystepowanie do spowiedzi wsrod miodziezy w wieku 16-26 lat w latach 1988,
1998, 2005. Zrodto: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyzmem polskiej
mlodziezy.?’

Podobne tendencje wida¢ w przystepowaniu do komunii $wietej wsrod mio-
dziezy. W ciagu omawianych 17 lat radykalnie spadta ich ilos¢. O ile 1988 roku
ponad potowa deklarowata przystepowanie do komunii §wietej w ostatnim ty-
godniu czy miesiacu (51,5 %), o tyle 6 lat temu takich deklaracji byto juz tylko
32,3 %. Wiecej od nich przystapito do komunii $wietej przed parama miesiacami
(38,6 %). Gdyby zestawi¢ te wyniki z poprzednimi, gdzie pytanie dotyczyto przyste-
powania do spowiedzi, okazuje sie, ze wiecej mtodych ludzi spowiada sie w cia-
gu miesiaca (36,4 %) niz przystepuje do komunii w tym samym czasie (32,3 %).
Moze to $wiadczy¢ o duzej wrazliwosci na zto badz niewiedzy na temat istoty

grzechu.

Kiedy ostaf.ni I'?IZ p.rzysta‘pileé(aé) 1988 1998 2005
do komunii $wietej?

W ostatnim tygodniu 17,7% | 17,9 % 13,0 %
W ostatnim miesiacu 338% | 27,8% 19,3 %
Przed paroma miesiacami 214% | 371,3% | 38,6%
Przed rokiem 6,7 % 9,2 % 8,2 %
Przed kilkoma laty 8,8 % 9,6 % 9,9 %
Ani razu od lat 2,5% 5,6 % 5,5 %
Weale nie przystepuje 1,9 % 1,8 % 2,0%
Pozostate deklaracje 1,2 % 0,8 % 3,5%

Przystepowanie do komunii sw. wsroéd miodziezy w wieku 16-26 lat w latach
1988, 1998, 2005. Zrodto: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyzmem
polskiej mlodziezy.?

7TZAREBA, S. H.: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyzmem polskiej mlodziezy, s. 200.
BZAREBA, S. H.: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyzmem polskiej mlodziezy, s. 205.
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Jak sie okazuje, deklaracje te nie sa takie same na catym obszarze Polski.
Od 1996 roku Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego prowadzi badania
religijnosci w poszczegodlnych diecezjach. Z danych 12 diecezji przebadanych
do roku 2006 roku udato sie wyprowadzi¢ $rednia dla catego kraju, ktora nie-
wiele odbiega od wynikow badan ks. Zareby. Uczestnictwo we mszy $wietej w kaz-
da i prawie kazda niedziele deklaruje prawie 60 % mlodziezy w przedziale wie-
kowym 18-24 lata. Nieco mniej (56 %) przystepuje do spowiedzi z czestotliwos-
cia ,kilka razy w roku®, a jeszcze mniej (53 %) odmawia modlitwy prywatne ,,co-
dziennie lub prawie codziennie®. Réznice miedzy poszczegdlnymi diecezjami po-
kazuja, jak réznorodne jest polskie spoteczenstwo. Sa bowiem diecezje, gdzie
poziom regularnego (lub prawie regularnego) uczestnictwa we mszy swietej wy-
nosi ponizej 40 % (warszawska, szczecinsko-kamienska i todzka), podobnie jak
spowiedzi kilka razy w roku (warszawska i szczecinsko-kamienska), ale i takie,
gdzie te parametry sa bliskie 70 % (msza $w. i spowiedz w tomzynskiej), a nawet
dochodza do 90 %, jak to jest w diecezji tarnowskiej. Co interesujace, w tej die-
cezji widoczna jest najwieksza roznica miedzy uczestniczacymi we mszy $wietej
w kazda i prawie kazda niedziele (88 %) a przystepujacymi do spowiedzi z czestot-
liwoscia ,kilka razy w roku® (64 %). Mlodziez tej diecezji znacznie przewyzsza
inne pod wzgledem systematycznosci odmawiania modlitwy prywatnej ,,codzien-
nie lub prawie codziennie®. O ile taka deklaracje ztozylo w diecezji tarnowskiej
71 %, o tyle w warszawskiej 2,5 razy mniej.

Uczestnictwo we | Przystepowanie do Odmawianie
Diecezja mszy §wietej spowiedzi modlitwy prywatnej

w kazda i prawie z czestotliwoscia ,codziennie lub

kazda niedziele ,kilka razy w roku“ | prawie codziennie*

Czestochowska 51,0 % 54,0 % 39,0 %
Gdanska 49,0 % 40,0 % 37,0 %
Katowicka 64,0 % 56,0 % 54,0 %
Lubelska 55,0 % 57,0 %
Fomzynska 72,0 % 68,0 % 55,0 %
todzka 38,0 % 46,0 % 34,0 %
Poznanska 42,0 % 50,0 % 29,0 %
Sandomierska 54,0 % 53,0 % 38,0 %
Szczecinsko-Kamienska 35,0 % 38,0 %
Tarnowska 88,0 % 64,0 % 71,0 %
Warszawska 33,0 % 35,0 % 27,0 %
Whoctawska 47,0 % 66,0 % 51,0 %
Polska 59,0 % 56,0 % 53,0 %

Praktyki religijne wérod mtodziezy w przedziale wiekowym 18-24 lata z 12 die-
cezji przebadanych w latach 1996 - 2006. Zrodto: Religia, Koscicl, Spoteczeristwo :
Whniki badan socjologicznych w 12 diecezjach 1996 - 2006.%

2 Religia, Koscidt, Spoteczenistwo : Wyniki badan socjologicznych w 12 diecezjach 1996 — 2006. Ed.
W. Zdaniewicz, S. H. Zareba. Warszawa, 20006, s. 120-123.
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Podsumowujac obydwa parametry zaprezentowane w badaniach swieckich
i koscielnych, warto je zestawié, by zobaczy¢, jak ksztattuje sie autodeklaracja wia-

ry w stosunku do praktyk religijnych.

1998 2003 2008
Praktyki raz w tygodniu lub czesciej 54 % 48 % 49 %
Wierzacy i gleboko wierzacy 80 % 79 % 81 %

Zestawienie autodeklaracji wiary i praktyk religijnych wéréd mlodziezy w latach

1998 - 2008. Zrédto: Opinie i diagnozy nr 13 : Mlodziez 2008.%°

1988 1998 2005
Praktyki raz w tygodniu lub czesciej 67,9% | 53,7% | 55,2 %
Wierzacy i gteboko wierzacy 797% | 671,8% | 70,1 %

Deklaracje religijne wsrod mlodziezy w wieku 16-26 lat w latach 1988, 1998,
2005. Zrodlo: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyzmem polskiej
mlodziezy.’!

Analizy CBOS-u?*? wskazuja na to, ze deklaracje religijne utrzymuja sie od
ponad 10 lat na podobnym poziomie, czego nie potwierdzaja badania ISKK,
wedtug ktorych ten odsetek spadt od 1988 roku do 2005 roku 0 9,6 %. Mozna
jednak stwierdzi¢, ze wyniki dotyczace praktyk religijnych sa zbiezne w obu ba-
daniach. W roku 1998 obydwa osrodki odnotowaly je wéréd mtodych na podob-
nym poziomie, okoto 54 %. W roku 2003 zdecydowanie spadly (do 48 %), by
w roku $mierci Jana Pawta Il wzrosnac z powrotem do 55,2 %. Trudno jednak
zgodzi¢ sie z wynikiem CBOS-u z roku 2008, gdyz wskazywanej tendencji gwal-
townego spadku nie potwierdzaja badania miedzynarodowe, ktore, cytowane
na poczatku, wskazywaly, ze praktyki religijne mtodziezy polskiej sa na poziomie
56 %. Nie ulega jednak watpliwosci, ze deklaracje wiary nie ida w parze z prak-
tykowaniem tej wiary. Wedtug osrodka $wieckiego roznica ta wynosi 32 %, pod-
czas gdy osrodek pallotynskiej sumuje jana 13,9 %. Jeszcze wigksze roznice be-
da zachodzily w trzecim parametrze, oméwionym w tym opracowaniu, czyli mo-
ralnosci religijnej.

30 Opinie i diagnozy nr 13 : Mlodziez 2008, s. 121.

SLZAREBA, S. H.: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyymem polskiej mlodziezy, s. 112.

32 Znacznie czesciej (87 %) mtodych mieszkancow wsi okresla siebie jako wierzacy, zag najwiecej
deklarujacych sig jako niewierzacy (12 %) zyje w miastach (75 % to wierzacy). Podobne rdznice
dotycza praktyk religijnych. Uczestniczacych w praktykach minimum raz w tygodniu na wsi
jest 57 % zas w miescie 31 % (lacznie bioracy udziat kilka razy i raz w tygodniu). Na wsi nie
uczestniczy w zyciu liturgicznym co dziesiaty mtody cztowiek, w miescie natomiast prawie 3 razy
tyle (27 %). Dziewczeta czedciej biora udziat w praktykach religijnych i czesciej deklaruja sie
jako wierzace. Zrodlo: Opinie i diagnozy nr 13 : Mlodziez 2008, s. 122.
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4. MORALNOSC RELIGIJNA

Specyfika moralnosci katolickiej pozwala precyzyjnie okresli¢ poziom apro-
baty jej wytycznych. Ze wzgledu na rygoryzm zwiazany z zyciem rodzinnym i sek-
sualnym, moralnos¢ katolicka wymaga bardzo konkretnej postawy wobec tych
wymagan. Nalezy jednak pamietad, ze mtodziez jest jeszcze pozbawiona wielu
dos$wiadczen, ktére obejmuja zagadnienia podejmowane w tej tematyce. Ocena
pewnych zachowan nastepuje deklaratywnie, bardziej pod wplywem wiedzy i prze-
konan niz faktycznych przezyc.

Ogolny wskaznik postaw moralnych ukazuje mtodziez, zwhaszcza gimnazjal-
na, ktoéra przebadat Jézef Baniak, jako ambiwalentna pod wzgledem wiernosci
pewnym zasadom i normom. W badaniach z 2004 roku okazuje sie, ze znacznie
czedciej postawe relatywizmu moralnego prezentuja mezczyzni (41,6 %) niz ko-
biety (28,8 %). Prawie tyle samo mezczyzn (40,2 %) i ponad potowa wszystkich
mtodych kobiet (56,7 %) opowiada sie za postawa odmienna od przedstawio-
nej powyzej. Trudno znalez¢ zrodta takich deklaracji, moga one wynikac z roz-
nic w czasie dojrzewania i oczekiwan, jakie wobec kazdej z tych plci ma spo-
teczenstwo.

Czy zgadzasz sie z twierdzeniem, ze w dazeniu
do celu nalezy kierowa¢ sie wylacznie zasada
,»cel uswieca §rodki“, a nie réznymi

normami etycznymi, religijnymi i spotecznymi,
gdyz tylko w ten sposéb cel ten mozna
skutecznie osiagnac?

Zdecydowanie tak 19,7 %| 12,8 %
Raczej tak 21,9%| 16,0%
Absolutnie nie 233 % 26,2%
Raczej nie 16,9 %| 30,5%
Brak oceny 11,3%| 10,1 %
Brak danych 6,9 % 4.4 %

Mezczyini | Kobiety

Ocena zastosowania zasady ,cel uswieca srodki® przez gimnazjalistow w roku
2004 wedtug plci. Zrodlo: Miedzy buntem a potrzebg akceptacii i zrozumienia.*

WSPOLZYCIE

Odpowiadajac na pytania o konkretne zachowania, nieco starsza mtodziez
bardzo pozytywnie podchodzi do aktywnosci seksualnej. W 2008 roku aprobate
dla opinii, ze pierwsze kontakty seksualne mtodzi ludzie powinni mie¢ dopiero
po zawarciu malzenstwa, wyrazito tylko 16 % badanych maturzystow. Wedtug
CBOS-u ten odsetek praktycznie nie zmienit sie od 1998 roku (17 %). Nie zga-
dza sie z ta opinia 63 % badanych.

3 BANIAK, J.: Miedzy buntem a potrzebg akceptacji i zrozumienia, s. 364.
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Pierwsze kontakty seksualne mlodzi ludzie

powinni mieé¢ dopiero po zawarciu malzenstwa. 1998 2003 2008
Czy zgadzasz sie z ta opinia, czy tez nie zgadzasz?

Zgadzam sie 17,0% | 15,0% | 16,0 %
Nie zgadzam sie 65,0% | 69,0% | 63,0%
Trudno powiedzie¢ 18,0% | 16,0% | 21,0%

Stosunek mlodziezy w wieku 18-19 lat do kontaktow seksualnych przed slubem
w latach 1998, 2003, 2008. Zrodlo: Opinie i diagnozy nr 13 : Mlodziez 2008.%

Jeszcze mniej rygorystycznie ocenia te zachowania miodziez przebadana
przez ks. Zarebe. Na przestrzeni prawie 20 lat odsetek mtodziezy w przedziale
wiekowym 16-26 lat, ktora ocenia jako dopuszczalne wspotiycie przed slubem,
wzrost 0 25,6 % (34,3 % w 1988 1.1 58,9 % w 2005 r.). W tym samym czasie
0 12 % zmalata ilo$¢ oséb uwazajacych te zachowania za niedopuszczalne. Co
ciekawe, coraz mniej mtodych (odpowiednio: 24,6 % i 18,1 %) uwaza takze, ze
»to zalezy” od sytuacji.

Ocen \jvspéliycie ’@alieﬁskie 1988 1998 2005
przed §lubem koscielnym.

Dopuszczalne 343% | 61,0% | 58,9 %
To zalezy 246% | 16,2% | 18,1 %
Niedopuszczalne 212% | 10,3% 9,2 %
Trudno powiedzie¢ 16,1 % 6,7 % 5,8 %
Brak odpowiedzi 3,8% 4,9 % 8,0 %

Ocena wspotiycia seksualnego przed slubem koscielnym przez mtodziez w wieku
16-26 lat w latach 1988, 1998, 2005. Zrédto: W kierunku jakiej religijnosci : Stu-
dia nad katolicyzmem polskiej miodziezy.*®

O ile ple¢ nieznacznie réznicuje te wyniki wérod mlodziezy w przedziale
wiekowym 16-26 lat,’ o tyle duze znaczenie ma miejsce zamieszkania tej mto-
dziezy. Okazuje sie bowiem, ze tylko polowa mieszkancow wsi (49 %) dopuszcza
wspotzycie przed slubem, ale za to najczesciej odpowiada, ze ,,to zalezy“ (21,1 %).
Obydwa wyniki, nawet zsumowane, nie osiagaja poziomu aprobaty tych
zachowan wsrdd mtodziezy z miast do 100 tys. mieszkancow (61,1 %), co wskazuje
na bardzo duze roznice w jej moralnosci i zalezno$¢ wprost proporcjonalna wiel-

3 Opinie i diagnozy nr 13 : Mlodziez 2008, s. 131.

3 ZAREBA, S. H.: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyymem polskiej mlodziezy, s. 287.

3¢ Oto rozktad odpowiedzi ze wzgledu na pleé: ,dopuszczalne®: M - 60,9 %, K - 57,3 %; ,to za-
lezy“: M - 14,8 %, 20,9 %; ,niedopuszczalne: M - 7,0 %, K - 11,1 %; ,,trudno powiedziec¢*
i ,brak odpowiedzi“: M: 17,3 %, K - 10,7 %. Ocena wspotiycia seksualnego przed slubem
koscielnym przez mtodziez w wieku 16-26 lat w roku 2005 wedtug plci. Zrodlo: ZAREBA,
S. H.: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyymem polskiej mtodziezy, s. 287.
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kosci miejsca zamieszkania do oceny wspotzycia przed slubem. 2/3 mieszkancow
duzych miast (65,7 %) dopuszcza je i tylko co dziesiaty (9,6 %) nie dopuszcza.
Tutaj takze najmniej respondentdéw uwaza, ze to zalezy od sytuacji (15,6 %).

Ocen wspolzycie malzenskie Wies Miasto < | Miasto >

przed $lubem ko$cielnym. 100 tys. 100 tys.

Dopuszczalne 49,0 % 61,1 % 65,7 %
To zalezy 21,1 % 18,4 % 15,6 %
Niedopuszczalne 11,0 % 7,1 % 9,6 %
Trudno powiedzie¢ 7,7 % 8,0 % 4,4 %
Brak odpowiedzi 11,2 % 5,4 % 4,7 %

Ocena wspotiycia seksualnego przed slubem koscielnym przez mtodziez w wieku
16-26 lat w latach 1988, 1998, 2005. Zrédto: W kierunku jakiej religijnosci : Stu-
dia nad katolicyzmem polskiej mtodziezy.’”

ANTYKONCEPCJA

Podobnie wygladaja deklaracje mtodziezy dotyczace stosowania antykon-
cepcji. Co czwarty przebadany przez Jozefa Baniaka gimnazjalista (25,4 %
mezczyzn i 27,7 % kobiet) jest w pelni za jej stosowaniem. Cze$ciowo na nia sie
zgadza co trzeci (odpowiednio: 32,9 % i 30,2 %) i prawie tyle samo jest jej prze-
ciwna (32,6 % i 35,5 %). Wysoki odsetek tych deklaracji moze wskazywaé na
to, ze mlodzi maja $wiadomos¢ konsekwencji swych czynow oraz obawiaja sie
zarazenia jakimi$ chorobami.

Ocen antykoncepcje. Mezczyzni | Kobiety

W petni za 25,4 % 27,7 %
Czesciowo 32,9 % 30,2 %
Nie za 32,6 % 355%
Brak oceny 9,1 % 6,6 %

Ocena antykoncepcji przez gimnazjalistow w roku 2004 wedtug plci. Zrodto:
Miedzy buntem a potrzebg akceptacji i zrozumienia.*®

Badania ks. Zareby na starszej mlodziezy potwierdzaja te wyniki, ale bardzie;
roznicuja pled. Kobiety czesciej oceniaja stosowanie srodkow antykoncepeyj-
nych jako dopuszczalne (61,3 %) niz mezczyzni (51,8 %). Pozostate odpowiedzi
sa na podobnym do siebie poziomie, cho¢ znacznie mniej dziewczat niz chtopcow
nie udzielito zadnej odpowiedzi (mezczyzni - 18,7 %, kobiety - 9,9 %). Kobiety
maja wiec $Swiadomos¢, iz to one beda gtownie ponosily konsekwencje niechcia-
nej ciazy.

STZAREBA, S. H.: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyymem polskiej mlodziezy, s. 287.
38 BANIAK, J.: Miedzy buntem a potrzebg akceptacji i zrozumienia, s. 399.
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Ocen stosowanie srodkéw antykoncepcyjnych. Mezczyzini | Kobiety
Dopuszczalne 51,8 %| 61,3 %
To zalezy 158 %| 15,6 %
Niedopuszczalne 6,6 % 7,0 %
Trudno powiedzie¢ 1% 62%

Ocena antykoncepcji przez mtodziez w wieku 16-26 lat w roku 2005 wedtug plci.
Zrodlo: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyzmem polskiej mlodziezy.*

Zaleino$¢ oceny stosowania srodkow antykoncepeyjnych od czasu prze-
prowadzania badan czy tez miejsca zamieszkania respondentéw wyglada niemal
identycznie jak przy poprzednim pytaniu o aprobate stosunkow seksualnych
przed slubem.

Ocen stosowanie srodkéw antykoncepcyjnych. 1988 1998 2005

Dopuszczalne 40,4 % | 66,4 % | 56,8 %
To zalezy 252% | 12,2% | 15,6 %
Niedopuszczalne 20,1 % 79% | 6,8%
Trudno powiedzie¢ 10,3 % 7,7% | 6,6 %
Brak odpowiedzi 4,0 % 58% | 14,2 %

Ocena wspotzycia seksualnego przed slubem koscielnym przez mtodziez w wieku
16-26 lat w latach 1988, 1998, 2005. Zrodto: W kierunku jakiej religijnosci : Stu-
dia nad katolicyymem polskiej mlodziezy.*

Ocen stosowanie Wies Miasto < | Miasto >

$srodkéw antykoncepcyjnych. 100 tys. 100 tys.

Dopuszczalne 46,2 % 59,2 % 64,4 %
To zalezy 18,0 % 15,4 % 14,2 %
Niedopuszczalne 8,6 % 5,4 % 6,8 %
Trudno powiedzie¢ 9,8 % 4.8 % 5,6 %
Brak odpowiedzi 17,4 % 15,2 % 9,0 %

Ocena wspotzycia seksualnego przed slubem koscielnym przez mtodziez w wieku
16-26 lat w latach 1988, 1998, 2005. Zrodto: W kierunku jakiej religijnosci : Stu-
dia nad katolicyzmem polskiej mtodziezy."!

ABORCJA

Dotychczasowe analizy diametralnie sie roznia od kolejnego wskaznika,
dotyczacego bardziej zycia rodzinnego, czyli stosunku do aborcji. Wedtug przy-

¥ 7ZAREBA, S. H.: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyxmem polskiej mlodziezy, s. 311.
©7ZAREBA, S. H.: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyzmem polskiej mlodziezy, s. 311.
“ZAREBA, S. H.: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyzmem polskiej mlodziezy, s. 287.
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jetego procedowania najpierw zaprezentowane beda wyniki badan gimnazja-
listow z 2004 roku, ktore pokazuja swiadomosé dotyczaca przerywania ciazy.

Czy wedlug ciebie, aborcja jest z moralnego L. )

i spolecznego punktu widzenia: Witz | 1Koty
Dozwolona 27,8 % 19,2 %
Zakazana 45,8 % 57,5 %
To zalezy 10,7 % 12,6 %
Brak oceny 11,6 % 7,4 %
Brak danych 4,1 % 3,3%

Ocena aborcji przez gimnazjalistow w roku 2004 wedtug plei. Zrodto: Miedzy
buntem a potrzebq akceptacji i zrozumienia.*?

Okazuje sig, ze ta tendencja jest podobna takze wsrod mlodziezy starszej.
Bez wzgledu na wiek, mtodzi mezczyzni jako niedopuszczalne przerywanie cia-
zy uznaja w 41,4 % (u Baniaka: 45,8 %), czyli nieco mniej niz kobiety, ktore ta-
kie deklaracje sktadaja w 48,3 % (u Baniaka: 57,5 %). Bardzo interesujaca jest
zmiana przyzwolenia na aborcje na przestrzeni lat.

Ocen przerywanie ciazy. Mezczyzni | Kobiety

Dopuszczalne 8,9 % 8,1 %
To zalezy 25,7 % 29,1 %
Niedopuszczalne 41,4 % 48,3 %
Trudno powiedzie¢ 5,6 % 4,8 %
Brak odpowiedzi 18,4 % 9,7 %

Ocena aborcji przez gimnazjalistow w roku 2004 wedtug plei. Zrodto: Miedzy
buntem a potrzebg akceptacji i zrozumienia.*’

Warto zwroci¢ uwage, jak zmienial sie odsetek przyzwalajacych na prze-
rywanie ciazy. W 1998 roku doszedt do 16,8 %, czyli prawie czterokrotnie
wiekszego niz 10 lat wezesniej i dwukrotnie wiekszego niz w 2005 roku. Tym
samym, w 1998 roku najmniej respondentéw (38,5 %) uwazato aborcje za nie-
dopuszczalna i jednoczesnie najwiecej (11,4 %) nie umiato tego oceni¢. Nalezy
przypomnied, ze lata 90. to okres bardzo burzliwej debaty spotecznej i intensyw-
nej kampanii medialnej na ten temat. Znaczaca role odegrat w tej kwestii Kog-
ciol, uswiadamiajac spoteczenstwu konsekwencje biologiczne i moralne przery-
wania ciazy. Dzieki dtugotrwatemu procesowi udato sie zmieni¢ przekonania
ludzi na ten temat i w 2005 roku tylko 8,4 % mtodych ludzi dopuszczato aborcje,
a 45 % uwazalo ja za niedopuszczalna. Weiaz na wysokim poziomie ksztattuje
sie odsetek tych, ktorzy uwazaja, ze ,to zalezy®, ale przyczyna tego moga by¢ re-

2 BANIAK, J.: Miedzy buntem a potrzeba akceptacii i zrozumienia, s. 390.
Y BANIAK, ].: Miedzy buntem a potrzebq akceptacji i zrozumienia, s. 390.

63



64 ‘ TEOLOGICKY Casopis 1X/2011/2

gulacje prawne, ktore w Polsce przyzwalaja w trzech przypadkach na przerwa-

nie ciazy.
Ocen przerywanie ciazy. 1988 1998 2005
Dopuszczalne 45 % 16,8 % 8,4 %
To zalezy 23,4 % 28,0 % 27,5 %
Niedopuszczalne 64,8 % 38,5 % 45,0 %
Trudno powiedzie¢ 4,0 % 11,4 % 51%
Brak odpowiedzi 33% 53 % 14,0 %

Ocena aborcji przez mlodziez w wieku 16-26 lat w latach 1988, 1998, 2005.
Zrodto: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyzmem polskiej mlodziezy.**

Podobnie jak przy poprzednich wskaznikach, przyzwolenie na aborcje
roznicuje miejsce zamieszkania. Potowa mlodych mieszkancow wsi (50,4 %)
uwaza takie czyny za niedopuszczalne, a tylko co dwudziesty (5 %) za dopusz-
czalne. Te tendencje nieznacznie sie przesuwaja w strone postawy liberalnej
wérod mieszkancow miast do 100 tys. mieszkancow (45,8 % - niedopuszczalne
i 8 % - dopuszczalne). Ukazuje sie tutaj jeszcze jedna tendencja, ktora wskazuje
na relatywizm mtlodziezy. Okazuje sie bowiem, ze co czwarty z ankietowanych
(25,8 %) uwazal, ze usuniecie ciazy od czegos ,zalezy“. W najwiekszych miastach
takich odpowiedzi udzielit juz co trzeci respondent (36,1 %).

Oceni przerywanie ciazy. Wies WS WSS &
100 tys. | 100 tys.
Dopuszczalne 5,0% 8,0 % 12,5 %
To zalezy 20,2 % 25,8 % 36,1 %
Niedopuszczalne 50,4 % 45,8 % 437 %
Trudno powiedzie¢ 4,7 % 6,3 % 4,4 %
Brak odpowiedzi 19,7 % 14,1 % 7,3 %

Ocena aborcji przez mlodziez w wieku 16-26 lat w roku 2005 wedtug miejsca
zamieszkania. Zrodto: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyxmem pol-

skiej mlodziezy.®

Analizujac dotychczasowe wyniki, sposrod wielu spostrzezen na uwage za-
stuguje bardzo ciekawy fakt. Otoz okazuje sie, ze im zachowanie jest odleglejsze
od przezy¢ osobistych mtodego cztowieka, tym czesciej pojawiaja sie odpowiedzi
sytuacyjne ,,to zalezy®. Mlodzi w tych kwestiach nie maja sprecyzowanego stano-
wiska i w deklaracjach uzalezniaja je od réinych czynnikéw. Potwierdza to ostatni
wskaznik, czyli stosunek do rozwodow.

“ZAREBA, S. H.: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyxmem polskiej mlodziezy, s. 321.

“ZAREBA, S. H.: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyzmem polskiej mlodziezy, s. 321.
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Rozwoby

Gimnazjalisci przebadani przez Jozefa Baniaka w 2005 roku uwazali, ze
powinny by¢ dozwolone. Podobny odsetek tych odpowiedzi pojawit sie u obu
plci (mezczyini - 43 %, kobiety - 39,6 %), przy czym 1/3 kobiet (33,5 %) jed-

nocze$nie byta za zakazem rozwodow (mezczyzn 23,2 %).

Czy rozwody, twoim zdaniem, L. )
powinny by¢ powszechnie: ket | [alotiy
Dozwolone 43,9 % 39,6 %
Zakazane 23,2 % 335%
To zalezy 12,9 % 16,3 %
Brak oceny 15,0 % 7,0 %
Brak danych 5,0 % 3,6%

Ocena rozwodéw przez gimnazjalistow w roku 2004 wedtug plei. Zrodto: Miedzy
buntem a potrzebaq akceptacji i zroxumienia.*®

Dopiero w badaniach ks. Zareby wida¢, jak sytuacyjnie do tej kwestii pod-
chodzi mlodziez. Znacznie wiecej kobiet miedzy 16 a 26 rokiem zycia uwaza, ze
rozwody sa dopuszczalne (23,6 %) bad? ,to zalezy® (46,0 %), podczas gdy mez-
czyzn tak myslacych jest o 12,7 % mniej (odpowiednio: 18,7 % i 38,3 %). O nie-
dopuszczalnosci rozwodow mowi 16,7 % mezczyzn i 14,7 % kobiet. Jest to ko-
lejna bardzo ciekawa tendencja, ktorej przyczyn nalezy szukac¢ w odkrywaniu rol
spotecznych obu plci.

65

Ocen rozwody. Mezczyzni | Kobiety

Dopuszczalne 18,7 % 23,6 %
To zalezy 38,3 % 46,0 %
Niedopuszczalne 16,7 % 14,7 %
Trudno powiedzie¢ 9,4 % 6,6 %
Brak odpowiedzi 16,9 % 9,1 %

Ocena rozwodow przez miodziez w wieku 16-26 lat w roku 2005 wedtug plei.
Zrodo: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyzmem polskiej mlodziezy.*?

Aby stworzy¢ ogolna charakterystyke wspotczesnej miodziezy, nalezy za-
uwazyc jeszcze jedna zaleznosé. Na przestrzeni lat nieznacznie zmienily sie glowne
odpowiedzi na pytanie o ocene rozwodow. Te ostatnie, przeprowadzone w 2005
roku, sa nizsze od pozostalych badan z 1988 roku o kilka procent (niedopuszczalne
- 6,3 %, to zalezy - 6,2 %), ktore to zsumowane przesunely sie w strone brakow
odpowiedzi (13 %). Mlodziezy coraz trudniej zaja¢ stanowisko w tych kwestiach.

#* BANIAK, J.: Miedzy buntem a potrzebg akceptacji i zrozumienia, s. 417.
YTZAREBA, S. H.: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyzmem polskiej mtodziezy, s. 305.
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Duzy odsetek rozwodow w Polsce*® moze powodowad spora wrazliwos¢ na te
kwestie. Jednak mtodzi uwazaja, ze bez wzgledu na koszty moralne, jakie ponosi
osoba rozwodzaca sie, istnieje wiele okolicznosci, ktére potwierdza jej decyzje.

Ocen rozwody. 1988 1998 2005

Dopuszczalne 19,6 29,6 21,3
To zalezy 48,6 37,2 42,4
Niedopuszczalne 21,8 18,6 15,5
Trudno powiedzie¢ 5,8 8,9 7,8
Brak odpowiedzi 42 5,7 13,0

Ocena rozwodow przez mlodziez w wieku 16-26 lat w latach 1988, 1998, 2005.
Zrodto: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyzmem polskiej mtodziezy.*

Podobnie jak w poprzednich analizach, stosunek do rozwodéw jest uzalez-
niony takze od miejsca zamieszkania respondentéw i ksztattuje sie na poziomie
15,4 % na wsi, 23 % w mniejszych miastach i 24 % w najwiekszych miastach.
Jeszcze bardziej widoczna jest roznica odpowiedzi , to zalezy”. Gdy tej odpowiedzi
udzielilo 37,4 % mieszkancéw wsi, to mieszkajacy w miescie ,tak“ odpowiadali
na poziomie 43,9 % (w mniejszych) i 45,8 % (w wiekszych).

Ocen rozwody. Wie$ I\lllolgst;): 1\1401?)82:

Dopuszczalne 15,4 % 23,0 % 24,9 %
To zalezy 37,4 % 43,9 % 45,8 %
Niedopuszczalne 19,0 % 13,3 % 15,2 %
Trudno powiedzie¢ 11,5 % 6,8 % 6,0 %
Brak odpowiedzi 16,7 % 13,0 % 8,1 %

Ocena rozwodéw przez mtodziez w wieku 16-26 lat w roku 2005 wedtug miejsca
zamieszkania. Zrédlo: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyzmem pol
skiej miodziezy.”®

[los¢ zaprezentowanych statystyk pozwala stworzy¢ pewien obraz religijnos-
ci wspoltezesnej mtodziezy. Zdecydowanie nie jest on pelny - ze wzgledu na ob-
jetos¢ prezentacji zostal ograniczony do trzech parametréow: autodeklaracji re-
ligijnej, praktyk religijnych i moralnosci. Jednak to wystarczy, by wyciagnac cho¢-
by ogolne wnioski.

W 2009 roku: 65 345 rozwodow na 250 794 zawartych; w roku 2005: 67 578 rozwodow na
206 916 zawartych malzenstw. Zrodto: GUS 2009.

¥ZAREBA, S. H.: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyxmem polskiej mlodziezy, s. 305.

OZAREBA, S. H.: W kierunku jakiej religijnosci : Studia nad katolicyzmem polskiej mtodziesy, s. 321.
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SYNTEZA BADAN

Analiza zaleznosci pomiedzy deklaracjami wiary i uczestnictwa w prakty-
kach religijnych wyraznie pokazuje, ze wérdd polskiej mtodziezy w wieku od 18
do 24 lat systematycznie maleje odsetek wierzacych i regularnie praktykujacych,
a zwieksza sie liczba wierzacych i uczeszczajacych do kosciota rzadziej niz raz
w tygodniu. Od poczatku lat dziewie¢dziesiatych ilosciowo poréwnywalna gru-
pe stanowia natomiast mlodzi ludzie, ktorzy okreslaja sie jako wierzacy i nie-
praktykujacy, niewierzacy, lecz chodzacy do kosciota, oraz niewierzacy i nieprak-
tykujacy.”

Mtodziez czesciej deklaruje wiare i bardziej akceptuje ideologie religijna
(wielokrotnie nie oparta na wiedzy religijnej a jedynie transmisji kulturowej)
niz praktyki religijne. Mtodzi czesto praktykuja ze wzgledu na tradycje religijna,
co wskazuje na stabe powiazanie praktyk z ogélna postawa wobec religii. Potwier-
dzaja to wyniki badan, ktére wskazuja na bardziej zewnetrzny (spoteczny) niz we-
wnetrzny (przezyciowy) charakter religijnosci. Ma to odzwierciedlenie w posta-
wie moralnej, ktéra przestaje by¢ konsekwencja oddzialywania religijnego na po-
zostale sfery zycia.*

Ambiwalentna postawa wobec religii zwiazana jest z niekonsekwentnym
zachowywaniem praktyk religijnych, spadkowa tendencja w rozwoju religijnosci,
lokowaniem zrédet wiary w czynnikach zewnetrznych, pozareligijnych (tradycja),
irddet niewiary zas w czynnikach wewnetrznych, poznawczych lub religijnych-
zewnetrznych, ale o podtozu emocjonalnym.>

Wysoki odsetek postaw niespdjnych religijnie sygnalizuje proces odchodze-
nia od religii rozumianej tradycyjnie i poszukiwanie innych form jej wyrazania
oraz funkcjonowania. Mlodziez coraz czesciej szuka w religii odpowiedzi jak
2y¢, a nie po co i dlaczego.*

Religijnos¢ wspolezesnej mtodziezy zachodniej, takze polskiej, to religijnosc
dos$wiadczeniowa, nastawiona na uczestnictwo, kombinatoryczna, wymagajaca
zaangazowania w przetwarzanie rytualéw i wspélnotowosci. Jest to takze religij-
no$¢ przedsiebiorcza, impresaryjna, poszukujaca nowych przestrzeni do ekspresji
religijnej (zazwyczaj bazuje na konsumenckim stylu zycia). Wspolczesna mlodziez
ktadzie nacisk na autentycznos¢, czyli zaangazowana, rzeczywista wiare.>

Z badan Ewy Wysockiej bedacych na pograniczu socjologii i psychologii
wylania sie obraz mlodziezy, ktorej religijnos¢ jest przede wszystkim niespdjna
(przewaza jeden z komponentdw postawy).>® Prawie co czwarta mtoda osoba pre-

°1 Zob. Dwie dekady przemian religijnosci w Polsce. Warszawa : CBOS, 2009, s. 10.
52 Moze to wskazywacd na prywatyzacje religijnosci. Zob. WYSOCKA, E.: Mlodziez a religia : Spoteczny
wymiar religijnosci mlodziezy, s. 60-61.

>3 Zob. WYSOCKA, E.: Miodziez a religia : Spoleczny wymiar religiinosci mlodziezy, s. 56-57.

% Zob. WYSOCKA, E.: Mtodziez a religia : Spoteczny wymiar religijnosci modziezy, s. 64.

55 Zob. SZLENDAK, T.: Supermarketyzacja : Religia i obyczaje seksualne mlodziezy w kulturze konsump-
cyjnej. Wroctaw, 2008, s. 116-117.

Na niskim poziomie znajduje sie religijno$¢ intelektualistyczna (charakteryzuje sie pozytywna au-
toidentyfikacja i wysoka akceptacja funkgji religijnych, zwlaszcza kreacyjnych i socjalizacyjnych
wewnetrznych), ktora jest typem spdjnym, petnym, gdzie wszystkie komponenty postawy re-
ligijnej (intelektualny, emocjonalny, behawioralny) sa w réwnowadze.

56
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zentuje postawe emocjonalistyczno-motywacyjna, gdzie dominujacymi w religij-
nosci sa przezycia i wspolnota.”” Mniej wiecej tyle samo mtodziezy jest zoriento-
wana tradycjonalistycznie na religijno$¢. Tu dominuja praktyki i ideologia, wigc,
jak mozna sie domysla¢, jej socjalizacja jest skierowana na zewnatrz.’® Taka re-
ligijnos¢ orientuje osobe wierzaca koscielnie, cho¢ bardzo niekonsekwentnie. Na-
tomiast religijno$¢ emocjonalistyczna, charakteryzuje sie ambiwalentnoscia,
co prowadzi do zjawiska prywatyzacji religii.”

PODSUMOWANIE

Podsumowujac powyzsze rozwazania, nalezy stwierdzi¢, ze z pewnoscia zmie-
nia si¢ jakosciowo postawa religijna kolejnych pokolen Polakow. Wiara mtodzie-
2y jest coraz bardziej bezrefleksyjna, nieuporzadkowana, niezbyt gleboka i inte-
lektualnie przepracowana.®® Odwotujac sie do zacytowanych we wstepie katego-
rii anomii, wigkszo$¢ mlodziezy wykazuje religijnos¢ konformistyczna. O religij-
nosci wspotczesnej mtodziezy coraz bardziej mozna mowic w kategoriach, jakimi
okresla sie religijnos¢ zachodnich spoteczenstw, jako selektywna, zindywidua-
lizowana i zrelatywizowana.®!

BIBLIOGRAFIA

BANIAK, Jozef: Swiadomosé religijna i moralna a kryzys tozsamosci osobowej mto-
dziezy gimnazjalnej : Studium socjologiczne. Krakow, 2008.

Diagnoza spoteczna 2009 : Warunki i jakos¢ zycia Polakéw. Ed. Janusz Czapinski,
Tomasz Panek. Warszawa, 2009.

DURKHEIM, Emil: O podziale pracy spotecznej. Warszawa, 1999.

Dwie dekady przemian religijinosci w Polsce. Warszawa : CBOS, 2009.

ICCS 2009 International Report : Civic knowledge, attitudes, and engagement among
lowersecondary school students in 38 countries. Ed. W. Schulz, J. Ainley, J. Frai-
llon, D. Kerr, B. Losito. Amsterdam, 2010.

KARKOWSKA, Magda: Socjologia wychowania — wybrane elementy : Mechanizmy
socjalizacji i edukacja szkolna. Lodz, 2009.

KOSELA, Krzysztof: Polska mtodziez jest religijna, ale ostabia sie jej patriotyzm :
Rozmowa z prof. Krzysztofem Kosela z Instytutu Socjologii Uniwersytetu War-

szawskiego, narodowym koordynatorem badan International Civic and Ci-
tizenship Education Study w Polsce. In: Wiadomosci KA, 18. 7. 2010.
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ROCNIK IX, 2011, ¢isLo 2

Wybrane wspdlnotowe metody i formy
duszpasterswa mlodziezy w Polsce

Tomasz WIELEBSKI

WIELEBSKI, T.: Selected Communal Forms and Methods of the Youth Chaplaincy in
Poland. Teologicky casopis, IX, 2011, 2, s. 71 - 84.

In the apostolic exhortation entitled Ecclesia in Europa Bl. John Paul IT emphasised the
necessity to pay more and more attention to “prepare youth to a faithful life”. Depicting
the situation of young people who wish to be together, who to a greater or lesser extent
feel the hunger for the Absolute and simultaneously have the need to share their faith,
the Pope called for the revival of a youth chaplaincy that would recognise distinct
situations of different age groups of young people (EiE 61-62).

In response to the call of Bl. John Paul II, the author presents a selection of communal
forms and methods of the youth chaplaincy that are carried out in Poland: Katolickie
Stowarzyszenie Mlodziezy; Ruch Swiatto Zycie; Lednickie Spotkania Mtodych; Przystanek
Jezus. The selection is not arbitrary. The first two have their own long-standing tradition.
They function on the basis of a good methodology related to their multifaceted and
arranged for many years structure. The remaining ones essentially limit themselves to
occasional activities. After presenting the above-mentioned methods, the author puts
forward certain pastoral postulates related to creating the youth chaplaincy model
which would be suitable for contemporary challenges. During this creation process, he
appeals, the Magisterium, the sociological image of the young people revealed by the
conducted studies, the specific character of the development of their devotional lives as
well as their inner yearnings should all be taken into account. The activities carried on
are supposed to be part of new evangelisation process, which is so important for the
contemporary Church.

The author emphasises that the following words expressed by the great pastor of young
people, BL. John Paul I, and included in the apostolic exhortation entitled Christifideles
laici continue to be relevant: “The Church cannot perceive the young people only as
the object of its pastoral care. In reality, they are, and this is what they should always be
encouraged to, the active entity, the lively participants of evangelisation and the creators
of the social revival.”(Chl 46)

Key words: youth chaplaincy; new evangelisation; Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy;
Ruch Swiatto Zycie; Lednickie Spotkania Mtodych; Przystanek Jezus

Bt. Jan Pawet Il w adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa zwrdcit uwage
na konieczno$¢ poswiecania coraz wiekszej uwagi wychowywaniu mtodych do
wiary. Kreslac sytuacje ludzi mtodych, ktérzy pragna byé razem, odczuwaja w wiek-
szy lub mniejszy sposob gltod Absolutu i zarazem maja potrzebe dzielenia sie
wiara, papiez wzywal do odnowy duszpasterstwa miodziezowego, uwzgledniaja-
cego rdzne sytuacje poszczegdlnych grup wiekowych (EiE 61-62).

Odpowiadajac na wezwanie bt. Jana Pawta II, autor pragnie przedstawi¢
wybrane wspolnotowe metody i formy duszpasterstwa mtodziezy realizowane
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w Polsce. Warto sie zastanowi¢ nad tym, ktére z nich moglyby by¢ przeszczepione
na grunt duszpasterskiej pracy Kosciota na Stowacji, aby dobrze odpowiada¢
na odczytane znaki czasu i pragnienia mtodych ludzi.

DEFINICJA PODSTAWOWYCH POJEC
ORAZ SPECYFIKA ROZWOJU ZYCIA RELIGIJNEGO MEODZIEZY

Nasze rozwazania nalezy rozpocza¢ od zdefiniowania podstawowych pojec:
mitodziez i duszpasterstwo mlodziezy. Trzeba takze w skrétowej formie zapoznac
sie ze specyficznymi cechami rozwoju zycia religijnego mtodziezy, ktore powinny
by¢ wziete pod uwage w korygowaniu, a takze rozwijaniu modelu duszpasterstwa
miodziezy. Takie dzialanie pomoze w lepszym zrozumieniu podejmowanej pro-
blematyki i pozwoli na uniknigciu roznych btedéw, ktorych zrodiem jest niejed-
nokrotnie nieuwzglednienie w pracy duszpasterskiej wskazan psychologii (zob.
KDK 62).

Kim jest mtodziez? Do tej grupy spolecznej naleza osoby bedace w okresie
miedzy dziecinstwem a dorostoscia przed osiagnieciem dojrzatosci w gtownych
sferach zycia. Wsrod mlodziezy mozemy zasadniczo wyrdzni¢ dwie kategorie
0s6b: bedace w wieku dorastania (12-17 rok zycia) oraz w wieku mlodzienczym
(mtoda dorostos¢: 18-24 rok zycia).!

Rozwoj zycia religijnego miodziezy bedacej w wieku dorastania nazywany
jest okresem ksztattowania sie religijno$ci autonomicznej. W tym czasie pojawia
sie tendencja daznosci do autonomii intelektualnej, moralnej i religijnej oraz
dazenie do uczestniczenia w zyciu ludzi dorostych. Nastolatkowie, pragnac by¢
decydentami takze w sferze religijnej, odkrywaja, a zarazem ksztaltuja cele zy-
ciowe, dazac do ich aktywnej realizacji. Uzewnetrzniaja oni zasady zycia religijne-
go przy jednoczesnej krytycznej rewizji tresci religijnych. Obraz Boga jest przez
nich oczyszczany z deformacji antropomorficznej. Dominuje u nich pragnienie
autentycznych przezy¢ i doswiadczen religijnych, co niejednokrotnie ma przeto-
zenie na zaniechanie udzialu w rutynowych nabozenstwach koscielnych. Odkry-
wajac swoj wewnetrzny $wiat i szukajac sensu zycia, mtodziez uczy sie zyé w wol-
nosci, probujac uwalnia¢ sie od przesadnej opieki dorostych i kwestionujac roz-
norakie autorytety, zaréwno osobowe, jak i instytucjonalne. Koniecznoscia roz-
wojowa w tym okresie zycia staje si¢ uczestnictwo w grupie réwiesniczej, ktore
pomaga w ksztaltowaniu postawy partnerskiej, interioryzacji wartoéci i okres-
lonych wzoréow zachowan. Grupa religijna jest wowczas najlepsza szkola inicjacji
w dojrzata religijnosé.?

Religijno$¢ wieku mlodzienczego nazywana okresem autentycznosci reli-
gijnej lub poczatkiem wiary indywidualno-refleksyjnej charakteryzuje sie dyna-
micznym ksztaltowaniem $wiatopogladu. Specyficznymi cechami tego okresu
sa bezkompromisowos¢, radykalizm i upor w poszukiwaniu odpowiedzi na pyta-
nia egzystencjalne; ucieczka od stabilizacji, utartych schematéw modlitw i form
kultu; krytycyzm wobec zta dostrzeganego w $wiecie. Mlodziez w tym okresie zy-
cia przyjmuje tresci religijne z wrazliwoscia i otwartos$cia, odwotujac sie do nich

"WALESA, Cz.: Mlodziez. In: Encyklopedia Katolicka, t. 12. Lublin, 2008, 1393.
2RYDZ, E.: Psychologiczne podstawy ksztaltowania sie religijnosci mtodziezy. In: Przeglad Ho-
miletyczny, 9, 2005, s. 167-169.
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przy rozwiazywaniu pojawiajacych sie¢ dylematéw moralnych. W tym okresie
ksztaltuje sie takze jednoczaca filozofia zycia, ktora pozwala na wewnetrzna in-
tegracje roznorakich struktur w pewna catos¢, nadajac zyciu sens. Religia wptywa
réwniez na zachowania prospoleczne i patriotyczne. Rozbudowywany w tym okre-
sie, oparty na religijno$ci, system wartosci wplywa na wybory zyciowych decyzji
zwiazanych z powolaniem.’

Po skrotowym zdefiniowaniu pojecia miodziez i przedstawieniu specyficz-
nych cech rozwoju jej zycia religijnego, nalezy zdefiniowad istote duszpasterstwo
mlodziezy. Mozna najogolniej powiedzied, ze jest to postuga zbawcza Kosciota
wobec roznych grup mtodziezy (szkolnej, pozaszkolnej, akademickiej, pracujacej
i pielgrzymkowej), ktora realizowana jest przez formy duszpasterstwa zwyczajnego
oraz duszpasterstwa nadzwyczajnego (specjalnego i specjalistycznego). Duszpas-
terstwo zwyczajne realizuje sie przez przepowiadanie stowa Bozego, katecheze
szkolna i parafialna, duszpasterstwo liturgiczne, przygotowanie do sakramentu
bierzmowania i malzenstwa, niedzielna Eucharystie oraz postuge pasterska. Dusz-
pasterstwo specjalne realizowane jest przez mate wspolnoty skupiajace mtodziez
nalezaca do ruchow apostolskich, organizacji katolickich, liturgicznej stuzby ot-
tarza oraz innych grup parafialnych. Mtodziezowe duszpasterstwo specjalistyczne
obejmuje mlodziez nieprzystosowana i niedostosowana spotecznie, a zwlaszcza
mlodziez dotknieta narkomania, alkoholizmem i innymi nalogami.*

Mowiac o duszpasterstwie mtodziezy, nalezy zwroci¢ uwage na cel, ktory
chce ono osiagnaé. Jego gléwnym celem jest uksztaltowanie nowego cztowieka
w Chrystusie i doprowadzenie mtodziezy do dojrzatosci w wierze tak, aby stawata
sie Jego $wiadkiem. Podejmowane dziatania maja pomaga¢ miodziezy w jej wie-
lorakim rozwoju, obejmujacym nie tylko wymiar religijny, ale takze intelektual-
ny, etyczny, emocjonalny i spoteczny. Chodzi tez o pomoc stuzaca poglebianiu
wiary przez mlodziez, wprowadzaniu jej w zycie modlitwy, ksztaltowaniu $wiado-
mosci apostolskiej, formacji sumienia oraz zwracaniu uwagi na koniecznosé¢ po-
dejmowania solidarnej wspotpracy z innymi ludzmi dla wspélnego dobra. Trze-
ba zwréci¢ uwage takze na to, ze whasciwie prowadzone duszpasterstwo mlodziezy
pelni takze funkcje wychowawcza, przez co wspomaga instytucije rodziny i szkoly.’

7 HISTORII DUSZPASTERSTWA MEODZIEZY W POLSCE

Duszpasterstwo mtodziezy w Polsce w okresie przed II wojna $wiatowa dzia-
tato w ramach rozpowszechnionej wéwczas Akcji Katolickiej.® W jej ramach
dzialaly, obok kolumn mezczyzn i kobiet, kolumny mtodziezy meskiej (Katolickie
Stowarzyszenie Mlodziezy Meskiej) oraz kolumny mlodziezy zenskiej (Katolickie
Stowarzyszenie Mtodziezy Zenskiej). Obydwie kolumny mtodziezowe, majac
dobrze rozbudowane struktury organizacyjne na poziomie krajowym, diecezjal-
nym oraz parafialnym, prowadzily swoja dziatalnos¢ pod hastem Budujmy Polske
Chrystusowa. Podejmowane inicjatywy obejmowaly cztery grupy dziatan: religij-

3RYDZ, E.: Psychologiczne podstawy ksztaltowania sie religijnosci mtodziezy w wieku od 18 do 24
lat. In: Przeglad Homiletyczny, 10, 2006, s. 126-128.

*DEUGOSZ, A.: Mlodziezy duszpasterstwo. In: Leksykon teologii pastoralnej. Ed. R. Kaminski,
W. Przygoda, M. Fiatkowski. Lublin, 2006, s. 511.

> DEUGOSZ, A.: Mlodziezy duszpasterstwo. In: Leksykon teologii pastoralnej, s. 511.

¢ PAWLINA, K.: Duszpasterstwo mlodziezy w Polsce, 38/39. In: Roczniki Teologiczne, z. 6,s. 133.
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ne, kulturalno-oswiatowe, charytatywne i spoteczno-patriotyczne. Wybuch II woj-
ny $wiatowej przerwat dziatalnos¢ Akcji Katolickiej, ale wielu jej cztonkow, ufor-
mowanych w duchu religijno-patriotycznym, oddato w tym czasie zycie za ojczyzne.’

Po Il wojnie $wiatowej, mimo zakazow wladz komunistycznych, Akcja Ka-
tolicka Mlodziezy Meskiej i Zenskiej nadal prowadzila swoja dziatalnosé. W mia-
re rozpowszechniania sie idei marksistowskich i walki komunistycznego panstwa
z Kosciotem, praca wszelkich organizacji katolickich stawata sie coraz trudniejsza,
prawie niemozliwa. Korzystajac z odwilzy politycznej po 1956 roku, kard. S. Wy-
szynski powotat do zycia w 1957 roku Krajowe Duszpasterstwo Mlodziezy, dzie-
lac je na dwie sekcje: duszpasterstwo mtodziezy meskiej i zeriskiej. Wybrani do
pracy z mtodzieza charyzmatyczni duszpasterze przechodzili odpowiednie szko-
lenia, w czasie ktérych przygotowywano koncepcje pracy, informowano o sytuacji
moralno-duchowej mtodych i przedstawiano zalecenia Konferencji Episkopatu
Polski. Od 1969 roku w takich spotkaniach zaczat tez bra¢ tworczy udziat laikat.
W 1984 roku Konferencja Episkopatu Polski powotata Podkomisje Episkopatu
ds. Duszpasterstwa Mlodziezy, a w 1987 roku podniesiono ja do rangi Komisji,
scalajac duszpasterstwo mlodziezy meskiej i zenskiej. Jej zadaniem byto koordy-
nowanie duszpasterskich akcji prowadzonych przez osrodki diecezjalne i zakonne
w Polsce.® Wedtug nowego Regulaminu Konferencji Episkopatu Polski zatwier-
dzonego w 1996 roku, duszpasterstwo miodziezy na plaszczyznie krajowej koordy-
nuje delegat Episkopatu do spraw duszpasterstwa mlodziezy oraz delegat Episko-
patu do spraw miodziezy nieprzystosowanej spotecznie. W 2008 roku powotano
Rade ds. Duszpasterstwa Mtodziezy przy Konferencji Episkopatu Polski, ktora
tworza biskupi, kaplani oraz osoby $wieckie zwiazane z ruchami i roznymi for-
mami duszpasterstwa mlodziezy. Rada zbiera sie na poczatku kazdego roku, pla-
nujac swoja prace. Tego typu programowanie pracy duszpasterskiej jest nie tyl-
ko wyrazem dobrego rozumienia istoty Kosciota, ale ma réwniez przetozenie na
owocno$¢ prowadzonych dziatan (zob. ChL 46).

WSPOLNOTOWE METODY I FORMY DUSZPASTERSTWA MEODZIEZY

Nie sposéb w tego typu pracy przedstawi¢ calosciowy obraz stosowanych
w Polsce metod i form pracy z mtodzieza. Autor skupi sie tylko na ukazaniu
czterech wybranych form duszpasterskich: Katolickiego Stowarzyszenia Mto-
dziezy; Ruchu Swiatlo-Zycie; Lednickich Spotkan Mtodych; Przystanku Jezus.
Pierwsze dwie maja swoja wieloletnia historie, odznaczaja sie dobrym przygoto-
waniem metodologicznym, roztozona na wiele lat wieloaspektowa formacja. Po-
zostate formy, ktdre zrodzily sie pod koniec 90 lat XX wieku, ograniczaja sie za-
sadniczo do dziatan okazjonalnych.

KATOLICKIE STOWARZYSZENIE MEODZIEZY (KSM)

KSM dziatato przed Il wojna swiatowa w ramach Akcji Katolickiej. Wiadze
komunistyczne dokonaly jego delegalizacji. Reaktywacja KSM nastapita po od-

TSOETYSIK, A.: Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy w Polsce. In: Z mlodzieza do Chrystusa. Ed.
H. Tomasik. Siedlce, 2007, s. 112-113.
8 PAWLINA, K.: Duszpasterstwo mlodziezy w Polsce, 38/39. In: Roczniki Teologiczne, z. 6,'s. 133-136.
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zyskaniu przez Polske petnej niepodlegtosci w 1989 roku, z inicjatywy ks. A. Sot-
tysika, proboszcza parafii $w. Mikotaja w Krakowie i diecezjalnego duszpasterza
miodziezy. 10 X 1990 roku Konferencja Episkopatu Polski wydata dekret powo-
tujacy do zycia KSM jako organizacje ogélnopolska, nadajac jej prawna osobo-
wosc koscielna, natomiast w 1993 roku uzyskato ono prawna osobowosé¢ cywilna.

Charyzmat stowarzyszenia streszcza si¢ w hasle: Przez cnote, nauke i prace
stuzy¢ Bogu i Ojczyznie! - Gotow! Jego podstawowym celem jest ksztaltowanie
dojrzatych chrzescijan, aktywnie uczestniczacych w zyciu i misji Kosciota. KSM
realizuje swoj cel przez daznos¢ do uswiecania swoich cztonkéw i uswiecania
rzeczywistosci ziemskiej. Odbywa sie to przez upowszechnianie katolickich war-
tosci i zasad we wszystkich dziedzinach zycia, zwlaszcza spotecznego i kulturalnego.
KSM stuzy pomoca mtodziezy w jej wszechstronnym rozwoju, miedzy innymi
przez szkote systematycznej pracy nad soba, zglebianie znajomosci prawd wiary
i zasad moralnych, udziat w praktykach religijnych i aktywne wtaczanie sie w zy-
cie wspolnot parafialnych. KSM przygotowuje mtodziez do angazowania sie
w zycie spoteczne i podejmowanie funkcji publicznych.

Waznym elementem dziatalnosci KSM jest propagowanie zasad katolickiej
nauki spotecznej Kosciota oraz ksztaltowanie wrazliwoséci na piekno otoczenia
i poszanowanie $rodowiska naturalnego. KSM dba takze o rozw¢j fizyczny mto-
dziezy, jej ochrone przed zagrozeniami spolecznymi alkoholizmu, nikotynizmu
i narkomanii oraz bezrobocia.’

Wymienione wyzej elementy zawieraja sie w tzw. dziesieciu zasadach KSM,
ktore ukazuja istote duchowosci Stowarzyszenia oraz cel formacji: 1. Kochaj
Boga, szerz Krolestwo Chrystusowe w swojej duszy, w swej rodzinie i w swym
srodowisku; 2. Stuz czynnie Kosciotowi i Ojczyznie; 3. Ksztal¢ swoj umyst, swa
wole, swe serce; 4. Szanuj swoja godnosé, badz prawy i czysty; 5. Pracuj chetnie,
cudza prace szanuj, daz do sprawiedliwosci spotecznej; 6. Szerz chrzescijaniska
kulture zycia, badz uprzejmy, kolezenski, pomagaj chetnie bliznim; 7. Obowiazki
spetniaj sumiennie, badz karny i postuszny; 8. Dbaj o zdrowie i rozw¢j fizyczny;
9. Bad? gospodarny, oszczedny, cudze dobro szanuj; 10. Bad? staly w przekona-
niach i wytrwaly w dzialaniu, pogode ducha nies w swe otoczenie.'® Do podsta-
wowych cech duchowosci KSM nalezy: katolicko$¢, formacja bedaca podstawa
dzialania oraz zwiazana z przyjeciem pewnego stylu zycia harmonia ducha i cia-
ta; umystu, woli i uczu¢. ™!

Podstawowymi ogniwami KSM sa oddzialy parafialne oraz réwnorzedne
i wspotpracujace z nimi kota srodowiskowe na terenie parafii (np. spotykajace
sie raz w tygodniu kota szkolne). W imieniu wladzy koscielnej opieke duchowa
nad KSM sprawuja ksigza asystenci. Do metod swojej pracy stowarzyszenie za-
licza zycie sakramentalne, nabozenstwa, dni skupienia, rekolekcje, pielgrzymki,
konferencje ascetyczne. KSM prowadzi takze roznorodne spotkania, zebrania,
sympozja, konferencje, prelekcje, pogadanki, dyskusje, kursy i szkolenia. Orga-
nizuje ono zloty, obozy, rozgrywki i zawody sportowe, akademie i wieczornice,

? OSTROWSKI, J.: Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy. In: Leksykon teologii pastoralnej, s. 362-363.
1© SOETYSIK, A.: Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy w Polsce. In: Glosi¢ Ewangelie nadziei :
Program duszpasterski na rok 2004,/2005. Ed. P. Kurzela, A. Liskowacka. Katowice, 2004, s. 456.

1" Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy : Duchowos$¢. In: www.ksm.org.pl/o-ksm/duchowosc

(26. 3. 2011).
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przedstawienia, koncerty, konkursy, przeglady, spotkania ze znaczacymi osobis-
tosciami, biblioteki i czytelnie, videoteki, zwiedzanie kraju, zabytkow, muzedw,
wystawy. KSM prowadzi takze swietlice, ogniska, domy rekolekcyjne, schroniska
i obiekty sportowe oraz dziatalnos¢ gospodarcza.'?

RUCH SWIATEO-ZYCIE

Ruch Swiatlo-Zycie to zatozony przez ks. Franciszka Blachnickiego (1921
- 1987) posoborowy ruch odnowy Kosciota. U jego podstaw teologicznych lezy
nauczanie II Soboru Watykanskiego dotyczace eklezjologii i podstawowych
funkcji urzeczywistnienia sie Ko$ciota: leiturgii, martyrii, diakonii i koinonii.
Nazwa ruchu pochodzi ze ztozonych ze sobg i skrzyzowanych greckich stow
4| (Swiatlo-Zycie), co w syntetyczny sposdb wyraza jego podstawowe zatoze-

—

nia. Nazwa wskazuje na zadanie ksztaltowania dojrzatego chrzescijanina, w kto-
rym nie ma roztamu pomiedzy wiara ($wiatlo) i codziennym postepowaniem
(zycie).

Celem Ruchu jest formacja nowego cztowieka do dojrzatej osobowosci
chrzescijanskiej, ktora, zgodnie z nauczaniem $w. Pawta, w swoim postgpowaniu
kieruje sie wskazaniami Chrystusa i Jego Ewangelii. Wyraza to program zawarty
w dziesieciu punktach, tzw. Drogowskazach nowego cztowieka.® Prowadzona

2 OSTROWSKT, J.: Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy. In: Leksykon teologii pastoralnej, s. 362-363.
1 Zostaly one ulozone przez ks. Franciszka Blachnickiego. Ich tres¢ jest nastepujaca: JEZUS
CHRYSTUS jest moim Swiattem i Zyciem oraz jedyna Droga do Ojca. Przyjatem Go jako
mojego Pana i Zbawiciela. Oddaje Mu swoje zycie, aby nim kierowal. NIEPOKALANA jest
dla mnie najdoskonalszym wzorem Nowego Czlowieka oddanego catkowicie w Duchu Swietym
Chrystusowi, Jego stowu i dzielu, dlatego oddaje si¢ Jej, rozwazam z Nia w Rozancu tajemnice
zbawienia i nasladuje Ja. DUCH SWIETY namascit Jezusa; dzigki Chrystusowi i ja otrzymalem
Ducha Swietego, ktory sprawil, ze narodzitem sie na nowo do zycia dziecka Bozego skierowanego
w milosci i postuszenstwie ku Ojcu; dlatego chee prowadzi¢ zycie w Duchu, poddajac sie Jego
tchnieniu i mocy. KOSCIOL - wspélnota pielgrzymujacego ludu Bozego, ziednoczona z Oj-
cem przez Syna w Duchu Swigtym, jest jedynym srodowiskiem zycia, w ktorym moze rozwijac
sie Nowy Czlowiek. Chce wrastac coraz glebiej w te braterska wspolnote poprzez zywa komorke
grupy w ramach Kosciota lokalnego, ktory jest znakiem i urzeczywistnieniem Kosciota
powszechnego. SEOWO BOZE stanie si¢ dla mnie $wiattem zycia, jezeli bede podejmowat staty
wysitek zachowania go, pdjécia za nim i czynienia go stowem zycia. Chee karmi¢ sie nim jak
najezesciej szezegolnie poprzez osobiste i wspolne z bra¢mi studiowanie Pisma $wigtego.
MODLITWA jest oddechem Nowego Zycia, wielkim przywilejem i radoscia Nowego Czlo-
wieka, zrédlem mocy i dzielem Ducha Swietego w nas; dlatego chce by¢ wierny praktyce
codziennego Namiotu Spotkania. LITURGIA, szczegolnie eucharystyczna, jest uprzywilejo-
wanym miejscem spotkania z Chrystusem w Duchu Swietym, znakiem objawiajacym i urze-
czywistniajacym tajemnice Kosciola - wspolnoty oraz zrodlem i szczytem jego zycia; dlatego
chee zawsze jak najpelniej w niej uczestniczy¢, a moim zaszezytem i radoscia jest stuzba w zgro-
madzeniu liturgicznym wedtug zalecent soborowej odnowy liturgii. SWIADECT WO stowa
i zycia jest nakazem Pana, ktory chee, aby swiatlos¢ nasza swiecita przed ludzmi i dlatego obiecat
nam moc Ducha Swietego, aby$my mogli sta¢ sie jego $wiadkami; ufajac tej mocy i modlac sie
o nig cheg przy kazdej okazji wyznawaé Chrystusa, mojego Pana i Zbawiciela. NOWA KUL-
TURA polega na uwolnieniu cztowieka od wszystkiego, co poniza jego godnos¢, oraz na roz-
wijaniu wartosci osoby i wspolnoty we wszystkich dziedzinach zycia; jest ona dzi$ bardzo po-
trzebna forma $wiadectwa i ewangelizacji; moim $wiadectwem w tej dziedzinie bedzie wiec
ofiara catkowitej abstynencji od alkoholu, tytoniu i wszelkich narkotykéw oraz szerzenie kul-
tury czystosci i skromnosci jako wyrazu szacunku dla osoby. AGAPE czyli pigkna mitos¢, kto-
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formacja ma owocowac odkryciem osobistego powolania kazdego cztonka Ru-
chu oraz podjeciem apostolskich zadan w Kosciele i $wiecie. Ruch stawia sobie
rowniez za cel wiaczenie sie w odnowe Kosciota, ktory, zgodnie z duchem I1 So-
boru Watykanskiego, ma stawac sie wspolnota wspolnot. Stuzbe odnowie Kos-
ciota Ruch pojmuje jako budowanie zywej i dynamicznej wspolnoty wertykalnej
i horyzontalnej. Ruch zwraca sie przede wszystkim w strone parafii, proponujac
model parafii wspélnoty wspolnot, polegajacy na wszczepianiu w parafialny
organizm malych grup permanentnej formacji oraz wspélnot diakonijnych.
Urzeczywistnianiu takich dzialan stuzy miedzy innymi organizowanie przez Ruch
specjalnych sympozjow dla proboszczow Koinonia, na ktorych przedstawia sie
zalozenia metodologiczne programow prowadzacych do przeksztalcanie parafii
we wspolnoty wspolnot, ukazujac zarazem, jak sa one realizowane w praktyce.
Ruch kiadzie takze nacisk na odnowe biblijna, propagujac wspolnotowe i in-
dywidualne formy poglebiania znajomosci Pisma Swietego oraz wcielania jego
nauki w zycie.

Swoje cele Ruch realizuje przez wieloletni system formacyjny, obejmujacy
rozne grupy spoleczne od dzieci po dorostych, wzorowany na instytucji katechu-
menatu ukazanej w posoborowym dokumencie Obrzedy chrzescijariskiego wtajem-
niczenia dorostych. Prowadzona formacja obejmuje trzy fazy: ewangelizacyjna,
deuterokatechumenalna i mistagogiczna (diakonijna). W fazie ewangelizacyjne;j
nastepuje odkrycie wiary jako osobistego dialogu z Bogiem, natomiast w fazie
deuterokatechumenalnej ma miejsce poglebienie podstaw wiary i motywacji
swiadomego wyboru Chrystusa. Faza mistagogiczna wiaze sie z odkrywaniem
osobistych charyzmatow i swojego powotania w Kosciele, prowadzac do statego
wlaczania sie w prace wspolnot diakonijnych stuzacych roznym dzietom (ewan-
gelizacji, wyzwolenia, mitosierdzia, modlitwy, liturgii, wspoélnot rodzinnych, jed-
nosci i innych). Formacja 0séb w poszczegolnych fazach odbywa sie w ramach
trzech stopni, obejmujacych 15-stodniowe, przezyciowe rekolekcje wakacyjne
i caloroczna, prowadzona w grupie, formacje we wspolnotach parafialnych.™
Realizowana systematycznie, w oparciu o Pismo Swiete i dobrze zaplanowane
metodycznie programy formacja, prowadzi do ksztaltowania dojrzatych i od-
powiedzialnych katolikow, podejmujacych stuzbe w Kosciele lokalnym.

Ruch angazuje sie w ewangelizacje jednostek i rozmaitych srodowisk, pro-
pagujac roznorodne inicjatywy odpowiadajace na wyzwania czaséw wspotczes-
nych (walka z pornografia, obrona sakralnego charakteru niedzieli). Wsrod wie-
lorakich inicjatyw Ruchu warto wspomnie¢ o Krucjacie Wyzwolenia Cztowieka.
Stuzy ona dzietu wyzwalania ludzi z wszystkich zniewolen, a zarazem podejmuje
inicjatywy zmierzajace do zaszczepiania w zycie spoteczne chrzescijaiiskich war-
tosci: prawdy, trzezwosci, zaangazowania w duchu chrzescijanskim w zycie kul-
turalne, gospodarcze i polityczne, obecnosci w srodkach masowego przekazu itd.

ra Duch Swiety rozlewa w sercach naszych, dzieki ktorej osoba moze odnalezé sie w pelni przez

bezinteresowny dar z siebie (KDK 24) dla Boga i bliznich, jest najwyzsza forma swiadectwa

i urzeczywistniania sie osoby; dlatego poprzez stala metanoie, przekreslanie swego egoizmu,

nasladowanie Chrystusowego Krzyza, chce wdrazaé sie w postawe bezinteresownej stuzby -

diakonii, stuzac na wzor Syna Czlowieczego wspolnocie Kosciota oraz wszystkim braciom,

zwlaszeza najmniejszym i ucisnionym. Zob. www.oaza.pl/dokument.php?id=399 (26. 3. 2011).
¥ OSTROWSKTI, J.: Ruch Swiatto-Zycie. In: Leksykon teologii pastoralnej, s. 757-759.
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Na uwage zastuguja takze wielorakie dzialania Ruchu na rzecz formowania ro-
dzin chrzescijaniskich, pomagajacych matzonkom w odkrywaniu ich duchowosci
i realizacji powotania. Ruch propaguje dzieta obrony zycia, zwhaszcza dzieci niena-
rodzonych, promujac zycie w czystosci i wychowanie prorodzinne.

LEDNICKIE SPOTKANIA MEODYCH

Nad jeziorem Lednickim koto Gniezna (najprawdopodobniej tam odbyt
sie w 966 roku chrzest pierwszego wtadcy Polski Mieszka I) od 1997 roku od-
bywaja sie corocznie w maju lub czerwcu ogélnopolskie spotkania mtodziezy.
Inicjatorem tych spotkan jest ojciec Jan Gora OP, duszpasterz akademicki. Z ini-
cjatywy zakonnika na zakupionym terenie usypano wzniesienie, na ktorym usta-
wiono wsparta na betonowych stupach stalowa rame w ksztalcie ryby o wysokosci
12 i dtugosci 39 metréw, wazaca 5,5 tony. Inspiracja dla wyboru takiej formy
dziatan staly sie stowa z listu apostolskiego Jana Pawta II Tertio Millennio adveniente
moéwiace o wybudowaniu jubileuszowej bramy, przez ktora ludzkosé ma przejs¢
i i8¢ w dalsza droge z nowa $wiadomoscia. Brama-Ryba, znak proroka Jonasza
(Mt 12,39-40), stata sie podstawowym symbolem lednickim.

Pierwsze nabozenstwo lednickie byto czasowo skorelowane z wizyta bt. Ja-
na Pawta Il w Polsce w czerwcu 1997 roku. Papiez przelecial nad brama a z ka-
sety magnetofonowej odczytano jego przestanie. W nastepnych latach bardzo roz-
budowano czas dwudniowych spotkan, wprowadzajac do nich wiele réznych
elementéw. Mlodziez przyjezdza na Lednice od sobotniego rana i ma mozliwos¢
przystapienia do spowiedzi. Po potudniu, zaleznie od przewodniego tematu spot-
kania, celebruje sie rozne nabozenstwa, w czasie ktorych rozdawane sa roznora-
kie symbole.’” Wieczorem odprawiana jest msza $w. oraz transmituje sie lub
odczytuje przestanie papieza. W nocy odbywaja sie kolejne nabozenstwa, ktorych
nieodlacznymi elementami sa $piewy, taiice, wystepy baletu, procesje przedsta-

1 Przykladowo w 2000 roku obchodzono Rok Jubileuszowy rozwazajac dzieje przymierza Boga
z Czlowiekiem. Celebrowano nabozenstwo Prawa i Przymierza, ktére rozpoczelo sie od wnie-
sienia arki przymierza wykonanej wedtug opisu biblijnego z drewna akacjowego, wraz ze zto-
zonymiw niej tablicami dekalogu. Uczestnicy spotkania otrzymali wowczas mate tabliczki
z wyrytymi na nich literami hebrajskimi oznaczajacymi Dziesie¢ Przykazan, jakie Bog dat
Mojzeszowi na Gorze Synaj. Nastepnie na Lednickich Polach wyladowato dwudziestu czterech
skoczkow spadochronowych z tablicami z napisem ,,Gloria“, rozpoczynajac nabozenstwo
Weielenia, w czasie ktorego uczestnikom spotkania rozdano szesédziesiat tysiecy Ewangelii sw.
Lukasza opatrzonej dedykacja Jana Pawta II oraz replike najstarszego krzyza znalezionego na
polskiej ziemi. Z kolei spotkanie lednickie w 2002 roku nawiazato do ewangelicznego wesela
w Kanie Galilejskiej. Symbolika tego spotkania obejmowata wode jako symbol zycia, czystosci
i powrotu do zrédet oraz substancji zdatnej dla intencjonalnej przemiany oraz wino jako na-
pd6j radosci powstaly w efekcie wspotpracy cztowieka z taska boska. W trakcie nabozenstwa
godoéw weselnych nastapito odnowienie przyrzeczent matzenskich, kaptanskich oraz slubow
zakonnych, a pdzniej przez lednickie pola przeszedt korowdd weselny, z muzyka i ciastem,
ktérym dzielono sie w poszczegdlnych sektorach. Pozniej odbyto sig nabozenstwo Ikon Ma-
ryjnych, w czasie ktérego procesyjnie wniesiono wizerunki Matki Bozej z rdznych polskich
sanktuariow. Ostatnie nabozenstwo nawiazywato do przemiany wody w wino - uczestnicy
otrzymali amputki z winem galilejskim. Zob. Spotkania Miodych Lednica.

In: www.Lednica2000.pl (26. 3. 2011).
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wicieli okreslonych zawodéw, mieszkanicow okreslonych regiondéw itp. Spot-
kanie konczy adoracja Najswietszego Sakramentu, blogostawienstwo na roze-
stanie i przejécie przez Brame-Rybe jako symboliczny gest wyboru Chrystusa.
W dotychczasowych spotkaniach uczestniczyto od 20 do 160 tysiecy oséb z Polski
i innych krajow.

Poczatkowo zarzucano Lednickim Spotkaniom Mtodych zastepowanie li-
turgii religijnym show. Od samego poczatku byly one popierane przez bt. Jana
Pawta II. Z biegiem czasu zostaly one zaakceptowane przez rozne kregi koscielne,
stajac sie inspirujaca rola w programowaniu duszpasterstwa miodziezy wielu die-
cezji i parafii. Zwraca sie uwage na fakt, ze chociaz wrazliwos¢ mtodego cztowieka
wymaga uwzglednienia w programie spotkania akcentéw wizualnych i akustycz-
nych, to w centrum teologicznego wymiaru spotkan stoi Chrystus, ktory jest wy-
bierany na Pana, Krola i Zbawiciela.'

PRZYSTANEK JEZUS

Przystanek Jezus jest inicjatywa ewangelizacyjna skierowana zasadniczo
do 0s6b nieochrzczonych, ale takze do ochrzczonych niewierzacych i nieprak-
tykujacych. Prowadzona jest ona wsrod uczestnikéw kilkudniowego festiwalu
rockowego w Kostrzynie nad Odra Przystanek Woodstok, w ktorym uczestniczy
okoto 250 tys. 0s6b. Jego nazwa nawiazuje do amerykanskiego festiwalu Wood-
stok 1969, bedacego symbolem sprzeciwu mtodych ludzi wobec rzeczywistosci,
w ktorej przyszlo jej zyé. Rowniez na polskim Woodstoku jest widoczny klimat
buntu. Uczestnicy festiwalu, w wiekszo$ci mtodziez w wieku 13-19 lat, miesz-
kajaca w malych miastach i wioskach, w znacznej mierze pochodzaca z rodzin
dysfunkeyjnych, dotknietych ubdstwem i bezrobociem. Zagubiona i zbuntowana
mlodziez szuka swojej tozsamosci w masie, ktora dostarcza jej namiastki wspol-
noty. Pragnie ona wykrzycze¢ swoj bunt przeciwko rodzinie, szkole, §wiatu."”

Odpowiedzia na problemy tej mtodziezy jest inicjatywa ewangelizacyjna
bpa E. Dajczaka i skupionych wokot niego osob (klerycy, siostry zakonne, ksieza,
wolontariusze $wieccy - facznie okoto 600 0séb), bedacych cztonkami Szkoty
Nowej Ewangelizacji. Zadaniem grupy ewangelizacyjnej Przystanku Jezus jest
$wiadczenie o Bogu i Kosciele kochajacym czlowieka. Cztonkowie grupy ewange-
lizacyjnej prowadza indywidualne, serdeczne rozmowy ze zbuntowana mtodzieza,
poswiecajac duzo czasu na wystuchanie swoich rozméwcow. Strategia ich dziata-
nia ewangelizacyjnego jest stanowcze odrzucenie wstepnej oceny moralnej mto-
dziezy uczestniczacej w festiwalu. Zbuntowana miodziez ma doswiadczy¢ Kosciota
przyjaznego, interesujacego sie kazdym zagubionym cztowiekiem. Osoby prowa-
dzace ewangelizacje glosza prawde Ewangelii rozumianej nie jako system etyczny,
ale jako wydarzenia. Z ich pdzniejszych relacji wynika, ze gtoszenie stowa Bozego
w formie kerygmatycznie zorientowanego $wiadectwa spotyka sie z duzym zainte-
resowaniem stuchaczy, burzac ich niewtasciwa wizje Boga, Kosciota i chrzesci-

1 POTOCKI, A.: Wychowanie religijne w polskich przemianach. Warszawa, 2007, s. 388-389, 393.
"POTOCKI, A.: Polskie duszpasterstwo mtodziezy - odpowied? na wyzwania sekularyzacji? In: So-
cjologia religii, 4, 2006, s. 187.
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janstwa.'® Przystanek Jezus prowadzi tez celebracje liturgiczna, stwarza okazje
do spowiedzi $w., modlitwy adoracyjnej i udzialu we mszy $w."

Ku pPrzyszrosci

Zachodzace wielorakie przemiany wymuszaja poszukiwanie adekwatnych
do wyzwan czasow wspolczesnych metod i form pracy Kosciota. Dotyczy to
szczegdlnie duszpasterstwa mlodziezy, ktora w sposéb szczegodlny reaguje na
przejawy jakiegokolwiek fatszu i fasadowosci. Budujac model takiego duszpas-
terstwa, nalezy uwzgledni¢ obraz socjologiczny mtodych ludzi wytaniajacy sie
na podstawie prowadzonych badan, specyfike rozwoju jej zycia religijnego, jak
i przeanalizowad skutecznos¢ realizowanych obecnie metod i form dzialania pod
katem odpowiedzi na ich wewnetrzne zapotrzebowanie.

Biorac pod uwage opinie znawcéw problematyki, mozna wypunktowaé kil-
ka trudno$ci zwiazanych z realizacja duszpasterstwa mtodziezy w Polsce. Naleza
do nich miedzy innymi: zbyt jednostronne, oparte tylko na sporadycznych ob-
serwacjach negatywne podejscie wielu duszpasterzy do mtodziezy i zanik u nich
entuzjazmu ewangelicznego; brak teologicznej koncepcji rozwoju tego duszpas-
terstwa; podejmowanie nieadekwatnych do oczekiwan mtodziezy metod pracy;
pewien ekskluzywizm zwiazany z zamykaniem sie niektérych grup mtodziezo-
wych na innych.? Jakie znalez¢ antidotum na istniejacy stan rzeczy! Wydaje sie,
ze zarowno Kosciol na Stowacji, jak i w Polsce powinien zwrdci¢ uwage na pew-
ne zagadnienia.

Nalezy przezwycigzad istniejace wirod czesci duszpasterzy negatywne podej-
$cie do mlodych ludzi, ktorego zrédlem moga by¢ wielorakie przyczyny: zespot
wypalenia, zte osobiste doswiadczenia, uwarunkowania osobowosciowe i inne.
W permanentnej formacji kaptanéw nalezy zwracaé uwage na potrzebe korekty
istniejacych stereotypow myslowych i nieustannego wychodzenia do mtodych
ludzi, ktorzy przeciez sa nadzieja Kosciota i swiata (TMA 58). Duszpasterz mto-
dziezy musi nieustannie zwraca¢ uwage na role miedzyosobowych relacji we
wzajemnych kontaktach. Potrzebne jest jego empatyczne podejscie do powierzo-
nych jemu ludzi - nie moze on jednak by¢ kumplem, ale towarzyszem i przewod-
nikiem. Mlodziez zyjaca w $wiecie kryzysu wszelkich autorytetéw ma zobaczy¢
w swoim duszpasterzu niezmienny punkt odniesienia w zmieniajacym sie $wie-
cie, zyjacy wedlug ideatow ewangelicznych. Trzeba takze podkresli¢, ze do pracy
z mlodzieza nalezy kierowac¢ duszpasterzy zaréwno z odpowiednim przygotowa-
niem, jak i charyzmatem.?!

Nalezy zwracad nieustanna uwage na konieczno$é wypracowywania, w opar-
ciu o wskazania Magisterium Kosciota, jak i whasciwie odczytywane znaki czasu
(zob. KDK 4; 44), adekwatnego do sytuacji, teologicznego modelu dziatalnosci

B DAJCZAK, E.: Przystanek Jezus : Forma nowej ewangelizacji mlodziezy. In: Z mlodziezq do Chrys-
tusa. Ed. H. Tomasik. Siedlce, 2007, s. 164-166.

1% Ogélnopolska inicjatywa Ewangelizacyjna Przystanek Jezus. In: www.przystanekjezus.pl/o_nas/
(26. 3. 2011).

2 PRZYBYLOWSKI, J.: Znaczenie nowej ewangelizacji dla duszpasterstwa mtodziezy : Studium pasto-
ralne. Lublin, 2001, s. 294-295.

2 SLIPEK, L.: Jak w parafii ksztattowac¢ miodziez do dojrzatego chrzescijanstwa. In: Z mlodziezq do
Chrystusa, s. 192-193.
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duszpasterskiej. Wydaje sie nieraz, ze podejmowane dzialania duszpasterskie
maja charakter akcyjny, nie poprzedzony interdyscyplinarna, obejmujaca aspekt
teologiczny, socjologiczny, psychologiczny i pedagogiczny, refleksja. Taka reflek-
sja, wpisana w bedacy czescia duszpasterstwa rozumianego jako dziatalnosé¢ zor-
ganizowana proces planowania, pozwoli na zachowanie postawionych celow, kto-
re powinny ze soba by¢ $cisle zharmonizowane. Dobrze zaprogramowana, rozto-
zona na poszczegdlne, konsekwentnie realizowane etapy dziatalnos¢ duszpaster-
stwa mlodziezy, musi by¢ wpisana w program duszpasterski Kosciota realizowany
na poziomie ogélnokrajowym, diecezjalnym i parafialnym.

Aby realizowane duszpasterstwo mltodziezy odpowiadato na jej wewnetrzne
zapotrzebowanie i przynosito wielorakie owoce, nalezy zaprosic ja do wspottwor-
zenia, a nastepnie realizowania programu duszpasterskiego. Tego typu podejscie
z jednej strony bedzie uwzglednia¢ teologiczna prawde dotyczaca tego, ze caly
Kosciol jest podmiotem duszpasterstwa, a z drugiej uwzgledni postulaty nauk
prakseologicznych wzywajace do czynnego wspétuczestnictwa wszystkich czton-
kow danej organizacji, co w praktyce wyraza sie w ich zaangazowaniu w stawia-
niu celéw, planowaniu, a nastepnie konsekwentnym podejmowaniu dziatan. Cho-
ciaz Ko$ciot jako znak i narzedzie zbawienia (KK 48) ma charakter nadprzyrodzo-
ny i religijny oraz rzadzi sie innymi prawami niz instytucje $wieckie, to nic nie
na przeszkodzie, aby w jego dzialaniu jako organizacji tworzonej rowniez przez
ludzi roztropnie korzysta¢ ze wskazan nauk pozateologicznych, do czego wzywat
bt. Jan Pawetl II (RH 21).22 Dobrym przyktadem takich dziatan sa prace przy-
wolywanej juz Rady ds. duszpasterstwa mtodziezy przy KEP. Warto tez podkresli¢
fakt, ze koncepcje Lednickich Spotkan Mtodych wypracowuje i realizuje Ojciec
Jan Gora wraz z mlodzieza.

Mowiac o zaproszeniu mtodych ludzi do wspotuczestnictwa w tworzeniu dusz-
pasterstwa mlodziezy, nalezy zwrdci¢ uwage na ich role w czynne angazowanie
sie w tego typu dzialania, ktérego zrédlem jest ich, wyptywajace z przyjetego sa-
kramentu chrztu, powotanie do apostolstwa (KK 33). Mlodziez ma nieustannie
by¢ formowana do apostolstwa (DA 30). Moze ona swoje apostolstwo realizowac
w réznych wymiarach, chociazby przez inspirowany Ewangelia przyktad swojego
zycia dawany w wielorakich srodowiskach, zaangazowanie charytatywne, pomoc
$wiadczona przy przygotowywaniu innych do przyjecia sakramentu bierzmowa-
nia itp. W wielu sytuacjach ich postawa moze odgrywac w zyciu ich rowiesnikow
wieksze znaczenie niz dziatania osob duchownych, do ktorych czes¢ miodziezy pod-
chodzi z duzym dystansem i, nie pozbawionym nieraz podstaw, krytycyzmem.

Warto zwroci¢ uwage na konieczno$¢ umiejscawiania dziatann duszpaster-
stwa miodziezy w kontekscie duszpasterstwa realizowanego w parafii. Parafia,
bedaca komorka diecezji (DA 10), pozostaje nadal podstawowa struktura dusz-
pasterska Kosciota, bedac miejscem humanizacji i socjalizacji (EiE 18). To od
parafii i istniejacych w niej grup miodziez oczekuje oparcia w procesie ksztattowa-
nia swojej religijno$ci. Dawniej wspomniane procesy dokonywaly sie w rodzinie.
W sytuaciji, gdy wiele rodzin jest rozbitych i nie zyje wartosciami chrzescijariskimi,
to wlasnie grupy religijne odgrywaja wazna role w socjalizacji religijnej. Sa one
antidotum na przezywana przez wielu mlodych ludzi alienacje, poczucie osamot-

2 WIELEBSKI, T.: Cele, sposoby, formy i srodki programowania duszpasterskiego. In: Teologia
Praktyczna, 9, 2008, s. 20-23.
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nienia i zagubienia we wspoétczesnym spoteczenstwie. To w nich wielu mtodych
ludzi moze odnalez¢ srodowisko sprzyjajace nie tylko rozwojowi w wierze, ale
takze budowac przyjacielskie relacje, zaspakajajac roznorakie potrzeby psychicz-
ne: bezpieczenstwa, mitosci, akceptacji. Dobrym przyktadem ukazujacym role
i znaczenie grup religijnych w wyzej wspomnianym kontekscie jest dziatalnos¢
Ruchu Swiatto-Zycie, ktory nie tylko stuzy pomoca w wewnetrznym wzrastaniu
milodziezy, ale ukierunkowuje jej dziatanie réwniez na rzecz odnowy parafii ro-
zumianej jako wspolnota wspolnot.

Wielorakie uwarunkowania czaséw wspotezesnych, do ktérych naleza mie-
dzy innymi tempo zycia, stres, kryzys wielorakich autorytetdw, przezywana boles-
nie pustka egzystencjalna i samotnos¢, bezwzgledny wyscig szczuréow, negatywnie
wplywaja na postawy mtodziezy. Wielu mtodych ludzi popada w konflikt z obo-
wiazujacymi normami prawnymi i spotecznymi, degradacje moralna, ucieka
w $wiat uzywek. Cierpia oni czesto na roznorodne zaburzenia psychiczne, staja
sie tez celem dziatalnosci sekt. Kosciol, ktory na wzor Syna Czlowieczego pragnie
odnalez¢ to, co zagineto (zob. Lk 19,10), w swojej postudze duszpasterskiej nie
moze zapominac o tych osobach. Maja sie one stawac czeécia zainteresowania
duszpasterstwa specjalistycznego. Przyktadem realizacji tego typu duszpasterstwa
jest obecnos¢ Kosciota na Przystanku Woodstok.

Budujac teologiczny model duszpasterstwa mtodziezy, trzeba sobie réwniez
nieustannie stawia¢ pytanie dotyczace tego, czy realizowane obecnie metody i for-
my pracy odpowiadaja na wezwania czaséw wspotczesnych, uwzgledniajac obec-
na, bardzo skomplikowana sytuacje mlodziezy. Duszpasterstwo nie moze przeciez
nie bra¢ pod uwage kontekstu spotecznego, na ktory sktada sie miedzy innymi
zjawisko sekularyzacji rozumianej jako spoteczno-kulturowy proces emancypo-
wania si¢ instytucji, symboli i osob spod wplywow religii, zwlaszcza jej form in-
stytucjonalnych.” Uwzglednianie tych zjawisk oraz nieustanna weryfikacja wpro-
wadzanych metod i form sprawia, ze duszpasterstwo nie jest realizowane jedynie
jako sztuka dla sztuki, ale nieustannie stanowi odpowiedz Kosciota na potrzeby
religijne wiernych. Przy weryfikacji pomocna moze by¢ ewangeliczna zasada
owocnosci (zob. Mt 7,16). Skoro prowadzona dziatalnosé¢ skupia uwage wielu
tysiecy mtodych ludzi, co ma takze przetozenie na ich wewnetrzny rozwdj, a w kon-
sekwencji na postawy rodzinne, spoteczne i zawodowe, to nalezy domniemywac,
ze przyjety podejmowany kierunek dziatan jest stuszny.

Wazna rzecza w budowaniu modelu duszpasterstwa mtodziezy i jego konse-
kwentnego realizowania jest uwzglednienie specyfiki rozwoju zycia religijnego
mlodziezy, ktora wyjasnia i interpretuje psychologia. W sposob szczegodlny nalezy
uwzglednié jej sugestie dotyczace daznosci mtodziezy do autonomii, pragnienia
autentycznosci, kwestionowania autorytetow, roli grupy rowiesniczej w we-
wnetrznym rozwoju. Nie wziecie pod uwage uwarunkowan psychologicznych mo-
ze sprawic, ze prowadzone dziatania trafia w pustke.

Mowiac o formowaniu postaw wiary mtodziezy w Polsce i na Stowacji, na-
lezy zwrécié uwage na proces przechodzenia od spoleczenstwa losu do spoteczen-
stwa wyboru. W perspektywie tworzacego sie spoleczenstwa pluralistycznego i wie-
lu propozycji na rynku idei, mtodziez potrzebuje glebokich uzasadnien intelek-

B POTOCKI, A.: Polskie duszpasterstwo mtodziezy - odpowiedz na wyzwania sekularyzacji? In:
Socjologia religii, 4, 2006, s. 175.
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tualnych wartosci proponowanych przez chrzescijaiistwo. Nie wystarczy tylko,
chociaz w przypadku ludzi mtodych jest to szczegdlnie waine, odwolywac sie je-
dynie do elementu przezyciowego wiary, ale nalezy podejmowac wysitek syste-
matycznej formacji intelektualnej. Dostarczenie mtodemu cztowiekowi rozumo-
wych podstaw wiary pozwala na jej rozwdj i przyczynia sie do wlasciwego ksztal-
towania $wiatopogladu chrzescijanskiego. Mowiac o ksztattowaniu postaw mto-
dziezy w warunkach spoteczenstwa pluralistycznego, nalezy takze zwrocic¢ uwa-
ge na konieczno$¢ wychowywania jej do dobrego korzystania z daru wolnosci,
czego konkretnym wyrazem ma by¢ chociazby wlasciwy stosunek do mediow.
Dobrym przyktadem dziatart prowadzacych do budowania rozumowych podstaw
wiary jest dziatalnos¢ Katolickiego Stowarzyszenia Mtodziezy ksztaltujacego
dojrzatych chrzescijan aktywnie uczestniczacych w zyciu Kosciota i ojczyzny.

Duszpasterstwo mtodziezy, tak jak kazde duszpasterstwo, powinno by¢
umiejscowione w perspektywie, stanowiacej priorytetowe zadanie dla Kosciota
Powszechnego i Kosciotow lokalnych, ewangelizacji. Dokumenty Magisterium
Kosciota, w zaleznosci od adresatow, wyrdzniaja ewangelizacje misyjna, pasto-
ralna i nowa. Ewangelizacja misyjna, zwana tez pierwsza, lub misja ad gentes,
polega na objawianiu Jezusa i Jego Ewangelii tym, ktorzy ich nie znaja (DM 6;
EN 51; 53; RMis 31). Ewangelizacja pastoralna skierowana jest do tych, ktérzy
od dawna sa juz chrze$cijanami i maja zwiazek z Ewangelia - ma ona ich wiare
poglebi¢, umocni¢, ozywid i uczyni¢ dojrzalsza (EN 54; RMis 53). Jest ona pod
tym wzgledem podobna do duszpasterstwa, ale sie z nim nie utozsamia - stanowi
jego trzon. Adresatami nowej ewangelizacji zwanej tez reewangelizacja lub ewan-
gelizacja powtorna, sa chrzescijanie, ktorych wiara wygasta, a oredzie chrzes-
cijanskie przestato by¢ dla nich Dobra Nowina (EN 54; RMis 53). Wydaje sie,
ze duszpasterstwo mtodziezy w Polsce i na Stowacji wiaze sie z drugim i trzecim
typem ewangelizacji. Warto w tym kontekscie nawiaza¢ do Lineamenta ogloszo-
nych przed planowanym na 2012 rok Synodem Biskupéw Nowa Ewangelizacja
dla przekazu wiary chrzescijanskiej, ktore miedzy innymi zwracaja uwage na we-
zwanie, jakie staje przed Ko$ciolem w aspekcie gloszenia Ewangelii i wzbudzania
wiary u dzieci i mtodziezy.?*

*%k%

Zachodzace procesy sekularyzacji, desakralizacji i dechrystianizacji z coraz
wieksza moca wplywaja na sposéb myslenia i postepowania katolikéw w Polsce
i na Stowacji. W obliczu nowych wyzwan trzeba szczegdlna uwage zwrdcic na
to, aby w planowaniu strategii duszpasterskiej na najblizsze lata jak najszerzej
uwzglednié¢ problematyke duszpasterstwa mtodziezy. To przeciez w duzym stop-
niu od niej zalezy, jakie oblicze przybierze Kosciot w najblizszych latach. Podejmu-
jac wielorakie wysitki w kwestii budowania modelu duszpasterstwa mtodziezy
adekwatnego wobec wyzwan wspolczesnosci, ciagle trzeba bra¢ pod uwage wy-
zwanie zawarte w adhortacji Christifideles laici bt. Jana Pawta 11, wielkiego dusz-

% SYNOD BISKUPOW - XIII NADZWYCZAJNE ZGROMADZENIE OGOLNE: Nowa
Ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijanskiej. In: Lineamenta, rocz. I1I, Watykan 2011,
nr., 18. Zob. www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20110202_
lineamenta (22. 3. 2011).
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pasterza mlodziezy: ,Kosciot nie moze widzie¢ w mtodych ludziach po prostu
przedmiotu swojej duszpasterskiej troski. W rzeczywistosci bowiem sa oni, i do
tego stale trzeba ich zacheca¢, czynnym podmiotem, aktywnymi uczestnikami
ewangelizacji i twércami spotecznej odnowy.* (Chl 46)
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MICKA, Roman: Michael Novak
ajeho projekt teologie demokratic-
kého kapitalismu. Brno : L. Marek,
2009. 312 s.

ISBN 978-80-87127-15-5

Roman Micka (1976) je Zenaty,
ma dve dcéry a syna. V sti¢asnosti po-
sobi ako odborny asistent na Katedre
teologickej etiky, socidlnej etiky a etic-
kého vzdelavania na Teologicke;j fakul-
te Juhoceskej univerzity. Absolvoval
postgradudlne stadium teologickej an-
tropologie a etiky pod vedenim prof.
Karla Skalického. Program ukoncil
obhajobou dizerta¢nej prace s nazvom
Michael Novak a jeho projekt teologie de-
mokratického kapitalismu.

Pod pojmom kapitalizmus sa
skryvaju rozne obsahy. Lisia sa nielen
podla geografickej polohy, ale aj na-
bozensko-kulturneho pozadia tej-kto-
rej krajiny. Eurépska kultira sa poku-
$a tento pojem akosi odsuntt a nepo-
uzivat. Je totiz trpkou pripomienkou
obdobia, v ktorom sa hodnota kapita-
lu kladla nad prava a hodnotu Iudske;j
osoby. Jedinym pravom, ktoré mal pra-
cujuci clovek, bolo ¢asto len pravo pra-
covat. Tato eurdpska skusenost s kapi-
talizmom sa vsak lisi od tej, ktora sa
zrodila v Spojenych statoch. Zaciatky
kapitalizmu v USA tiez neboli pre bez-
ného obc¢ana lahké, no napriek pocia-
to¢nym tazkostiam priniesol tento
systém krajine a jej obéanom nebyvaly
rozkvet, ktory Eurdpa nezazila v ta-
kom rozsahu. Iste, aj americky kapita-
lizmus priniesol a vyprodukoval popri
svojich pozitivach aj mnoho negativ,
ktoré maju vplyv na smerovanie spo-
lo¢nosti vo vietkych jej oblastiach. Su
ludia, ktori tento systém odsudzuju
a kritizuju, proti nim viak stoja ne-
unavni obhajcovia idey kapitalizmu.
Americku skusenost s kapitalizmom sa
usiluje v pozitivnom svetle prezento-
vat americky katolicky teoldg a eko-
nom Michael Novak, ktory pre demo-
kraticky kapitalizmus vypracoval vlast-
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ny teologicky koncept, opierajuci sa
o socidlne uc¢enie Katolickej cirkvi.
Michael Novak, radiaci sa do pradu
neokonzervativneho myslenia, pred-
stavuje svoju viziu demokratického
kapitalizmu ako jedine¢nt americku
skusenost. V nej sa stretd krestanstvo
so slobodnym hospodarstvom a slo-
bodnou iniciativou ¢loveka, budujtuc
tak novu civilizdciu lasky.

Pred ob¢anom Eurdpy sa viak
vyndra otazka, ¢i je mozné principy ka-
pitalizmu spojit so socidlnym uc¢enim
Cirkvi. Ak ano, aké hodnoty chape Mi-
chael Novak pod pojmom demokra-
ticky kapitalizmus? Prave tito americ-
ku skusenost z pohladu Michaela No-
vaka sa pokusa zrozumitelnym jazy-
kom priblizit europskemu a presnejsie
stredoeuropskemu ¢loveku kniha Ro-
mana Micku s nazvom Michael Novak
a jeho projekt teologie demokratického ka-
pitalismu.

Dielo Romana Micku vzniklo po-
vodne ako dizerta¢nd praca s cielom
ponuknut myslienkovu analyzu mys-
lenia a diela Michaela Novaka. Spe-
cifickost autorovho zdmeru spociva
v tom, Ze publikdcia je adresovand ¢i-
tatelom stredoeurdpskej kulturno-
geografickej oblasti. V siedmich kapi-
tolach nachddzame analyzu a interpre-
taciu i kritiku vyvinu Novakovho mys-
lenia, dejinny a myslienkovy kontext.

Ako prvu prezentuje Novakovu
osobnu intelektualnu a duchovnu ces-
tu. Postupnym odhalovanim spolo-
censkej situdcie vUSA a v Eurdpe pri-
blizuje, ako tieto rozdielne kulturne
pozadia vplyvali na formdciu ideovej
cesty Michaela Novaka. V nadviznos-
ti na okolnosti a spolo¢ensko-politic-
ky vyvin USA st predstavované jed-
notlivé fazy jeho myslienkového pre-
rodu zo socialistu na neokonzervativ-
ca, braniaceho idey demokratického
kapitalizmu. Novakov prerod bol po-
dla Micku ovplyvneny predovsetkym
katolickou politickou tradiciou USA,
kde katolici, tvoriaci mensinu oproti
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protestantom, boli voli¢mi demokra-
tickej strany a reprezentantmi social-
nych hodnot. Toto sa viak za¢alo me-
nit, ked sa demokraticka strana v se-
demdesiatych rokoch 20. storo¢ia od-
klonila od tradi¢nych krestanskych
hodnot, ako st rodina, pravo na Zivot
ajeho ochrana. Micka uvadza, %e tato
zmena spdsobila priklon katolikov k re-
publikanskej strane, zastavajucej kla-
sické liberalne hodnoty - hodnoty de-
mokracie, [udskych prav a slobody.
V &asti s nazvom ,Americky katolicky
neokonzervativizmus® poukazuje na
skuto¢nost, %e v prezidentskych vol-
bach v roku 2004 az 52 % katolikov
volilo kandidata republikanskej stra-
ny Georga W. Busha. Autor poukazu-
je tieZ na to, ze Novak poklada Busha
za ochrancu klasickej rodiny, Zivota
a liberdlnych hodnot. Novak sa stava
obhajcom Bushovych postojov k voj-
ne a hlad4 i teologické oddvodnenie
pre tato vojnu. V osobitnej asti veno-
vanej vojne v Iraku v roku 2003 poda-
va informdcie z roznych zdrojov o tom,
ako sa Novak usiloval zmenit odmie-
tavy postoj Vatikanu proti vojne a pre-
klasifikovat ju na spravodlivi obranu.
Micka v tejto suvislosti poukazuje aj
na viaceré snahy legitimizovat nielen
konflikt s Irakom, ale i preventivhu
vojnu proti potencidlnemu a skryté-
mu nepriatelovi, ktorym uz nie je kon-
krétny stat, ale len nejaka skupina,
reprezentovana teroristami. Tuito stra-
tégiu nazyva Novak ,predsunutd obra-
na“. V tejto teorii, ako ju prezentuje
Micka, ide o vyhladavanie a likvidova-
nie vycvikovych stredisk, zdrojov fi-
nancovania teroristov na uzemiach
zlo¢innych stitov. ,Je celkom legitim-
ne presadzovat silou zmenu ich rezi-
mov a zaroven tyranské rezimy nahra-
dzovat slobodnymi spolo¢nostami.
(s. 233) Hovori o vojne proti teroriz-
mu ako o novej ,americkej doktrine®,
ktora sa zameriava na presadzovanie
slobody vo svete.

Ideovo nosnd ¢ast publikacie sa
opiera o trilégiu Novakovych knih
(dve z nich boli prelozené i do ¢estiny):
The Spirit of Democratic Capitalism
(1982), Freedom with Justice : Catholic
Social Thought and Liberal Institutions
(1984) a Will It Liberate? Questions
about Liberation Theology (1986). Spo-
lo¢nym prvkom tychto knih je prezen-
tovanie idei slobodnej spolo¢nosti.
Ked?e nosna idea Novakovho diela je
obsiahnutd v tychto knihach, Micka
ich pouzil ako klu¢ na pochopenie No-
vaka. V tomto duchu Micka predsta-
vuje Novaka ako horlivého zastancu
idei slobodnej spolo¢nosti, ktory dava
ideam kapitalizmu moralny zaklad.
Ukazuje vsak, ze Novakov kapitaliz-
mus nie je kapitalizmom v eurépskom
ponimani. Je to osobitd americka sku-
senost, ktorej davaju mravnu hodno-
tu ludia, ¢o tvoria tento systém.

Pokial ide o vztah Michaela No-
vaka a papeza Jana Pavla II., Micka
nam ho predstavuje v tzkej suvislosti
najmi s encyklikou Centesimus annus.
Podla Novaka papez touto encyklikou
vyslovne prijima principy slobodného
trhového hospodarstva. Micka v tejto
suvislosti okrem Novakovych nazorov
predklada i reakcie teoldgov, ktori No-
vaka obvitiuju z nepochopenia posol-
stva encykliky a zo svojskej interpre-
tacie jej posolstva. Autor poukazuje na
to, ako Novak v suvislosti s touto en-
cyklikou oznacuje papeza za ,whigov-
ského katolika“ (s. 156).

V dalsich ¢astiach je predstavena
konfrontacia medzi Novakovym kon-
ceptom demokratického kapitalizmu
a tedriou teologie oslobodenia, ktora
vidi najvicsieho nepriatela chudob-
nych a utlacanych prave v kapitalizme.
Novakove reakcie opisuje Micka pou-
kazanim na prax. Ta jasne dosvedcuje
funkénost kazdého systému, v tomto
pripade hovori jednoznac¢ne v pro-
spech kapitalizmu, ktory priniesol
mnohym narodom prosperitu a slobo-



du a ich obéanom vymanenie sa z bie-
dy. Tento hospodarsky systém im za-
bezpecil fungovanie demokracie a pra-
vo na sukromné vlastnictvo. Proti to-
mu viak teoldgia oslobodenia zostava
podla Novaka v Mickovej interpreta-
cii len utopistickou tedriou, ktora ne-
ma moz#nost redlneho uplatnenia. Mi¢
ka nam teda podava vyvoj Novakovho
chapania kapitalizmu; Novak v fiom
vidi najlepsi nastroj na odstranenie chu-
doby a na presadenie moznosti existo-
vania demokracie. Tento kapitalizmus
viak nie je a nesmie byt postaveny na
sekularizicii, tak ako je to v Europe,
kde sa naboZenstvo a ekonomika vo ve-
rejnom Zivote nestretnu. Tento kapita-
lizmus je postaveny na moralnych hod-
notich, cnostiach podnikavosti, pra-
covitosti, pri¢om sa pocita s hriesnos-
tou ¢loveka, a preto je potrebny pevny
pravny poriadok. Autor opisuje No-
vakov pohlad na tlohu naboZenstva,
ktoré¢, i ked je oddelené od statu, ne-
smie byt oddelené od ¢loveka a v kapi-
talizme m4 svoje miesto. Prave nabo-
Yenstvo je prva institicia dosvedcuju-
ca fungovanie demokracie, ak obc¢ania
mozu slobodne vyznavat svoju nabo-
zensku vieru.

Micka v osobitnej kapitole venu-
je pozornost predstavitelom tzv. whi-
govskej tradicie (Jacques Maritain,
Lord Acton, John Courtney Murray,
Alexis de Tocqueville). Whigov pred-
stavuje ako katolickych myslitelov,
zastancov klasického liberalizmu, ktori
kladli doraz na ludsku slobodu, zacho-
vanie moralneho poriadku, vladu za-
kona a ekonomicky poriadok (s. 148).
Poukazuje na priame myslienkové
vplyvy tejto tradicie nielen na vyvin
Novakovej koncepcie, ale aj na su-
¢asnu podobu neokonzervativneho
myslenia.

Autor naértidva Novakovu viziu
,Caritapolis“ - civilizacie lasky, ktora
bude vychadzat zo spolo¢nych hodnot
troch monoteistickych nabozenstiev:
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judaizmu, krestanstva a islamu. V tej-
to vizii sa o¢akava, ze ludia celého sve-
ta, globalizovanej spolo¢nosti najdu
cestu k sebe vo vzajomnom respekto-
vani a uznani zakladnych principov
slobody, [udskych prav a demokracie
(s. 257).

~ Vzavere¢nom diskurze autor do-
plia svoju analyzu Novakovho mysle-
nia o kritické nazory a stanoviska. T4-
to kritika vSak podla neho vychadza
vidsinou zo socialisticky orientova-
nych kruhov. Micka neobisiel ani kri-
tiku z radov katolikov, za vietkych uve-
dieme kritiku z ust profesora Todda
Davida Whitmora. Podla autora Whit-
more vyc¢ita neokonzervativcom ob-
hajovanie toho variantu kapitalizmu,
ktory sa usiluje o neobmedzenu slo-
bodu trhu. Zabudaju vsak na potrebu
posilfiovania zdkladnych ekonomic-
kych prav, ako je spravodliva mzda,
pravo na pracu, byvanie ¢i zdravotnu
starostlivost (s. 271).

Kniha Romana Micku pontka
pomerne hlboku analyzu Novakovho
diela. Textu nechyba putavost a jasna
formulacia myslienok. Aj ked sa publi-
kacia na prvy pohlad moze javit ako
nekriticka, po hlbsom ponore do pro-
blematiky je ¢itatelovi ponechany do-
stato¢ny priestor na kriticku konfron-
taciu Novakovej koncepcie, ktord je
doplnena o kriticky pohlad ucenia
Cirkvi. Tym sa pokusa klast doraz na
objektivne vnimanie skuto¢nosti. M-
me pred sebou plasticky obraz s jasny-
mi myslienkovymi konturami, bez
vnucovania Novakovho ¢i autorovho
vlastného myslenia. Citatelovi je pone-
chany priestor na vlastné uvazovanie.

Podla Mic¢ku praca chce byt i vy-
zvou k dalsiemu kritickému premys-
leniu teologického konceptu diela Mi-
chaela Novaka v nasich podmien-
kach. Ak teda Mickovym zdmerom
bolo ponuknut akusi vychodiskovu
orientaciu v uvedenej problematike,
modzeme konstatovat, Ze jeho zamer
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bol uspesne realizovany. Sved¢i o tom
i bibliografia, ¢erpajica najmi zo za-
hrani¢nych zdrojov. Kniha sa tym sta-
va nielen uvedenim do Novakovho
myslenia, ale tiez vyzvou na dalsie sku-
manie v tejto oblasti vo svetle katolic-
keho socialneho ucenia.

Mgr. FRANTISEK RAMPACEK
Teologicka fakulta
Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173
814 99 Bratislava

Dokumenty Mezinarodni teologic-
ké komise vénované morilni teolo-
gii a etice. Uvodni studie C. V. Po-
spisil. Kostelni Vydii : Karmelitan-
ské nakladatelstvi, 2010. 155 s.
ISBN 978-80-7195-468-2

V nahliadani ostatnych rokov na
situdciu ¢i problematiku dotykajticu sa
na jednej strane étosu a racionalnosti
- v teoretickom vyjadreni etiky - a na
druhej strane moralky a krestanske;j
viery spolu s inkorporaciou daru racio-
nalneho vnimania - v teoretickom vy-
jadreni morélnej teoldgie - mozno po-
zorovat, Ze niekdajsie problémy sa v is-
tych obmenach vracajua, aviak s novy-
mi aspektmi. Uz nejde len o otazky do-
tykajuce sa jednotlivych osdb alebo sku-
pin, ale o také rozsirené presvedcenia,
e sa stavaju do istej miery sucastou
spolo¢ného vlastnictva ¢i mentality,
nie zriedkavo si viak protirecia.

Ctirad V. Pospisil, prekladatel vy-
branych dokumentov Medzinarodnej
teologickej komisie a autor ivodnych
stati k nim, uvedenych v tejto kniznej
publikacii, sa podujal na spristupnenie
nepublikovanych dokumentov tejto
komisie v ¢estine. DoleZitost a vyznam
spristupnenych dokumentov zrejme
viac oceni ten, kto nemal moznost §tu-
dovat ich v originalom vydani.

Snahu C. V. Pospisila mozno vlo-
zit i do Sirsej perspektivy jednotlivych
dejinno-kultirnych suvislosti interpre-
tacného zorného uhla teoldgov v priz-
me moralnej teologie. Tato vedecka dis-
ciplina, ndro¢na na $pecifikiciu, roz-
liSovanie a odliovanie, presla v ostat-
nych desatrociach inovaénym proce-
som, a nielen v ddsledku Druhého va-
tikanskeho koncilu a naslednych pon-
tifikatov, ale najmi v dosledku vanutia
Ducha maju stc¢asni morélni teologo-
via moznost prezentovat vysledky svoj-
ho studia a badania, ist akoby svojou
vlastnou cestou. To zrejme na jednej stra-
ne znamena aj uvedomit si skutoc¢-
nost, e Boh Biblie nezjavuje predo-



vietkym nejaky kodex, ale samého se-
ba vo svojom tajomstve a tajomstvo
svojej vole. Na druhej strane to zna-
mena uvedomit si, ze ¢lovek je povo-
lany zit podla prezieravého Bozieho
planu a kontinualne napredovat svo-
jimi vedomymi, slobodnymi a uvaze-
nymi rozhodovaniami, v ktorych in-
korporuje primarny impulz lasky a mi-
losti, predmet viery a poznanie - pre
konanie moralneho dobra - primera-
ne jednotlivym stupfiom svojho rastu.
Ved'v sucasnom nahliadani na moral-
ku v kontexte Biblie moZno zamerat
pozornost prave na jej $pecifika, medzi
ktorymi nehodno vynechat konstato-
vanie o prvenstve a podstate, toti%, Ze
to, ¢o je prvé a podstatné, je BoZia ini-
ciativa. Moralka vlastne prichadza po
skusenosti s Bohom, presnejsie, po sku-
senosti, ktord Boh umoziuje ¢loveku
ako uplne nezasluzeny dar. Teda ne-
mali by sme ju primarne vnimat a in-
terpretovat ako odpoved ¢loveka, ale
predovsetkym ako odhalenie Bozieho
projektu a daru vytvarat doverné spo-
lo¢enstvo s Bohom.

V takto naznacenej perspektive
budeme schopni adekvatnejsie zuzit-
kovat, a najmi interpretovat mnohé
informacie a impulzy nachidzajice sa
vo vybranych dokumentoch Medzina-
rodnej teologickej komisie. V uvodne;j
studii k tomuto dokumentu C. V. Po-
spisil uvadza, %e hoci tento text komisie
nema magisteridlnu povahu, je garan-
tované, e nie je v rozpore s ucitelskym
uradom Cirkvi (s. 5). Navyse, dodéva,
pre poznanie katolickej teologie ako
takej je potrebné siahnut po tychto tex-
toch, pretoze su vyslednym usilim spo-
lo¢nej prace renomovanych odborni-
kov. Ide o dokumenty pertraktujice:

- krestanska moralku a jej nor-
my (Christianum qui z roku 1974, s. 12
- 38). Na jednej strane je prezentova-
nych devit téz Hansa Ursa von Bal-
thasara, v ktorych za¢ina expoziciu za-
kladnych vychodisk krestanskej moral-
ky od Krista, ktory je nielen univerzil-
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nou normou, ale je aj osobnou nor-
mou. Na druhej strane st spristup-
nené styri tézy Hansa Heinza Schiir-
manna, dotykajuce sa predovietkym
trvalej zaviznosti mravnych hodnoto-
vych sadov a direktiv, ktoré nachadza-
me v Novom zdkone;

- dostojnost a prava [udskej oso-
by (De dignitate necnon de iuribus perso-
nae humanae — Missio Ecclesiae, z roku
1983/1984, s. 41 - 66). Tento doku-
ment, ako sa uvddza v publikicii, je
potrebné vnimat skor ako usilie a z4-
roveni svedectvo Cirkvi o obhajovani
a presadzovani Iudskych prav v ideo-
logicky rozdelenom svete pred rokom
1989;

- hladanie univerzalnej etiky:
novy pohlad na prirodzeny ziakon
(Alla ricerca di un’etica universale : Nuo-
vo sguardo sulla legge naturale, z roku
2008, s. 75 - 155). Tento pomerne
rozsiahly, v piatich kapitolach struk-
turovany, dokument nielenze obsa-
huje mnoho podnetov na zamyslenie,
ale je zaroven vyzvou k adekvatnemu
mnohostrannému dialdgu. Za zmien-
ku okrem iného stoji kratky citat:
,KdyZ nabizime nas ptispévek k hleda-
ni urcité univerzalni etiky a kdy? pted-
kladame jeji zaklad, ktery je racio-
nalné ospravedlnitelny, rddi bychom
vyzvali odborniky a mluv¢i velkych
nibozenskych, sapiencialnich i filoso-
fickych tradic lidstva, aby podnikli po-
dobnou praci jako my, vychazejice pti-
tom ze svych prament, aby se nako-
nec dospélo ke spole¢nému uznani
univerzalnich mravnich norem, jez by
se zakladaly na rozumovém ptistupu
k realité. Tato prace je nezbytna a na-
léhava.” (¢l. 116)

Na jednej strane mo#no pozna-
menat, Ze Citatel, toboz student, kto-
rému je, ako sa zda, publikacia urce-
n4, by zrejme ocenil, ak by uvodné
state, nazyvané ,uvodni studie“, boli
predsa len rozsiahlejsie. Na druhej
strane je vhodné upozornit zrejme na
nepresnost v preklade dokumentu na
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s. 12, kde prva veta znie: ,Kfestan,
ktery Zije ve vite, ma pravo zakladat
své mravné jednani na své vite.“ Do-
volime si poznamenat, e v talian-
skom texte je uvedené slovo dowvere,
v latinskom debet - oba tieto pojmy
vyjadruju skor povinnost ako pravo
(Enchiridion vaticanum 5, EDB, Bo-
logna 1990, ¢l. 1009).

Zaverom mozno vyjadrit nadej,
%e spristupnenie vybranych dokumen-
tov Medzindrodnej teologickej komi-
sie a autorovych uvodnych stati k nim
prinesie ovocie v sithrnnom dejinno-
kultarno-spolo¢enskom pohlade na
problematiku moralnej kvality kona-
nia ¢loveka.

prof. ThDr. Ivan KUTNY, Dr.
Teologicka fakulta
Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173
814 99 Bratislava

SPENGLER, Theodor: Rabanus
Maurus - ucitel Némecka : Lze kné-
Zim svéfit vychovu mladého clove-
ka? Prel. Danuse Stavikova. Olo-
mouc : Refugium Velehrad-Roma,
2010. 136 s.

ISBN 978-80-7412-061-9

Medzi knihy nakladatelstva Re-
fugium Velehrad-Roma z bohatej du-
chovne;j tradicie eurdpskych narodov
patri Zivotopis svitého Rabana Maura,
prelozeny z nemeckého originalu.

»Rabanus Maurus, pokladany za
najucenejSiecho muza svojej doby, bol
pravou ozdobou Cirkvi, ale aj ucite-
lom a podporovatelom vsetkych vied
a umeni v Nemecku a v susednych
krajindch.“ (s. 6)

Na takuto kratku charakteristi-
ku bol potrebny dlhy a namahavy zi-
vot, ktory tento svitec z prelomu dsme-
ho a deviateho storoc¢ia musel prezit.
Autor knihy Theodor Spengler zozbie-
ral fakty z jeho Zivota velmi starostlivo
a presne, ako predlohu pouzil mono-
grafiu Dr. F. Kunstmanna z roku 1841
a spisal toto vietko s tctou a hrdostou
na svojho slavneho nemeckého rodéka.

Text je usporiadany podla nipisu
na hrobe sv. Rabana, ktory si on sam
zostavil v latin¢ine. Zac¢ina sa teda na-
rodenim, pokracuje mladostou, pre-
chadza cez obdobie zivota v klastore
ako mnicha, ucitela, opita a nakoniec
opisuje jeho Zivot po zvoleni za arci-
biskupa.

Co nés predovietkym uputalo,
bolo obdobie domacej vychovy a vstup
do klastora. Pri pocuti tychto slovnych
spojeni mavne dnesny ¢lovek rukou
s tym, Ze spominana doba bola jedno-
duch4, ze volba vstupu do klastora bo-
la jednozna¢nd a samozrejma, slovom,
vietko bolo lahsie, jasnejsie a prirodze-
nejsie. Zabudame, Ze aj ludia pred tak-
mer 1 200 rokmi museli na svojom
zdokonaleni pracovat s rovnakou na-



mahou, ako pracujeme my. Ako dnes,
aj vtedy bola rovnako dolezita vychova
v rodine, ako aj v skole. Dovolime si
malu poznamku o dobrej povahe nas
ho svitého. Hovori sa, ze vychova die-
tata sa neza¢ina po jeho narodeni, ba
ani devit mesiacov pred narodenim,
ale spravnou vychovou rodicov a pra-
rodi¢ov. Takuto vychovu ziskal Raba-
nus. A kedZe bol zdravy a ,mal dobru
pamiit, jasny rozum a vo svojich po-
stojoch prejavoval pevna uprimnost
a akysi nevasnivy pokoj“ (s. 15), mohol
naplnit tie najlepsie vyhliadky. Rozho-
dujuicim okamihom pre buducnost bo-
lo odovzdanie devitro¢ného chlapca
do klastora. Podla ndsho chapania by
sa stal ,puer educandus® - chlapec, kto-
rého treba vychovat. No autor hovori,
e Rabanus sa stal ,,puer oblatus (s. 1),
¢o znamend, Ze sa stal chlapcom, kto-
rého rodicia obetovali Bohu ako dar.
Dar, ktory bol rodi¢com najmilsi.

Sved¢i to o opravdivom vztahu
k Bohu nielen rodicov, ale i chlapca.
O tomto kroku, totiZ o zasviteni ma-
lolet¢ho dietata Bohu, a este so slu-
bom dietata, viedol neskdr Rabanus
ako dospely spor s mnichom Gottschal-
kom; tvrdil, Ze rodi¢ia maju dovolené
zasviitit diefa Bohu a e by bolo tazkym
hriechom, keby dieta tento slub nedo-
drzalo. Takéto myslenie si mohol do-
volit ¢lovek, ktory vedel, %e sa dbalo
na to, aby sa na zodpovednu ulohu vy-
berali vhodni kandidati (s. 18),a ze to
nebolo také bezné. Zodpovedny vstup
do klastora a zivot v klastornej skole,
kde sa striedalo vyuc¢ovanie s fyzickou
pracou a v napodobriovani muzov, kto-
ri sa celkom oddali Bohu, bol pre #ia-
kov, ale najmi pre Rabana, modelom
buduceho Zivota ako mnicha, ktory
sam vyucoval, viedol klastornu skolu,
pisal homilie, vyklady ku Svitému pis-
mu a iné spisy. Velmi zndmy sa stal je-
ho spis De laudibus Sanctae Crucis, kto-
ry obdivujeme pre vriicne uprety, ale
nie omdmeny pohlad na kriz:
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»HIa, obraz Spasitela, ktory ndm
rozostretim svojich ruk udeluje pozo-
ruhodne uzdravujuci, nadmieru slad-
ky a nepredstavitelne laskyplny znak
sviitého kriza, aby sme veriac v jeho
meno a posluchajuc jeho prikazy mali
v jeho utrpeni nadej na veény Zivot.
Aby sme si, kedykolvek hladime na
kriz, spomenuli na toho, kto pre nas
na tomto kri#i trpel, aby nas vytrhol
z moci temnot. Na toho, kto premo-
hol smrt, aby sme dosiahli dedi¢stvo
ve¢ného Zivota. S podporou anjelov,
mocou a zasluhami ziskal nebo, aby
sme uvazovali nad tym, Ze sme boli
vykupeni z nasho marneho spdsobu
%ivota, zdedeného po otcoch, nie pod-
platnym zlatom a striebrom, ale vzac-
nou krvou neposkvrneného Krista ako-
by neporuseného baranka, aby sme
aj my boli neposkvrnene sviti v jeho
o¢iach a v jeho laske. Dok4zeme tym
ucast na bozskej prirodzenosti ako lu-
dia, ktori sa vyhybaju skazenosti sveta
a jeho neskrotnym tuzbam.“ (Rabani
Mauri De laudibus Sanctae Crucis. In:
Documenta Catholica omnia, s. 143.
www.documentacatholicaomnia,
10. 6. 2011.)

Ako uc¢eného a zboiného ¢love-
ka ho zvolili za opata a neskor sa stal
arcibiskupom. Takyto spdsob Zivota
nemohol nenadchnut dalsich velmi
slavnych nasledovnikov - Ziakov svi-
té¢ho Rabana. Boli to vzdelani mladi
muzi, ktori posobili vo vysokych ura-
doch ako duchovni, a mnohi, ktori
nevstupili do duchovného stavu, boli
nemenej slavni, hoci sa ndm o nich
zachovali len kusé spravy. Vsetci boli
dokazom toho, aké velké pozehnanie
prinasa svojmu nielen uzkemu oko-
liu, ale aZ za hranice sa $iriace dobré
vzdelanie a vychova.

Na toto by sme mali mysliet dnes
aj my, ked pri neprestajnom zlepso-
vani vzdelavania zakladame elitné sko-
ly, rozdelujeme mladych Iudi na zi-
klad a $picku, namiesto plynulého pre-
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chodu, a vychovdvame nakupovacov
v obchodnych centrach, a nie samo-
statne mysliacich Tudi.

Ako arcibiskup zvolal Rabanus
na zdklade tazkych pomerov v Cirkvi
aj v spolo¢nosti synodu do Mohuca.
Mala dve skupiny. Prva sa zaoberala
vzdelavanim a cirkevnymi pomermi,
druha povznesenim mnisskeho Zivo-
ta. (s. 93) Okrem tychto otazok prebe-
rala aj pripad istej vedmy, ktord pred-
stierala, e vie predpovedat skryté veci
a vie urcit i koniec sveta.

Aj v tomto pripade vidime ana-
logiu so sucasnostou, ked nie je nudza
o jasnovidcov a vestkyne, ale najmi
o velku doveru, ktoru im Iudia preja-
vuju. Spominant vesticu podla autora
na verejnosti vyslahali, a ona sa pri-
znala k hanebnému zisku... Vestenie
bola téma, ktora Rabanovi spdsobo-
vala neustale tazkosti. Pokladal ho za
prejav klamstva a posobenie zl¢ho du-
cha a vyhlasoval, Ze hresime, ked ho
pouzivame. Vesteniu a ¢arodejnictvu
ako naliehavej téme sa venoval este
pred ustanovenim za arcibiskupa v spi-
se De magicis artibus. Pise:

,Pokial ide o ¢arodejnicke schop-
nosti a ¢arovanie a rdzne povery, kto-
ré, ako sa zda, pohania a pobludeni
krestania svojimi predtuchami a po-
mylenou tctou napodobiiuju, je lah-
ké odhalit, preco ich Bozi zakon zaka-
zuje, s dorazom na Stary a Novy za-
kon. Bozi zakon sa ich zrieka, ako sa
hovori v knihe Exodus: »Kto prin4sa
obetu bohom, okrem jedinému Pano-
vi, prepadne kliatbe smrtil« (Ex 22,20)
V knihe Levitikus sa hovori: »Ni¢ ne-
jedzte s krvou! Nesmiete vestit ani vy-
kladat! ... Nevypalujte si (do koze) ni-
jaké znamenia! Ja som Pan! ... Neobra-
cajte sa na vyvolavacov duchov a na
vestcov! Nevypytujte sa ich: poskvrnili
by ste sa tym. Ja, Pan, som vas Boh!«
(Lv 19,26.28.31) »Ak niektory muz
alebo Zena bude matv sebe schopnost
vyvolavat duchov alebo schopnost vy-
kladat, musia umriet. Ukamenuju ich

a ich krv bude na nich.« (Lv 20,27)
V evanjeliu zasa ¢itame, Ze zastup ve-
riacich, vidiac zazraky a znamenia,
ktoré konal Jezis, krical: »Toto je na-
ozaj ten prorok, ktory m4 prist na svet.«
(Jn 6,14) A na inom mieste sa o fiom
pise: »Tu sa vsetkych zmocnil strach,
velebili Boha a hovorili: ,Velky prorok
povstal medzi nami* a: ,Boh navstivil
svoj lud*.« (Lk 7,16) Pan je prorok viet-
kych prorokov, on je cesta, pravda a -
vot, pévodca oboch Zikonov, a nielen
v Starom, ale aj v Novom odsudzuje
vietky klamstvd, vestby a skodlivé na-
vody: chce, aby sme u nikoho iného,
iba u neho hladali pravdu a zdravie.
Lebo len on je s Otcom a Sviitym Du-
chom jediny pravy a viemohuci Boh,
on jediny kona velké a podivuhodné
veci.“ (Rabani Mauri De laudibus
Sanctae Crucis. In: Documenta Catho-
lica omnia, s. 1095-1096, www.docu-
mentacatholicaomnia, 10. 6. 2011.)

Strach, pre ktory sa k vesteniu
utiekame, mame prekonat pokanim,
modlitbou a doverou v Boha. (s. 85)

Situaciu neutesenych ¢asov v do-
sledku vojen, slabej discipliny ducho-
venstva a zanedbanej spravodlivosti
riesil Rabanus nielen tiradnymi opat-
reniami, ale sam sa vydal na cestu po
svojom biskupstve a usiloval sa o na-
pravu kazfiami a napominanim.

Ak hladame most, ktorym sa aj
v tomto pripade spija minulost so su-
¢asnostou, nevidime lepsi priklad ako
osobnost Benedikta XVI. Svojim ne-
viednym vzdelanim, tazbou po stadiu
v ustrani, ¢o bol nuteny zanechat a vy-
menit za stretnutia s ludmi a cesty za
veriacimi, pozdvihuje ducha v neute-
Senych ¢asoch ako kedysi jeho rodak
sv. Rabanus. Sam hovori o fiom toto:
»Myslim si, e Rabanus Maurus hovori
dnes i ndm: pocas prace, v jej prilis vy-
sokom rytme, aj poc¢as dovolenky si mu-
sime najst ¢as pre Boha. Otvorit mu
nas zivot, obratit sa nantho s myslien-
kou, reflexiou, kratkou modlitbou.
A najmi nesmieme zabudat na nedelu



ako na Panov den, den liturgie, aby
sme v krase nasich kostolov, posvitnej
hudby a Bozieho slova vnimali krasu
samotného Boha a nechali ho vstapit
do svojho zivota. Iba tak sa nas Zivot
stane velkym, ozajstnym Zivotom."
(Generalna audiencia Benedikta XVL.:
Svity Rabanus Maurus, 3. 6. 2011.)
V predtuche smrti sa chcel sv.
Rabanus dobre pripravit na svoj od-
chod k Otcovi. Vybral sa teda na put
do pustovne. Zotrval tu v modlitbach
a rozjimani viac dni. A ked sa vratil
domov, nasiel - podla legendy - Bibliu
rozhryzenu od mysi, pretoze v dome
nebol kusok chleba. Rozhor¢eny Ra-
banus preklial tieto tvory, pretoze zne-
uctili Bozie slovo, ktorému venoval ce-
ly svoj zivot. Mysi sa v tomto kraji viac
nevyskytli. A? na konci 18. storocia,
ked sa rozmohla nevera, sa mysi znova
objavili. Tato prihoda sa vysvetluje ako
zdpas dobra a zla a Rabanus v fiom za-
stdva postavenie bojovnika, ktory sta-
to¢ne vytrval v boji a do konca.
Znova Sviity Otec: ,Rabanus
Maurus si bol vedomy toho, Ze je ne-
vyhnutné zapojit do skusenosti viery

RECENZIE

nielen mysel a srdce, ale aj zmysly, a to
pomocou prvkov estetického citenia
a Tudskej vnimavosti, ktoré vedu ¢lo-
veka k tomu, aby zakusil pravdu celou
svojou bytostou - »duchom, dusou
i telom«. To je dolezité: viera nie je
iba myslienka, ale zasahuje celé nase
bytie. Pretoze Boh sa stal ¢lovekom
z misa a kosti a vosiel do zmyslami vni-
matelného sveta, musime Boha hla-
dat a stretdvat cez vietky rozmery svo-
jej bytosti. Len tak prenikne realita Bo-
ha skrze vieru nasu bytost a premeni
ju.“ (Generalna audiencia Benedikta
XVL.: Sviity Rabanus Maurus, 3. 6.
2011.)

V kazdej etape svojho Zivota ob-
stal a podla Zivotopisca v smrti mohli
anjeli spievat: ,Tento spravodlivy zo-
stane v pamiti, v Ucte a cti.” (s. 121)
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