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Apologetika osudom v Iuvencovom epose
Evangeliorum libri quattuor

Viktor Wintner

Apologetics by Fate in Iuvencus’ Epic Evangeliorum libri quattuor

Abstract: Gaius Vettius Aquilinus Iuvencus, a Christian poet who lived during the reign
of the emperor Constantine the Great, is the founder of the literary genre of biblical
epic. However, his work known as Evangeliorum libri quattuor is more than a mere
paraphrase of the Gospel. It also contains numerous exegetical additions by which the
poet adapts the text of the original to the understanding of the 4th century Roman
aristocracy. Our article focuses on the exegetical additions which expand on the idea of
fate showing how luvencus uses fatalism as an apologetic tool to prove the inevitability
of Christ’s crucifiction.

Keywords: luvencus, Evangeliorum libri quattuor, biblical epic, apologetics, fatalism

TUVENCUS A JEHO DIELO

Gaius Vettius Aquilinus Tuvencus bol urodzenym knazom hispanskeho
povodu, ktory #il za vlady cisara Konstantina Velkého. S cielom povysit kres-
tansku literatiru na uroven tej antickej a evanjelizovat tak vyssie vrstvy rimske;
spolo¢nosti spracoval okolo roku 330 text novozikonnych evanjelii formou
klasického eposu a svojim dielom znamym pod menom Evangeliorum libri
quattuor polozil zaklady biblickej epiky ako literarneho zanru.! [uvencovo die-
lo ma priblizne 3 200 versov rozdelenych do styroch kapitol v priemere po
800 ver$och. Predlohou mu boli predhieronymovské preklady Biblie sthrnne
zndme ako Vetus latina.? Zaklad jeho eposu tvori Evanjelium podla Matusa,
ktoré basnik rozsiruje o vybrané perikopy z ostatnych evanjelii. Pri prebasneni
konkrétnej perikopy vak zvy¢ajne pracuje len s jednym evanjeliovym zdrojom.’

1 MCGILL, S.: Juvencus’s Four Books of the Gospels. London - New York : Routledge, 2016,
s. 3.

2 MCGILL, Juvencus’s Four Books of the Gospels, 2.

3 GREEN, R.: Latin Epics of the New Testament: Juvencus, Sedulius, Arator. Oxford : OUP,
2006, s. 28 - 29.
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Aj ked bolo Iuvencovym prvoradym cielom vytvorenie $tylisticky elegant-
nejsej verzie evanjelia zodpovedajuce vkusu vzdelaného pohanského publika,*
opominat nemozno ani exegeticku stranku jeho diela. Basnik totiz povodinu
rozsiril o nemalé mnozstvo viac ¢i menej rozsiahlych interpreta¢nych dodatkov
pomocou ktorych sa snazil ¢itatelom ozrejmit vyznam tych pasazi evanjelia, kto-
ré povazoval za nejasné ¢i problematické.” Vo svojej $tudii sa budeme venovat
tym, ktoré pracuju s myslienkou osudovej predurcenosti udalosti opisanych
v evanjeliu, a to s cielom zistit, aka funkciu v Iuvencovom biblickom epose
plnili. Analyza kazdej z prislusnych pasazi za¢ne porovnanim novozikonnej po-
vodiny vo verzii Vetus Latina, podla edicie Adolfa Jiilichera, s jej prebasnenim
v podani Iuvenca na zaklade edicie Johanna Huemera® aktualizovanej o zavery
reedicie $tvrtej kapitoly Iuvencovho diela od Donata de Gianni.” Predkladana
studia volne nadvizuje na nase skorsie prace venované Iuvencovej exegéze vo
vieobecnosti® ¢i v kontexte dobovych vierou¢nych sporov.” Vietky predmetné
pasaze sprevadzame nasim vlastnym prekladom do prizvuéného daktylského
hexametra.

TUVENCOV FATALIZMUS

Prvy z luvencovych fatalistickych exegetickych dodatkov mozeme najst
v perikope o predstaveni Jezisa v chrame (Lk 2,22-40), v ktorej Lukas opisu-
je to, ako Mdria s Jozefom prichadzaju s malym Jeziskom do Jeruzalema, aby
priniesli Hospodinovi zdkonom predpisané obety. Ked ich vsak uzrie prorok
Simeon a prorokyiia Anna, na prekvapenie obidvoch rodicov v dietatku okam-
Zite rozpoznaju dlho ocakavaného Mesidsa. Vyznam danej perikopy spociva
v tom, Ze JeZiSovu rodinu vykresluje ako poboznych ludi verne zachovavajacich
#idovské nabozenské zvyklosti. JeZisa samého zase posviicuje v jeho role budu-

4 ROBERTS, M.: Biblical Epic and Rethorical Paraphrase in Late Antiquity. Liverpool : Fran-
cis Cairns, 1985, s. 107.

5 MCGILL, Juvencus’s Four Books of the Gospels, 19.

6 HUEMER, ].: Gai Vettii Aquilini Iuvenci Evangeliorum libri quattuor (CSEL 24). Praha :
F. Tempsky, 1891.

7 DE GIANNI, D.: Iuvencus: Evangeliorum liber quartus. Introduzione, testo criticamente
riveduto, traduzione e commento. Stuttgart : Franz Steiner Verlag, 2020.

8 WINTNER, V.: Theologia supplementaris alebo doplnkova teologia v luvencovom biblic-
kom epose Evangeliorum libri quattuor. In: ]. Balegovd, E. Brodnanska, (ed.). Hortus
Graeco-Latinus Cassoviensis IV. Zbornik prispevkov z klasickej filolégie, medievalistiky
a neolatinistiky. Kosice : FF UPJS, s. 396 - 408.

9 WINTNER, V.: Podpora nikajskej teoldgie luvencovom biblickom epose Evangeliorum libri
quattuor. In: Teologicky casopis 2/2024,s. 23 - 38.

WINTNER, V.: Potla¢anie arianizmu v luvencovom biblickom epose Evangeliorum libri quat-
tuor. In: Teologicky casopis 1/2025,s. 7 - 20.
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ceho Spasitela zidovského naroda.l Tuvencus tento uryvok rozsiruje v mieste,
kde sa dostava k slovu prorok Simeon doplnajuc vers ¢islo 35 venovany opisu
buduiceho utrpenia Marie, Matky Bozej:

Lk 2,34-35

34. Et benedixit illos Symeon et dixit

ad Mariam matrem eius: Ecce hic positus est in ruinam

et resurrectionem multorum in Israhel et in signum, quod contradicetur.
35. Et tuam ipsius animam pertransiet gladius,

ut revelentur multorum cordium cogitationes.

ELQ, L. 209 - 213

»Hic puer ad casum populi datur, iste renasci
concedet populos. Dicta in contraria signum
istius adveniet percurrens debita leto

atque animam matris ferro fulgente machaera,
quo pateant tecti tenebrosa volumina cordis.“

»Tomuto chlapcovi dané je k padu privadzat mnohych,
ale tiez mnohym umoznit, aby sa zrodili znova.
Ked'viak dorazi na svet, hned zdvihne sa prevelky odpor,
rozzeraveny mec zhubi to, ¢o md zomriet a srdce
matkino prebodniic odhali temnotu ludského vniitra.“

Ako mozeme vidiet, Lukasom spominany me¢ u Iuvenca neprebodava len
matkino srdce, ale aj to, ¢o basnik trochu neurcito oznacuje slovami debita
leto, teda ,to, ¢omu je suidené zomriet”. Podla nazoru Hermana Kievitsa sa tu
jedna o odkaz na Kristovo telo,!" s ¢im suhlasi aj Scott McGill dodavajuc, ze
prostrednictvom tychto slov sa Kristovo umucenie explicitne stava sucastou
krestanského vykladu spasy ludského pokolenia.'? Explicitna zmienka o budu-
com Kristovom utrpeni sa zd4 byt na danom mieste potrebna o to viac, Ze v po-
vodnom texte sa ni¢ podobné nenachadza. Vo versi ¢islo 32 sice Lukas v duchu
krestanského univerzalizmu Jezisa opisuje ako svetlo, ktoré prislo spasit Zidov

10 BARTON, J., MUDDIMAN, ].: The Oxford Bible Commentary. Oxford : OUP, 2001, s. 929.

11 KIEVITS, H.: Ad Iuvenci evangeliorum librum primum commentarius exegeticus. Gronin-
gen : De Whaal, 1940, s. 77.

12 MCGILL, Juvencus’s Four Books of the Gospels, 127.
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aj pohanov, no zmienka o Kristovej smrti na krizi ako o prostriedku spasy lud-
stva v danej perikope zjavne chyba.” luvencovym zamerom teda zrejme bolo uz
od zaciatku svojho eposu ¢itatela postupne pripravovat na to, ¢o jeho protago-
nistu na konci ¢ak4 a, ako sme videli, postupuje pritom s velkou obratnostou,
kedie povodinu rozsiruje len o jedno slovné spojenie, ktoré Sikovne vklada
do ust prorokovi Simeonovi. Predzvest Kristovej smrti sa tak stava organickou
sucastou Lukasom zachyteného proroctva ohlasujuceho prichod a pdsobenie
mesidsa na zemi.

Dalsi exegeticky dodatok tohto typu najdeme v perikope opisujicej Juda-
Sovu zradu a JeZiSovo zajatie v Getsemanskej zihrade (Mt 26,47-56). Ako vieme,
Judas tam prichadza v sprievode poc¢etného zastupu, ktory mu dali k dispozicii
velknazi a star$i a bozkom oznacuje, kto z pritomnych je hladany Je#i§ Nazaret-
sky. Ked sa vsak zastup pokusi Krista zmocnit, jeden z jeho uc¢enikov na jeho
obranu vytasi me¢, no Je#s ozbrojeny odpor odmieta, a tak sa jeho ucenici
vzapiti rozptchnu. Miestom, kde ITuvencus zasahuje do Matusovej povodiny, je
ver$ ¢islo 50 obsahujuci Jezisovu odpoved Judasovi:

Mr 26,49-50

49. Et confestim accedens as lesum dixit: Have, rabbi, et osculatus est eum.
50. Dixitque illi Iesus: Amice, ad quod venisti?
Tunc accesserunt et manus iniecerunt in lesum et tenuerunt eum.

ELQ, IV. 517 - 521

Ille ubi dissimulans blanda cum voce salutat,
attigit et labiis iusti venerabilis ora,

continuo Christus: ,,Totum complere licebit,

huc venisse tuo quaecumque est causa paratu.
Iniecere manum turbae Christumque prehendunt.

Ked sa mu teda pozdravil Judas alisnym hlasom
dotknuc sa pritom svojimi perami jeho ust, JeZis
povedal toto: ,,Nech s akéhokolvek dévodu si sem
dorazil vedz, Ze to, ¢o si zosnoval, to sa aj stane.
Nato sa davy, co priviedol Judas, zmocnili Krista.

13 LIMBECK, M., MULLER, P., PORSCH, F.: Stuttgarter kleiner Kommentar zu den Evan-
gelien. Stuttgart : Verlag katholisches Bibelwerk GmbH, 2009, s. 449.
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Ako mozeme vidiet, namiesto toho, aby sa Jezi§ u Iuvenca spytal na dévod
Judasovho prichodu, ¢o by z pohladu jeho kritikov mohlo svedc¢it o jeho neve-
domosti, nechava ho basnik odpovedat v duchu hesla ,,nech sa stane, ¢o sa ma
stat®, ¢im demonstruje Kristovu pripravenost podstupit nadchadzajuce muky!
a ¢ini ho dobrovolnou obetou Judasovej zrady.” Inspiraciu k tejto rozsirujucej
parafraze pritom basnik nemusel hladat mimo vlastného textu evanjelii, ved
uz v evanjeliach podla Lukasa (22,48)'° a Jana (18,4)" Jezis jasne ddva najavo,
%e o bliziacej sa Judasovej zrade velmi dobre vie. Pri Poslednej veceri v Janovi
(13,27) ho dokonca priamo vyzyva k tomu, aby vykonal, ¢o vykonat ma,!® ¢o je
ver$, na ktory vo svojom komentari upozoriuje aj sviity Hilarius.” Opomenut
viak nemozno ani to, Ze takyto dodatok dokonale koresponduje aj s vlastnou
Matusovou perikopou, ktora sama obsahuje viacero fatalistickych motivov, a si-
ce rezigniciu na povolanie anjelskych 1égii (vers 53) ¢i dvojnasobnou odvolav-
kou na ¢lanky Pisma (vers 54°° a 56%!).%

Zavainejsou a dosial nepreskiimanou otazkou teda zostava, z akého dovo-
du sa rozhodol uvedenym spésobom pozmenit prave tuto pasaz evanjelia a naj-
pravdepodobnejsou odpovedou na fiu zrejme bude skuto¢nost, Ze zrada zo
strany jedného z najvernejsich Jezisovych nasledovnikov mohla pohanskym kri-
tikom vhodne posluzit na spochybnenie jeho autority, ako Bohom zoslaného
vodcu a ucitela krestanov, ¢oho dokazom je aj nasledujuci uryvok z Origena:

ConNTRA CELSUM, II. 12

THaioopiaodon 6é pot dokel kail ta To1adTA, OTL ,, OTPOTHYOS UEV Ayodog Kal
TOLADV UOPLAOWV NYNOGUEVOS OVOETMDTOTE TPOVOOOy, GAL™ 00OE Ajotapyog
TOVIPOS Kal TOUTOVIPV Gpxwmv, d@éluog toic ovvodoty sival J0xdv:

avTOG 0 TPOO0bElS VIO TAV VT’ adT® 0UTE WG aTPaTHYOS NpLev dyolog, ovt’

14 FLIEGER, M.: Interpretationen zum Bibeldichter Iuvencus: Gethsemane, Festnahme Jesu
und Kaiphasprozess. Stuttgart : Teubner, 1993, s. 117.

15 MCGILL, Juvencus’s Four Books of the Gospels, 259.

16 Lk. 22, 48: Dixit autem illi Iesus: Iuda, osculo filium hominis tradis?

17 ]. 18, 4: Iesus autem sciens omnia, quae ventura erant super eum, processit et dixit eis: Quem
queritis?

18 J. 13, 27: Dicit ergo ei Iesus: Quod facis, fac celerius.

19 Dat igitur in se potestatem dicendo: ,,Fac quod facis*“ (Joan. XIII, 27): scilicet quia volunta-
tis crimen pro facti pensatur invidia, re perageret quod voluntate iam faceret. HILARIUS
PICTAVIENSIS, Commentarius in Evangelium Matthaei, XXXII, 1.

20 Mt 26,54: Quomodo ergo implebuntur scripturae, quia sic oportet fieri!

21 Mt. 26,56: Hoc autem totum factum est, ut impleantur scripturae prophetarum.

22 BARTON - MUDDIMAN, The Oxford Bible Commentary, 881.
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ATOTHOOS TOVS UOONTOS 2OV TV OC TPOS Afjotapyov, v’ oltws dvoudow,
gbvolay évemoinoe 10ig amatnbeion. “*

Az détinsky pusobi Kelsova ndamitka, Ze ,Zdadny dobry vojeviidce velici ti-
siciim nebyl nikdy zrazen a nestalo se to ani Zddnému sebehorsimu viidci lupicii
velicimu té nejhorsi sebrance, pokud od néj jeho druzi ocekdvali néjaky zisk.
Ten, ktery byl prozrazen svymi podtizenymi , si vSak nevedl jako dobry voje-
viddce, a i kdyZ oklamal své Zdky, nedokdzal v téchto oklamanych vyvolat ani
tak mizivou miru solidarity, jakou pocituji lupici viici svému ndcelnikovi.“

Tuto invektivu Origenes v nasledujucich riadkoch vyvracia tym, e pouka-
zuje na ,zrady®, ku ktorym beine doch4adzalo medzi pohanskymi filozofmi spo-
minajuc rozchod Aristotela s Platbnom, Chrysippa s Kleanthom ¢i Hipparcha
s Pytagorejcami.?

Ako teda mozeme vidiet, zddraznenim JeZisovej odovzdanosti voci Judaso-
vej zrade sa [uvencus snazil odvratit hrozbu v podobe spochybnenia Kristovych
vodcovskych schopnosti. Svoju rozsirujucu parafrazu pritom harmonicky zacle-
fiuje do perikopy, ktord motivom odovzdanosti osudu v hojnej miere oplyva
sama o sebe.

Najvicsiu koncentriciu apologetickych rozsireni evanjelia vsak moino
néjst v perikopach, ktoré opisuju Jezisovo utrpenie na krizi. V tej prvej z nich
(Mt 27,32-44) Jezis vystupuje s krizom na horu Golgota s krizom na pleciach,
s ktorym mu na prikaz rimskych vojakov pomaha isty Simon z Kyrény. Nasle-
duje Kristovo ukrizovanie a hadzanie losom o jeho odev. Jezisa pribitého na
kriz Rimania oznac¢uju napisom rex Iudaeorum a nechavaju ho znasat vysmech
okolitého Tudu.

Za miesto svojho zasahu do Matusovho textu si Iuvencus v tomto pripade
vybral vers ¢islo 32, za ktory tentokrat umiestnil celé dvojversie opisujuce Kris-
tovu cestu na Kalvariu ako udalost, o ktorej nelutostne rozhodli nezvratné sily
osudu®’:

Mt 27,32

Exeuntes autem invenerunt hominem Cyrenaeum venientem obviam sibi
nomine Simonem; hunc angariaverunt, ut tolleret crucem eius.

23 Origenov text preberame z publikacie SEDINA, M.: Origenés: Proti Kelsovi I - VI. Praha :
Oikoymenh, 2016 - 2020.

24 SEDINA, Origenés: Proti Kelsovi I - II, 397.

25 MCGILL, Juvencus’s Four Books of the Gospels, 265.
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ELQ, IV. 653 - 656

Ecce sed egressi quendam cepere Simonem
Cyrena genitum lignumque adferre iubebant,
quo dominum lucis iusssis suffigere saevis
instans urgebat saecli immutabilis ordo.

Po ceste stretli viak istého Simona z Kyrény, muza,
ktorému prikdzali, nech Kristovi pomdze s krizom,
pretoZe osud nezvratny neuprosne si Ziadal,

aby bol na jeho ramend pribity Jezis, pdn svetla.

Bésnik tak s najvi¢sou pravdepodobnostou reaguje na odsudenie zo strany
pohanskych kritikov, ktorému Jezis celil v dosledku svojej zdanlivej bezmocnos-
ti zo¢i voci smrti. Takyto koniec bol nimi totiz vnimany ako nehodny ¢loveka
povazovaného za BoZieho Syna, ako nam to ukazuje Origenes, ktory svojho
¢asu taktiez branil Krista, poukazujuc na osudovii nevyhnutnost jeho trapenia:

CoNTRA CELSUM, 1. 54

Erel 0¢ 0 émayyellouevog gidévai to. Tod Adyov mavra Kédoog dveidiel 1@
owtiipl Eml T Tabel ¢ ,, un Pnlnbéve vmo 100 TaTPog f un ovvyOEVTL EavT®d
Ponbijoou, “ mopobetéov 611 0 mAOog adTOD EMpPoPnTEDETO LUETO. TIIS OUTIOG, OTL
AprHaiov v avOpmmois T éxeTvov UIEp otV dmolavely kai pLHAwTo TOV i
70 KoTooedKaoOor Tadelv.

Kdyz se pak Kelsos, ktery tvrdi, Ze znd vse, co se tykd evangelia, posmiva
utrpeni Spasitele, nebot ,,mu nepomohl jeho Otec ani si nebyl schopen pomoci
sam’, musime pripomenout, Ze toto utrpeni bylo ozndmeno v proroctvi s odii-
vodnénim, Ze ma byt podstoupeno ve prospéch cloveka. Mél tedy zemftit kviili
lidem a utrpét rany, jez mu byly predem ptisouzeny.

Nemenej dolezité bolo zddraziovat osudova predurcenost Kristovho umu-
¢enia aj z toho dovodu, Ze pohania mali tendenciu spochybiiovat jeho bozstvo
¢i dokonca jeho sudnost poukazujuc na to, aké nepravdepodobné je, ze by sa
Boh ¢i akykolvek uvézlivy ¢lovek dobrovolne vystavil utrpeniu, o hrozbe ktoré-
ho vopred dobre vedel:

13
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ConNTRrA CELSUM, II. 17

2p00pa. o€ pwpov kol to- ,, Tig av ] Geog 1] daiuwv 1 AvOpwmog ppoviuog
TPOELOWS ODTR TOLADTO. TCOUPNTOUEVA 0VK AV, €1 ye éovvato, ECékiivey dllo.
ovvémimey olg nponmiotaro;

Svrchované hloupa je i tdto Kelsova otdzka: ,,Kdyby bith nebo daimén ne-
bo rozumny clovék predem védeli, Ze se jim stanou takové véci, nesnaZili by se
jim vyhnout, pokud by to bylo mozné, misto aby $li vstfic pravé tomu, co znali
predem?”

Ako je vsak zniame, Evanjelium podla Matusa obsahuje velké mnozstvo
viac ¢i menej napadnych odkazov na Stary zakon, ktorych cielom je ¢itatelovi
dokazat, e Jezis Nazaretsky napriek vietkého svojmu poniZeniu a utrpeniu sku-
to¢ne je tym Mesidsom, ktorého prichod zakon predpovedal. Skiman4 periko-
pa dokonca takymito referenciami priam prekypuje, ¢o modzeme vidiet napri-
klad na useku o ponukani octu (odkaz na Zalm ¢islo 69, vers 21) pri losovani
o Jesisovo rucho (Zalm 22,18) & pri zmienke o krateni hlavami posmieva¢mi
(znova Zalm 22,7).2¢ Teoreticky by teda bolo mo#né polozit si otazku, ¢i ne-
bola Iuvencova apologeticka iniciativa do istej miery nadbyto¢na. Z dobovych
polemickych zdrojov viak dobre vieme, Ze platnost Matusov citovanych staro-
zakonnych proroctiev v zmysle ich naplnenosti v osobe Jezisa z Nazaretu bola
spochybriovana uz v obdobi ranych dejin krestanstva, ako to mozeme vidiet
v nasledujucich dvoch uaryvkoch z Origenovho diela:

ConTRrRA CELSUM, 1. 50

Kai érei év tois £&iic pnois €v ti] tod Tovdaiov mpog Tov¢ Gmo T00 100D
TLOTEDOVTOS TPOCOTOTOLIQ TAS EIS T TEPL TOVTOD AVOPEPOUEVOS TPOPNTELOS
ovvacOar kol GALOIS EPapudlery mPAYUATL, OEIVADS KOl KOKODPYWS TODTO
A&ywv, diyag amo mheidovav éxbncoueto

A protoZe Kelsos vyslovuje pozdéji tisty svého zidovského mluvciho nebez-
pecny a zlomyslny ndzor apelujiici na lidovou viru jeho souvércii, Ze ,,proroctvi
vyslovend o tomto muzi se mohou vztahovat i k tiplné jinym udalostem’; vybe-
reme z tohoto mnozstvi alesponi nékolik mdlo ptikladii.

26 BARTON - MUDDIMAN, The Oxford Bible Commentary, 884.
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Asi najpresvedcivejsim z prikladov, ktoré Origenes uvadza na obhajobu
tvrdenia, Ze dané starozakonné proroctva sa vztahuju prave na Jezisa, je povod-
ne Michedsovo proroctvo, ohlasujuce, e dlho ocakdvany mesia$ sa ma narodit
v dedine Betlehém (Mi 5,2; Mt 2,6; Jn 7, 42). V druhom uryvku zase Kelsovi
vycita, ze na podporu svojich tvrdeni, spochybnujucich opravnenost vztahova-
nia spominanych proroctiev, konkrétne na Kristovu osobu, neuvidza Ziadne
alternativne mena:

CoNTRA CELSUM, 1II. 28

...Kal pdiioro, émel pnot ,,popioig diloig épopuoablifvar ovvoeaor moio
mbovatepov ta mpopntika. 1] 1@ Thood .

...zvlasté to plati o jeho tvrzeni, Ze ,existuji tisice jinych lidi, na néz se mo-
hou proroctvi vztahovat s mnohem vétsi pravdépodobnosti nez na Jezise".

Vzhladom na hrozbu spochybnenia platnosti Matusom uvadzanych sta-
rozakonnych proroctiev sa teda Iuvencus rozhodol doplnit Matusovu argu-
mentaciu proroctvom vlastnou argumenticiou osudom, ktory bol prvkom
pohanskému literdirnemu publiku velmi blizkym. Je napokon znidme, %e aj
Iuvencov velky béasnicky vzor Vergilius vo svojom epickom veldiele vyuzival
osud ako nastroj, pomocou ktorého daval najstar§im rimskym dejinam jed-
notnu liniu siahajucu od Aeneovho uteku z dobytej Troje az po nastup Octa-
viana Augusta. To je dovod, preco Aeneas musel zanechat obranu svojho mes-
ta, preco musel opustit kartaginsku kralovna Did6 a prec¢o sa musel stretnut
v boji s rutulskym nacelnikom Turnom. Osud bol uz u Vergilia $ikovnym pro-
striedkom pomocou ktorého bolo mozné prezentovat akukolvek historicku (¢i
mytologickul) udalost ako sucast akéhosi vyssieho planu?” a Iuvencus, podla
jeho vzoru, tento prostriedok opakovane pouziva v zdujme svojich vlastnych
apologetickych cielov.

Posledny z Iuvencovych apologetickych dodatkov s tematikou osudove;
predurcenosti sa taktie? nachadza v perikope opisujucej Jezisovo ukrizovanie
a stretnut sa s nim mozeme uz o niekolko versov dalej. Ako uvidime dalej,
umiestneny je za vers ¢islo 34, v ktorom JeZi§ dostava na pitie vino zmiesané
so zl¢ou:

27 CTIBOR, M.: Vergilius: Aenéis. Praha : Argo, 2023, s. 13.
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Mr 27,33-34

33. Et venerunt in locum, qui dicitur Golgotha, quod est Calvariae locus.
34. Et dederunt eum bibere vinum cum felle mixtum;
et cum gustasset, noluit bibere.

ELQ, IV. 657 - 661

At postquam ventum est, ubi ruris Golgotha nomen,
permixtum felli vinum dant pocula Christo.

Ille sed in summo gustu® tractata® recusat;

ut satis antiquis fieret per talia dictis,

nec tamen insultans hominum furor omnia posset.

Potom, o dosli na miesto, ktoré sa Golgota vold,
podali Kristovi vino, o so zlcou zmiesali predtym,
aby sa takto praddvne proroctvo vyplnit mohlo.
Ked'sa vsak ndpoj jeho pier dotkol, odmietol pit a
ani ten zirivy zdstup ho do toho nemohol niitit.

Na rozdiel od predoslého uryvku, v ktorom Jezisovu cestu na Kalvariu
(a vsetko s nou spojené) predurcoval blizsie nedefinovany a neosobny ,poria-
dok vekov* (immutabilis ordo saecli), v tomto pripade danu rolu prevzal Stary
zdkon, resp. jeho prorocké spisy. Ugel Iuvencovho rozsirenia biblického textu
viak zostava stale rovnaky - je nim snaha dokazat, Ze to, ¢o Jezi§ Kristus v po-
slednych okamihoch svojho pozemského Zivota preziva, sa deje v sulade so
svetovym poriadkom, a teda, Ze nech uz Bozi syn ¢eli akémukolvek tryzneniu ¢i
poniZeniu, deje sa to z toho doévodu, Ze sa to diat musi.

V uvedenom uryvku je tym ponizenim skutocnost, ze sa Jezis zl¢ovitého
vina na skusku naozaj napil, ¢o kritici krestanstva mohli zneuzit na to, aby po-
ukazali na udajnu slabost muza, ktory sa sice vydava za Bozieho Syna, no nie je

28 Vzhladom na zna¢nu nejasnost tohto versa uvedme, ze, podla ndzoru Donata De Gianni,
slovné spojenie in summo znamend ,na povrchu pier” (pripadne ,na okraji pohdra“)
a slovo gustus oznacuje ,maly dusok® ¢i ,hlt“. DE GIANNI, Iuvencus: Evangeliorum liber
quartus. Introduzione, testo criticamente riveduto, traduzione e commento, 382.

29 Slovo tractata zase, podla Michaela Miillera, neznamena ni¢ iné ako facta a celému versu
teda treba rozumiet tak, ze sa ,Jezi§ dotyka napoja nastavenymi perami® (Jesus beriihrt
das Getrink mit gespitzten Lippen). Michael MULLER, M.: Tod und Auferstehnung Jesu
Christi bei Iuvencus (IV 570 - 812). Stuttgart : Franz Steiner Verlag, 2016, s. 145.
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dostato¢ne silny ani len na to, aby odolal pokuseniu smidu tak, ako obycajny
¢lovek:

ConNTRrRA CELSUM, II. 37

Meta tav8’o dmo t0b ebayyeliov Eklofav Aééels, wv katnyopelv vouilel,
,, T0 0C0¢ Kol TNV YoAnv *“ 6verdilel 1@ Thood g ,, yavoov Emi 10 eV WpUNUEVQ
Kal Un O10KapTepRoovTl THY olyay, S Kol O Toxwv GvOpwmos molloKiS

3

oloxoptePel .

Poté Kesiiv Zid, vybirajici z evangelia vyroky, které poklddd za znevaZujict,
hani Jezise za ,,ocet a Zluc*, protoze sa pry ,,zoufale touzil napit a nesnesl pocit
Zizné, ktery dokdze casto prekonat i obycejny clovek”.

Pre zaujimavost dodajme, Ze aj v tomto pripade Iuvencus postupoval pri
Jezisovej obhajobe podobne ako Origenes, pretoze uz tento grécky apologéta
Kristovo konanie branil, odkazujuc predpoved danej udalosti v Starom ziko-
ne, konkrétne v Zalme &islo 69, vers 22: , Do jedla mi pridavali jed, smid mi
uhasali octom.” Kritikov krestanstva nasledne vyzyva, aby uviedli ina histo-
ricki osobnost, na ktoru by bolo mozné predpoved z tohto Zalmu vztiahnut,
pokial odmietaju verit tomu, Ze sa dané slova tykaju Jezisa z Nazaretu.*

Z uvedeného #almu s najvicsou pravdepodobnostou vychadza aj Iuven-
cus.’ Ked sa v8ak rozhodol vo svojom epose uviest, ze Jezi§ sa vina zmie$aného
so #l¢ou napil, pretoze tak si to ziadalo proroctvo, vynorila sa logicka otazka,
ako mohol JeZi§ vino potom, ¢o ho ochutnal, svojvolne odmietnut. Nebolo to
v rozpore s tym, ¢o predpovedal zakon? Uvedomujuc si riziko tohto protirece-
nia rozhodol sa teda basnik pripisat k povodnému textu este jeden vers (661),
v ktorom JeZisovo odmietnutie obh4jil uvaddzajuc, e ani rozhnevany zistup
ludu, ktory ho zasypaval urdzkami, si s nim nemohol robit, ¢o sa mu zachce,
teda Ze ani lud ho nemohol prinutit vypit viac. Sila proroctva teda sputava
nielen JeZisa, ale aj zastup, ktory by mozno odsudenému rad doprial este viac
poniZenia, nez mu prisudil nezvratny osud, no nemdze. Je sice pravda, Ze na
to, aby sa zakon naplnil, JeZi§ v istej miere byt poniZeny musi, no nie je nutné,
aby sa nechal ponizil viac, nez si litera zakona %iada. Napoj teda nemusi vypit
cely; staci, ze z neho ochutna. Tym ucini zadost proroctvu, a zdroven si v o¢iach
¢itatelov zachova svoju tvar.

30 SEDINA, Origenés: Proti Kelsovi I - II, 465.
31 GALLI, E.: Giovenco: I libri dei vangeli. Roma : Citta Nuova, 2012, s. 259.
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ZAVER

Ako sme teda mali moznost vidiet, luvencov epos obsahuje stvoricu exe-
getickych rozsireni, zdoraziiujucich nezvratnost osudu a nutnost naplnenia
sa starobylych proroctiev. Ich ulohou je zddévodnit Kristovo zajatie, poniZenie
a smrt, teda udalosti, ktoré pohanski kritici evanjelia povazovali za nehodné
Syna Bozieho, ako nam to ukazuje Origenes vo svojom spise Contra Celsum
(CC, L. 54; 11. 17). Prvy z tychto dodatkov niajdeme v Simeonovom proroctve
z perikopy o predstaveni JeZisa v chrame (Lk 2,22-40), kde sa o Kristovom tele
hovori ako o preduréenom na smrt (ELQ, 1. 209 - 213). Perikopu o JeZisovom
zajati v Getsemanskej zihrade zase dopliia odpoved Judasovi, ktorou sa Kristus
dobrovolne odovzdava do ruk zradcu (ELQ, IV. 517 - 521; Mt 26,47-56), ¢o
je zrejme reakcia na spochybnovanie Kristovych vodcovskych schopnosti a je-
ho autority pohanskymi kritikmi (CC. II. 12). V perikope opisujtcej Kristovo
ukrizovanie (Mt 27,32-44) sa nachadzaju rovno dva fatalistické dodatky, a to
pri vystupe na Golgotu (IV. 653 - 656) a pri ochutnivani vina zmiesaného so
#l¢ou (IV. 657 - 661). V druhom pripade z [uvencovej strany islo o odpoved na
obvinenie, ze Kristus nebol schopny odolat smiidu, hoci to dokaze aj obycajna
[udsk4 bytost (CC, II. 37). Odpovedou na otizku, prec¢o sa basnik rozhodol
rozsirit evanjelium o uvedené pasaze aj napriek tomu, %e Iluvencov hlavny evan-
jeliovy zdroj, Matus, obsahuje najviac odkazov na starozakonné proroctva, je
zrejme tendencia kritikov krestanstva spochybiiovat oprivnenost vztahovania
biblickych proroctiev o mesiasovi na Jezisa z Nazaretu (CC, L. 50; IL. 28). Iu-
vencov fatalizmus teda plnil funkciu apologeticku. Basnikovym cielom totiz
bolo podat evanjelium spdsobom nielen $tylisticky pritazlivym, ale aj obsahovo
dostato¢ne odolnym na to, aby jeho ¢itatelia nemali dovod pochybovat o opod-
statnenosti uctievat Je#isa z Nazaretu ako BoZieho Syna.

Mgr. Viktor Wintner
Filozoficka Fakulta
Masarykova univerzita
Arna Novéka 1

602 00 Brno

Ceskd republika
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Hrotsvitha z Gandersheimu
ZIVOT A DIELO PRVE] ZENSKE] DRAMATICKY V HISTORICKOM KONTEXTE

Daniela Hrnéiarova

Hrotsvit of Gandersheim

The Life and Work of the First Female Playwright in Historical Context
Abstract: Hrotsvit was a canoness at Gandersheim Abbey, where she composed dra-
mas modeled on the comedies of the Roman writer Terence. She is considered the first
female dramatist in the Latin West since the fall of the Roman Empire. In addition to
her plays, she wrote Christian poetry and two historical poetic works: the first focuses
on Emperor Otto I, while the second recounts the founding of her convent at Gander-
sheim. Hrotsvit’s writings provide valuable insight into the intellectual and religious
life of the 10th century in the region of present-day Germany, during the rule of the
Ottonian dynasty.

Keywords: Hrotsvit of Gandersheim, Terence, Drama, Martyrdom, Ottonian court

Hrotstvitha zila v 10. storo¢i v klastore v Gandersheime, v dnesnom Dol
nom Sasku, kde pisala basne a divadelné hry podla vzoru rimskeho autora
komédii Terentia. K tomuto strohému konstatovaniu sa casto priddva, Ze sa
povazuje za prvi vyznamnu po latinsky pisucu autorku od obdobia antiky a za-
roven za prvu Zensku autorku divadelnych hier v zapadnej Europe.

Toto stru¢né zhrnutie v sebe ukryva hned niekolko prekvapivych informa-
cii a cielom tejto studie je tak Hrotsvithu blizsie predstavit nielen odbornej, ale
aj Sirsej verejnosti na Slovensku. V nasom prostredi sa totiz doteraz nikto pod-
robnejsie autorke ani jej dielu nevenoval. Kratku ukazku z jej hry mozno najst
vo vysokoskolskej ucebnici k latinskej stredovekej a humanistickej literature,
ktora vznikla v spolupraci Trnavskej univerzity a Masarykovej univerzity v Br-
ne.! Na Filozofickej fakulte Univerzity Komenského v Bratislave bolo k tejto

1 Prispevok je vystupom projektu VEGA 1/0644/24 Reflexia antickych motivov v stredove-
kych hrdch prvej Zenskej dramaticky Hrotsvity z Gandersheimu a podporeny Agenttrou
na podporu vyskumu a vyvoja na zaklade zmluvy ¢. APPV-24-0060.

Hrotsvita z Gandersheimu, Dulcius, scéna 1 - 7. In: STEHLIKOVA, D., JURIKOVA, E.
(ed.) Antolégia z patrtistickej stredovekej a humanistickej literatiiry. Trnava : Trnavska
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téme napisanych niekolko zavere¢nych prac.? Filozoficka fakulta UK a ¢lenky
Katedry klasickej filoldgie sa s Hrotsvithou stretli aj na poli vedeckého bada-
nia. Klasicka filologicka Alexandra Dekanova napisala Hrotsvithinom diele
kratku studiu.’ Nasledne pre potreby latinského $tudentského divadla, ktoré
na katedre viedla, prelozila a so studentmi nacvicila Hrotsvithinu hru Abra-
hdm a Mdria. Preklad viak nebol oficidlne publikovany a ostal len v rovine
pracovnej verzie. Od minulého roku sa na pracovisku riesi projekt ,Reflexia
antickych motivov v stredovekych hrach prvej zenskej dramaticky Hrotsvity
z Gandersheimu® pod vedenim Marcely Andokovej. Jeho ambiciou je do slo-
venciny prelozit Hrotsvithine divadelné hry, preskimat jej zivot a okolnosti za
ktorych sa dostala k pisaniu dram, no najmi sa zamerat na to, kde st hranice
medzi jej autorskou invenciou a #anrovymi a dobovymi vplyvmi, ktoré prebrala
do svojho diela.

O Hrotsvithu a jej dielo rastie zdujem aj v susednych Cechéch. Popri od-
bornych pracach Evy Stehlikovej* a parcialnych prekladoch z 90. rokov 20. sto-
roc¢ia’, na zaciatku 21. storocia vysli dve prace, ktoré zahtnaju preklad celého
Hrotsvithinho diela.®

Vratme sa viak k Hrotsvithe samotnej. Existuje viacero varidcii jej mena
Hrotsvith, Hrotsvit, Hroswitha, Hrosuita, Roswitha, Rothsuit.” Sama Hrot-
svitha sa oznacila za Clamor Validus Gandeshemensis - za silny hlas z Gander-
sheimu v predhovore k svojim divadelnym hrdam. Ide o preklad jej vlastného
saského mena: Hruot znamend hlas/krik, suith znamena silny. Hrotsvitha sa
mohla nechat inspirovat nielen svojim autorskym zamerom, ale mo#no sa chce-

univerzita, 2022, s. 19 - 26.

2 VAJDICKOVA, Z. Hrotsvitha z Gandersheimu: Dulcitius. Bratislava : FiF UK [s.n.], 1996;
RYCHTARCIKOVA, A. Terentiova hra Bratia a jej vplyv v dejindch eurdpskej dramy.
Bratislava : FiF UK [s.n.], 2022.

3 DEKANOVA, A. Latinskd drama a Hrotsvita z Gandersheimu. In: Literatiiry ako suiéast
medziludskych spolocenstiev, zbornik z konferencie. Nitra : UKF, 2003, s. 323 - 349.

4 STEHLIKOVA, E. Velké a slavné voldni aneb Nékolik pozndmek o Zivoté a dile Hrotsvity
z Gandersheimu, ucené pani, kterd v kldsternim tichu vyhldsila boj marnosti a hiichu.
Pak na svou pést sepsala jako Terentius dramat Sest. In: Divadelni revue, 3/1993, s. 69
- 73; STEHLIKOVA, E. A co kdy? je to divadlo. Praha : Divadelni tstav; - Koniasch Latin
Press, 1998.

5 Podrobny prehlad o prekladoch jednotlivych diel a dalsich pracach o Hrotsvithe mo#no najst
v studii Jany Nechutovej. NECHUTOVA, J. Znovu o Hrotsvité z Gandersheimu. In: Acta
historica Universitatis Silesianae Opaviensis, 14/2021, s. 35 - 48.

6 ZACHOVA, 1. Hrotsvita z Gandersheimu. Duchovni dramata. Praha : Vysehrad, 2004 a NE-
CHUTOVA, J. Hrotsvita z Gandersheimu. Bdsnické dilo. Legendy a historiografie. Praha :
Argo, 2022.

7 NAGEL, B. Hrotsvit von Gandersheim. Stuttgart : J. B. Metzlersche Verlagsbuchhandlung,
1965, s. 38.
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la priblizit aj Janovi Krstitelovi (hlas volajuceho na pusti), patrénovi klastora
z Gandersheimu,” a podobne ako on priniest svedectvo o Kristovi. Dalsie z po-
menovani, ktoré sa s fou spaja rara avis in Saxonia, pochidza zo 16. storocia.
Vo svojej kronike o histérii klastora v Gandersheime z roku 1531 ju za ,vyni-
mocny zjav zo Saska® oznacil nemecky humanista Heinrich Bodo, opat be-
nediktinskeho klastora v Clus nedaleko Hrotsvithinho klastora v Gandershei-
me.'® V pomenovani spojil dve veci, ktoré charakterizovali Hrotsvithu, a to, ze
islo o vynimoc¢ne vzdelanu Zenu a %e tito vzdelana Zena pochadzala zo Saska.!!
Taktiez je mozné, Ze sa Bodo ako humanista odvolaval na Satiry vyznamného
rimskeho basnika Iuvenala, ktory v jednej zo svojich satir premyslal nad doko-
nalou Zenou, ktoru oznacil za vynimoc¢ny zjav a pripodobnil ju k vyskytu cier-
nej labute.? Dalsi nemecky humanista a priatel Albrechta Diirera Willibald
Pirckheimer Hrotsvithu nazval jedenastou muzou, kedze desiatu poziciu uz
zastavala grécka lyricka poetka Sapfé. Este trochu dalej zasiel francuzsky literar-
ny vedec Charles Magnin, ktory v prvej polovici 19. storoc¢ia Hrotsvithine dielo
prelozil do francuzitiny a pomohol ho spopularizovat, ked Hrotsvithu nazval
,krestanskou Sapfo“.!?

Podobne ako pri vicsine stredovekych autorov sa aj o Zivote Hrotsvithy vie
len pomerne mélo. Nezachovali sa o nej #iadne spravy od jej suc¢asnikov a nie je
k dispozicii ani #iadna Vita Hrotsvithae. Niektoré kluc¢ové momenty v jej Zivote
je vsak mozné zrekonstruovat pomocou viacerych zmienok v jej diele. V pra-
ci o historii klastora v Gandersheime Hrotsvitha uvadza, Ze sa narodila dlhy
¢as po smrti vojvodu Ota Saského (1 30. 11. 912), ktory bol mladsim synom
zakladatela jej domovského klastora grofa' Liudolfa. Rok svojho narodenia

8 ,,ego vox clamantis in deserto® (Iz 40,3; Mk 1,3; Mt 3,3; Jn 1,23).

9 WILSON, K. M. Hrotsvit of Gandersheim. A Florilegium of her Works. Cambridge : D. S.
Brewer, 1998, s. 41, pozn. 2.

10 BODO, H. Syntagma de Ecclesia Gandesiana. In: LEBINIZ, G. W. (ed.) Scriptorum
Brunsvicensia Illustrantium. Band 3: Continens XLII. Autores Scriptave, Religionis Re-
formatione Anteriora, Qvibus Res Brunsvigo-Luneburgensium Et Vicinarum Regionum,
Episcopatuum, Urbium, Monasteriorum, Principum et Hominum Illustrium, Nonnulla
Etiam Estensia; Leges Item Complures Antiqvee Saxonum Inferiorum, Et Monumenta His-
torica Ipsa Eorum Dialecto Exhibentur. Hannoverae : Foersterus, 1711, s. 712. [online]
dostupné na: http://diglib.hab.de/drucke/gn-4£-1572-3b/start. htm?image=00770 (cit.
10.10.2025).

11 BODARWE, K. Hrotsvit and her Avatars. In: WAILES, S. L. - BROWN, P. R. (ed.), A Com-
panion to Hrotsvit of Gandersheim. Leiden - Boston : Brill, 2013, s. 336.

12 ITUVENALIS, Satyra VI, 1, 165: ,rara auis in terris nigroque simillima cycno“. Rimania
udajne verili, e vSetky labute su biele, preto by ¢ierna labut nemala vobec existovat.
Why a black swan is a rara avis. [online] dostupné na: https://grammarphobia.com/
blog/2020/05/black-swan-rara-avis.html (cit. 11.10.2025).

13 BODARWE, Hrotsvit and her Avatars, s. 336.

14 V sudobych pramenoch je Liudolf nazyvany grofom, ale v neskorsich prametioch sa Liu-
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Hrotsvitha dalej upresnila tym, Ze bola o nieco starsia ako jej predstavena, sied-
ma abati$a gandersheimského kl4stora a neter cisara Ota 1. Gerberga, ktora sa
narodila v roku 949. Vicsina odbornikov sa zhodla na ztzeni mozného roku
Hrotsvithinho narodenia medzi rokmi 935 - 940.° Ani datum jej smrti nie je
znamy. Svoje posledné dielo Primordia Hrotsvitha napisala pred rokom 973.
Panuje vieobecny nazor, ze Hrotsvitha zomrela niekedy koncom 10. storocia.
Hoci nepozndme podrobnosti o jej rodicoch a nevieme ani, kde sa narodila,
mozno konstatovat, e urcite pochadzala zo $lachtickej rodiny v Sasku, pretoze
len dcéry z aristokratickych rodin mohli byt prijaté do klastora v Gandershei-
me.'® Niektori autori dokonca predpokladaju, ze by vdaka svojmu menu mohla
byt vo vzdialenom pribuzenskom vztahu s cisarskou rodinou, kede jedna z aba-
ti§ klastora v Gandersheime bola Hrotsvitha [."7 Ale ¢ meno Hrotsvitha bolo
jej rodnym menom alebo menom, ktoré prijala a po vstupe do klastora, nie
je zname. Nevieme, kedy vstupila do kl4stora, ale mozno predpokladat, ze ako
mlada mohla stravit nejaky ¢as na cisairskom dvore. Dokaz o jej moznom pobyte
na dvore sa moze ukryvat v legende o mucenickej smrti mladého Pelagia, kde sa
Hrotsvitha odvol4vala na o¢ité svedectvo osoby narodenej v Cordobe. O muce-
nickej smrti Pelagia bolo spisané svedectvo knaza z Cordoby Raguela,'® ale ked%e
sa informacie, ktoré Hrotsvitha spracovala vo svojej legende, od tejto spravy
lisia, je zrejmé, Ze pri pisani musela pouzit iné zdroje.”” Na Otovom dvore v ro-
koch 950 a 955/956 privitali posolstva od kalifa Abd ar-Rahmana III. a je menej
pravdepodobné, %e by sa niekto z posolstva zastavil priamo v Gandersheime,
aby sa s nim mohla Hrotsvitha porozpravat, skor by sa niekto z Gandersheimu
dostal na dvor. Tuto teériu zastiava Peter Dronke.?® Naopak Katharina Wilson
sa domnieva, Ze klastor v Gandersheime bol okrem skoly, kniznice, nemocnice,

dolf, vzhladom na vyznamné postavenie Liudolfovych potomkov ako cisirov z tzv. Oton-
skej dynastie, oznacuje ako vojvoda (dux orientalium Saxonum alebo dux Saxonum).
ALTHOFF, G. Die Ottonen. Konigsherrshcaft ohne Staat. Stuttgart ; Berlin ; Koln : W.
Kohlhammer, 2000, s. 16.

15 BERSCHIN, W. Hrotsvit and her Work. In: WAILES, S. L. - BROWN, P. R. (ed.), A Com-
panion to Hrotsvit of Gandersheim. Leiden - Boston : Brill, 2013, s. 23.

16 WILSON, K. M. Saxon Canoness Hrotsvit of Gandersheim. In: WILSON, K. M. (ed.) Me-
dieval women writers. Athenes : University of Georgia Press, 1984, s. 31.

17 DRONKE, P. Women Writers of the Middle Ages. A Critical Study of Texts from Perpe-
tua (1203) to Marguerite Porete (11310). Cambridge; New York : Cambridge University
Press, 1984, s. 57.

18 BOWMAN, J. Raguel, The Martyrdom of St. Pelagius. In: HEAD, Th. (ed.) Medieval Hagio-
graphy: Anthology. New York; London : Routledge, 2001, s. 227 - 235.

19 STEVENSON, ]. Hrotsvit in Context: Convents and Culture in Ottonian Germany. In:
WAILES, S. L. - BROWN, P. R. (ed.), A Companion to Hrotsvit of Gandersheim. Leiden
- Boston : Brill, 2013, s. 57.

20 DRONKE, Women Writers, s. 51.
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aj dolezitym politickym centrom, kde sa zastavovalo siroké spektrum navitevni-
kov, pricom niektory z nich mohol tvrdit, ze bol o¢itym svedkom mucenickej
smrti mladého Pelagia v Cordobe.?!

Klastor v Gandersheime nebol oby¢ajny zensky klastor. Bol zalozeny v ro-
ku 852 saskym grofom Liudolfom a jeho manzelkou Odou na ich rodovom
majetku na upiti pohoria Harz, na brehu rieky Ganda, na hraniciach medzi
dvomi diecézami Hildesheim a Mohu¢. S povolenim vychodofranského krala
LCudovita Nemca sa manzelsky par v roku 845 vybral na put do Rima s cielom
ziskat pre novy klastor vzacne relikvie a pozehnanie od rimskeho papeza. O rok
neskor sa vratili spit aj s ostatkami sviitych papezov Anastizia 1. a Innocen-
ta .2%, ktoré dostali od papeza Sergia II. Ked najstarsia dcéra Liudolfa a Ody
Hathumoda dosiahla kanonického veku 12 rokov, rodicia ju postavili do cela
klastornej komunity v Gandersheime. Miesto pre novy klastor vybral uradujuci
biskup z Hildesheimu Altfrid, pravdepodobne synovec Liudolfa, a dokonca
predlozil aj stavebné plany pre klastor, kedze mal so zakladanim klastorov uz
svoje skusenosti. V roku 845 zalozil podobny Zensky kl4stor v Essene.?*

Grof Liudolf ani prva abatisa Hathumoda sa, Zial, dokoncenia stavieb
ani vysvitenia klastora nedozili. Klastor bol slavnostne vysviteny na Sviatok
vietkych svitych v roku 881 dalsim hildesheimskym biskupom Wigbertom.
Liudolf zomrel uz v roku 866 (pripadne v roku 864) a Hathumoda v roku 874.
Obaja boli pochovani v kostole v Brunshausene, kde boli reholni¢ky povodne
umiestnené. Po Hathumodinej smrti sa novou abatiSou stala jej mladsia sestra
Gerberga . Ta sa v roku 881 rozhodla preniest ostatky Liudolfa a Hathumody
do gandersheimského klastora, ¢im vytvorila hrobku pre ¢lenov liudolfinskej
dynastie.”” Aj dalsie tri Liudolfove a Odine dcéry vstupili do klastora, pricom

21 WILSON, Hrotsvit of Gandersheim. A Florilegium of her Works, s. 6.

22 Anastasius L. (27. 11. 399 - 19. 12. 401) odmietol spisy Origena a pocas svojho kritkeho
pontifikdtu nabadal africky klérus, aby bojoval proti donatistom. Liturgicka spomienka
na tohto pdpeza pripada na 27. aprila. SCHWAIGER, G. Anastasius I. In: KASPER, W.
a.i. (ed.) Lexikon fiir Theologie und Kirche. Bd. 1. Freiburg; Basel; Wien : Herder, 2009,
s. 602.

23 Innocent I. (21. 12. 401 - 12. 3. 417) posobil na papezskom stolci v ¢ase vyplienenia Ri-
ma Alarichom I. v roku 410. Pokracoval v boji svojho predchodcu proti donastistom.
Niektoré pramene ho oznacuju za syna svojho predchodcu v urade papeza Anastasia,
iné pramene toto spojenie prezentuji skor v duchovnej rovine. Liturgicka spomienka na
papeza Innocenta pripada na 12. marca, deni jeho smrti, ale v 12. - 13. storo¢i sa jeho
sviatok slavil 28. jula. SCHWAIGER, G. Innozenz I. In: KASPER, W. a. i. (ed.) Lexikon
fiir Theologie und Kirche. Bd. 5. Freiburg; Basel; Wien : Herder, 2009, s. 518.

24 GOETTING, H. Das Bistum Hildesheim. vol. 1. Das Reichsinmittelbare Kanonissensfift
Gandersheim. De Gruyter : Berlin; New York, 1973, s. 82.

25 PAXTON, F. Anchoress and Abbess in Ninth-Century Saxony: The Lives of Liutbirga of
Wendhausen and Hathumoda of Gandersheim. Washington D. C. : Catholic University
of America Pres, 2009, s. 42.
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Christiana sa stala po smrti svojej sestry Gerbergy I. tretou abatisou kl4stora
v Gandersheime.?® Do klastora na sklonku Zivota vsttpila aj vdova po Liudol-
fovi a spoluzakladatelka klastora Oda, kde sa dozila tctyhodného veku 107
rokov.?” Oda prezila skoro vsetky svoje deti okrem Christiany, ktord sa matku
rozhodla pochovat do rodinnej hrobky v Gandersheime.

Hoci bolo Sasko od ¢ias Karola Velkého pevnou sucastou Franskej rise,
istd vzdialenost od mocenskych centier na Ryne a Dunaji mala svoje vyhody
najmi pri rozvoji cirkevného Zivota. Predpoklada sa, Ze neskorsi nastup kres-
tanstva mohol ovplyvnit aj reholny Zivot v Sasku, kde sa len postupne dostavali
Franskej rise.?® Prvé zenské klastory sa v Sasku zacali zakladat na zaciatku 9. sto-
roc¢ia a postupne sa stavali dolezitymi mocenskymi centrami pod kralovskou
ochranou. Na ich ¢ele sa ako predstavené striedali Zeny spojené s vladnucou
dynastiou. V Sasku mala svoje korene otonska dynastia, kedze prvy cisar z tejto
dynastie Oto . pochddzal z rodu Liudolfovcov. Zakladatel klastora v Gander-
sheime Liudolf bol starym otcom Henricha I. Vta¢nika, saského vojvodu, a vy-
chodofranského krala. A Henrichov najstarsi syn Oto I., neskor zvany aj Velky,
bol korunovany za cisara v roku 962, teda v ¢ase Hrotsvithinej literarnej ¢in-
nosti v gandersheimskom klastore. Zenské klastory, zalozené ¢lenmi vyznam-
nych vladnucich alebo §lachtickych rodov, sa stavali miestami pamiiti, kde sa
nabozenska komunita modlila za spasu dusi zomrelych alebo Zijucich ¢lenov
rodiny. Hoci modlitby za zomrelych predkov patrili k zakladnym povinnostiam
stredovekého krestana, modlitby tych, ktori zasvitili svoj zivot Bohu, boli pova-
Yované za efektivnejsie a stdvali sa sicastou tzv. institucionalizovanej pamiti.?’

Klastor v Gandersheime nebol zriadeny pre mnisky, ktoré by sa riadili za-
uzivanymi pravidlami klastorného %ivota. Hoci sa na koncile v Aachene, ktory
v roku 816 zvolal cisar Ludovit Poboiny, cirkevni predstavitelia snazili zjedno-
tit klastorny Zivot podla pravidiel benediktinskej regule, existovali nabozenské
spolocenstva, ktoré preferovali iny ndbozensky Zivot v reholnych komunitéach.
Aby aj tieto spolo¢enstva mali stanovené jasné pravidla, boli na koncile spisané
dva dokumenty: Institutio canonicorum pre muiské nibozenské spoloc¢enstva
a Institutio sanctimonialium pre zenské spoloc¢enstva.”®

26 GOETTING, Das Bistum Hildesheim, s. 85.

27 GOETTING, H.: Gandersheim. In: MARIACHER, B. (ed.) Lexikon des Mittelalters. Bd. 4,
Lieferung 6, Miinchen : Lexma Veralg, 1988, s. 1103.

28 GREER, S. Commemorating Power in Early Medieval Saxony Writing and Rewriting the
Past at Gandersheim and Quedlinburg. Oxford; New York : Oxford University Press,
2002, s. 37.

29 GREER, Commemorating Power, s. 19.

30 PAXTON, Anchoress and Abbess, s. 9.
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Zivot kanonisiek (sanctimoniales), ktoré zili podla Institutio sanctimonia-
lium, sa lisil od mnisok (monachae), ktoré sa mali riadit benediktinskou re-
gulou. Kanonisky nemali svoj kazdodenny Zivot uzavrety v klastore a prisne
regulovany. S povolenim predstavenej klastora mohli ¢asto navitevovat svoju
rodinu, nemuseli dodrziavat striedmost v jedle, mohli si pochutit aj na miso-
vych pokrmoch, ktoré boli pre mnisky zakazané. Hoci bolo spolo¢né byvanie
a stravovanie odporucané, kanonisky mohli #it vo svojich vlastnych priestoroch
(mansiones) v ramci murov klastora, kde si mohli vydrziavat aj vlastné sluzob-
nictvo.’ Na rozdiel od mnisok, ktoré sa zaviizovali slubom chudoby, kanonisky
si ponechavali prijmy zo svojich majetkov, ale ich spravu museli zverit do ruk
inych o0sob, napriklad vlastnych pribuznych alebo priatelov. Toto obmedzenie
sa nenachdadzalo v Institutio canonicorum a kanonici si nad majetkom pone-
chavali plnt kontrolu.*> Kanonisky mohli s finan¢nymi prostriedkami podla
potreby volne nakladat, ale nemali ich pouZit na svetsku zabavu ani na prilis
prepychovy odev. Povinnost nosit habit, ktorym sa mniska vyrazne odlisova-
la od zvysku spolo¢nosti, nebola pre kanonisky zavizna. Odev mal byt prosty
a jednoduchy a hoci sa mohlo oble¢enie v jednotlivych klastornych komuni-
tach lisit, habit a zavoj bol zvy¢ajne biely, ¢im sa lisili od ¢iernych habitov bene-
diktinskych mnisok. Azda najvyraznejsi rozdiel medzi kanoniskami a mniska-
mi predstavovala moznost kanonisiek opustit klastor a vydat sa.”® Obe zenské
reholné spolocenstva, kanonické aj mnisske, sa podla Institutio sanctimonia-
lium mali venovat modlitbam, spevu, odriekaniu Zalmov, dodrziavaniu kano-
nickych hodiniek, starostlivosti o chorych a chudobnych a vzdelavaniu dievéat.
Hoci boli pravidla kanonického Zivota jasne stanovené, vedci nedokazu s isto-
tou povedat, kolko z nich sa v ka;dodennom Zivote aj skuto¢ne dodrziavalo.**

Aj keby sa kanonické spolo¢enstva riadili len niektorymi zo stanovenych
pravidiel, tak Zivot v kanonickom spolocenstve pre ¢lenky aristokratickych ro-
din so sebou nepochybne prin4sal viaceré vyhody. Kanonisky neboli tak obme-
dzované vo svojom Zivote v klastornej komunite, ¢o sa tyka stravy, oblecenia
a privilégii spojenych s ich vy$§im spoloc¢enskym postavenim. Pri vstupe dcér
z aristokratickych rodin do klastornej komunity boli zvy¢ajne poskytované roz-
ne dary vo forme majetkov, ¢im sa zabezpecila dostato¢nd Zivotna uroverl no-
vej kanonisky, ktord v klastore ziskala vzdelanie primerané svojmu postaveniu
a zarovenl ochranu, kedZe v tomto obdobi sa este stavalo, ze mladé slachti¢né

31 GREER, Commemorating Power, s. 45 - 46.

32 WEMPLE, S. Monastic Life of Women from The Merovengians to The Ottonians. In: WIL-
SON, K. (ed.) Rara avis in Saxonia, Ann Harbor : MARC Publishing 1987, s. 37.

33 GREER, Commemorating Power, s. 45 - 46.

34 WEMPLE, Monastic Life, s. 38.
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mohli byt unasané s cielom zabezpecit si vyhodny sobas. Takto bola mlada Zena
k dispozicii a pod ochranou v pripade, %e rodina sa ju rozhodne vhodne vydat.
Ak kanoniska zostala v klastore natrvalo, rodina ziskala prosebnicku, ktora sa
modlila za spasu ich duse. V tomto kontexte nie je teda velmi prekvapivym zis-
tenim, Ze v Sasku prevazovali Zenské klastory, zalozené §lachtickymi rodinami
nad muzskymi klastormi, ktorych zalozenie v 9. a 10. storo¢i vicsinou iniciovali
miestni biskupi.*

V roku 877 sa synovia grofa Liudolfa rozhodli odovzdat klastor pod ochra-
nu svojho $vagra, vychodofranského krala Ludovita Mladsieho, druhorodené-
ho syna Cudovita Nemca. Kl4stor tym ziskal imunitu od pravomoci hildeshe-
imského biskupa, mohol si zvolit vlastnu predstavenu, pri¢om abatia mala
pochadzat z rodu Liudolfovcov.’® Tato klauzula sa tradi¢ne povazuje za potvrde-
nie pretrvavajuceho vplyvu Liudolfocov na Gandersheim a na upevnenie jeho
pozicie ako miesta pamiiti rodu.

V roku 919 sa Henrich 1. Vta¢nik rozhodol klastor podriadit priamo risi,
ale hildesheimski biskupi, ktori uz nepochadzali z liudolfovského rodu, sa svoj-
ho vplyvu v klastore, ktory patril do ich diecézy, nechceli vzdat. Preto v roku
947 buduci cisar Oto najskor opit potvrdil nezavislost klastora a slobodnu vol-
bu abatise a klastoru spolu s majetkami udelil aj rozne privilégia. Nasledne sa
mu podarilo o rok neskor ziskat potvrdenie tychto privilégii pre Gandersheim
aj od papeza Agapeta II. V papezskej listene bolo uvedeng, ze klastor nesmel
byt darovany ziadnemu zemepanovi a upravil aj pravidla volby abatise, pricom
sa nou mohla stat iba Zena, ktora uz bola sucastou ganderheimského klastora.
Iba ak by sa nenasla ziadna vhodna, mal kral pravo vybrat nova predstavenu.”

V roku 968, pocas svojho tretieho pobytu na Apeninskom polostrove, asi
tyzdent po korunovacii svojho syna Ota za spolucisdra v Rime, Oto 1. ziskal pre
klastor druhu privilegidlnu listinu, tentoraz od papeza Jana XIII. V ochrannej
listine bolo stanovené, ze v ramci tzv. servitium regis klastor poskytoval pohos-
tinnost pre krala vidy, ked sa vydal na svoju kralovsku cestu (iter). Vladcovia
v tomto obdobi este nemali trvalé sidla na jednom mieste, a preto sa panovnik
spolu s dvorom postupne prestuval po krajine a ako sidla vyuzival bud vlastné
majetky, alebo majetky cirkvi a klastorov, ktorym poskytoval svoju ochranu.
Kedze sa Gandersheim nachadzal na dolezitej a frekventovanej trase, mozno
predpokladat, Ze tam ¢asto vyuzivali jeho pohostinnost.*®

35 WEMPLE, Monastic Life, s. 48.

36 BERNHARDT, ]. Itinerant Kingship and Royal Monasteries in Eraly Medieval Germany,
c. 973 - 1075. New York : Cambridge University Press, 1993, s. 148 - 149.

37 GREER, Commemorating Power, s. 113 - 114.

38 BERNHARDYT, Itinerant Kingship, s. 153.
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Hoci nemame Ziadne potvrdené zaznamy o navsteve cisara Ota 1. v Gan-
dersheime, je velmi pravdepodobné, Ze sa tam zastavil najmi preto, Ze sa je-
ho neter Gerberga II. v roku 949 v klastore stala abati§ou. Na vztahu cisara
a gandersheimskej abatise je zaujimava aj skuto¢nost, ze otec Gerbergy a mladsi
brat cisara Ota Henrich sa opakovane dostaval do opozicie vo¢i svojmu starsie-
mu bratovi. Proti Otovi podnietil na saskom tzemi niekolko vzbur, ale tento
boj spolu s nadviazanymi spojenectvami voc¢i Otovi sa skon¢ili netuspechom
a vojenskymi porazkami vzburencov. Az Henrichovi nezostalo ni¢ iné, ako sa
doslova vrhnut bratovi k nohdam a prosit o odpustenie. Po tychto burlivych
udalostiach sa z Henricha stala spolahliva opora a Oto brata odmenil spra-
vou bavorského vojvodstva, kde Henrich 1. Bavorsky posobil az do svojej smrti
v roku 955, kratko po vitazstve nad starymi Madarmi v bitke pri Lechu, ktora
zastavila ich postup do zapadnej Europy.*

Predtym nez mohli byt v stredoveku muzi i zeny literdrne ¢inni, museli spl-
fat isté predpoklady: urcitt troven vzdelania, pristup k pisomnym prameniom
potrebnym na pisanie, patrona alebo iné finan¢né zabezpecenie a hlavne tému,
o ktorej mohli pisat. Pre Zeny autorky bolo este dalsou dolezitou prerekvizitou,
aby neporodili dieta a neboli opakovane tehotné. Preto nie je prekvapenim, ze
mnohé skoré literarne diela Zenskych autoriek boli vytvorené v klastore.* Klas-
tor v Gandersheime bol teda idealnym miestom, kde sa mohla Zena z aristokra-
tickej rodiny po ziskani primeraného vzdelania venovat uskuto¢neniu svojich
velkych ambicii a literarne tvorit.

Hrotsvithino vzdelanie bolo na velmi vysokej trovni a poznala klucové die-
la krestanskych a pohanskych autorov so svetskou a nabozenskou tematikou.
Mala znalosti z matematiky a hudby, ¢o sa odrazilo aj v jej diele.*! Vzdelanie
ziskala, ako sama uvddza, od svojej ucitelky Rikkradis, ktoru opisuje ako naj-
mudrejsiu a najlaskavejsiu z uciteliek (sapientissima et benignissima magistra),
ktord jej poskytla zdklad tzv. quadrivium (hudba, aritmetika, geometria a as-
tronomia). Ako druhu hybnu silu vo vlastnom vzdelavani Hrotsvitha vyzdvi-

39 PRINZ, F. Grundlagen und Anfinge. Deutschland bis 1056. Munchen : C. H. Beck, 1993,
s. 139 - 140.

40 IVES, M. - SUERBAUM, A. The Middle Ages. In: CATLING, ]. (ed.) History of Women s
Writing in Germany, Austria and Switzerland. Cambridge : Cambridge University Press,
2000, s. 13.

41V divadelnej hre Sapientia hlavna hrdinka odputava pozornost cisara Hadriana matematic-
kymi prikladmi. V dalsej hre pustovnik Pafnutius vysvetluje principy hudobnej harménie
a vztahy medzi makro- a mikrokozmom. WAILES, S. Hrotsvit “s Plays. In: BROWN, P. R.
(ed.), A Companion to Hrotsvit of Gandersheim. Leiden - Boston : Brill, s. 135. Podrob-
nejsie sa Hrotsvithe a jej znalostiam hudby a matematiky venuje vo svojej stadii Barbara
Cuk. CUK, B. Hrotsvit of Gandersheim and Philosophy: Music and Aritmetics. In: Nova
prisutnost: casopis za intelektualna i duhovna pitanja 1/2024,s. 29 - 42.
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huje abatisu klastora z kralovskej krvi a neter cisara Ota 1. Gerbergu II., ktora
ju zdokonalila v triviu (gramatika, rétorika a logika). Vdaka svojmu pdvodu
a postaveniu sa Gerberge dostalo kvalitného vzdelania v klastore sv. Emme-
rdna v Regensburgu, ktory bol povazovany za kulturne centrum Bavorska. Tu
sa Gerberga zoznamila s dielami cirkevnych otcov aj s antickymi pohanskymi
autormi. Ziskané vedomosti potom Hrotsvitha vhodne vyuzila pri tvorbe vlast-
ného diela.*?

Hrotsvitha vytvorila 8 legiend, 6 divadelnych hier, 2 historické prozy: Ges-
ta Ottonis o ¢inoch cisara Ota L. a spisala historiu vlastného klastora Primor-
dia Coenobii Gandeshemensis a 35 versov v hexametroch, ktoré opisuju scénu
zo Zjavenia apostola Jana. NajdoleZitejsi rukopis, ktory obsahuje skoro vset-
ky Hrotsvithine diela, okrem diela Primordia, je ulozeny v Bavorskej $tatnej
kni#nici v Mnichove (Codex Latinus Monacensis 14485, Bayerische Staatsbib-
liothek). S najvic¢sou pravdepodobnostou bol spisany viacerymi pisarmi v Gan-
dersheime na konci 10. alebo na zaciatku 11. storocia. Rukopis na zac¢iatku 90.
rokov 15. storocia, pravdepodobne okolo roku 1493, objavil nemecky huma-
nista Conrad Celtis v klastore Svitého Emmerama v Regensburgu.” Celtis,
ktorému bol na zasadnuti risskeho snemu v Norimbergu ako prvému basniko-
vi nemeckého povodu v roku 1487 cisarom Fridrichom III. udeleny prestizny
titul poeta laureatus, v klastoroch vyhladéval rukopisy, s cielom najst diela a li-
terarne pamiatky venované pociatkom nemeckej kultury.** Celtis do rukopisu
zasiahol a upravy, ktoré povazoval za potrebné, vpisal priamo na stranky ma-
nuskriptu spolu so svojimi postrehmi. Okrem toho zmenil povodné poradie
prac, presunul divadelné hry pred legendy. Takto upraveny text pripravil na
jeho prvé vydanie tlacou, ktoré vyslo v roku 1501 v Norimbergu.®* Tzv. editio
principis vyzdobil dvoma drevorytmi Albrecht Diirer. Prvy zobrazil Celtisa pri
odovzdavani rukopisu svojmu mecénovi, saskému kurfirstovi, Fridrichovi I11.4¢
Mudremu, ktory prvé vydanie zafinancoval. Druhé vyobrazenie zachytava sa-
mu Hrotsvithu, ked prezentuje svoje dielo cisarovi Otovi L4

Uz spominany Heinrich Bodo, okrem kroniky klastora v Clus, napisal aj
kroniku klastora v Gandersheime De constructione cenobii Gandesiani, perfec-

42 WILSON, Hrotsvit of Gandersheim. A Florilegium of her Works, s. 1.

43 BERSCHIN, W. Hrotsvit and her work. In: BROWN, P. R. (ed.), A Companion to Hrotsvit
of Gandersheim, s. 28.

44 BODARWE, Hrotsvit and her Avatars, s. 331.

45 WALL, G. Hrotsvit and German Humanist. In: WILSON, K. (ed.) Rara avis, s. 254.

46 Autorka Glenda Wall vo svojej studii uviedla ako Celtisovho patrona saského kurfirsta
Fridricha II. (Saxon Elector Frederick II), ale ten zomrel uz v roku 1464. WALL, Hrotsvit
and German Humanist, s. 254.

47 BODARWE, Hrotsvit and her Avatars, s. 332.
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tione quoque et defectione eiusdem syntagma, rozdelent chronologicky podla
poradia abatis, ktoru dokon¢il v roku 1532. Pri tom vyuzil aj Primordia coe-
nobii Gandeshemensis od Hrotsvithy, ktory mal k dispozicii pravdepodobne
z archivu ganderheimského klastora, ale tento rukopis sa stratil.* V roku 1966
sa nemeckému historikovi a archivarovi Hansovi Goettingovi v kni#nici v Hil-
desheime podarilo najst prepis diela Primordia, ktory v polovici 17. storocia
vytvoril student miestneho jezuitského kolégia.*’

Zaciatok Hrotsvithinej literarnej ¢innosti mozno datovat do roku 962.
Tento rok vyplyva z versov v predslove venovanych predstavenej Gerberge, kto-
ru autorka oznacuje ako neter cisara, pricom je historickym faktom, ze sa Oto
stal cisdrom 2. februara 962.°° Prva kniha obsahuje sedem legiend v lednskych
hexametroch a jednu v elegickom distychu. Okrem jednej (Pelagius) vietky
legendy vychadzaju zo starsich latinskych alebo z gréctiny do latin¢iny prelo-
tenych predloh, ale odbornici sa domnievaju, ze Hrotsvitha mala k dispozicii
viacero zdrojov. Legendy st tematicky rozmanité a zachytiavaju, a v ramci jed-
nej legendy mozu zachytavat, aj niekolko dejovych linii. Prva z legiend rozpra-
va pribeh Panny Marie (Maria), dalsia zachytdva Kristove slova k uc¢enikom
a Panne Marii pred vystipenim na nebesia (Ascensio). V legendach sa pripo-
minaju Zivot a smrt konkrétnych osobnosti, napr. na dvore Karola Velkého
(Gongolfus) mucenicku smrt mladika v Cordobe (Pelagius) alebo cirkevnika
na Sicilii (Theophilus). Predstavuju aj vyjavy zo zivota svitych (Basileus a Dio-
nysius) a panenskej mucenice (Agnes). Pri legendach sa nenachadzaju dopliiu-
juce informacie, napriklad vo forme predslovu, ktoré by blizsie osvetlili, preco
sa Hrotsvitha rozhodla spracovat vybrané hagiografické motivy a preco prave
v takejto podobe.’!

Pri druhej knihe nie su k dispozicii #iadne informdcie, ktoré by upresni-
li, kedy Hrotsvitha na svojich divadelnych hrach pracovala. Napisali ich po
dokon¢eni legiend a pred trefou knihou niekedy okolo roku 965.° Hry su
zname pod zauZivanymi menami: Gallicanus, Dulcitius, Callimachus, Abra-
ham, Pafnutius a Sapientia. Tieto nazvy pochadzaju z prvého vydania z roku
1501 v Norimbergu a ¢ast odbornikov sa domnieva, ze boli vytvorom objavitela
Hrotsvithinho rukopisu Conrada Celtisa, ktory pred Zenskymi charaktermi,
aj ked boli hlavnymi postavami hier, uprednostnil muzské men4 postav, ktoré

48 HERBST, H. Das Benediktinerkloster Klus bei Gandersheim und die Busfelder Reform.
Hildesheim : Verlag H.A. Gerstenberg, 1973.s. 13 - 14.

49 BERSCHIN, Hrotsvit and her work, s. 29.

50 BERSCHIN, Hrotsvit and her work, s. 24.

51 WAILES, S. The Sacred Stories in Verse. In: BROWN, P. R. (ed.), A Companion to Hrotsvit
of Gandersheim. Leiden - Boston : Brill, s. 86 - 87.

52 BERSCHIN, Hrotsvit and her work, s. 24.
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v diele zohravali epizodické tlohy.”® Ako klasicky priklad sa uvddza divadelna
hra Dulcitius, pre ktoru je odporti¢ana zmena s troma hlavnymi hrdinkami
menom Agapé, Chioné a Irena, teda Passio sanctarum virginum Agapis, Chio-
niae et Hirenae.>* Preto sa vo viacerych odbornych publikaciach, v kritickych
ediciach® a modernych prekladoch®® Hrotsvithinych diel stretavame s variant-
nymi nazvami hier. Hlavnym argumentom bol predovietkym doraz samotnej
autorky na Zenské protagonistky jej hier, ¢o by sa malo prejavit aj v nazov diva-
delnych hier.’” Najdu sa aj také hlasy, ktoré vnimaju pouzitie muzskych mien
v nazvoch divadelnych hier ako cielené posunutie hlavnych Zenskych hrdiniek
do uzadia, ¢o mohla Hrotsvitha chapat ako odraz nespravodlivosti sveta, v kto-
rom zila.”

Hoci sa v rukopise textu Hrotsvithinej hry Gallicanus nachadzaju stru¢né
poznamky, ktoré by mohli naznacit, ze dielo bolo pripravované na reciticiu
viacerymi prednasajucimi, je velmi mdlo pravdepodobné, Ze by autorka pisala
svoje dielo pre skuto¢nu divadelnu scénu. Pre toto obdobie neexistuju ziadne
dokazy o existencii divadla. Hoci sa v [udovom prostredi, napriklad na trhoch
a jarmokoch, mohli realizovat isté¢ formy predstavenia v podobe vyjavov z Bib-
lie alebo zo zivota svitych, odbornici sa zhoduju, e by neboli relevantné pre
vzdelané latinské prostredie, v ktorom sa pohybovala Hrotsvitha.”

Hrotsvitha vyuzivala divadelné hry na propagovanie krestanskych cnosti
ako protiklad k niektorym svetskym a moralne dvojzna¢nym témam z pera rim-
skeho autora Terentia. Znalci vedia, Ze patril k naj¢itanejsim autorom antiky
a stredoveku. Jeho 6 zachovanych komédii patri, popri dielach Vergilia a Hora-
tia, k najviac rozsirenym, pri¢com z obdobia 9. - 15. storo¢ia sa zachovalo okolo
750 rukopisov. Uspech Terentia ako autora nebol zalozeny na zdujme o drama-
ticky zaner, ale islo skor o jeho $tylistické kvality - jeho vyre¢nost a eleganciu
$tylu. Jeho komédie mali premyslent stavbu pribehu a mozno v nich nijst
prejavy Zivotnej mudrosti a moralneho ponaucenia, pricom sa autor usiloval

53 WAILES, S. Hrotsvit’s Plays, s. 123.

54 Navrhy na zmenu podporoval aj odbornik na dielo Hrotsvithy Peter Dronke vo svojej prici.
DRONKE, Women Writers of the Middle Ages, s. 294, pozn. 11.

55 BERSCHIN, W. (ed.) Hrotsvit Opera Omnia. Miinchen : Saur, 2001.

56 Najcastejsie citovanym anglickym prekladom je WILSON, K. (ed.) Hrotsvit of Gandershe-
im: A Florilegium of her Works. Rochester, N. Y. : D. S. Brewer, 2000.

57 RUDOLPH, A. K. Ego Clamor Validus Gandeshemensis Hrotsvitha of Gandersheim: Her
Sources, Motives, and Historical Context. In: Magistra: Journal of Women s Spirituality
in History, 2/2014, s. 59.

58 MEIROSU, M. Saving the prostitute. In: GRACIA, N. - ARMENT], D. (ed.) Women s
Lives. Self-Representation, Reception an Appropriation in the Middle Ages. Cardiff : Uni-
versity of Wales Press, 2022. s. 226.

59 WAILES, Hrotsvit’s Plays, s. 122.
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ukazat, ze ludské spravanie by malo byt vedené rozumom, miernostou a poro-
zumenim pre druhych. Preto sa Terentius velmi skoro dostal medzi $kolskych
autorov.®’ Hrotsvitha dala svojim ¢itatelom to, ¢o potrebovali ¢itat, vo forme,
v ktorej to cheeli ¢itat. Hry su zasadené do obdobia rimskeho cisarstva a pre-
linaju sa v nich rimske literarne formy a metrum s krestanskym moralnym
ponaucenim.

Sustreduju sa na témy spojené s panenstvom a mucenictvom. Ked sa Hrot-
svitha ako Zena vyjadruje k téme panenstva, nevychadza z tradi¢ného predpo-
kladu, Ze muzi su zosobnenim moralky, zatial ¢o Zeny pochadzajuce od pra-
matky Evy st zo svojej podstaty slabé a podliehaju telu. Naopak prezentuje
silné cnostné Zenské protagonistky, ktoré vitazia nad hriechom. Panenstvo ne-
zobrazuje ako pasivne. Skor ide o vedomé rozhodnutie Zenskych i muzskych
protagonistov, ktoré prindsa vnutornu premenu, mimoriadnu silu, vytrvalost
a vyre¢nost, ktoru panny vyuzivaju na obratenie nevercov alebo na obranu
svojho slobodne zvoleného spdsobu zivota.®! Hrdinovia Hrotsvithinych diel sa
stretavaju s realitou sexudlnej tizby - ¢i uz cudzej, alebo vlastnej. V ramci svoj-
ho hodnotového systému viak dokazu tieto impulzy premenit a usporiadat tak,
aby sexualita nasla svoje miesto v ich hierarchii hodnot, kde zostava podriade-
na duchovnej sfére.

Tretia kniha obsahuje dve historické alebo epické basne. Prvii z nich Ges-
ta Ottonis Imperatoris zacala v roku 965, pretoze v tvode basne chvali este
¥ivého mladsieho cisarovho brata Bruna, kolinskeho arcibiskupa, ktory zomrel
11. oktobra 965. V zavere tretieho listu, adresovaného predstavenej klastora
Gerberge 11., Hrotsvitha uvddza, ?e ocakava hodnotenie svojho diela od mo-
hucského arcibiskupa Wilhelma. Ten zomrel 2. marca 968, preto musela Gestu
dokonc¢it pred tymto datumom.®® K spisaniu dolezitych udalosti v Zivote cisara
Ota I. povzbudila Hrotsvithu abatisa klastora Gerberga 1., neter cisara. A uz
len skutoc¢nost, ze bola Hrotsvitha poZiadana o napisanie v podstate oficidl-
neho Zivotopisu cisara ¢lenkou jeho vlastnej rodiny sved¢i o tom, ako vysoko
bola literarna ¢innost aj sama Hrotsvitha cenend. Bolo Zeninou ulohou udrzat
rodinné tradicie Zivé, preniest na potomkov rodovi pamiit prostrednictvom
pisma alebo zachytent v modlitbach a poucit dalsie generacie poukizanim na
vynimoc¢né a prikladu nasledovania hodné skutky predkov. Témou, o ktorej

60 VILLA, C. Terenz im Mittelalter und im Humanismus. In: MARIACHER, B. (ed.) Lexikon
des Mittelalters. Bd. 8, Lieferung 3, Miinchen : Lexma Veralg, 1996, s. 459.

61 MEIROSU, Saving the prostitute, s. 219.

62 WAILES, S. Beyond Virginity: Flesh and Spirit in the Plays of Hrotsvit of Gandersheim. In:
Speculum, 1/2001, s. 3.

63 BERSCHIN, Hrotsvit and her work, s. 24.
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zvyCajne pisali vzdelané zeny v minulosti, sa staval svet okolo nich - dejiny vlast-
nej rodiny, cisarskeho dvora alebo nabozenskej komunity, do ktorej patrili.®*
Tak to bolo aj v pripade Hrotsvithy alebo skor Gerbergy 1., kedze Gestu Otto-
nis mozno do istej miery povaZovat za rodinnu historiu predstavenej Gander-
sheimu. Hrotsvitha v diele chronologicky zaznamenala udalosti od zaloZenia
dynastie az po korunovaciu Ota za cisara v roku 962. V jej podani vystupuje
Oto 1. ako idealny krestansky vlddca, zboiny a laskavy, pricom ho prirovniva
k biblickému kralovi Davidovi.®®

Hrotsvitha spisala aj historiu svojho vlastného klastora Primordia de coe-
nobiis Gandesheimensis, v ktorej prerozpravala udalosti, ktoré viedli k zaloze-
niu klastora az po smrt Ody, vdovy po Liuodolfovi. V praci nemapuje len dejiny
klastora v Gandershieme, ale dokladne sa zaobera aj histériou liudolfovského
rodu az do nistupu Henricha 1. Vta¢nika na vychodofransky tron. Hrotsvithe
sa tak podarilo vytvorit dielo, v ktorom je historia kldstora v Gandersheime,
jeho pociatky a tspech neodmyslitelne prepojeny s rodom svojho zakladatela.®
Primordia musela Hrotsvitha napisat a? po dokonc¢eni Gesta Ottonis, pretoze
sa v histérii kldstora na toto dielo priamo odvolava. Taktiez tam dvakrat spomi-
na cisara Ota L., ale z textu nie je jasné, ¢i bol panovnik este na Zive alebo uz bol
po smrti. Oto 1. zomrel 7. maja 973.57 V zavere tretej knihy je pripojend basen,
pozostavajuca z 34 hexametrov, ktora spracovava tému zo Zjavenia apostola
Jana. Je mozné, Ze dielko opisuje vyjavy z Apokalypsy, ktoré boli vyobrazené
priamo v klastore.®

Ked' sa vratime k stru¢nej charakteristike Hrotsvithy z uvodu, vietky prven-
stva spojené s jej osobou si pravom zasluzi. Navyse, ak si uvedomime rozmani-
tost literarnych #anrov, ktoré Hrotsvitha zvladla, po¢nuc hagiografickymi vitae,
cez divadelné hry, az po historické gesta, nielenze naplno vyuzila vzdelanie,
ziskané vdaka svojmu postaveniu a prostrediu, v ktorom sa pohybovala, ale
bezpochyby preukizala jedine¢nt schopnost kreativne a origindlne tvorit.

Hrotsvitha z Gandersheimu ma vela tvari a pododb. Niektoré z nich, najmi
tie, ktoré sa tykaju jej osoby, sa mo#no nikdy nepodari uplne odhalit. Zavoj

64 INNES, M. Keeping it in the family: women and aristocratic memory 700 - 1200. In: VAN
HOUTS E. (ed.) Medieval Memories. Men, Women and Past 700 — 1300. Longman :
Harlow; New York, 2001, s. 135.

65 LEES, ]. David rex fidelis? Otto the Great, the Gesta Ottonis, and the Primordia coenobii
Gandeshemensis. In: BROWN, P. R. (ed.), A Companion to Hrotsvit of Gandersheim.
Leiden - Boston : Brill, s. 214.

66 GREER, S. Gandersheim and Quedlinburg, c. 852 - 1024: the development of royal female
monasteries in Saxony. Theses of PhD, University of St. Andrews, 2017, s. 82 [online]
dostupné na : https://hdl.handle.net/10023,/10136 (cit. 10.9.2025).

67 BERSCHIN, Hrotsvit and her work, s. 24.

68 WILSON, Hrotsvit of Gandersheim. A Florilegium of her Works, s. 14.
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¢asu, ktory nas od nej oddeluje, je privelmi husty a overitelnych informécii
o nej je velmi malo. Iné podoby sa vsak daju poodhalit dokladnym skiimanim
jej diela. Odstup niekolkych storo¢i nam pritom umoziiuje vidiet Hrotsvithu
z rdznych uhlov pohladu. Mézeme ju vnimat o¢ami historika, ktory skuma
hodnovernost faktov v jej diele a hlad4 v nej prvu zensku historicku Nemecka.
Mozeme sa na fiu pozerat ocami zeny, ktora sleduje postavenie inych %ien v spo-
lo¢nosti a v§ima si Hrotsvithinu vedomu snahu pretvorit literarny obraz Zeny.
Pohlad literarneho kritika moze ocenit originalitu jej tvorby — prvej nielen
saskej, ale vobec stredovekej poetky, ktorej eposy su dodnes jediné zachované
latinské eposy z pera Zenskej autorky. A napokon sa modzeme pozriet na Hrot-
svithu o¢ami krestana, ktory v jej textoch hlada dokazy viery a prejavy hlboke;
nabo#nosti. Hrotsvitha z Gandersheimu ma skuto¢ne mnoho tvari a podob.
Staci len chciet sa divat - alebo skor pocuvat.

Mgr. Daniela Hrn¢iarova, PhD.
Filozoficka fakulta

Univerzita Komenského
Gondova 2

811 02 Bratislava

33






‘35

TEOLOGICKY CASOPIS
ROCNIK XXI11, 2025, CISLO 2

Studia k novozmluvnej etike hospodarenia
v Evanjeliu podla Lukasa a Skutkoch apostolov

Milos Masarik

A Study on New Testament Ethics of Stewardship in the Gospel of Luke and the
Acts of the Apostles

Abstract: This study explores the foundations of New Testament economic ethics
through an exegesis of selected texts from the Gospel of Luke and the Acts of the Apos-
tles as a contribution to the theological framework for Christian entrepreneurship in
Slovakia. By analyzing key narratives - such as the Rich Fool, the Rich Man and Lazarus,
and the incident of Ananias and Sapphira - the article examines the transformation of
personal values and social responsibility. The author identifies a distinct ,Lucan piety“
- few ethical implications - integrated with economic activities. It is presented in two
areas: 1) ethical context and 2) ethical principles. For example, the research highlights
the ,,paradox of ownership,” where private property is respected yet strictly subordinated
to the service of God and neighbor. Ultimately, the study presents an ,eschatological
hope“ that challenges the illusion of earthly wealth as a primary security, advocating for
a lifestyle characterized by being ,rich toward God“.

Keywords: New Testament ethics, Lucan texts, stewardship, wealth, ownership, Chris-

tian entrepreneurship

1. Uvop

Tato $tadia je castou $irSieho vyskumu zameraného na krestansku etiku
v podnikani. Ma sluzit ako prispevok k exegetickym ziakladom pri hladani no-
vozdkonnej zboZnosti a $pecificky jej prejavov, ktoré sa spajali s hospodarsky-
mi aktivitami. Dufame, Ze prispeje k formovaniu spirituality a jej prejavov aj
v ramci hospodarskych aktivit krestanov na Slovensku.

Exegézou vybranych biblickych textov z Evanjelia podla Lukasa a zo Skut-
kov apostolov, ktoré explicitne reaguji na hospodarske a eticko-hospodérske
otizky danej doby, sa budeme snazit identifikovat JeZi§ov vplyv na eticky ramec
hospodarenia.

Pri naSom badani sme nadviazali na historické studie ako: ZEEV, Safrai:
The Economy of Roman Palestine; alebo OAKMAN, Douglas E.: Palestine in
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the Time of Jesus. Dalej na novozdkonné sociologické studie, v ktorych do-
minuju autori PILCH, J. et MALINA, B.; a tieZ etické studie typu: HAYS,
Christopher: Luke's Wealth Ethics: A Study in Their Coherence and Character.
Celkovo je nasa praca drobnym prispevkom do diskusie, ktoru zacal svojim die-
lom WEBER, Max: The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, pri¢om
v kontraste s dominantnym teologicko-etickym prudom tejto diskusie je nasim
$pecifickym zameranim snaha o teologicku podporu vytvorenia krestanského
rdmca pre hospodarske aktivity.

2. OBLASTI A PROBLEMY ,,HOSPODARENIA® V LUKASOVOM EVANJELIU
A V SKUTKOCH APOSTOLOV

Vyber relevantnych textov bol vykonany sledovanim vybranych pojmov v po-
vodnom jazyku a tieZ suvislym ¢itanim s hladanim vyskytu ekonomickej témy.
Identifikovanych bolo viac textov, nez uvadzam dalej. Avsak kvoli rozsahu tu
uvadzame vyklad len tych textov, ktoré st pouZité aj v rdmci sumarizacie etickych
principov v poslednej kapitole. Zvy§né texty, dufam, pouzijem v nadvizujuce;
stadii. Pre uplnost uvadzam vypis textov, ktoré su relevantné, ale budu pouzi-
té az v nasledujucej studii: identifikované texty, z ktorych niektoré¢ budu pou-
%ité a? v nasledujucej stadii: Podobenstvo o velkej veceri (Lk 14,15-24), Falosny
safar (Lk 16,1-12), Zacheus (Lk 19,1-10), Podobenstvo o talentoch (Lk 19,11-27
a Mt 25,14-30), Problém spolo¢ného vlastnictva v jeruzalemskom zbore (Sk 2,42-
27, Sk 4,36-37), Peter a Jan nemal skuto¢ne zlata a striebra? (Sk 3,6), Postavenie
etiépskeho komornika (Sk 8,26-40), Aktivity Tabity (Sk 9,36-43), Podnikanie
Lydie (Sk 16,11-15), Podnikanie s proroctvom (Sk 16,16-24).

2.1 BOHACOVE PLANY (LK 12,13-20)

Najdolezitejsou zvestou tohto podobenstva je, Ze ve¢ny zZivot ¢loveka ne-
zavisi od toho, ¢o na zemi vlastni. Trvalé zabezpecenie najde ¢lovek, ak cerpa
bohatstvo od Hospodina.

Toto podobenstvo je Jezidovou odpovedou na spor o dedi¢stvo. Dedicstvo
bolo v Izraeli $pecifickou formou vlastnictva. Podla pravneho systému ustano-
veného Térou sa niektoré druhy majetku dali ziskat len dedi¢stvom a nebol
mozny iny spdsob. Bol to druh socidlnej istoty.! Zaroven bolo dedi¢stvo aj vy-

1 Medzi takyto majetok patrila napriklad poda. To, Ze Izrael dostal ,,Zasliubent zem do dedi¢né-
ho vlastnictva® bolo pre ¢lenov tohto niaroda velmi konkrétnou skuto¢nostou. V Leviti-
kus 25,13-18 je napriklad ustanovenie o jubilejnom roku, v ktorom sa predana ¢i zhabana
pdda musi vritit pdvodnym majitelom.
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jadrenim vztahu, podobne ako je tomu dnes. Od dedic¢stva sa teda odvijali aj
materidlne istoty, aj spoloc¢ensky status (¢est). Je dost mozné, Ze sa tu stretdvame
nie len s nespravodlivym rozdelenim dedicstva, ale s vydedenim, ¢i inym rodin-
nym konfliktom, ktory nema len majetkovy rozmer, ale aj spolocensky?’.

Spor o dedi¢stvo teda mohol vzniknut z rdznych pricin. Jezis vsak na tento
problém hladi z iného uhla pohladu ne? ho otvara ¢lovek ktory ho oslovil. Pre-
¢o je dedicstvo pre tohto ¢loveka tak dolezité? Skutoc¢ne mu prinesie do Zivota
vytizené istoty, zabezpecenie! Z tohto pohladu aj ponuka riesenia.

Orientacia na majetok je prekazkou ve¢ného Zivota, a teda skuto¢nej isto-
ty’. Dostatok majetku, aj legitimne nadobudnutého, teda nem4 byt dovodom
na skoncenie sluzby Bohu a bliznemu, a na druhej strane ani jeho nedostatok,
mo#no spdsobeny krivdou, nema naplno zamestnivat mysel ¢loveka. Alter-
nativa, ktort Jezi§ ponuka, vyrastd z moznosti byt ,gic 0eov TAovT®V, Comu
mozeme najlepsie porozumiet ako ,,byt bohaty v Bohu® resp. , byt bohaty podla
Boha“.* Znamena to, ze ¢lovek hlada istoty, ktoré pontika Boh. Tym Bohu pre-
javuje prostu doveru a ¢lovek ziskava istoty, ktoré pretrvaju.

2.2 BOHAC A Lazar (Lk 16,19-31)

Vystihnut zakladnu kérygmu je zloZité uz len preto, Ze je tazké definovat,
¢i sa jedna o podobenstvo, alebo o realnu udalost.” Pri podobenstve mozeme

2 Niektori vidia v danej sérii JeZiSovych vyucovani dokonca cely rad rodinnych konfliktov.
NEYREY, Jerome: The Social World of the New Testament. p. 99: “From the discussion in
this section, one clear theme emerges. The Q document contains a number of statements
that attack family unity and loyalty. These statements, moreover, are foten linked with
remarks on los of wealth and honor.”

3 BOCK, D. L.: Luke. The IVP New Testament commentary series. Ef 5,3. “When possessions
are the goal, people become pawns. In fact, a reversal of the created order occurs, as those
made in the living image of God come to serve dead nonimages. It is this inversion of
the created order that makes greed such a notorious sin; it is even called idolatry in some
texts.”

4 Interpretaciu v zmysle ,podla Boha® mozeme obhijit napriklad konstatovanim CALVIN,
John: Commentary on Harmony of Gospels, vol. 2. Lk 12,21: “For the meaning comes
to this, that they are rich according to God, who do not trust to earthly things, but de-
pend solely on his providence. It matters not whether they are in abundance or in want,
provided that both classes present their sincere prayers to the Lord for their daily bread.
The corresponding phrase, layeth up for himself, conveys the idea that this man paid no
attention to the blessing of God, but anxiously heaped up an immense store, so that his
confidence was shut up in his barns.”

5 Otazku vyvolava skuto¢nost, e nema tvod, osoba je oznadena menom, a nie je uvedena
konkrétna aplikacia. Dévodom pre jeho prijatie ako podobenstva je kontext z Lk 16,8-18.
UTLEY, Bob: Luke the Historian. Marshall : Bible Lessons International, 2012. http://
www.freebiblecommentary.org/new_testament_studies/VOL03A/VOLO0O3A.html, 20. 6.
2025
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uvazovat aj nad vztahom Zidov a pohanov. Pri realnej udalosti vystupuje viac
do popredia etika hospodarenia, Zivotné istoty. Aviak ¢i sa jedna o podoben-
stvo, alebo opis redlnej udalosti, uz kvoli kontextu, v ktorom bolo povedané
(Lk 16,14 ®apicaiot gurapyvpot KIAPYOVTES), v iom nachidzame podnety
na rieSenie témy tejto prace. Podla v 29 a 31 ide o poslusnost voci ,,Mojzisovi
a prorokom®, ktora sa ma prejavit v Zivotnych postojoch, teda aj v narabani
s majetkom. Typicky Zivot bohatych, ako je tu opisany, je v prikrom rozpore
s prikazom Tory (Dt 15,11). Clovek, ktory je bohaty a sti¢asne zbo#ny, by prijal
svoje postavenie ako zodpovednost a previazal by svoj Zivot so zivotom chudob-
ného Lazira.®

Jezis tu nadvizuje na eticky problém obrovskej nerovnosti rozdelenia bo-
hatstva, ktord vo vtedajsej spolo¢nosti vlddla. Bohati a chudobni zili doslova
v rozdielnych svetoch.

Bohati mali prostriedky, ktoré bolo tazko minut kvoli obmedzenej ponuke
mimo centralnych miest. Bohatstvo bolo totiz v antickom svete vnimané mier-
ne odlisne nez v dnesnom zdpadnom svete. Hodnotilo sa podla spotreby jeho
majitela, a zdrovernn dominantnym motivom bohatstva bola spotreba. Kment,
purpur a skvostné hody vyborne vystihuji nadsadenu spotrebu vtedajsej naj-
vyssej vrstvy a bohatstvo jednej z postav perikopy je vyjadrené s hlbokou his-
torickou hodnovernostou. Chudoba je tu tiez vystihnuta hodnoverne - zna-
menala, Ze ¢lovek nemal prostriedky na to najnutnejsie pre zZivot. Hlad, chlad
a iné nepriaznivé okolnosti sa chudobnému podpisali pod zdravie, ¢im doslova
telesne trpel.

Jezi§ uvadza stav chudoby aj bohatstva do $irsich stvislosti ve¢nosti. Maje-
tok ako zdroj potesenia straca vyznam, ak sa kvoli socidlne nezodpovednému
zneuzivaniu poteSenia v ¢asnosti vystavuje strate poteSenia vo veénosti. Rov-
nako ¢loveku, ktory skuto¢ne trpi chudobou, dava nadej, e toto nie je Bozi
zamer, a ¥e Bozi zdimer bude naplneny.

2.3 711 VINARI (LK 20,9-19 A PAR.)

Navod na vyklad tohto podobenstva dava Jezi§, ked ho uvadza ako vy-
svetlenie starozakonného textu. Podobenstvom o zlych vinohradnikoch teda

6 Zastavam nézor, Ze Jezi§ tu skuto¢ne neodsudzuje bohatého ¢loveka (, AvOpwmog Thovo10G
- Lk 16,19) pre jeho bohatstvo, ale kritizuje nezodpovednost a sebeckost, ktoré tu su
s bohatstvom spojené. Tak aj STAMBAUGH, ].: The New Testament and its Social En-
vironment. s. 105: “There was no ethic of homelessness freely chosen by wandering cha-
rismatics, but, rather, a politically and economically causedd rootlessness experienced by
many in Palestine.”
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obviniuje farizejov a zdkonnikov z toho, Ze si privlastiiuju to, ¢o patri Bohu.
Napriklad namiesto toho, aby sluzili vywkladom Zikona, privlastnili si narok
na jeho normativnu interpretaciu. Takuto pointu podobenstva potvrdzuju aj
reakcie nan. Kym lud zvola: ,Esteze ¢o!* (Lk 20,16), zdkonnici st odhodlani
Jezisa zabit (Lk 20,19).

Samotné podobenstvo ma byt dobre pochopitelnou paralelou, kde je zna-
mou skuto¢nostou vysvetlend duchovna skuto¢nost. Aj v tomto pripade je to-
mu tak, kedZze podobné udalosti sa stavali v okrajovych ¢astiach Rimskej rise.
Koncentricia bohatstva spdsobovala, Ze siroké vrstvy obyvatelstva prichadzali
o svoju poddu a boli nuteni pracovat na cudzom - bud ako najati pracovnici,
alebo si cudzi majetok prenajali a tak spravovali. Casto to bol majetok, ktory
predtym patril im. V okrajovych castiach rise, kde boli statky vyrazne vzdia-
lené od pravomoci svojich majitelov, museli majitelia neraz celit vzbure. Na
jednej strane moze byt vyrusujuce, ze Boh je v ramci podobenstva v spolocen-
skej pozicii, ktora bola povazovana za negativnu. Na druhej strane je zaroven
v spoloc¢enskej pozicii miestnej autority — patréna - ktora mala vyrazny dosah
na kazdodenny ekonomicky zivot ludi. Umysel zabit syna a ziskat tak dedi¢stvo
naberd vyznam napriklad v pripade, ak sa jednalo o jednorodeného syna.”

Etické otazky, ktoré by sme tu mohli vnimat, si napriklad otazka pravo-
moci, vlastnictva ¢i vykoristovania. Zakladna kérygma tohto podobenstva nds
viak v tomto uvazovani limituje. JeZiSovym zamerom nebolo v tomto pripade
hovorit o tychto otazkach, aj ked zovseobectiujuco nachiadzame niektoré apli-
kacie na otazku vykoristovania®.

Z kontextu mozeme konstatovat, ze JeZi§ sa stavia proti utlaku, ktory pri-
nasa zakonnictvo. Tento utlak m4 aj ekonomicky charakter. Priamo z podo-
benstva viak mozeme vycitat skor nabozensky ako ekonomicky utlak. Napriek
tomu mozeme odvodit jeden eticky doraz pre hospodarstvo - nie ako dosledok
podobenstva, ale ako jeho predpoklad. Sukromné vlastnictvo, jeho dedenie,
a skuto¢nost, zZe ¢ast vynosu pripada majitelovi vinice, st povazované za samo-
zrejmost. Takéto zavery vsak chceme robit opatrne. Jezi§ tu rozhodne nechcel

7 Nie ze by tym sluhovia ziskali automaticky ndrok na podu, ale vyrazne by sa tym oslabil
predosly vlastnicky vztah. JOHNSON, L.: Sacra Pagina Lukds. s. 91: ,,...slovo ,milovany*
(agapétos) snad obsahuje i vyznamovy odstin ,jediny syn®, protoz LXX jim nékolikrit
pteklada jachid (Gn 22,2.12.16; Am 8,10); Zach 12,10).“

8 CASSIDY, R.: Jesus, Politics and Society. s. 35: “Since he makes reference to a passage from
Isaiah, ‘My house shall be a house of prayer,” as he began to drive out those who sold, it
is likely that Jesus “action is directed against a religious abuse or religious oppression as
well as against economic oppression... The parable of the wicked tenants should also be
mentioned under the heading of Jesus “criticism of religious abuses.”
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autorizovat hospodarsku etiku vzdialeného bohatého spraveu, ale vtedy znamy-
mi danostami demonstroval duchovné skuto¢nosti.

2.4 ANANIAS A ZAFIRA (SK 5,1-11)

Ananid$ a Zafira sa tiez zapojili do nového etického poc¢inania v prvom
zbore. Predali (twAéw) pravdepodobne ¢ast svojho majetku, aby sa o nadby-
tok, ktory v skuto¢nosti nepotrebovali, rozdelili s bratmi a sestrami v Kristovi.
Anania$ a Zafira viak svojim konanim, namiesto plnenia Bozej vole, hladali
spolo¢enské uznanie v novo formujucej sa cirkvi. Je teda prirodzené, %e bez
spravneho motivu si radsej cast majetku odlozili. Problémom by nebolo ne-
chat si majetok, pripadne ¢ast predaného majetku. Vainym problémom bol
nespravny motiv. Nedokazem zhodnotit trest smrti za takéto poc¢inanie, jedna
sa viak o najvainejsie mozné varovanie pred tym, ked ¢lovek nerobi veci z pre-
sved¢enia a za spravnym ucelom, a zdroven je to vyrazné varovanie k zodpoved-
nému spravcovstvu financii v cirkvi i v osobnom Zivote - patri totiz do oblasti
Bozieho zaujmu.’

Akademici nie su jednoznaéni vo vnimani toho, ¢o presne sa dialo v pr-
vom cirkevnom zbore a aky motiv bol za tymto konanim. Pohybuju sa pribliz-
ne v tychto medziach: (1) bud veriaci predavali vsetko, alebo (2) len to, ¢o
v skuto¢nosti nepotrebovali (nielen nadbytok, ale to, ¢o uz na zaklade novej
etiky nepovazovali za nutnost). Zaroveii sa motivy hodnotia ako pre nas naj-
prijatelnejsie zvnutornenie Jezisovej eschatologie, kde z hladiska ve¢nosti uz
na niektorych pozemskych formach zabezpecenia nezéile#i, a? ako nespravna
interpreticia eschatoldgie a sirSieho JeZisovho ucenia, ktora bola sice roman-
tickd, ale neskor viedla k finan¢nym komplikaciam. Ad 1) K te6rii o prebytku
modzeme konstatovat, Ze je moind. Ludia v Jeruzaleme vlastnili viacero domoyv,
ktoré ponukali putnikom, a tiez vlastnili polia, ktoré ich v skuto¢nosti nezivili,
pretoze boli remeselnici, knazi, pripadne mali iné povolanie. Ad 2) K teérii
o nespravnej interpretacii JeZiSovej eschatologie mozeme konstatovat, ze nie-
ktoré indicie hovoria za, ako napriklad vyvijajuca sa eschatologia u Pavla, no
je aj dost argumentov proti, najméi priamo v oblasti etiky v hospodéreni. Rana
cirkev oc¢akavala skory prichod JeZisa, no to zdroven nemalo znamenat necin-
nost. Spolu s tymto ocakavanim sa rozvija aj kvalitna pracovna moralka, ktorej

9 BOICE, J. M. Acts : An expositional commentary. s. 96. Yet there is an application for us: So-
meday we are going to die, and the good we can do with our possessions will end then.
Doesn’t it make sense to take care how we use our possessions and use them well now?
We should make them count. I do not say sell all you have. Normally that would be an
unwise thing to do. But make sure you use your possessions for the Lord.
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prvotiny mdzeme sledovat v novozdkonnych listoch (2 Tes 3,10). Je, podla moj-
ho nazoru, nepravdepodobné, ze ak by sa jednalo o chybu vo vyklade JeZisovej
eschatologie a nasledne chybu v hospodérskej etike, Lukas by to v texte, star-
Som ako su listy, este stale zaznamenaval v tak pozitivnom duchu.

V rdmci etického vyznamu tohto textu tu proti sebe stoja etika, ktord pra-
meni z tuzby, vnutorného presvedcenia a hodnot oproti etike, ktord prameni
z inych zaujmov, napriklad prisluchaniu k spolocenskej skupine, a je hrana za
ucelom dosiahnutia iného zaujmu. Pritom to nie je opisované ako problém tla-
ku komunity, ale ako problém zneuzitia pefiazi na manipuldciu. Takuto eticku
interpretaciu ndm dovoluje aj $irsi kontext tejto udalosti'®. Dovolim si na tom-
to mieste eSte zddraznit, aky vyznam ma4 roznorodost biblického zdznamu pre
studium novozikonnej etiky. Nie je jeho zamerom vykreslit dokonalu cirkev,
ale pri komunikdcii idealu prvej cirkvi Lukas identifikuje a nezaml¢i pritom-
nost klamstva, ¢o sa stalo mementom pre cirkev v buducnosti.!!

Je zaujimavé, Ze vplyv novej krestanskej etiky na pricu s financiami, tu
bol jednoznaény. Anania$ a Zafira prebrali novi moralku krestanskej komuni-
ty, zbavovali sa rdzneho majetkového zabezpecenia kvoli potrebam nudznych.
V ich pripade vsak nebola tito morilka zvnutornend, ale bola len spdsobom,
ako patrit do skupiny (pri zachovani osobnych vyhod). To, ze usved¢enie z eti-
ky, ktord bola len hran4 a nie zvnutornena, viedlo az k smrti, ostalo pre cirkev
mementom, Ze etika, ktora nevyrasta z uprimnej ttzby alebo jasnych hodnét,
strdca vyznam a naviac je kontraproduktivna.

2.5 PROTEST VYROBCOV SUVENIROV A NABOZENSKYCH PREDMETOV
v EFezE (SKk 19,24-40)

Tento zdznam spontanneho protestu v Efeze ukazuje nabozensko-ekono-
micky dosah ohlasovania evanjelia. Efez bol preslaveny kultom bohyne Ar-
temis. Ohlasovanie evanjelia sposobilo zniZenie zdujmu o tento kult, a tym
aj o nibozenské predmety, ktoré miestni remeselnici vytvarali v nadviznosti

10 TANNEHILL, Robert: Do the Ethics of Acts Include the Ethical Teaching in Luke! In: POR-
TER, S.: Acts and Ethics. s. 117: “We should note, first, that there are numerous examples
in Acts of the corrupting effect of a desire for money. We can understand these as illustra-
tions of Jesus “warning that we cannot serve God and mammon (Lk 16,13) and similar
teaching. The esire to get or keep or misuse money is a negative factor in the sotires of
Judas (Lk 22,5+ Sk 1,18), Anannias and Sapphira (5,1-11), Simon Magus (8,18-24).”

11 BarcLay, W.: The Acts of the Apostles. s. 44: “This is one of the stories which demonstrate
the almost stubborn honesty of the Bible. It might well have been left out because it
shows that even in the early Church there were very imperfect Christians; but the Bible
refuses to present an idealised picture of anything.”
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nan.!? Tuzba po finan¢nom zisku im vsak nedovolovala najst iny zisk, ktory
nova viera ponukala (1 Tim 6,06).

Vidime, Ze motiv ich protestu proti krestanstvu je v prvom rade ekono-
micky - maju obavy o dobry zarobok, ktory im tento kult prinasa. Predmety
ktoré vyrabali, mali skuto¢ne dobru predajnost. Spajali hodnotu drahého kovu
s ,krasou“ ¢i hodnotou kultu Artemis.”” Av§ak hodnota kultu vyrazne upadala,
a tak zostavala hodnota ich vyrobkov len v striebre ktoré obsahovali. Na fiom
nakoniec nemohli byt ziskovi, naopak, boli pre striebro odbytiskom (ini zaraba-
li na predaji striebra v Efeze), pretoze ho s najvic¢sou pravdepodobnostou dova-
%ali z viicsej dialky. Nevieme, ¢i ich vyrobkom bola pripisovana aj magicka moc.

Dnes by sme moino tieto predmety pomenovali suvenirmi alebo inves-
ti¢cnymi predmetmi. Nemali v§ak len spomienkovy charakter a v dobe, ked sa
platilo drahymi kovmi, nemali ani charakter stabilného uchovévatela hodnot.
Ich magicka hodnota bola klucovd, stavali sa stucastou domacich svityni alebo
sa pouzivali ako talizmany. Podobny vyrobok najdeme aj v stvislosti s Jeruzale-
mom, aj ked v protiklade s uvedenym vyrobkom z Efezu nevieme o jeho kultic-
kom vyuziti ni¢, skor sa spomina spomienkovy a esteticky vyznam.!"

Eticka otizka, ktord v tomto pripade vyplyva z daného zdznamu, sa tyka
transformdcie ekonomiky kvoli hodnotdm krestanstva. Tato otazka sa otvara
z dvoch stran: a) Nuti nas pytat sa, akt pridant hodnotu moéze dat nasej eko-
nomickej ¢innosti viera v Boha. Existuje nejaky vhodny spdsob, ako ich spajat,
alebo je dolezité ich oddelovat? b) Ako sa vyrovnat so skuto¢nostou, ze niektoré
ekonomické ¢innosti sa vierou v Boha stavaju neprijatelné?

12 Tu mdzeme polemizovat, &i to tak skuto¢ne bolo. Obraz Artemis Efezskej bol nesmierne
znamy po celej risi. Len v mimokrestanskej literatare, datovanej do 1. stor. pred Kristom
a 4. stor. po Kristovi, je asi 520 zmienok o Efeze a Efazanoch.(KOESTER, H.: Ephesos
Metropolis of Asia. s. 85) Ak Pavel rapidne zniZil uctievanie tohto kultu, dosah jeho sluzby
bol obrovsky. Mozno v$ak bol len ojedinelym hlasom, ktory na turovni obyvatelov Efezu
oslabil uctievanie tohto kultu, ¢o viedlo k velkému strachu Demetera a jeho spolo¢nikov.
Pre mimo biblické potvrdenie redlneho dosahu Pavlovej sluzby by ndim pomohlo poznat
rozloZenie intenzity odkazov na Artemis v mimo biblickej literature. Moj zaver ostdva na
urovni toho, ¢o je velmi pravdepodobné na zaklade biblického svedectva: Pavol citelne
oslabil kult minimélne na miestnej trovni, a to sposobilo velky strach o zabezpecenie
u vyrobcov ndbozenskych predmetov.

13 REDDISH, Mitchell et FANT Clyde: Lost Treasures of the Bible. s. 357: “The shrines were
apparently miniature temples sold as souvenirs or for use as offerings in the temple. No
silver miniatures of the Artemis temple have been found, although clay models have been
discovered. Miniature silver images of Artemis, as well as gold and ivory ones, have been
found at Ephesus.”

14 GABRIS, K.: Dejiny Novozdkonnej Doby. s. 79: ,V literature sa spomina ako zvlastna ozdo-
ba zien tzv. zlaty Jeruzalem. Bola to ¢elenka, ktoru vyrabali v Jeruzaleme na pamiatku
navstevy svitého mesta.”
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Ad a) Novozakonna zboznost je vzdialena od takého chapania nabozen-
stva, v ktorom by sme vlastnym usilim menili Boziu volu, a tak ziskavali plnsi
#ivot. Podstatou je porozumiet Bozej voli, ¢o m4 za nasledok aj plnsi Zivot po
kazdej stranke, vratane ekonomicke;j.

Ad b) Je zaujimavé, e ti, ktorych priviedli pred protestujice zhromazdenie
sa, podla slov pisara, ,nedopustili svitokradeZe a ani sa neruhali bohyni“. Ako
je potom mozné, ze tak vyrazne znizili autoritu tohto kultu? V oblasti ekono-
mickej transformadcie, kde sa presadila krestanska viera, mozeme vidiet, Ze sa
aspon zo zaciatku nepresadzovala mocou, ale hlidsanim vyssich duchovnych aj
etickych hodnot.

3. LUKASOVSKA ZBOZNOST PREPOJENA S HOSPODARSKYMI AKTIVITAMI
— ETICKE VYCHODISKA

Ucelom tejto stadie je identifikovat novozmluvnu zboznost, ktora sa od-
rdza aj v hospodarskych aktivitach. Jednoducho sa to da definovat ako no-
vozmluvné vychodiska etiky hospodarenia. Tieto exegetické vystupy kategorizu-
jeme na dvoch urovniach:

1. Zakladny kontext novozdkonnej etiky - to preto, lebo kontext je neoddeli-
telnou sucastou tejto etiky. Vytvira $pecidlny rimec pre prijatie a Zitie tejto
etiky, bez ktorého straca zmysel.

2. Principy novoziakonnej etiky - lebo tato etika ma aj svoje konkrétne prin-
cipy, ktoré pomenujeme zvlast na niekolkych prikladoch.

3.1 KONTEXT NOVOZAKONNE] ETIKY VYPLYVAJUCI Z LUKASOVYCH TEXTOV

Ako som uz uviedol, z dovodov rozsahu uvadzam len texty a zavery, ktoré
navzajom stvisia. Dalsie texty z Lukasa a zo Skutkov a z nich odvodené zavery
su predmetom nadvizujucej studie:

a) transcendentalno-vztahovy kontext NZ etiky - Lydia (?)
b) kontext eschatologickej nadeje - sudu a ve¢ného Zivota;
c) kontext zvestovania evanjelia a transformacie ¢loveka (?)

Pri kazdom kontexte si v§imam tri oblasti. Ad 1) Za¢inam novozakonnym
exkurzom, v ktorom nacrtnem ziklady konkrétneho kontextu. Ad 2) Potom
nasledujem sledovanim dobovych etickych vplyvov, aby sme Kristom dany no-
vy eticky kontext mohli pochopit v ramci jeho spolo¢ensko-historickych stvis-
losti. Ad 3) Poslednu ¢ast tvori velmi stru¢ne definovany dejinny dosah, ktory
sltzi na zvysenie kredibility zdverov.
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3.1.1 TRANSCENDENTALNO-VZTAHOVY KONTEXT NOVOZAKONNE] ETIKY

Novozikonny exkurz. Novy horizont vztahu s Bohom v Zivote ¢loveka, ne-
suci zasadny vplyv na jeho etické konanie, vyrastd z ohlasovania Je#i§a Krista
a je uplne spity s nim ako prostrednikom medzi Bohom (autorom a garantom
etickych noriem)” a ¢lovekom. Toto etické vychodisko je v ramci skimanych
novozakonnych spisov konzistentné.!® Napriek konzistentnosti tohto vychodis-
ka je s nim spojenych viacero otazok relevantnych aj pre nase badanie,” ktoré
viak teraz nebudem otvarat.

Kontext dobovych etickych vplyvov. V ramci historického kontextu,
v ktorom Je#i§ vyucoval, bola jeho sluzba prijimana najmi ako sluzba ucitela
(Mk 14,45), a scasti korelovala s politickymi oc¢akdvaniami mesiasa. U Rima-
nov v Palestine nachddzame v prvom rade marginaliziciu JeZiSovej sluzby, avsak
na zdklade niektorych NZ textov mozeme vidiet, ako ich politické a armadne
postavenie v ramci provincie ovplyviiovalo chdpanie JeZisovej ulohy ako pozi-
tivne (Lk 7,6), tak aj negativne (Lk 23,38).

Dejinny dosah. Z transcendentného rozmeru tejto etiky vyrastaju aj niekto-
ré jej ekonomické principy. Ob¢as sa tito etika javi ako nezrozumiteln4, ked’ jej
transcendentny rozmer nahradza kauzalita. Takato nejasnost umoznuje upad-
nut do formalizmu.”® Na druhej strane vsak, pri rozvinutych predpokladoch
viery v Boha, umoziiuje etické konanie, ktoré je podmienené dianim mimo

tohto sveta (Lk 16,28).

15 Jezi§ interpretoval Bozie zakony a principy takym sposobom, Ze celd jeho interpetacia dava
zmysel len vo viere v neho. BUCHANAN, George: Biblical and Theological Insights from
Ancient and Modern Civil Law, s. 135: “Through Christ. The Legal agent was the inter-
mediary or the one in whom or through whom the principals acted and by whom the
absent principal could be legally present.” To sa prejavilo, ked pohrozil zikonnikom, ze
je rthanim odmietat toho, kto ho poslal (Mat 12,22-32), alebo potvrdzuje, 7e je tym, kto
ma autoritu hriech odpustit (Lk 5,24) i neodpustit (Jn 20,21-23).

16 V Skutkoch, v historii prvej citkvi, je pokracovanie vztahu s Kristom po jeho nanebovstu-
peni opisované ako duchovna skusenost: ,vyliatie Ducha Sviitého“. V nadviiznosti na to
v pavlovskych listoch, v akejsi teoldgii prvej cirkvi, je eticky rozmer tohto vztahu vystih-
nuty tym, ze starozikonny zakon ako zakladny eticky ramec je nahradeny prebyvanim
Bozieho Ducha v ¢loveku SCHNELLE, U.: Theology of the New Testament, s. 324: ,Nor-
mou nového bytia je jedine Duch, ¢o sa doslovne objavuje v 2 Kor 5,18, ako kontrast voci
Tore.“ Porovnaj aj LOHSE, E.: Teologickd etika Nového zédkona, s. 56: ,Boziu volu mozno
poznat aj zo zékona a z prikdzani. Ich usmernenia zostavaju v platnosti aj v horizonte pri-
chadzajuceho Bozieho kralovstva, ale odteraz ich treba prijimat a interpretovat vo svetle
eschatologického oc¢akavania.*

17 Napriklad otézka: ,Nemali by sme skor hovorit o morilke Krista a nie o etike, ak je toto
uéenie postavené na reflektovani jeho osoby?“

18 Pri strate dynamiky viery sa straca aj dovod pre napliianie tejto etiky, preto je toto riziko
zrozumitelné.
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3.1.2 KONTEXT ESCHATOLOGICKE] NADEJE — SUDU A VECNEHO ZIVOTA

Novozikonny exkurz. Eschatologicka nadej je dalsim vyznamnym znakom
tejto etiky nadvizujucim na jej transcendentalno-vztahovy rozmer.”

Prave chybajtice vedomie posledného sudu a ve¢ného Zivota byvajua najcas-
tejsie prekdzky v uplatiiovani Je#iSovej etiky v hospodarstve. JeZi§ vyuzival prave
kontext ve¢nosti pri napominani bohatych (Lk 16,25).

Eschatologicka nadej je odpovedou aj na negativne javy, vyskytujuce sa
pri aplikovani novozikonnej etiky v hospodareni, napriklad: a) pokrytectvo
- ¢asto je dodrziavana len zdanlivo, a to z rdznych socialnych dovodov (Sk 5,1-11);
b) spolocensky odpor - jej dosledné dodrziavanie zvykne vyvolavat silny odpor
a znevazovanie (Sk 19,24-26). Podla Nového zakona budu tieto i dalsie negativne
javy suvisiace s novozakonnou etikou vyriesené druhym prichodom Jezisa Krista.
Sucasna aplikacia tejto etiky teda zahfia aj vedomé vyrovnavanie s tymito nega-
tivami, aviak s nadejou viery, ze buducnost potvrdi vyznam takéhoto konania®.

Kontext dobovych etickych vplyvov. V prostredi, kde JeZi§ a jeho nasledov-
nici vyucovali takyto charakter etiky, nachddzame aj u inych etickych pristupov
isty rozmer sudu a ve¢nosti, aj ked bol v mnohom odlisny.?! V ramci rimskeho

19 Eschatologickti nadej naviazant na osobu Krista opisuju ako zakladny kontext pre kres-

tansku etiku aj ti, u ktorych prevlada ¢isto historicky pohlad na Jezisa. Vysvetluju to
sociologicky. FENN, Richard : The Death of Herod. s. 147: “More paradoxical is that
charisma, despite its initial successes and promises to enhance the power of the followers
of the endowed leader, tends to leave individuals in a state of helplessness as they wait for
fresh infusions of divine grace: for parousias and apocalypses and the return of magical
endowments.” Vo vic§om suvise s ekonomickymi pojmami - dedi¢stvom - opisuje spo-
jenie viery v Krista a eschatologickej nadeje LITWA, David: We are Being Transformed.
5.185: “Christians gain what Christ has as his fellow heirs. For Paul to say that his converts
possess ,all things,“ therefore, is clearly more than rhetorical flourish. For Paul, it means
a ownership and kingship over the world with Christ in the eschaton.”
STAGG, F.: Teologie Nového zdkona, s. 119: ,Presvédéeni o tom, %e historie je vedena
ke svému cili s Bohem, je pro viru Starého i Nového zakona zikladni. Historie neni
cyklicka... neni evoluci... Eschatologie zastava viru, ze Bih, ktery je pfed a nad historii, je
i v historii a vede ji k cili (eschaton).“

20 Niekedy ide o buducnost, ktora siaha az za docasny zivot ¢loveka: ,Potom som pocul hlas
z neba, ktory hovoril: Napis: Blahoslaveni st mftvi, ktori odteraz umieraju v Panovi. Ano,
hovori Duch, nech si odpo¢inu od svojich namah, lebo ich skutky ida s nimi.“ (Zjv 14,13)
Tento eschatologicky vyznam vsak nie je definovany ¢isto v zmysle odmeny alebo trestu,
ako sa uvadza v LOHSE, E.: Teologickd etika Nového zdkona, s. 59: ,Odmena, ktoru do-
stant, nespociva vo vytactovani ¢inov a v odmene za ne, ale v uvedeni do Panovej radosti
(Lk 19, 12-27; Mt 25,14-30).“

21 MEYER, Susane: Ancient Ethics. s. 66: “In striking contrast with Plato, who portrays the
knowledge one needs for living well as the philosopher’s grasp of otherworldly eternal
truths (Phd. 65d-66a; Rep. 479¢), Aristotle insists that the knowledge expressed in the
ethical excellences is practical rather than theoretical. One of his main projects in EN VI
is to demarcate the difference between deliberative reason and its excellences, on the one
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a helénskeho vplyvu v Palestine nenachiddzame konzistentné ucenie s takym
doérazom na ve¢nost, ako priniesol Jezis. Poznanie ve¢nosti existovalo, ale ne-
bol to priestor dominantnej vlady sviitej autority a materidlne pomery na zemi

t*? nez v zidovstve.

mali v tychto predstavich ovela vic¢si dosah na posmrtny Zivo
V Rime najdeme isté eschatologické ocakdvania spojené so sirenim politicke;
moci, a teda aj vyraznou ekonomickou tematikou, ktoré v kontraste k novoza-
konnému novému stvoreniu opisuje R. Jackson.?? V rdmci zidovstva existovali
eschatologické oc¢akdvania, boli v§ak naviazané na prichod Mesiasa, ktorého
uloha bola pod vplyvom rimskej okupacie najcastejsie interpretovana politicky
(Jn 6,15).

Dejinny dosah. Eschatologicka nadej sudu a ve¢nosti je aj dnes neoddeli-
telnou sucastou etiky Nového zdkona. Sved¢i o tom napriklad spojenie silne
etického rozmeru a eschatologického ocakavania (Lk 22,18; Mk 14,25) v cen-

tralnom obrade krestanstva - Veceri Panove;.

3.1.3 KONTEXT ZVESTOVANIA EVANJELIA A TRANSFORMACIE CLOVEKA

Novozikonny exkurz. Nositelom novozikonnej etiky aj s jej hospodarskym
dosahom je evanjelium.? Jezis ho v Pisme ¢asto poddva vo forme narativ, v kto-
rych pojednava o ,zakladoch Tudského bytia a zdkladnej orientacii ludskych
¢inov ako takych®, a teda sucasne poddva aj vyznamny eticky rozmer. Okrem
vyucovania slovom vyuzival Jezi§ aj dalsi silny nastroj, a tym bol osobny pri-
klad. Hoci bol vazenym uc¢itelom, bol ochotny vykonat sluzbu, ktora mali robit
otroci - umyt nohy svojim %iakom a ,,(tym, Ze takuto pricu vykonal) dal svojim
#iakom priklad zivota vo vzijomnej laske, v spolocenstve veriacich.“? Avsak
pozvanie k novému Zivotu v Kristovi vyvrcholilo aZ jeho zastupnou smrtou na

hand, and theoretical reason and its excellences, on the other (cf. 1143b14 -17).”

22 Vidime to napriklad pri pochovavani mftvych. K mumifikacii mozeme priratat aj zvyk da-
vat ku telam do hrobu dary, ktoré im pomohli za¢at na druhom svete. GONEN, Rivka:
Burial Patterns and Cultural Diversity in Late Bronze Age Canaan. s. 37: “Egyptian burial
customs aimed at the bodily preservation of the individual, so that she or he could conti-
nue to live in the hereafter in the same shape and in similar circumastances.”

23 JACKSON, Ryan: New Creation in Paul’s Letters. s. 79: “Though the actual expression
,new creation“ does not appear in extant Roman literature or inscriptions, the concept
is heavily employed in the eschatological ideology of Roman imperial propaganda. The
peace procured by the empire was said to have renewed creation. Crops were more fertile,
livestock more productive, and fears of destruction of the world by the dissolution of the
state were laid to rest. This was articulated in terms of a change of ages in which a new
and golden age was inaugurated.”

24 LOHSE, E.: Teologickd etika Nového zdkona, s. 218: ,Uloha krestanskej etiky, ako aj postoj
k zdedenym zakonom Izraela sa daju objasnit len na zaklade pravdy evanjelia.*

25 SCHNELLE, U.: Theology of the New Testament, s. 7128.
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krizi a vzkriesenim. Evanjelium je sprava prave o tomto Kristovom spasnom
diele a v tejto sprave nachadza zmocnenie ku Kristovej etike - vyucovanej aj
demonstrovanej.?® U prvych nasledovnikov Krista vidime, Ze aj oni od evanje-
lia o¢akavali transformujuci dosah na ¢loveka, ktory mal vyznamny vplyv aj na
ich ekonomicku ¢innost (Sk 19,24-26).2” Oc¢akava sa napriklad aj podla studie
autora Masarika, Ze prijatie tejto zvesti meni celého ¢loveka, nie len jeho von-
kajsie prejavy (Sk 5,1-11).® Tato premena je v Novom zikone prezentovana
silnymi terminmi, ako napriklad , ko kticic.

Kontext dobovych etickych vplyvov. Za nositela najrozsirenejsej etiky v Pa-
lestine novozakonnej doby, teda judaistického vplyvu, mozeme oznacit svité
pisma Tory, Prorokov, mudroslovnu literatiru. Tento eticky vplyv sa $iril aj
prostrednictvom kultury, ktord bola na nich postavend a aktualnym vykladom
rabinov. Zid sa citil zaviazany tejto etike uz len z titulu svojej prislusnosti k vy-
volenému ndrodu. Je#is na to nadvizuje pozitivne aj negativne. Pozitivne v tom
zmysle, Ze vo svojom zvestovani nadvizuje na spisy Starého zakona (Lk 4,21),
se oslovuje v prvom rade Zidov (Lk 24,47 , po¢nuc od Jeruzalema®). Negativne
v tom zmysle, Ze varuje [udi pred spoliehanim sa na svoje korene a tradiciu bez
vnutorného stotoznenia sa s niou (Lk 3,8).” Pri helenizme v ramci Palestiny

26 Tento dosah evanjiovej zvesti mdzeme pozorovat uz na najuzom kruhu Jezisovych na-
sledovnikov. BRAWLEY, R.: “Generating Ethics from God's Character in Mark. In:
BRAWLEY, Robert et al.: Character Ethics and the New Testament s. 66: , The apostles -
service on behalf of others derives not from Jesus example but from his ransom for
them. God s commonwealth transforms their self-interest into service.”

27 Viaceri autori nemaju pochybnosti, 7e Pavel ocakdva reilnu zmenu postojov a motivicie
u ludi kvoli prijatiu evanjelia: HAYS, Richard: Moral Vision of the New Testament. s. 18.
“...in these texts (pozn.: Pavlovské spisy NZ) it is difficult to draw a clear distinction
between theology and ethics. They are packed together, under pressure of specific pasto-
ral problems in Paul 's churches elicit his theological reflection. Thus, we see theology in
progress, unfolding Paul is not simply repeating already formulated doctrines; rather, he
is theologizing as he writes, and the constant aim of his theological reflection is to shape
the behavior of his churches. Theology is for Paul never merely a speculative exercise; it is
always a tool for constructing community.” Toto spojenie zvestovania evanjelia a premeny
&loveka je zaroven dobre znazornené na konkrétnom zazname zo Skutkov. CARTER, Phi-
lippa: The Servant-Ethic in the New Testament. s. 73. s. 76. “The second passage is found
in Acts 16,25-34 and describes the conversion of Paul and Silas “jailer. The response of
the jailer to the pait's refusal to escape his custody following the earthquake is a prime
example of how the transformation of one‘s heart following repentance makes the ser-
vantethic integral to the Christian life. The jailer‘s conversion is a six-step process.... This
is the clearest instance in Acts of how an affirmative reaction to the gospel brings about
an ethical response in turn.”

28 MASARIK, Albin.: Transformdcia ¢loveka v Kristovi. s. 9: ,Ak sme sprdavne interpretovali
vztah pojmov ,vé0¢" a ,Kouvog“, potom tu Jezis hovori o nutnosti premeny cloveka ako
o predpoklade pre schopnost udrzat novy obsah.*

29 Nadviznost mozeme vidiet aj v naplneni prorockych oc¢akavani, ktoré vzbudili Ezechiel
¢i Jeremias, ze Boh zmeni srdcia [udi. HUBBARD, Moyer: New Creation in Paul’s Let-
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modzeme za nositela tejto etiky oznacit kultaru, ktora vyvolavala u ludi tazbu.
Pri etike Rima boli nositelom zikon, armada, ale aj iné ¢initele, ako mince
a danovy systém. Tu mozeme eticky doraz vnimat vo forme donucovania. Evan-
jelium teda modzeme vnimat ako velmi Specifického nositela etiky Nového za-
kona v dobe a prostredi jeho vzniku.

Dejinny dosah. Prakticky dosah zvestovania evanjelia na ekonomické spré-
vanie sa o¢akdva aj dnes: ,Tato etika je sprevadzana aj prorockym pozvanim
k obrateniu, ¢o znamena ovela viac ne# len premenu myslenia. Nasmerovanie
cesty, po ktorej hriesnik doteraz kracal, ho vzdalovalo od zdroja Zivota. Teraz sa
treba rozhodnut pre uplne novy smer, a to v sebe zahtna vietky oblasti ¢innosti
a spravania sa“, a teda aj oblast ekonomickej ¢innosti.

3.2 PRINCIPY NOVOZAKONNE] ETIKY

Principy podavam v dvoch podkapitolach: 1) Paradox vlastnictva v novej
zmluve, ked sukromné vlastnictvo kazdého ¢loveka je na jednej strane prisne
strazené, no na druhej strane je ¢lovek vyzyvany, aby k nemu zaujal postoj sprav-
cu; 2) Deziluzia bohatstva ako Bozieho pozehnania, kde sa usilujem ukazat na
dobovom kontexte NZ, Ze Jezi§ predstavil novy koncept chdpania bohatstva
- uZ nie len ako BoZieho pozehnania. Ambiciu bohatstva teda zbavil duchov-
ného rozmeru, aby ho nanovo vystaval v koncepte ¢loveka bohatého v Bohu.

V Lukasovych textoch by sme mohli identifikovat aj dalsie kontexty a prin-
cipy. Ak to bude moin¢, exegézu zvysnych textov a z nich plynucich etickych
dorazov vykoname v dalsej studii.

3.2.1 VLASTNICTVO: NOVOZAKONNY PARADOX VLASTNICTVA

Kontext dobovych etickych vplyvov. Majetok a vlastnictvo bolo v Palestine
v Jezisovej dobe vysoko koncentrované. Za pri¢inu mdzeme povazovat spolo-
¢enské zmeny vyvolané gréckou kulturou a rimskou nadvldadou. Velkostatkari
a aristokratické rodiny, ktoré bohatli nie ekonomickymi inovaciami a umom,
ale zneuzivanim svojho postavenia, boli v podstate syst¢émom, ktory Rim udr-
¥iaval ako svoj nastroj vladnutia a helenizmus to podporoval ako prirodzeny
stav spolo¢nosti (spominand vieobecne akceptovana stratifikacia gréckej spo-

ters and Thought. s. 161: “Central to these Jewish traditions was the expectation that
God would perform a new work in the hearts of his people, by which his Spirit would
transform them from the inside out. The antitheses, which permeate this section of 2
Corinthians issue from te hopeful imagination of these same prophetic exemplars and
are sharpened by the intense tone of the letter.”
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lo¢nosti*®). Tym sa v Palestine vytvorila velka vrstva chudobnych, resp. ludi na
pokraji chudoby. Spolu s Fornbergom tvrdime, Ze tento stav postupne negativ-
ne ovplyviioval aj etiku nizsich spoloc¢enskych vrstiev.’!

Aktualny vyklad Tory nebol v takom napiti proti tejto spoloc¢enske;j situa-
cii, ako by sme mo#no predpokladali. Sanhedrin aj rodiny kiazov a tiez zidov-
ské rodiny napojené na Herodesa boli toti? tie? velkostatkarmi, resp. patrili
medzi bohatu vrstvu spolo¢nosti. Vznik vykladu, ktory by tvoril odpor proti
tomuto stavu, bolo teda tazké docielit. Socialna nerovnost a problémy boli pri-
pisované nevere Izraela a zlym rozhodnutiam chudobnych, ako to opisuje na-
priklad Hoppe, Leslie.’? Jediny rozdiel v spravani palestinskych bohatych tkvel
vo vyraznejsom davani almuZien a v poznani myslienky milosrdnych skutkov.

Peniaze a majetok sa v ramci novozdikonnej etiky nehodnotia samé o sebe,
ale su hodnotené postoje, ktoré ma ¢lovek voci peniazom a majetku.

Sukromné vlastnictvo majetku je v ramci Nového zdkona silne chranenou
skuto¢nostou, ¢o je za danych spolo¢enskych podmienok mozno neocakivané.
Vo vypovediach NZ nenachadzame explicitne formulované kladné hodnotenie
porusovania majetkovych prav, a to dokonca ani vtedy, ak vlastnik patril medzi
eticky negativne hodnotené vrstvy (Lk 20,9-19) alebo ked bolo s majetkom zle
nakladané (Sk 5,4).

Novozakonny kontext vlastnictva zaroveni prinasa aj celkom novy pohlad
na narabanie s majetkom. Oc¢akdva sa, Ze bude nastrojom podriadenym umyslu
¢loveka (¢lovek bude slobodny od tyranie veci), a Ze tym imyslom bude aktivna
starost o potreby blizneho.?® Pritom je dolezité poznamenat, Ze starostlivost
o potreby blizneho sa nevykonavala len cez miestne cirkevné zbory (teda sta-
rostlivost o potreby blizneho nie je synonymom pre prispievanie na cirkev).

30 HOPPE, Leslie: Poverty in the Bible. s. 164: “When the New Testament speaks of ‘the poor’
it speaks both of the ‘working poor’ and the genuinely destitute. Members of both groups
had little social status and no political power in the Roman world. They existed on the
margins of society and were vulnerable to exploitation at the hands of the wealthy, both
Jewish and Roman.”

CASSIDY, Richard: Jesus, Politics and Society. s. 54: “The Romans, by virtue of their mi-
litary power and their political control, possessed a high degree of responsibility for the
social practices and patterns that were characteristic of Palestinian life in Jesus "day.”

31 FORNBERG, Tord: An Early Church in a Pluralistic Society. s. 125: “Late antiquity was
characterized by a moral decline in the Roman nobility, which was critical as the upper
classes often set the standards.”

32 HOPPE, Leslie: Poverty in the Bible. s. 143: “The existence of the poor is a sign of Israel's
infidelity to the covenant.... Poverty is the result of foolish decisions people make.”

33 Na podporu tohto o¢akévania zamerne vyberame vyrok z Teolégie NZ. STAGG, F.: Teologie
Nového zdkona, s. 206: ,Zda sa, ze Jezisi zalezelo v souvislosti s ¢lovékem a hmotou na
dvou zdkladnich vé&cech - aby byl ¢lovék svoboden od tyranie véci a aby se aktivné staral
o potteby svého bratra.”
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Tato starostlivost zahffia podporu miestnych cirkevnych zborov, ale je defino-
vand Sirsie (v zmysle Sk 20,35): ,Blahoslavenejsie je davat, ne? prijimat.“ Do
tohto etického ramca spada ¢lovek v kazdej ekonomickej situacii, chudobny aj
bohaty, pretoze miera ddvania ¢i pomoci je vidy osobna a posudzuje sa kvalita-
tivne a nikdy nie kvantitativne, na ¢o ukazuje JeZi§ svojim komentovanim daru
chudobnej vdovy (Lk 21,3). Narabanie s majetkom nie je posudzované podla
toho, kolko ¢lovek pouzil na spravny ucel, ale aky ucel sleduje pri pouzivani
toho, ¢o m4 (Lk 21,1-4), a tiez byva zdoraziiovana otazka, aj ked je to moZno
mimo ekonomického zaujmu, ¢i majetok neobmedzuje slobodu duchovného
rastu ¢loveka.**

Novozakonna etika vlastnictva sa z perspektivy starého bytia javi ako pa-
radox. Na jednej strane je v NZ sikromné vlastnictvo chranené ako nemenna
skuto¢nost aj za eticky komplikovanych okolnosti a limituje dokonca aj nepri-
merané tuzby ¢loveka, ktory by chcel po fiom siahnut.” Na druhej strane v NZ
zaznievaju silné odstidenia vo¢i tym, ktori majetok pouzivajui na maximaliziciu
uzitku len pre svoje dobro a pozitivne hodnoti postoje, pri ktorych je ¢lovek

nakloneny delit sa o majetok z lasky k Bohu a bliznemu.*

34 Tak ako stkromné vlastnictvo moze vytvarat slobodu pre duchovny rast ¢loveka, zameranie
na majetok moéze likvidovat jeho duchovny rozmer zivota. BRUNNER, August: A New
Creation. s. 55: “True ownership guards a man in his freedom and erects a rampart
around his individuality inside which he can find room to grow, relieved of too urgently
ressing cares; and the time and energy saved can be dedicated to higher spiritual values.
Safeguarded by property, his freedom is no longer threatened; he is no longer exposed to
the possibilty of being reduced to slavery by sheer brute force or deprived of his individu-
ality by the withdrawal of things necessary to life.”

35 Autori prichadzaja k roznym zdverom pri formulovani dévodov, preco je majetok chraneny
az na urovenl tuzby. Napriklad PILCH a MALINA tvrdia, %e to suvisi so svetonazorom,
kde majetok je ziskany Istou, preto nie je ¢o zavidiet. PILCH, J. et MALINA, B.: Biblical
Social Values and Their Meaning. s. 57: “As noted previously, it is associated with the
world view that prosperity occurs only at the expense of others, hence, the few who
prosper are ‘wicked’. Their prosperity must necessarily have been obtained by social op-
pression and will be punished by Yahweh in the end, so envy is warned against...” Konsta-
tovanie podporuju biblickymi texxami Job 5,2; Z 37,1 a 73,3, Pris 3,31, 23,17; 24,1; Rim
13,3; Gal 5,21.26; 1 Tim 6,4. Biblicky, a najmi starozikonny kontext, ktory reflektuju,
viak ¢asto uvadza ako kontext bohatstva Boziu naklonnost. Viem s tym suhlasit skor na
urovni skisenostnej, ¢o uz je ale kontextualizacia so stcasnostou. Skor sa priklaniam k na-
zoru ktory zahffia reakciu na zvestovanie evanjelia. HAYS, Christopher: Luke’s Wealth
Ethics. s. 248: “Insofar as Felix keeps Paul in prison out of hope for a bribe, Luke shows
the work of Paul once again to be hindered by avaricious men. But this was also the case
in the Gospel, as Judas sold Jesus out for silver (Lk 22,5), love of money kept the Rich
Ruler from following Jesus (Lk 18,18-25) and moved the Pharisees to sneer at his teaching
(Lk 16,14). In short, the theological perspective on greed is consistent between Luke and
Acts. In both the Gospel and Acts resistance to the good news is marked by those who
are ‘lovers of money’.”

36 Toto pozorovanie je pritomné v mnohych stadiach o JeZisovom pristupe k chudobnym
a chudobe. Vyberdme dve reprezentatévne $tudie.
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3.2.2 BOHATSTVO: DEZILUZIA POZEMSKEHO BOHATSTVA AKO POZEHNANIA

Kym predosla kapitola bola venovana majetku vieobecne, teraz chceme
zhrnut nz etiku bohatstva.”

Kontext dobovych etickych vplyvov. Kto bol v Palestine bohaty! Boli to
ludia spriazneni s kralovskou rodinou, pracovnici na vysokych poziciach v ram-
ci administrativy Rima, ludia, ktori taZili z vysokej koncentracie majetku, ob-
chodnici, ktori ¢asto zneuzivali svoju ekonomicku silu alebo informacie (Hero-
des, falo$ny safar). Aki boli bohati ludia, ak by sme ich postoje zovieobecnili?
V zasade to boli [udia, ktori mali kvoli svojmu majetkovému postaveniu vyssie
prava ako ludia ekonomicky slabsi a aktivne si ich udrziavali. Svoje bohatstvo
vyuzivali na maximalizaciu uzitku pre seba (Lk 16,19-31; Jn 2,6). Mimo recip-
ro¢nych vztahov mali len zriedkavo srdce otvorené pre pomoc druhym Iudom
(Lk 21,1). Len zriedka bolo mozné ndjst bohatého ¢loveka, ktory by sa staral
o potreby druhych (Lk 12,21: ,Tak bude s kazdym, kto zhfiia poklady pre seba,
a nie je bohaty v Bohu.").

Tuto situdciu do zna¢nej miery sposobili rimske a helenistické vplyvy. Rim-
sky vplyv podporoval nerovhomerné rozdelenie bohatstva v spolo¢nosti a privi-
legovanie konkrétnych vrstiev.’® Jednoznaéne to platilo na tizemi Palestiny ako
okupovanej krajiny. Na druhej strane rimski ob¢ania a obyvatelia mesta Rim
mohli najst v rimskych zakonoch privilégid, ktoré im umoziovali zit pokojny
%¥ivot v dostatku (tessara, pravna ochrana) aj v pripade, %e patrili do nizich
spolocenskych vrstiev.

Dalsim faktorom bol helenisticky kultarny vplyv, v ramci ktorého bola so-
cialna stratifikacia danou skuto¢nostou a ¢lovek si mohol v rdmci svojej vrstvy

HOPPE, Leslie: Poverty in the Bible. s. 164: “Most often the New Testament reflects a ty-
pe of solidarity that should characterize the community of faith - solifdarity that makes
social injustice unthiknkable.” HOPPE, Leslie: Poverty in the Bible. s. 164.

CONE, Orello: Rich and Poor in the New Testament. s. 158: “The teachings and spirit of
the Master, still fresh in the minds of his disciples, must have produced an enthusiasm
of fraternity and helpfulness. In view of his words about the renunciation of wordly po-
ssessions as a condition of discipleship, it is not surprising that those of the community
who had property placed it at the disposal of the needy. Men who had been taught that
it is easier for a camel to go through a needle 's eye than for a rich man to enter into the
kingdom of God, would very likely be ready to say that nothing that they possessed was
their own.”

37 Kym pri majetku hovorime vseobecne o vlastnictve, ktoré sa moze dotykat spravy akého-
kolvek objemu majetku, pri bohatstve sa uz venujeme etike vlastnenia nesmierneho nad-
bytku.

38 Priamo do kontextu nadvlady Rima uvddza tato informaciu CASSIDY, Richard: Jesus, Poli-
tics and Society. s. 55: “Finally, Jesus " teaching that material possessions were to be shared
rather than accumulated contradicted the usual Roman practice of self-enrichment at the
expense of subject peoples.”
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uzivat to, ¢o ponukala bez ohladu na problémy ostatnych vrstiev obyvatelstva.*
Dobry priklad rozmeru bohatstva, ktoré helenizmus so sebou niesol, mdzeme
vidiet v organizovani bohatych hostin.

Tora opisovala otazku bohatstva v kontexte Palestiny, jej zdkonov a histo-
rie. Podanie o patriarchoch a chapanie bohatstva ako zodpovednosti formovalo
v Palestine pohlad na bohatstvo ako znak pozehnania od Boha.*® Zaroven vi-
dime snahu vykladacov Tory reagovat na zmeneny kontext bohatstva. Samotni
farizeji a zakonnici su kriticki vo¢i niektorym jeho prejavom (zdatiovanie, hosti-
ny). V tomto zmysle Je#i§ nadvizuje na aktualny vyklad Tory. Tiez nehlasa ideal
chudoby, kedze viackrit oslovuje chudobnych ako tych, ktori #iju v nepriazni-
vom socidlnom postaveni (Lk 6,20) a venuje im $pecialnu pozornost preto, ze
ich stav je negativny, a nie preto, ze by bol eticky hodnotnejsi (Lk 4,18). Zaro-
venl ich upozoriiuje aj na niektoré negativne postoje prameniace z chudoby,
napriklad ustarostenost (Mt 6,33). Na strane druhej ani bohatstvo nie je samo
o sebe etickym problémom. Jezi§ nekonfrontuje bohatych s ich majetkovym
statusom. Ak tak vo vynimo¢nych pripadoch robi, je to kvoli ich postoju k bo-
hatstvu (Lk 18,22).

Bohatstvo v ramci novozdkonnej etiky. Jezis prinasa aj origindlne pohlady
na bohatstvo, ktoré uz neinterpretuje len tradi¢ne ako BoZie pozehnanie, ale aj
ako moz#nu prekazku vstupu do Bozieho kralovstva. V tom je aj interpretac¢ny
klu¢ k jeho napomenutiam voc¢i bohatym. Toto jeho ucenie mozeme oznadit
ako deziluziu bohatstva. To znamenalo, e garantom bohatstva aktualnej ma-
jetnej vrstvy v Palestine nebol Boh, Boh nemal zdujem na existencii majetne;j
vrstvy, ktora sa stard o seba.* Preto JeZi§ prichadza s az sokujucimi konstatova-

39 Dokonca ,socidlna® pomoc skor utvrdzovala socidlnu stratifikaciu ne? odstrafiovala chu-
dobu. HAYS, Christopher: Luke s Wealth Ethics. s. 59 ,,...it is interesting to observe that
benefactions do not primarily intend to benefit those in need, but to reinforce the social
hierarchy. Congiaria are not always bestowed in an egalitarian fashion, and never in pro-
portion to the need of the recipient;*

40 Tuto skutocnost ako pozadie pre novy pristup k bohatstvu u Lukasa rozobera aj HAYS,
Christopher: Luke’s Wealth Ethics. s. 27: ,Jewish literature pervasively affirms that hu-
man ownership, regardless of the proximate means of acquisition, derives from divine
ownership. Even the prophetic books occasionally betray this orientation (Hag 1,6-11;
Mal 3,8-12), notwithstanding their trenchant hostility to the wealthy. The Law codifies
this connection, asserting that, in response to covenant fidelity, God bestows secure li-
ving and abundant harvests on his people.*

41 Jezis sa snazil svojich nasledovnikov vymedzit proti sebesta¢nosti, ktord mala v staroveku
kontext starostlivosti o seba samého. PILCH, John et al.: Biblical Social Values and Their
Meaning, s. 160: ,The biblical tradition knows this value well: Ex 16,16-19; 20,17; Neh
5,14-19; Lk 3,10-14; Phil 4,11; and I Tm 6,6. Jesus, like Hesiod, opposes individualistic
self-sufficiency or selfreliance. He melds into his message of the kingdom of God both
a notion of God as Patron or Provider (Mt 6,25-33 and Lk 12,22-31; cf Prov 10,3) and
the universal claim of the neighbor to hospitality and charitable treatment (Lk 10,29-37;
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niami, napriklad: ,Znova vam hovorim: Lahsie je tave prejst uchom ihly ako
bohatému vojst do Bozieho kralovstva.” (Lk 18,24-25)

V ramci uvedeného eticko-hospodarskeho problému Jezis neustale kon-
frontuje tento novy typ bohatstva s prichadzajicim Bozim kralovstvom, v kto-
rom ¢lovek nachddza dostatok (Lk 12,31), nahradu za to, ¢o musel pri vstupe
don opustit (Lk 18,29-30). Tato predstava je korigovana ochotou trpiet v ¢ase
prenasledovania (Lk 14,26) a pripravenostou zanechat to, ¢o ¢loveka oddeluje
od Boha, teda aj majetok, ak je to potrebné (Lk 18,25,). Vsetko bohatstvo,
pritomné i minulé, je vnimané cez pohlad spravcu, ktory sa osved¢il ako ten,
ktory plni volu svojho Pana a len za tohto predpokladu je pripraveny spravovat
vicsi majetok (Lk 19,26).*? Byt bohaty v Bohu teda znamen4 upustit od majet-
ku ako zabezpecenia,® hladanie zabezpecenie v tom, ¢o ponuka Boh, a prijatie
majetku v zmysle zodpovednosti vo¢i Bohu a bliznym.*

11,5-13; Mt 5,44//1k 6,27). The Christian movement continues this dual emphasis of
material contentment within community (2 Kor 9,8).

42 Viaceri autori na tomto mieste uvazuju o tom, ¢i Jezisove majetkové naroky maju rozmer
starostlivosti o chudobnych, alebo ide o dokézanie spoliehania sa na Boha. Aj ked su
¢asto spominané oba motivy, u tych ktori pouzivaju metody socidlneho vyskumu, pre-
vazuje starostlivost o chudobnych. METZGER, ].: Consumption and Wealth in Luke's
Travel Narrative. s. 169: “Finally ‘Jesus’ primary rationale for issuing the requirement
is neither to teach this man how to rely chapter four on God,32 to expose his love for
worldly, material things,33 nor to elicit his unwavering loyalty.34 Rather, in keeping with
his programmatic sermon in Nazareth at the inception of his ministry (4:18-19), Jesus is
seeking fi rst an equitable redistribution of essential resources for the benefi t of the poor
(v.22). The rich ruler may participate in God’s kingdom-indeed, with God’s assistance
some wealthy persons already are (vwv.24, 27)! - but only if he fi rst ceases to be rich.” Ja
sa domnievam, %e v ramci eschatologického kontextu a vyvrcholenia v JeZisovej sluzbe
v spasnom diele je JeziSov prvorady zdujem zachrana bohatych aj chudobnych od ve¢ného
zatratenia, a nie zichrana chudobnych od materidlnej nudze (vidime to na podobenstve
o bohacovi a Lazarovi, alebo na Jezisovom komentari o tom, ako blizko bol bohaty mlade-
nec od Bozieho kralovstva - nie ako blizko boli chudobni k nasyteniu).

43 Tato myslienka je v ramci teologickej etiky bohato prijimand a ¢asto adresovana do so-
ciologickych alebo ekonomickych struktur spolo¢nosti: “Aristocratic pride produces no
wealth... Aristocratic taste with its preference for elegance may generate high art, works
of beauty, palaces and churches ornately decorated in silver and gold. But, corrupting
practical wisdom, it in the end impoverishes.” NOVAK, Michael: The Spirit of Democra-
tic Capitalism. s. 117.

44 Novozikonni autori neustdle rozvijaju zdujem o blizneho prostrednictvom eschatoldgie.
HAYS, Christopher: Luke’s Wealth Ethics. s. 127: “...one should not be primarily con-
cerned about enjoying earthly possessions in view of the uncertainty of life. He uses
the same concern over death to subvert those wisdom teachincs, encouraging people to
disburse their belongings in order to gain treasures in heaven (12,21). This idea of eis
Theon ploutwn depends on the opinion that ‘whoever is kind to the poor lends to the
LORD, and will be reapid in full’ (Pris 19,17). Thus, being rich towards God is achieved
by supplying the needs of the poor.”
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Mohli by sme ocakavat, ze JeZisov postoj sa v praxi premieta do vytvore-
nia idedlu chudoby, ¢i do konfliktu s bohatymi. Ale Kristus podla aplikacie
jeho zvesti jeho Ziakmi neviedol ludi k chudobe.®” Od bohatych neziadal vzdy,
aby sa zriekli majetku, chudobnych neviedol k asketizmu a ani vyhlad nového
veku nenesie znamky chudoby. Jeho zamerom bolo vyslobodit bohatych z de-
formovaného postoja vo¢i majetku (Lk 12,19) a deformovaného postoja voci
[udom kvoli majetku (Zjv 3,17). Zaroven ich chcel upriamit na pravé bohatstvo
v Bohu, ktoré bude mat svoj ekonomicky (Lk 13,30) aj spiritudlny rozmer (Sk
20,35, Lk 12,20). Za neetické konanie bohatych sa oznacuje napriklad vieobec-
ne zndme zaznavanie prava inych,* ale aj $pecifickejsie veci ako spoliehanie sa

na bohatstvo a lasku k peniazom.*

4. ZAVER

Predkladana $tadia sa venovala identifikacii klucovych principov no-
vozmluvnej etiky v hospodareni prostrednictvom metoddy literarno-historicke;
exegézy vybranych textov Evanjelia podla Lukasa a Skutkov apostolov. Praca
tie? analyzovala dobovy socio-ekonomicky kontext Palestiny, v ktorom Kristovo
ucenie posobilo ako transformacny prvok proti rimskym, helenistickym aj ju-
daistickym vplyvom.

Hlavnym prinosom s$tudie je na¢rtnutie ,lukasovskej zboinosti“, ktora ne-
oddeluje spiritualnu sféru od ekonomickej praxe. Konkrétne zavery ukazujui na
tzv. paradox vlastnictva: Hoci Nova zmluva reSpektuje sukromné vlastnictvo,
dorazne ho podriaduje zodpovednosti vo¢i Bohu a sluzbe bliznym. Kristovo
ucenie prinasa ,deziluziu bohatstva®, kde pozemsky majetok straca funkciu
primarneho zabezpecenia v prospech eschatologickej nadeje a hladania istoty
v Bohu.

Zavere¢né zistenia zdoraziluju, e krestanské hospodarenie nema byt po-
stavené na hromadeni uzitku, ale na vnatornej transformacii ¢loveka, ktord sa

45 To je aj zaverom nejednej studie o chudobe. HOPPE, Leslie: There Shall Be No Poor Among
You. s. 164: “The New Testament does not idealize poverty and does not suggest that the
poor have any special access to God.”

46 Napriklad zadrziavanie mzdy. STAGG, F.: Teologie Nového zdkona, s. 210: ,Jakub se 0 ném
(o Hospodinovi zastupov) zmifiuje jako o tom, k jehoz usim dosahuje kiik délnik, kte-
rym byla uptena mzda (5,4)... Ti, kteti okradaji chudé tim, Ze jim nedavaji mzdu a tim je
utiskuji, budou se muset zodpovidat Hospodinu zastupt!“

47 Varovanie Laodicejskym je mozné interpretovat ako konflikt medzi laskou k bohatstvu a l4s-
kou ku Kristovi, k ¢omu nas nabada aj odmena pre tych, ¢o zvitazia - ,stolovanie s Kris-
tom“. MALINA, B. et PILCH, ].: Social-Science Commentary on the Book of Revelation.
s. 63: “Again the reward (In Rev 3,21) for those who succeed in the conflict is in a realm
beyond that of common experience.”
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prejavuje v osobnom a kvalitativnom pristupe k potrebam komunity a sprav-
covstvu dostupnych zdrojov ako formy uctievania Boha. Této etika zostdva pro-
rockou vyzvou k integrite a socidlnej zodpovednosti aj v si¢asnom hospodar-
skom prostredi.

Mgr. Milo§ Masarik, PhD.
Pedagogicka Fakulta
Univerzita Mateja Bela
Ruzova 13

974 11 Banska Bystrica
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JeziSova inSpiracia a autorita vyrokov o sebe

Viktéria Soltésova

Jesus’s Inspiration and Authority in His Self-Statements

Abstract: The study focuses on the question of inspiration and authority in Jesus’ state-
ments about himself in the Synoptic Gospels and in the Gospel according to John. The
starting point is an analysis of Jesus’ prayer to the Father and the event of his baptism
in the Jordan as key theological moments that shape his awareness of his mission and
relationship with God. The author shows that it is precisely these experiences that are
the source of Jesus’ spiritual authority and inspiration for his wisdom and self-referential
statements. Jesus  prayer is interpreted as a space of intense communication with the
Father, from which springs the certainty of his identity and teaching, while baptism is
understood as an initiatory event of public service, confirmed by the voice of God and
the Holy Spirit. The study points to the internal unity between Jesus’ spiritual experi-
ence and the authoritative character of his statements, which the Gospels capture as an
expression of God’s unique authority.

Keywords: Jesus, sayings, gospels, inspiration, authority

Jezi§ sa na pusti postil a nasledne zapasil s diablom (Mt 4,1-11; Lk 4,1-13)
a to pokusenie mu pomohlo ujasnit si svoje mesiasske poslanie. Rabini mali
mnoho oc¢akavani od prichodu Mesiasa, ich konkrétne predstavy vystipenia
zahfnali aj postavenie sa na strechu posvitnej budovy s prihovorom k Iudu.
Taktiez ocakavali, Ze sa zopakuje zazrak s nasytenim Izraela mannou na pusti,
preto boli nasledne taki nadseni pri zazraku nasytenia zastupov. Preto sa aj
pokusili urobit ho kralom, avsak na takéto situacie JeZisa pripravilo pokusanie
na pusti. Bol si vedomy svojho poslania, ktorym nebolo naplnenie o¢akavani
vtedajsich vodcov zidovského naroda. V reakcii na trojaké pokusanie Jezis citu-
je Deuteronomium (8,3; 6,16; 6,13), ¢o nasvedcuje tomu, Ze tento text poznal
a rozjimal nad nim.!

1 STOTT, J. R. W.: The Message of Matthew. Leicester : InterVarsity Press, 2000. s. 83 - 84.
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MobDLITBA K OTCOVI A KRST

Najdolezitejsi moment, kedy sa Jezi§ modli k Otcovi, je pred jeho zajatim
v Getsemanskej zahrade (Mt 26,39.42.44). Vtedy sa opakovane trikrat modli
a prosi o silu prijat kalich utrpenia, o ktorom vedel, %e prichddza. Duch Svity
v podobe holubice zostupil na Jezisa pocas krstu (Mt 3,16-17, Lk 3,21-22) a dal
mu autoritu udelovat Ducha inym, ako sa o tom hned po krste zmiefiuje Jan
Krstitel (Mk 1,8). Vykonavanie krstu Zidov bolo ¢iasto¢ne zndme u Kumran-
cov,” no pre Siroku verejnost necakané; povodne uréené ako ocistny obrad
pohanom, Jan Krstitel viak prisiel s jeho pouzitim u Zidov a dal mu sakralny
charakter. Tento moment povazuje Stott za vyznamny aj pre Jezi§a samotného,
kedZe Jan verejne upriamuje pozornost na zaciatok Jezi§ovej mesidsskej sluzby.’
Gabris v Jezisovom krste vidi nastipenie do tradu, prijatie poslania, ktoré mal
od Boha.* Krst Jezisa mal aj pedagogicku stranku, kedZe neskor vyzyva svojich
nasledovnikov ku krstu. Inspiraciu Jezis ziskaval aj poc¢as modlitby a pdstu, na-

pr. na pusti Mt 4,1-2 a Lk 4,1-2).

JEZISOVE VEREJNE POSOBENIE

Po krste a pokusani na pusti za¢ina JeZi§ svoju verejnu sluzbu vo svojom
bydlisku v Nazarete, kde nie je jeho vyhlasenie o sebe samom prijaté a poku-
sia sa ho zabit. Odchadza k moru/jazeru, do tzv. Galiley pohanov (Mt 4,15)
a otvaraju sa mu nové moznosti verejnej sluzby, prijima ucenikov a kaze nielen
v synagdgach, ale aj na verejnych priestranstvich. V tom ¢ase je uz Jan Krsti-
tel uvizneny a nasledne aj popraveny. Na zdklade analyzy jeho re¢i mozeme
konstatovat, ze od zaciatku verejného pdsobenia formuluje vlastné teologické
nazeranie na MojZisov zikon, ako to modzeme vidiet napriklad v reciach na
vrchu. Blahoslavenstva (Mt 5,3-12) v rozsiahlejsej verzii Evanjelia podla Matusa
vynikaju svojou jednoduchostou. Avsak ponukajuc odplatu za dobré konanie,
su diskutované v suvislosti s univerzdlnou zvestou evanjelia, ako ju pozname
v Pavlovom uceni o ospravedlneni.’ Poziadavky sa javia ako nedosiahnutelné,
takZe sa jednd o vyzvy ku posvitenému zivotu. Mojzisov zdkon je rozvinuty na
vy$siu uroven, kedze ziada zvnutornené stotoinenie sa s prikazmi, ¢o nemoze

2 U Kumréancov i8lo o ritudl o¢istného kapela.

3 STOTT, The Message of Matthew, 80.

4 GABRIS, K.: Kristus (Mesids) - Jezis. Vyskum jedného Zivota. Bratislava : EBF UK, 1995.s. 93.

5 STOTT, ]J. R. W.: The Message of the Sermont on the Mount. Leicester : InterVarsity Press,
1985.5. 33 - 38.
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#iaden hriesnik naplnit. Vzhladom na svoju strukturu, obsahujucu prvok za-
slubenia, spracuvaju tému posvitenia s odplatou garantovanou Bohom.

Prichod Bozieho kralovstva pocas JeZisovej paruzie (Lk 17,22-37,
Mt 24,26-41) je univerzalny, prinasa so sebou aj sud nad svetom. Eschatolo-
gicky diskurz v Markovom evanjeliu predpoved4 naplnenie zaslubeni a tak-
tie sa zmiefiuje o naplneni proroctva o zboreni chramu (Mk 13,2). Jedn4 sa
v prvom rade o upozornenie, aby boli posluchaci v ¢ase paruzie pripraveni
a nenechali sa zmiast falo§nymi prorokmi. Zemetrasenia vyjadruju prichod
s velkou mocou a vojny reflektuju boj v poslednych ¢asoch proti hlavnému
nepriatelovi diablovi. Takéto znaky apokalypsy pozname aj z predpovedi dna
Jahveho ako znaky sudu (napr. Jer 14,12 a 21,7). Napriek podobnosti s niekto-
rymi apokalyptickymi predpovedami Starého ziakona ide o povodnu Jezisovu
tvorbu, zameranu na zatial nepredstavitelnu buducnost, zahalena ruskom
tajomstva. BoZia suverénna vldda nad stvorenstvom sa ma takto prejavovat
v tom, ¢o sa musi stat - ten den viak eSte nenastal. V kone¢nom dosledku
sa jednd o motiv prinasajuci eschatologickui nadej v naplneni o¢akavaného
zjednotenia Izraela a vietkych narodov z jedného konca zeme na druhy pod
vladu Syna ¢loveka.®

Je#is prinasa origindlne témy, a tak zjavuje ludom Boha, opiera sa o vykona-
vanie Bozej vole, od ktorého prijima autoritu pre svoje uc¢inkovanie. Centrom
jeho vyucovania je spasa ¢loveka, takie aj ked neponuka uceleny teologicky
systém, je mozné extrahovat z jeho re¢i meradlo na %ivot v bazni pred Bohom.
Jeho etické principy je moiné aktualizovat a kontextualizovat pre st¢asného
posluchaca.

JEZISOVA MUDROST AKO VYSLEDOK INSPIRACIE

Jezisova mudrost pochadzala z jeho poznania Boha Otca, ako to vidime
v jeho nasledujucom vyroku, ktorym na seba Jezi§ vztahuje boiské poznanie:

Mt 11, 2530, v. 27

mhvto pot mopedodn VIO ToD TATPOS HOL KOl OVOELS EMYIVOOKEL TOV
viov &l uf O TaTp 0VdE TOV TaTEPa TIG EMYVAGKEL &l Py O VIOg KAl @ &0y
BovAntat 6 ViOg dmoKaAVY L

Vsetko mi odovzdal moj Otec. Nikto nepozna Syna iba Otec a ani Otca
nepoznd nikto, iba Syn a ten, komu to chce Syn zjavit.

6 BEASLEY-MURRAY, G. R.: Jesus and the Kingdom of God. Grand Rapids : Eerdmans,
1986. s. 331.
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Ide o klasicky text interpretovany aj ako dokaz identifikacie JeZisa s perso-
nifikovanou mudrostou, zndmou zo starozikonnej kanonickej a nekanonicke;j
literatury. Jezis je, podla vlastného vyjadrenia, jediny, kto pozna Otca, a teda aj
ten, ktory Otca moze zjavit ludom. V tejto suvislosti je to Jezis, skrze ktorého
Otec komunikuje so svetom.

Dalsie dva texty, ktoré teologicky reflektuju porozumenie mudrosti v oso-
be Jezisa Krista, ndim dokumentujua Pavlovu kristologiu zdoraziiujucu nadéaso-
v Mudrost. T4 je sustredena v JeZiSovej osobe a kazani.

1 Kor 1,24

a0101g ¢ 101G KkKANTOolg, Tovdaiolg tekai "EAANGy, Xpiotov Beod dvvapy
Kai Oeod copiov:

...ale pre povolanych, tak Zidov, ako aj Grékov, Krista, Boziu moc a Boziu
mudrost.

Kol 2,3
&v O eiowv mhvteg ol Oncavpoi Thg coelag Kol YVOGEMS AmdKpLEOL.
Lebo v iom su ukryté vsetky poklady mudrosti a poznania.

Apostol Pavol odporuje gnostickej heréze zameranej na tajné poznanie.
Jasne poukazuje na to, ze v Kristovi st poklady mudrosti a zndmosti. Poznanim
jeho osoby sa stava ¢lovek jeho nasledovnikom, nie poznanim tajného ucenia.
V Jezisovej osobe je na druhej strane koncentrovana nadc¢asovd mudrost, ako
modzeme porozumiet z JeziSovych vyjadreni o sebe: je si toho plne vedomy a ne-
boji sa to formulovat. Toto jeho sebavedomie ho vedie ku sebaistym reakciam
na otizky posluchacov, kedy dokonca svedéi sim o sebe, respektive predpove-
d4 nastdvajuce udalosti. JeziSova mudrost bola ¢asto najjasnejsie prezentovana
v jeho odpovediach na otazky posluchacov. Priblizime si preto niekolko textov,
ktoré na to poukazuju.

Mt 12,11

0 8¢ elmev avtoic: Tig Eoton €€ Vudv dvlpmroc d¢ &gt mpdPatov Ev kai
gav euméon todto 10ic cdpPacty gig fOOvvVoOV, 0Vyl KpaTNoEL AVTO KOl £YEPET;

On im povedal: ,N4jde sa medzi vami ¢lovek, ktory ma jedint ovcu a ta by
mu v sobotu spadla do jamy a on by ju nechytil a nevytiahol?“

Jezis dostal v synagdge otazku, ¢i je mozné v sobotu uzdravovat, a to v sna-
he obzalovat ho. Je to otazka, na ktoru odpoveda prikladom z kazdodenného
%¥ivota. Prave uvedenim prikladu zachrany zvierata (napriek predpisom zikon-
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nikov), vykresluje Jezi§ paradox odsudzovania za milosrdenstvo, ktoré je podsta-
tou Bozich prikazov a ustanovenia sviatku soboty samotne;j.

Mt 12,25

eidag 82 Tag dvbvunoelg odTdV elnev adtoic ndica Baciieia pepiobeica
ka0’ £ovtig épnuodtol Kol tioo ToMG §j oikia pepiobeica kad’ £avtig ov
otodnoetor

On poznal ich myslienky a povedal im: ,Ka?dé vnutorne rozdelené kralov-

stvo spustne a nijaké mesto alebo dom vnutorne rozdeleny neobstoji.*

Jezis vedel, o ¢om premyslaju a adekvatne reagoval. Podobenstvo o rozde-
lenom kralovstve vychadza taktie? z beinych historickych suvislosti a odpozo-
rovaného Zivota. Na tomto priklade obhajuje legitimnost svojho konania, ked
vyhaia démonov a oznacuje aj akou mocou to robi.

Mt 13,54

Kol A0V elg v matpida avTod.£61000KEV AVTOVG &V T GLVOY®OYT
avTdV, Hdote EkmAnooechal avTovg Kol Adyetv: Tobev ToHTM 1) coeia abtn
Koi ai dvvapers;

Prisiel do svojej domoviny a tam ucil v synagoge, takie ludia velmi Zasli
a hovorili: ,,Odkial m4 takuto mudrost a mocné ¢iny?*

Vzhladom na jeho povod sa jeho posluchéci z oblasti, kde vyrastal, pytali,
odkial ma mudrost. Paralelu mame v Mk 6,2:

Kol yevopévov cafdtov fip&ato ddackey v T cuvayyi), Kol ToAAol
axovovtes £EemAnocovio Aéyovieg mobev tovte TodTa, Kol Tig 1) copia 1
dobeica ToVT®, Kol 0l SUVAUELS TOLODTAL S0 TAV YEPDV ODTOD YIVOUEVOL;

Ked nadisla sobota, za¢al ug¢it v synagdge. Po¢tvalo ho mnozstvo Tudi, kto-
ri sa s izasom pytali: ,Odkial to ten ¢lovek ma? Ak4 je to mudrost, ktorej sa mu

'“

dostalo? Aké mocné ¢iny sa deju jeho rukami

V nasledujucej reakcii sa pohorsuju, kedze ho z hladiska jeho povodu ne-
povazuju za toho, kto ma mat moc konat divy a rozpravat tak mudro:

Jn 7,15

g0ovpalov ovv oi Tovdaiot Aéyovieg: midg 0VTOG YPOUUATO O1BEV T
pepoOnKog;

Zidia sa cudovali a hovorili: ,Ako to, e tento pozné Pisma, hoci sa neugil?
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Jezis nielen, Ze nebol zakonnik, ale jeho vychova v Zakone bola skor do-
maca a synagogdlna, ako to bolo v tej dobe v Galilei zvykom. Nepatril do pro-
minentnej rodiny, a aj ked sa pravdepodobne pravidelne zucastiioval s rodi¢mi
sviatkov v Jeruzaleme, nepatril do Zzidovskej skupiny urcujucej vyklad Zakona
(ako napr. farizeji). Takze posluchacov prekvapuje jeho hlboka a presvedcujica
znalost Pisma.

Podobne je nuteny vysvetlovat velkniazom a star§im fudu povod svojej pre-
ukazatelnej moci nad prirodnymi zakonmi, ked vyucuje v chrame po slavnost-
nom vstupeni do Jeruzalema.

Mt 21,24

amokp1Oeic 8¢ 6 Tncodc eimev odToic: EpmTHom VRIS Kay®d Adyov Eva, OV
g0 elmnTé pot kdym VUiV Epd v molg £€ovaig Tadta Tod:

Jezi§ im odpovedal: ,Aj ja sa vas opytam na jednu vec. Ak mi na to odpo-
viete, aj ja vaim poviem, akou mocou to robim."

Jezis im neodpovedd priamo, ale tak ako uz viackrat predtym, ked odpove-
dal na otazky farizejov a zakonnikov. Reaguje otazkou na pdvod Janovho krstu
(Lk 20,1-8). Aj na iné provokativne otizky odpovedd mudro, ako to mozeme
vidiet pri téme platenia dani.

Mt 22,21
Léyovow avtd- Kaisapoc. tote Aéyet adtoic dmddote ovv To Kaisapog
Kaiocapt xoi ta tod Be0d 10 Oed.
,Cisarov,“ odpovedali mu. Nato im povedal: ,,Odovzdajte teda cisarovi, ¢o
P P J
je cisarovo, a Bohu, ¢o je Bozie!“

Otéazka farizejov na dan cisarovi patrila do okruhu otazok, zameranych
na hladanie mo#nosti odsudit Jezisa za reci, ktoré by vyzyvali ku neposlusnosti
voc¢i Rimanom a potencionalne by burili lud (Lk 20,25). V nasledujucom texte
¢itame, Ze ich Jezi§ premohol v diskusiach, a to napriek ich vzdelanosti a pre-
myslenej snahe ziskat odpovede, ktoré by ho mohli pravne zdiskreditovat.

Mt 22,46

Kol 0ovdeic €00varto amokplOfjvar avt@® Adyov 00O €TOAUNGEV TG At
gxelvng The NUEPOS EmepTHot AOTOV OVKETL.

A nikto mu nevedel odpovedat ani slovo. Od toho dna sa ho uz nikto viac
neodvazil vypytovat.
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Z evanjelii pozndme mnoho diskusii s farizejmi, tu je vSak zaznamenané,
e sa ho uz neodvazili ni¢ opytat. Zvolil si situaciu, ked sa farizeji zisli, kedy
sa ich otvorene pyta na ich vysvetlenie, ¢i syn je Kristus. Ich odpoved bola
jednoduchg, tak boli nauceni farizejmi, ze to bude syn Davidov. Citujuc Zalm
110,1 ukazuje Jezis, ze David v Duchu nazval Krista PAnom. Lebo vsetko, ¢o sa
hovori o Kristovej [udskosti a ponizeni, musi byt vykladané a chapané v sulade
s pravdou o jeho bozskej prirodzenosti a vladnuti. Musime sa drzat toho, Ze je
Davidovym Pdnom, a tym vysvetlit, e je Davidovym synom.

Niektoré Jezisove odpovede na otizky farizejov maju mudroslovné prvky,
vicsinou ide o obranu a vysvetlenie podstaty Zakona, ktory farizeji a zdkonnici
sice vykladali, ale v mnohych ohladoch mu, podla JeZisa, spravne neporozu-
meli. Suhlasili s Jezisom iba vo vynimo¢nych pripadoch, ak mu polozil otazku
niekto iny, s kym oni sami nesuhlasili, ako to vidime na priklade otazky od
sadukajov.

Lk 20,39
amokplOévieg 8¢ TIVEC TV YpaupaTé®V elmay: S18GcKALE, KAAGS i,
Tu niektori zdkonnici povedali: ,U¢itel, dobre si povedal.*

Sadukaji sa JeZisa pytaju provokativnu otizku ohladne vzkriesenia, v kto-
ré neveria. Spor o vzkriesenie Je#is riesi jednoducho poukazujuc na odlisnu
eschatologicku perspektivu jestvovania ¢loveka. O reakcii posluchacov je zazna-
menané: , A uz sa ho viac neodvazili na ni¢ vypytovat.” Zakonnici, ktori veria
vo vzkriesenie, su poteseni jeho jasnou mudrou odpovedou (paral. Mk 12,32).
Zdoraziuju sulad Jezisovho vyucovania s ndukou Tory.

Jezi§ predpoveda niektoré udalosti v blizkej buducnosti nielen eschatolo-
gického charakteru, v ¢om sa taktiez prejavuje jeho bozska mudrost, poznanie
presahujtice prirodzené moznosti ¢loveka. Patria sem i prorocké vyjadrenia,
ktoré su predpovedami konkrétnych udalosti kaidodenného Zivota, na ktorych
sa prostrednictvom JeZiSovej mudrosti mohla ukazat BoZia slava.

Jn 11,4

dxovcog 3¢ 0 Incodc eimev: abtn 1 dobéveio ovk Eotv Tpog Bdvatov
GAL” VTEP TG 0OENG TOD Be0D, Tva doEnaOT] O VIOG ToD BeoD O’ AVTHC.

Ked to Jezi§ pocul, povedal: ,Tato choroba nie je na smrt, ale na Boziu
slavu, aby nou bol osldveny Bozi Syn.“

Tento zazrak je najvyraznej$im zamenim v tomto evanjeliu (medzi Sest
predchddzajucich patrilo premenenie vody na vino, nasytenie zastupov, kra-
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¢anie po vode a tri uzdravenia chorych) poukazujicim na Kristovo bozstvo,
ma posilnit vieru ucenikov a vedie Je#isa priamo na kriz (Jn 12,23).7 Jezisovo
prorocké vyjadrenie o vzkrieseni Lazara ukazuje na jeho mesiasstvo. Rovnako
ako iné zazraky mali byt na Boziu slavu a zjavenie sa BoZieho Syna. Zaroven
tento pribeh poukazuje aj na vzkriesenie ¢loveka z duchovnej smrti do ve¢ného
7ivota. Na rozdiel od Lazara, ktorého telesna smrt bola vzkriesenim iba doc¢as-
ne oddialena.? V tejto suvislosti ndim rezonuje Jezisov rozhovor s Martou pred
vzkriesenim jej brata, kde o sebe hovori: ,Ja som vzkriesenie a %ivot. Kto veri vo
mna, aj ked zomrie, bude 7it“ (Jn 11,25).

INSPIRACIA A MESIASSKE POSLANIE

Dostavame sa tak k Jezisovej identite, ktort modzeme chapat na viacerych
urovniach. Pocas svojho verejného pdsobenia vystupoval ako ucitel, zvestovatel
prichadzajuceho Bozieho kralovstva. Objastioval jeho vyznam a spdsob jeho
prijatia. PouZival na to rozne literdrne prvky, velmi ¢asto to boli podobenstva
a pribehy z kaidodenného Zivota. JeZisove rec¢i a skutky su silne koncentrova-
né v Mattiisovom a Lukadovom evanjeliu, mnohé z jeho rec¢i st muadroslovim.
Kristologia vyplyvajuca z obrazov, ktoré nam ponukaju kdnonické evanjelia,
nam ukazuje JeZiga ako Mesiasa, ktory po svojom vzkrieseni poveruje ucenikov
$irenim zvesti o Bozom kralovstve. Nepopieratelne do tohto obrazu zapada
Jezisov vztah ku nad¢asovej mudrosti, ddkazy v prospech zddraznenia tejto roly
su vSak nejednoznacné. V Matusovom evanjeliu su JeZisove reci v tomto §ty-
le, ale nie v zmysle seba identifikacie. O sebe a svojej ulohe hovori Jezi§ do
16. kapitoly Matusovho evanjelia v suvislosti s Bozim kralovstvom, v posledne;
re¢i hovori uz o zni¢eni chramu, prichode Syna ¢loveka a poslednom sude.’
V inych textoch je zdoraznené mesidsske poslanie - Syn Davida, sluha Jahveho
(Iz 40-55) - implicitne v Mk 10,45 (Mt 20,28) a explicitne (Mt 8,17 a 12,17-21;
Lk 22,37).° Predpoved prichodu Bozieho kralovstva a zaslubenie ve¢ného zi-
vota (Jn 5,24) vyjadruje jeho autoritu vykonavat sud, ktoré bolo jednym z troch
znameni mesiasstva. Lukas zdoraznuje vyznam JeZisovho poslania aj v knihe
Skutkov, jednotne je v obidvoch ¢astiach spisu zddraznena JeZiSova zastupna

7 MacARTHUR, J.: Evangelium podle Jana. Komentdt vers po versi. Krométiz : Didasko, 2012.
s. 62.

8 MARSHALL, 1. H.: New Testament Theology. Many Witnesses, One Gospel. Downers Gro-
ve : InterVarsity Press, 2004. s. 504.

9 MRAZEK, J. Kdzani na hofe, s. 9.

10 MARSHALL, I. H. New Testament Theology. Many Witnesses, One Gospel, s. 189. REISER,
M. Eschatology in the proclamation of Jesus. In LABAHN, M. a SCHMIDT, A. [eds.]
Jesus, Mark and Q. Bath: Sheffield.
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smrt na krizi. Vyzva k pokdniu a uc¢enictvu presahuje tradi¢nu ucitelska ulohu.
,Jezis aktualizuje prikazy Zakona a dopliia ich ucenim, ktoré prezentuje Bozi
zamer s jeho Tudom.“!! Dolezitejsia ako znalost Pisiem bola pre Je#isa prak-
ticka aplikacia Bozich principov v kazdodennom Zivote ¢loveka.!? Reakciou
na vyzvu evanjelia je nasledovanie Jezisa v ortodoxii aj ortopraxii. Vzkriesenie
Jeziga a nanebovstupenie natolko posunulo kristolégiu zaznamenanu v knihe
Skutkov, ze mozeme jednoznacne vidiet nielen vyznam mesidsskeho poslania,
ktoré Jezi§ naplnil smrfou na krizi. Nanebovstupenie a posadenie sa po pravici
Boha Otca v nebesiach (Sk 7,55-56) suvisi s modlitbou a uctievanim, ktoré su
mu adresované (Sk 7,59 a 5,31). On sam tie prijimal in$pirdciu v modlitbe, ve-
rejne pdsobil a naplnil svoje poslanie, preukazal nad¢asovia mudrost vo svojom
konani aj v zaznamenanych reciach.

doc. PaedDr. Viktoria Soltésova, PhD.
Pedagogicka Fakulta

Univerzita Mateja Bela

Ruzova 13

974 11 Banska Bystrica

11 PERES, L. Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, s. 42 - 43.
12 SPANGLER, A. a TVERBERG L. Sitting at the Feet of Rabbi Jesus: How the Jewishness of
Jesus Can Transform Your Faith, s. 33.
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Kniha Uzdravenie zo skrytej ty-
ranie od autorky Shannon Thomas
je vyznamnym prispevkom do disku-
sie o psychickom a emocionilnom
tyrani, ktoré ¢asto ostava nepovsim-
nuté alebo nepochopené. Autorka,
skusend terapeutka, sa v nej zame-
riava na skrytt formu manipuldcie,
ktora ni¢i Zivoty obeti, no nie je tak
zjavna ako fyzické nésilie. V knihe
ponuka prakticky Sestfizovy model
uzdravenia, ktory pomdaha jednotliv-
com prekonat traumu a znovu vybu-
dovat zdravy pohlad na seba samych
aj na vztahy.

OBSAH A HLAVNE MYSLIENKY

Kniha je rozdelend do viacerych
kapitol, ktoré systematicky opisuju,
ako skryté tyranie funguje, aké tech-
niky manipulacie agresori pouzivaju
a ako sa obete mozu oslobodit od
ich vplyvu. Thomas sa opiera nielen
o odborné poznatky, ale aj o pribe-
hy ludi, ktori presli emocionalnym
tyranim, ¢o robi knihu mimoriadne
autentickou.

Autorka vysvetluje, ze skryté ty-
ranie sa prejavuje postupnym podko-
pavanim psychického zdravia obete.

Medzi
techniky patri gaslighting (spochyb-
fovanie reality obete), tiché tresty (ig-

najcastejsie  manipulativne

norovanie, odmietanie komunikacie),

projektovanie viny na obet, izolacia

od blizkych ¢i vytvaranie zmiitku a ne-
istoty. Tyrani ¢asto pdsobia navonok
charizmaticky a déveryhodne, ¢o sta-
fuje ich odhalenie, a preto ich obete
¢asto ¢elia nepochopeniu okolia.

Kluc¢ovym prinosom knihy je
predstavenie Seststupriového modelu
uzdravenia. Tento je opisovany nasle-
dovne:

1. Prijatie reality (zifalstvo) - Uve-
domenie si, ze osoba bola obetou
psychického tyrania a identifiko-
vanie $kodlivych vzorcov sprava-
nia agresora.

2. Zaciatok vzdialenia sa (vzdela-
vanie) - Obete sa udia emocio-
nalne a fyzicky odputat od svoj-
ho tyrana, ¢o zahtfa prerusenie
kontaktu alebo minimalizaciu
interakcie.

3. Obnova dusevného :zdravia
(prebudenie) - Tento krok za-
hffia rozvoj sebaucty, nastavenie
zdravych hranic a odstranenie to-
xickych presvedceni, ktoré obet
prijala pocas tyrania.

67



68

TEOLOGICKY casoris XXI11/2025/2

4. Znovuobjavenie vlastnej iden-
tity (hranice) - Ked obet presta-
ne byt definovand zneuzivatelom,
za¢ina objavovat, kym v skuto¢-
nosti je a ¢o ju robi §tastnou.

5. Nové navyky a vztahy (obno-
va) - Obet sa uci rozpoznavat
zdravé vztahy a vyhybat sa dalsie-
mu toxickému cyklu.

6. Budovanie zmysluplného Zi-
vota (udrziavanie) - Posledna
faza vedie k stabilite a naplne-
niu, pricom obet nachadza silu
v pozitivnych aktivitich, komu-
nitach a vo viere.

PozITivA A PRINOS KNIHY

Najvicsou devizou knihy je jej
prakticky pristup. Thomas neponu-
ka len teoretické poznatky, ale dava
¢itatelom konkrétne kroky, ako sa vy-
manit z toxickych vztahov a znovu na-
dobudnut psychické zdravie. Jej jazyk
je jasny, pristupny a zaroven empatic-
ky, vdaka ¢omu sa kniha ¢ita lahko,
hoci sa zaobera tazkou témou.

Dalsim silnym aspektom je do-
raz na dlhodobé uzdravenie. Autor-
ka varuje pred rychlymi rieseniami
a zdoraziluje, Ze proces obnovy si
vyzaduje ¢as a vedomé usilie. Tento
realisticky pristup pomaha ¢itatelom
nastavit spravne oc¢akavania a vyhnut
sa frustrdcii.

Kniha je tiez velmi povzbudiva.
Obet psychického nasilia sa moze
Casto citit osameld a nepochopend,
no Thomas ukazuje, ze uzdravenie je

mozné a existuju kroky, ktoré mozu
viest k slobode.

MOZNE SLABINY KNIHY

Jednou zo slabin knihy je to, Ze
sa viac zameriava na individualne
rieSenia ne# na systémové aspekty
problému. Hoci pontka rady pre jed-
notlivcov, menej sa venuje tomu, ako
by spolo¢nost ¢i cirkev mohli lepsie
reagovat na psychické tyranie a chra-
nit obete.

Niektorym ¢itatelom by mohlo
chybat hlbsie teologické spracovanie
témy najmi v kontexte krestanského
prostredia. Hoci Thomas spomina
duchovné aspekty uzdravenia, nepo-
nuka rozsiahlejsie biblické argumen-
ty ako napr. Crippen a Davis v knihe
Bezboznd sardda.

ZAVER

Uzdravenie zo skrytej tyranie je
mimoriadne hodnotnou knihou pre
vietkych, ktori sa stretli s emocional-
nym tyranim, ¢i uz osobne, alebo vo
svojom okoli. Autorka ponuka syste-
maticky, prakticky a citlivy pristup
k uzdraveniu, vdaka ¢omu moze byt
kniha uZito¢n4 nielen pre obete, ale
aj pre terapeutov, pastorov a kazdé-
ho, kto chce lepsie pochopit tuto
skrytu formu nésilia.

Vdaka

a empatie je tito kniha vybornym

kombinacii odbornosti

sprievodcom na ceste k uzdraveniu
a modze pomdct mnohym ludom oslo-
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bodit sa z toxickych vztahov a najst
zmysluplny a zdravy Zivot.

Mgr. Richard Nagypal
Pedagogick4 Fakulta
Univerzita Mateja Bela
Ruzova 13

974 11 Bansk4 Bystrica
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Jeff Crippen a Rebecca Davis: Unholy Charade.

Unmasking the Domsetic Abuser in the Church.

Pod nazvom Bezboznd sardda. Odhalenie skrytého tyrana v cirkvi

v slovenskom preklade Jany Juréovej vydal Institut teologie, misie
a socialnej prace, n. o., v roku 2023.

ISBN 978-80-89492-39-8

Kniha Bezboznd Sardda je nalie-
havym dielom dvoch autorov, ktoré
sa zaobera problémom domaceho
nasilia v krestanskych komunitach.
Autori, pastor Jeff Crippen a spisova-
telka Rebecca Davis, odhaluju, ako
cirkevné prostredie ¢asto nevedomky
podporuje nasilnikov a neponuka
adekvatnu pomoc obetiam. Cielom
knihy je prebudit cirkev k aktivnej-
Siemu postoju voci nespravodlivosti
a zneuzivaniu, ktoré sa mdze odohra-
vat priamo v jej radoch.

OBSAH A HLAVNE MYSLIENKY

Kniha je rozdelena do desiatich
kapitol, ktoré postupne odkryvaju
dynamiku domaceho nasilia, jeho
dosledky a reakciu cirkvi. Autori
vychadzaja z osobnych skusenosti,
pastora¢nej praxe a biblickych prin-
cipov, pricom poukazuju na to, ze
krestanské zbory sa ¢asto stdvaju ne-
umyselnymi spojencami agresorov
(autori pouzivaju pojem ,tyran‘). Pri-
lisny doraz na odpustenie, trpezlivost
a jednotu rodiny moze viest k tomu,
ie obete su tlacené k zotrvaniu vo
vztahu, kde su vystavené fyzickému
alebo psychickému tyraniu.

Jednym z klucovych bodov knihy
je rozliSovanie medzi skuto¢nou kres-
tanskou pokorou a falosnou poslus-
nostou, ktora umozfiuje zneuzivanie.
Autori upozornuju na to, ze agresori
¢asto manipuluju biblickymi texta-
mi, aby ospravedlnili svoje spravanie,
zatial ¢o cirkevni predstavitelia mozu
nevedomky podporovat ich postave-
nie tym, Ze bagatelizuju obavy obeti.

Crippen a Davis tiez zdodraziiuju,
%e skuto¢né pokdnie sa prejavuje vidi-
telnou zmenou spravania, a nie iba
slovnym ospravedlnenim. Cirkev by
preto nemala lahkovaine vyzadovat
odpustenie od obeti bez toho, aby
existoval dokaz o premene péchate-
la. Autori zaroven vyzyvaju k aktivne;
pomoci tym, ktori trpia, a nabadaju
k zdravej krestanskej spravodlivosti,
ktora chrani slabych.

PoziTivAa A PRINOS KNIHY

Jednou z najvicsich prednos-
ti knihy je jej biblicka ukotvenost
a prakticky pristup k rieSeniu prob-
lému. Autori ponutkaju mnoZstvo
prikladov zo Zivota a konkrétne rady
pre cirkevné spolocenstva. Ich kritika
je vyvaZfena - neutocia na cirkev ako



celok, ale poukazuju na systémové
chyby, ktoré je potrebné napravit.

Dalsim pozitivoym aspektom je
jazyk, ktorym je kniha napisana. Je
pristupnd sirokému publiku a hoci
sa zaoberd vaZnou témou, nezneuziva
senzaciu, ale ponuka konstruktivne
rieSenia.

MOZNE SLABINY KNIHY

Kritici by mohli namietat, e kni-
ha ob¢as vykresluje cirkev ako prilis
pasivnu alebo dokonca spolupacha-
telska proti nasiliu, pricom v mno-
hych komunitach uz prebieha usilie
o lepsiu ochranu obeti. Aviak aj tam,
kde uz existuje povedomie o problé-
me, moze kniha sluzit ako dolezity
korektiv a zdroj poucenia.

RECENZIA
ZAVER

Bezboznd Sdrada je dolezitym
prispevkom do diskusie o tom, ako
by mala cirkev spravne reagovat
na domace nasilie. Prinasa biblic-
ky podlozené argumenty a ponuka
praktické rieSenia, ktoré modiu po-
moct zmenit spdsob, akym krestan-
ské spolocenstva pristupuju k tejto
problematike. Kniha je vhodna pre
pastorov, duchovnych pracovnikov aj
beinych veriacich, ktori chcu lepsie
porozumiet tejto citlivej téme a po-
moct tym, ktori trpia.

Mgr. Richard Nagypal
Pedagogicka Fakulta

Univerzita Mateja Bela

Ruzova 13, 974 11 Banska Bystrica
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Marc-Alain Quaknin: Le dieci parole.
Il Decalogo riletto e commentato dai Maestri ebrei antichi e moderni.
Milano: Paoline Edizioni, 2020, ISBN 9788831552240

Marc-Alain Ouaknin patri k vy-
raznym sucasnym zidovskym mysli-
telom, ktori nadvizuju na rabinsku
hermeneutickt tradiciu a zaroven
ju uvadzaju do tvorivého dialdgu
s modernou filozofiou. Jeho filozo-
fické vychodisk4 byvaju ¢asto spajané
s dielom Emmanuela Lévinasa, naj-
mi pre doraz na etiku, zodpovednost
a primat vztahu. Zaroven je vsak po-
trebné vnimat aj podstatny rozdiel
medzi ich pristupmi, ktory je pre
pochopenie Ouakninovej hermeneu-
tiky rozhodujuci.

Kym Lévinas zaklada etiku na
bezprostrednom stretnuti s tvarou
Druhého, ktoré ¢loveka oslovuje este
pred kaidym slovom a pred kazdou
interpretaciou, Ouaknin presuva ta-
#isko etického oslovenia do priestoru
textu a jazyka. Pre neho nie je prvot-
nym miestom etiky fenomenologické
stretnutie, ale slovo, ktoré zaznieva
v Pisme a ktoré sa aktualizuje v proce-
se ¢itania. Eticka vyzva tak nevznika
mimo interpretacie, ale prave v nej.
Text sa stidva miestom, kde sa subjekt
formuje ako schopny odpovede.

Tento posun ma zasadné her
meneutické dosledky. Kym u Lévi-
nasa zostiva text casto sekundarny
voc¢i etickému osloveniu Druhym,
u Ouaknina sa text stiva centralnym
priestorom, v ktorom sa etika rodi
prostrednictvom interpretacie. Cita-
nie nie je len porozumenim vyzna-

mu, ale udalostou, v ktorej sa ¢lovek
uc¢i niest zodpovednost za aktualiza-
ciu slova v konkrétnom zivote. Ou-
aknin tak rozvija etiku interpretacie:
zodpovednost nie je len odpovedou
voc¢i Druhému, ale aj odpovedou na
slovo, ktoré ¢lovek pocuje a ktorému
déva hlas vo vlastnom konani.

Z tohto hermeneutického rdmca
vyrasta aj sposob, akym autor pristu-
puje k Dekalogu. Ten nie je chapany
ako subor nadcasovych noriem, ale
ako ,desat slov® - desat vypovedi,
ktoré sa rodia zo vztahu. Posun od
pojmu ,zékon“ k pojmu ,slovo® ma
zasadny teologicky a antropologicky
vyznam. Zakon nie je primarnou ka-
tegoriou, je sekundarny a odvodeny.
Prvotna je Zmluva, teda vztah, v kto-
rom slovo zaznieva a oslovuje.
Dekalogu
ako podmienka prijatia, ale ako od-

Slova nevystupuju
poved na skusenost vyslobodenia,
ktora predchadza kazdému prikazu.
Ouaknin tym ponuka logiku blizku
krestanskej teologii milosti: konanie
nie je cestou k vztahu, ale odpovedou
na dar, ktory uz bol dany. Po¢tuvanie
slova sa tak stava zakladnym duchov-
nym postojom, z ktorého konanie
vyrastd a ktorym nadobuda svoj vnu-
torny zmysel.

Vyznamnym  prinosom  tejto
knihy je aj dosledné rozvijanie dia-
logu medzi judaizmom a modernou
filozofiou. Autor sa neusiluje o jed-



noduchu syntézu, ale vytvara medzi
tymito svetmi otvoreny interpretac-
ny priestor. Rabinska tradicia tu
nevystupuje ako uzavrety historicky
systém, ale ako Zivy spdsob mysle-
nia, ktory je schopny viest kriticky
a tvorivy rozhovor s hermeneutikou,
filozofiou jazyka a etikou. Dekalog sa
tak ukazuje ako text, ktory oslovuje
nielen nibozensku tradiciu, ale aj $ir-
Sie filozofické uvaiovanie o zmysle,
slobode a zodpovednosti.

S tym uzko suvisi Ouakninovo
chapanie jazyka ako ndstroja mysle-
nia. Slov4, podla neho, nenesu je-
den fixny vyznam, ale su nositelmi
viacerych vrstiev, ktoré sa rozvijaju
prostrednictvom neustaleho studia,
¢itania a diskusie. Jazyk nie je len
médiom prenosu hotovych myslie-
nok, ale miestom, kde sa myslenie
formuje. Pluralita vyznamov tu nie je
znakom relativizmu, ale podmienkou
zodpovedného porozumenia.

Dekaldg je preto ¢itany ako uda-
lost dialogu, nie ako monoldg auto-
rity. Slovo nie je informdciou, ale
pozvanim. V hebrejskej perspektive
slovo nie je statickym znakom, ale
dynamickou udalostou, ktora sa deje
vidy nanovo. Text nie je ,hotovy", ale
neustale sa aktualizuje v konkrétnom
ase a v konkrétnom Zivote.

Osobitnu pozornost si zasluzi
autorovo chapanie slova ako priesto-
ru vstupu. Citat znamena vsttpit do
dialogu; pocuvat znamena nechat sa
oslovit. Interpretacia nie je pasivhym
prijimanim vyznamu, ale aktivhym

RECENZIA

spoluutvaranim. Text neuzatvara vyz-
namy, ale ich otvara - a tym kladie na
¢itatela eticku zodpovednost.

Cielom interpretacie je podla
Ouaknina ,premenit Pismo na Zivy
hlas v ¢loveku®. Text sa nem4 zasta-
vit na urovni literarnej analyzy ani
teologického vykladu, ale m4 sa stat
hlasom, ktory sa pretavuje do odpo-
vede Zivotom. Dekalog sa tak nejavi
ako normativny systém, ale ako cesta
formovania subjektu schopného po-
&uvat, rozlisovat a konat.

V kontexte sucasnej teologie,
pastoracie a etiky predstavuje kniha
mimoriadne podnetny prispevok.
V case citlivosti vo¢i moralizovaniu
a autoritativhym ndrokom ponuka
¢itanie Dekaldgu ako priestoru slo-
body, vztahu a zodpovednosti. Naro¢-
nost textu neoslabuje, ale premiena
jej zaklad: z povinnosti na odpoved,
z normy na dialog.

Le dieci parole je tak viac nez ko-
mentir k Dekalogu. Je to hermeneu-
ticka skola ¢itania, ktord ma potencial
obohatit nielen Zidovsko-krestansky
dialog, ale aj sirsiu reflexiu o vztahu
textu, etiky a Zivota. Ukazuje, Ze na-
vrat k Pismu neznamena navrat k mi-
nulosti, ale otvorenie priestoru pre bu-
ducnost - pre slovo, ktoré stale zaznie-
va a ¢aka na zodpovednu odpoved.

ThDr. Ing. Milan Urbancok SDB, PhD.
Teologicka fakulta

Trnavska univerzita v Trnave
Kostolna 1

814 99 Bratislava
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