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Analyza apostolského listu papeza Frantiska
Desiderio desideravi o liturgickej formacii
Bozieho Iudu, 1. ¢ast (Desid. des. 1 - 29)

Robert Horka

Analysis of Pope Francis‘ Apostolic Letter Desiderio desideravi on the Liturgical
Formation of the People of God, Part 1 (Desid. des. 1 - 29)

Abstract: Since Pope Francis’ document on the liturgical formation of the People of
God, entitled Desiderio desideravi, has caused quite a turbulent controversy in Slovakia,
we have decided to analyze its message at least in its basic outlines, in order to show how
firmly this apostolic letter is rooted in the tradition of the Catholic Church and how
carefully and in depth the Holy Father discusses and explains the core of each liturgical
celebration, especially the Holy Mass. Our intention is to compare, point by point, the
text of this document with the biblical, patristic and doctrinal tradition of the Church,
and to show that even in it, as always, Pope carefully draws the most important and
necessary points of Catholic doctrine in order to refer and explain it and thus help the
contemporary faithful to renew their faith through liturgical celebration.

Key words: Pope Francis, Desdiderio desideravi, liturgical celebration, Last Supper,
Holy Mass

Apostolsky list papeza Frantiska Desiderio desideravi (TiiZobne som tiiZil),
vydany 29. juna 2022,! je v podstate vysvetlenim a zdévodnenim rozhodnuti,
ktoré Svity Otec urobil v dekréte vydanom ako motu proprio s ndzvom: Tradi-
tionis custodes (Ochrancovia tradicie).” Kedze ide o dekrét, obsahuje predovset-

! Originalny latinsky text: FRANCISCUS: Litterae Apostolicae Desiderio desideravi. [onli-
ne] dostupné na: https://www.vatican.va/content/francesco/la/apost_letters/docu-
ments/20220629-lettera-ap-desiderio-desideravi.html (cit. 20.12.2023). Slovensky pre-
klad: FRANTISEK: Apostolsky list Desiderio desideravi. [online] dostupné na: https://
www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/apo-
stolsky-list-desiderio-desideravi (cit. 20.12.2023)

2 FRANTISEK: Desid. des. 1: ,Drahi bratia a sestry, tymto listom sa chcem po zverejneni motu
proprio Traditionis custodes, ktoré bolo urcené biskupom, obratit na vis vietkych, aby
som sa s vami podelil o niekolko tvah o liturgii, ktora je zdkladnym rozmerom Zivota
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kym pravne zavizné ustanovenia, ¢o nedavalo Svitému Otcovi vela priestoru
na to, aby uvazoval a teologicky i duchovne zd6évodnil svoje rozhodnutia v iom
obsiahnuté. Preto k nemu pripojil tento Apostolsky list, kde do hibky obnovu-
je pohlad na Eucharistiu a prinasa, ako je unho zvykom, velmi moderny, a za-
rovent duchovne velmi hlboky pohlad na slavenie svitej omse. Preto chceme
aspon zopar rovin a aspektov tohto vzacneho listu predstavit a stru¢ne naértnat
ich zmysel.

Pipe nim v #iadnom pripade nemeni katolicku teoldgiu ohladom Eucha-
ristie. To napokon nerobi a nerobil nikdy v Ziadnej oblasti teologie. Aj v tomto
liste iba zvyraznil a presunul do popredia niektoré pravdy a pohlady na kres-
tanské sldvenie, ktoré sa pocas dejin nepravom mozno dostali do uzadia, alebo
sa pri rieSeni inych naliehavych otizok na nich pozabudlo, a dokonca sa mohli
niekedy uplne vytratit z dobového teologického diskurzu. To vsak neznamena,
e tym stratili svoju platnost ¢i miesto v ramci teologie. Preto dnes, ked doba
dozrela do svojej dalsej epochy, nielen epochy zmien, ale priam zmeny epoch,
ako tvrdi papez,’ ich je potrebné, vzhladom na zmenu mnohych spolo¢enskych
paradigiem a nahladov, opit pripomenut a zddraznit, lebo v historickych a spo-
locenskych suvislostiach dneska sa javia ako podstatné. Teda nie zmena nduky,
ale zmena dorazov a prehodnotenie vyznamu jednotlivych aspektov katolicke-
ho sldvenia je to, ¢o tento list prinasa.

1. TUZOBNE SOM TUZIL JEST S VvAMI (DESID. DES. 1 - 4)

Prva vec, ktora si zasluzi nasu pozornost, je nazov listu, ktory je vybrany
velmi starostlivo a uz jeho analyza nas uvadza do zévratnej teologickej hibky.
Uvodny citat Lk 22,15 nas prendsa do prostredia Poslednej Panovej vecere. Vy-
ber tohto cititu jasne naznacuje, Ze referenénym rdmcom slavenia Eucharistie
je pre papeza Posledna vecera. Na prvy pohlad sa ndm to zda ako samozrejmé.
Ale ked si uvedomime, ako dlho sa vzhladom na protestantské teologie kladol
doraz na to, e omsa je v prvom rade Panova obeta na krizi, ide o pomerne
vyznamnu zmenu paradigiem. Aj dnes chct niektori takzvani tradicionalisti

Cirkvi. Tato téma je velmi rozsiahla a zasluzi si dokladné zvdzenie po kazdej stranke, no
v tomto texte nemam v tmysle spracovat tito problematiku vycerpavajicim spdsobom.
Chcem len ponuknut niekolko podnetov na zamyslenie sa nad krasou a pravdou kres-
tanského slavenia.”

> FRANTISEK: Vianoény prihovor rimskej kiirii 21.12.2019. [online] dostupné na: https://
www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2019/december/documents/papa-fran-
cesco_20191221 curia-romana.html (cit. 20.12.2023)
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zaryto tvrdit, ze Eucharistia je jedine toto.* Ale ak sa pozrieme na Kristov vyrok
u Lukasa, vidime niec¢o iné.

Kristus kladie doraz na sldvenie Poslednej vecere, ¢o vyjadruje reduplika-
ciou vyrazu tuzby, ktory dal meno celému dokumentu: TiiZobne som tiizil. Na-
liechavost tejto Kristovej tuzby, asi najlepsie vyjadril sam papez: ,Ide o hlboku
lasku najsvitejsej Trojice k nam.“ Preto JeZi§ tiZobne tuzi jest Paschu. A ttzob-
ne to tuzi robit spolu s nami a este skor, ako bude sam trpiet. Kazdé jedno slovo
je dolezité. Len spoloc¢enstvo Velkonocnej vecere s ludmi totiz dava zmysel jeho
naslednému utrpeniu za ludi. Preto Posledna vecera nie je len spritomnenim
Kristovej obety, ale aj naopak, Kristova obeta ziskava svoj zmysel a ciel v Po-
slednej veceri, ktora predstavuje obnovené spolo¢enstvo Boha a Iudi za jednym
spolo¢nym stolom.

Preto papez vyhlasil, e tato Posledna vecera, ako znazornenie spoloc¢enstva
Boha a [udi, je zaroven vyvrcholenim a naplnenim celého spasneho planu, ce-
lych dejin spasy: ,Peter a Jan boli poslani, aby pripravili vietko na Velkono¢nu
veceru, ale pri blizsom pohlade vidime, %e celé stvorenie, cel¢ dejiny - ktoré
sa napokon odhaluju ako dejiny spasy - st jednou velkou pripravou na tuto
veceru.“® Slavenie Eucharistie tak predstavuje nielen Kristovu obetu na kriz,
ale je spritomnenim a naplnenim stvorenia, vyvolenia, zachrany, nekone¢ného
milosrdenstva, znovuzrodenia a povysenia ¢loveka do vecnej slavy. To vsetko
ziskava svoj pravy a plny zmysel v spolo¢nom stolovani Boha a ¢loveka. Znama
mysticka Adrienne von Spayer podrobne opisuje Zivotny pribeh (dejiny) Panny
Mirie: ,,Ako je snop previazany uprostred a rozsiruje sa smerom dopredu i do-
zadu, tak je Mariin Zivot zviazany jej ,ano“ Bohu. V tiom ziskava zmysel vietko,
¢o zazila dovtedy a ono ddva zmysel vietkému, ¢o zazila potom.“” Podobne vidi
papez aj Eucharistiu ako predel v dejinach spésy: k nemu vietko speje a z neho
vietko vychadza. Preto Kristus tak tuzobne tuzil po Poslednej veceri, ku ktorej
zasadol ako Boh spolu s ludmi.

Je#is teda tuzobne tuzil jest Paschu, ale jedine spolu s nami. Papez Franti-
Sek tu upozorni na prekvapivy fakt, ktory je taky samozrejmy, Ze si ho takmer
neuvedomujeme. Povie, Ze Peter a ostatni apostoli st pri tejto veceri nenahradi-

* Porov. SCHNEIDER, A.: The Catholic Mass. Manchester : Sophia Institute Press 2021, s. 89:
“The Holy Mass is the Sacramentum Crucis, the Sacrament of the Cross : this is its es-
sential definition.”

5 FRANTISEK: Desid. des. 2: Velmi som tusil jest s vami tohto velkono¢ného bardnka®
(Lk 22,15). Jezisove slova, ktorymi sa za¢ina rozpravanie o Poslednej veceri, su akousi
strbinou, cez ktort ndm je dané prekvapiva moznost vytusit hibku lasky osob Najsvitejsej
Trojice k nam.“

¢ FRANTISEK: Desid. des. 3.

"VON SPEYR, A.: Sluzebnice Pdna. Kostelni Vyd#i : Karmelitanské nakladatelstvi 1993, s. 5.

9
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telni, hoci si to neuvedomuju, lebo kazdy dar na to, aby bol darom, potrebuje
niekoho, kto je ochotny ho prijat.® Papez opit raz posuva doraz. Od ¢ias Tri-
dentského koncilu sa vi¢sinou akcentovala Kristova trvala pritomnost,” aby sa
tak vyjadril rozdiel vo¢i protestantskym teoldgiam. To je jednoznacne pravdivé
tvrdenie, lenze aky vyznam by hypoteticky mala trvala pritomnost Boha v Eu-
charistii, keby neexistoval nikto, kto si ju uvedomi a kto ju oceni? Pape? teda
prestiva - a to jedna z najdolezitejsich charakteristik jeho kristologie - doraz
z &irej pritomnosti Boha na vzdjomné stretnutie Boha a ¢loveka,!® ktoré jeho
trvald pritomnost umoziiuje. Jezi§ sa nemdze stat darom, kym mu to ¢lovek
neumoz?ni, kym neexistuje niekto, kto sa nim citi obdarovany. Preto sluzit Eu-
charistiu ako kiaz sam, iba preto, aby bola odsluzena, je pripustnou, ale vidy
iba krajnou moznostou'!, vyhradenou na ¢asy prenasledovania ¢i pandémie,
ked sa nemoze zist komunita, alebo na dobu fyzickej indispozicie, ked knaz
nevie prist k ludom. Preto sucasny Omsovy poriadok Rimskeho misdla za¢ina
opis slavenia svitej omse slovami: ,Ked sa lud zhromazdil...“!? Napokon samo
grécke slovo ekklésia, ako ekvivalent hebrejského gahal, znamend v najsirsom
slova zmysle Iud zhromazdeny kvoli nejakému konkrétnemu ucelu.”

Apostoli teda najskor museli byt obdarovani, aby mohli sami obdarovavat.
Az osobny zazitok Krista, vydavajuceho sa za mia, umozni apostolom, aby sa
sami postavili do ulohy Pana a predsedali slaveniu Eucharistie.!* Iba ked tento
dar prijmu, dokazu totiz pochopit podstatu daru a umysel i ulohu darcu. Tu
niekde tkvie aj tajomstvo knazského povolania: je to osobny zaZitok Krista,
vydavajuceho sa za mna. Napokon tak definoval svoje povolanie aj apostol
Pavol: , Zijem vo viere v Bozieho Syna, ktory ma miluje a vydal seba samého za
mna.“? Pokial to sdim nezaZijem, nie som schopny to pochopit ani sprostredko-
vat. Cloveku, ktory nebol zaltbeny, sa neda preitho pochopitelnym sposobom
vysvetlit, ¢o je laska. Len ten, kto zaZije silu stretnutia s Kristom, je schopny

$ FRANTISEK: Desid. des. 3.

% Porov. CONC. TRID.: Decr. Ss. Euch. can. 4. DS 1654, s. 390.

10 Porov. FRANTISEK: Evan. gaud. 7. AAS 105 (2013), s. 1022. Tiez: BENEDIKT XVL.: Deus
carit. 1. AAS 98 (2000), s. 217.

I Porov. CONC. VAT. 1L.: Sacr. conc. 27. AAS 56, s. 107.

12 RIMSKY MISAL: Omsovy poriadok 1, s. 535. Vetky citacie v tejto studii su podla vydania:
RIMSKY MISAL Tretie typické vydanie. Trnava : SSV 2021.

1 Porov. TERNANT, P.: Cirkev. In: LEON-DUFOUR, X., ed.: Slovnik biblickej teologie. Za-
greb : Kric¢anska sadasnjost 1990, stl. 124.

4 FRANTISEK: Desid. des. 3: ,V tomto pripade je viak nepomer medzi nesmiernostou daru
a nepatrnostou toho, kto ho prijima, nekone¢ny a musime nad tym zasnut. Napriek to-
mu viak - z Pdnovej dobroty - je tento dar zvereny apostolom, aby sa dostal ku kazdému
&loveku.

1% Gal 2,20.
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sa nasledne stretdvat v Kristovi. Nikoho nemozno inak naucit ako mat z Eu-
charistie pozitok, ak aspon raz neuvidi ¢loveka, ktory md z nej ma pozitok.
Pripustame sice, Ze sa to da ziskat aj ako zvlastne dielo Bozej milosti, ale to je
vynimo¢ny pripad, ktory ide ponad prirodzeny rdmec skuisenosti. Svity Otec
aj touto cestou akoby vyzyval najmai kiazov, aby pomahali ludom vybudovat si
vztah k Eucharistii tym, Ze im na sebe ukazu, ako im slavenie Eucharistie chuti,
ako sa sami citia byt pri iom obdarovani Kristom. Ak neuvidia a nezaziju, ¢o
je to prijat Krista ako dar, nemaju prirodzenou cestou ako inak zistit, aké to je,
ked slavenie svitej omse chuti.!

Ale to v 2iadnom pripade neznamena, Ze kilaz md pocas omse kazdu chvilu
upadat do extazy. Znamena to, e ma mat pocas celého slavenia tuzbu pacit sa
a podobat sa Kristovi. A Kristus poc¢as Poslednej vecere neupadol do extizy
a neprestal vnimat spoloc¢enstvo apostolov. Prave naopak: jeho cielom bolo
byt sticastou tohto spolocenstva. Preto sa zanietene rozpraval s Janom, Petrom,
Filipom, Tomasom aj Judasom.” On chcel byt v prvom rade s nimi: ,,Tuzobne
som tuzil jest tohto velkono¢ného bardnka s vami.“ A preto aj ustanovil Eu-
charistiu: aby bol stale s nimi. A asi by sa mu nepacilo, ak celé zhromazdenie
musi ¢akat, kym si kfaz nenaplni svoje duchovnu potrebu. Napokon to sa pri
spolo¢nom sldveni nepécilo ani apostolovi Pavlovi, lebo povedal: ,Ak budes
dobrorec¢it v duchu, ako potom jednoduchy ¢lovek povie na tvoje dobrorece-
nie: Amen, ked ani nevie, ¢o hovori§? Lebo ty iste spravne vzdavas vdaky; ale
druhy sa tym nebuduje. Dakujem Bohu, e hovorim jazykmi viac ako vy viet-
ci; ale na zhromazdeni radsej chcem povedat pit zrozumitelnych slov, aby som
aj inych poucil, ne? desattisic slov darom jazykov.“!®

V tomto kontexte papez vidi aj ndzov tejto vecere, totiz ze je poslednd (no-
vissima). Posledna nie preto, Ze Je#i§ potom zomrel. Je posledna preto, %e nic¢
vicsie, nic¢ plnsie, ni¢ dokonalejsie uz nie je mozné - samozrejme, okrem vecere
v nebeskom kralovstve, ktort jeho Posledna vecera tu na zemi predobrazuje.”

16 Porov. FRANTISEK: Posolstvo na 60. svetovy dei modlitieb za duchovné povolania. [on-
line] dostupné na: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/do-
kumenty-papezov/c/posolstvo-k-svetovemu-dnu-modlitieb-za-duchovne-povolania-2023
(cit. 20.12.2023): ,Bozie povolanie zahfiia aj poslanie. Neexistuje povolanie bez poslania.
A niet §tastia a plnej sebarealizacie bez toho, aby sme druhym neponukli novy zivot, ktory
sme nasli. BoZie volanie k l4ske je skusenostou, ktorti nemozno umléat.

]n 13, 6-8. 24-27; 14,5-10.

181 Kor 14,16-19: "Eav e0A0Y{ig Tvevpaty, 0 GvamAep@v TOV ToToV ToU {SowTov TdG €pel
10 Apnv émi Tfj ofj edxapiotiq; émeldn T Aéyelg 0Ok oldev' TV pév yap koAdg svya-
PLOTETG GAN’ O £Tepog oVK oikoSopeltal. Evxaplotd @ 0ed®, mavtwv DwV HaAAOV
YAwooaig AaA®d AAN" év ékkAnoia 0€Aw TévTe Adyous T vol pov AaAfjoat, tva kal
GAAovg katnynow, fj pupioug Adyoug €v yAwoon).

19 FRANTISEK: Desid. des. 4: ,Nikto si nezasltzil miesto na tejto veceri, vietci boli pozvani, &

11
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Posledna je teda v zmysle kone¢na. A kedze je trvalym Bozim zamerom spasit
vietkych Tudi,®® na tuto kone¢nu veceru st v kone¢nom dosledku pozvani viet-
ci.”! Tak sa slavenie Eucharistie zaroven stava ultimativnym vyjadrenim katolici-
ty celej Cirkvi. Cirkev nemoze byt spokojna, pokial nebude uplne katolicka, te-
da pokial nebude mat moznost stretnut Boha v Kristovi kazdy. Kristus a v iom
pritomny Boh je toti? kat‘ holon, teda pre kazdého. Je univerzalny. Z toho papesz
logicky vyvodi, 7e Eucharistia tu musi byt az do konca sveta.?? Cielom zivota
Cirkvi je stat sa natolko pestrou, ¢ize takou prispdsobenou kazdému, aby sa
v nej kazdy ¢lovek mohol stretnut s Kristom tak, aby mu porozumel a mohol
v Eucharistii zdielat a za%ivat spoloc¢enstvo s Bohom. To ndm pri kazdej pri-
lezitosti prizvukoval nas liturgista: ,Co je to milost posvicujuca? Je to uzasna
a nadhernd schopnost %it v spolocenstve s Bohom.“ A tato zasna a nadherna
schopnost, ktord sa v plnosti realizuje pri v Eucharistii, je vlastna kazdému
¢loveku, hoci nie kazdy o nej vie a nie kazdy ju rozvija.

2. VIERA A DAR (DESID. DES. 5 - 9)

Preto papez pokracuje, Ze svet to este nevie, ale vietci s pozvani na Baran-
kovu svadobnu hostinu. Ale aby sa mohli na nej ztacastnit, potrebuju svadobné
rucho viery.” Na to, aby ¢lovek mohol pristupit k Eucharistii, mu teda, podla
Svitého Otca, staci jediné: mat svadobné rucho viery. To niektorych moze
poburit a povedia: ,Co je to? Azda protestantské sola fide! Netreba odpustenie
hriechov! Nemusi byt katolik? Alebo je to vietko stale potrebné a je to obsiah-
nuté v tom kratkom vyjadreni? Ako to papez mysli?“

Papez sa pred tymto vyslovi, Ze pozvanie stretntt Boha vo svojom Zivote
a zotrvat s nim v spolocenstve, symbolizovanom spolo¢nym stolovanim, je ko-
ne¢nym cielom existencie Cirkvi a najplnsim vyjadrenim jej katolicity. Preto sa
Cirkev vnima ako spolo¢enstvo tych, ktori sa uz stretli s Kristom a toto stretnu-
tie ich zmenilo rovnako, ako sa pri lamani chleba zmenili emauzski ucenici,

skor pritiahnuti JeZisovou vriacnou tuzbou jest s nimi ttto Velkonoénu veceru. On vie, ze
je velkono¢nym Barankom, vie, Ze je velkono¢nou obetou. To je absolttna novost tejto
vecere, jedina skutoéna novost v dejinach, ktord robi tato veceru jedine¢nou a z tohto
doévodu poslednou, neopakovatelnou.

201 Tim 4,10.

2 FRANTISEK: Desid. des. 4: ,Jeho nekonecna tuzba obnovit s nami spolocenstvo, ktoré mal
od pociatku v plane, véak nebude naplnena, kym nebude kazdy ¢lovek z kazdého kmenia,
jazyka, ludu a naroda jest jeho telo a pit jeho krv.”

22 FRANTISEK: Desid. des. 4: ,Preto sa tito vecera bude spritomfiovat az do jeho opitovného
prichodu v sldveni Eucharistie.“

» FRANTISEK: Desid. des. 5.
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ktorym prave nedostatok viery branil spoznat Krista: ,Vy nechapavi a tarbavi
srdcom uverit vietko...“”* Ako predpoklad pre ucast na Eucharistii papez uva-
dza to isté, ¢o od nich ziadal Kristus: ,Aby sa mohli na nej zacastnit, potrebné
je len svadobné racho viery, ktoré pochiadza z poc¢uvania Kristovho slova,?
a ktoré Cirkev z bieleho platna, vypraného v Barankovej krvi,?® zhotovuje kaz-
dému na mieru.“”’ To ur¢ite nie je protestantské sola fide a sola scriptura. Ani
to nie je rezignicia na duchovnu ¢istotu ako poZiadavku na prijatie Eucha-
ristie. Je to opit iba zmena paradigiem a dorazov v chapani Eucharistie. Papez
pouziva nddherny vyraz svadobné riicho, teda biele a neposkvrnené, ktoré je
produktom viery.

Zikladnym predpokladom pre slavenie Eucharistie je viera, ktora v Cirkvi
produkuje biele svadobné rucho. Ked svity Augustin hovori o Eucharistii,
asto pouziva obraz Zeny trpiacej na krvotok?® ako paradigmy viery: ,Zena,
ktora trpela krvotokom, je obrazom Cirkvi, ktora bude pochéadzat z pohanov.
Dotkla sa ho, hoci on ani nevedel, o koho ide. A hoci ju nepoznal, predsa
bola uzdravena. Ona bola obrazom, kvoli ktorému sa Pan spytal: ,Kto sa ma
dotkol?* Uz ju uzdravil, ale ete ju nepoznal, lebo nevedel, kto sa ho dotkol.
Tak to urobil aj s pohanmi. Ani my sme ho nepoznali v tele, a predsa smieme
jest jeho telo, a tak sa stat sucastou jeho tela.“” Viera teda umoziiuje realny
dotyk s Kristom. Zena o fiom pocula od [udi a toto ich slovo o Kristovi bolo
pre fu evanjeliom, dobrou spravou o tom, ze Kristus liec¢i ¢loveka. Preto je su-
¢astou slavenia Eucharistie vidy ohlasovanie evanjelia, z ktorého sa rodi viera.
Zena prisla uz s vierou. Mnohi sa tam naitho tlagili, hovori Augustin, ale ona
jedina sa ho dotkla. Vysvetli, Ze ostatni sa oftho sice obtierali telom, ale ona
jedina sa ho dotkla, lebo, na rozdiel od ostatnych, sa oftho obtrela s vierou.*
Ak sa aj pri svitom prijimani nedotykame Krista s takouto vierou, akt mala
7ena, mdzeme konzumovat chlieb a vino konsekrované na telo a krv Kristovu,
ale Krista neprijmeme. Konzumécia posvitnych spdsobov bez prijimania vsak
nemusi byt hned nie¢im zlym. Napokon kona sa pri kazdej svitej omsi, ked

% Porov. Lk 24,30-31.

5 Porov. Rim 10,17.

2% Porov. Zjv 7,14.

 FRANTISEK: Desid. des. 5.

28 Porov. Mt 9,20-22; Mk 5,25-34; Lk 8,43-48.

2 AUG.: Tract. ev. Joh. 31, 11. CCL 36, s. 299: Illius enim Ecclesiae venturae de Gentibus
typum gerebat mulier quae fluxum sanguinis patiebatur: tangebat, et non videbatur; ne-
sciebatur, et sanabatur. Figura quippe erat, quod Dominus interrogavit: Quis me teti-
git? Quasi ignorans ignoratam sanavit: sic fecit et Gentibus. Non eum didicimus in carne,
et meruimus carnem eius manducare, et in carne eius membra esse.

¥ Porov. AUG.: s. 62, 4; 63A, 2; 243, 2; 244K, 3; 375C, 6 a iné.
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posvitny sluzobnik konzumuje zvysok Eucharistie a ocistuje nadoby. Keby si
viak niekto myslel, Ze aj pri tomto ukone prijima, vyhlasil by tym svoj prvy akt
prijimania pri sviitej omsi za nedostato¢ny a neuplny, lebo by mohol byt tymto
nejako doplneny. Uctivd konzumécia konsekrovanych sposobov preto nie je
svitym prijimanim, ale iba potvrdenim toho, ¢o sme uz prijali.

Takze iba ak ku svitému prijimaniu pristupim s vierou, aki mala Zena
z evanjelia, vyjde z Krista sila, ktorou budem uzdraveny. Je teda rozdiel medzi
skonzumovanim konsekrovanych matérii a prijatim Krista, hoci oboje moze
navonok vyzerat rovnako. A prave tento podstatny rozdiel papeZ nazyva sva-
dobnym rachom viery. Viera je prvotnym principidlnym a zasadnym predpo-
kladom pre slavenie Eucharistie. Ide viak o vieru, ktord nie je sterilnd a des-
tilovana. Ide o vieru, ktora je schopna prijat Kristovu uzdravujicu moc, lebo
iba tato jeho moc nis moze premenit tak, aby sme sa, podla Augustina, stali
sucastou jeho tela, aby sme sa stali nim samym. Na toto Svity Otec mysli, ked
hovori o svadobnom rtchu viery a otvorene to aj vyjadri v azda najdojimavej-
Som mieste svojho listu: ,Ak by sme prisli do Jeruzalema po Turicach a pocitili
tazbu nielen mat informacie o JeziSovi Nazaretskom, ale znovu sa moct s nim
stretnt, nemali by sme ini moZnost, ako vyhladat jeho vlastnych, aby sme
poculi jeho slova a videli jeho skutky Zivsie ako kedykolvek predtym. Nemali
by sme ini moZnost skuto¢ne sa s nim stretnut, len v spolo¢enstve, ktoré slavi.
Preto si Cirkev vidy cenila Panov prikaz - toto robte na moju pamiatku, ako
svoj najvzacnejsi poklad.“*!

V svadobnom ruchu viery papez naznaci aj milost posvicujucu. Nie vsak
negativne: ako ¢istotu od kazdého hriechu,* ale pozitivne: ako schopnost nas,
teda jeho vlastnych, hovorit jeho slova a konat jeho skutky, stat sa nim tak, aby
sa s nim kazdy mohol stretnut. Papezova teologia je teologiou stretnutia a sla-
venie Eucharistie je najuc¢innejsi spdsob, ako sa stretnut s Kristom. Tu akoby
Frantiskovymi ustami hovoril osobne apostol Pavol: ,Rozhodol som sa, 7e ked
som medzi vami, nebudem poznat ni¢ iné, iba Je#isa Krista, a to ukriZované-
ho.“> A v tom istom liste povie Pavol dva razy, aby tak, ako on napodobnuje
Krista, vietci napodobniovali jeho.** Mat svadobné rucho nie je ni¢ iné, ako sa
podobat na Zenicha.” A ako lepsie opisat stav milosti posviicujticej, nez ako
schopnost svojimi myslienkami, slovami a skutkami sprostredkovavat Krista,

' FRANTISEK: Desid. des. 8.

32 Porov. KATECHIZMUS Katolickej cirkvi. Trnava : SSV 2007, s. 492. Bod 1999 prinésa obe
definicie: negativnu aj pozitivnu.

31 Kor 2,2.

1 Kor 4,165 11, 1, ale aj 2 Sol 3,9; Flp 3,17; 2 Tim 1,13.

3 Porov. Mt 22,2-14.
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umoznit ostatnym, aby vo mne stretli Krista? To v plnom slova zmysle zna-
mena: ,Toto robte ako pamiatku, spomienku, pripomienku mma samého!“*
Dotknut sa Krista, aby som sa stal Kristom, ¢ize Zivym pripamitovanim jeho
samého.

Z tejto poziadavky svadobného rucha viery, a zaroven aj jeho definicie,
potom vyplyva aj misijné poslanie, ako prirodzeny désledok. Lebo ak mozno
vo mne stretnut Krista, tak je to automaticky vnimané ako dar a prilezitost pre
tych, ktori ho este nepoznaju a este sa s nim nestretli v Eucharistii a nemohol
ich cez dotyk viery premenit na seba. Preto pape? pokracuje: ,Nemali by sme
preto ani na chvilu oddychovat, ked vieme, Ze este vietci neprijali pozvanie na
tato veceru alebo ho zabudli, ¢i stratili na spletitych cestach ITudského Zivota.
Preto som povedal, Ze snivam o misijnej rozhodnosti schopnej vietko premenit
tak, aby sa zvyky, styly, jazyk a vSetky cirkevné struktury stali skor vhodnymi
prostriedkami na evanjelizdciu sucasného sveta, ne? prostriedkami zachova-
nia seba samych,’” aby tak vsetci mohli zasadnut na Barankovu obetnt veceru
a zit s nim.“*® Ciel Eucharistie je viac ne# zjavny. Eucharistické slavenie spo-
sobuje, ze vdaka uzdravujucemu a oZivujucemu dotyku s Kristom, ktory nam
umoziiuje vykonat Ziva viera, bude sam Kristus v tych, na ktorych sa premenil,
opit chodit cestami nasich miest a dedin a hlasat kazdému ¢loveku evanjelium
0 moznosti #it v iZasnom a neprekonatelnom spoloc¢enstve s Bohom.

Tato starobyla nauka, na ktorti pape? nadvizuje, sa odraza aj v dvojitej
epikléze dnesnych eucharistickych modlitieb. Ved po tom, ako zvolavame Du-
cha Svitého, aby jeho posobenie konsekrovalo chlieb a vino na posvitné maté-
rie Kristovho tela a krvi,* zvolavame Ducha Sviitého druhy raz, aby aj nas vdaka
tymto posvitnym matériam konsekroval na Kristovo telo. V 2. eucharisticke;j
modlitbe: ,Pokorne ta prosime, nech nas vsetkych, ktori mame ucast na Kris-
tovom tele a krvi, zdruzi v jedno Duch Sviity.“® V 3. eucharistickej modlitbe:
»Vsetkych, ktori sa #ivime telom a krvou tvojho Syna, napli Duchom Sviitym,
aby sme boli v Kristovi jedno telo a jeden duch“# V 4. eucharistickej modlitbe:
,Daj, nech vietkych, ktori budu mat Gcast na tomto jednom chlebe a jednom
kalichu, Duch Svity zdruzi v jedno telo, aby sa v Kristovi stali zivou obetou.“#
Tento ukon obsahuje u# najstarsia zachovana latinska eucharistickd modlitba,

% Lk 22,19; 1 Kor 11,24-25.

T FRANTISEK: Evan. gaud. 27. AAS 105, s. 1031.

% FRANTISEK: Desid. des. 5.

% Porov. RIMSKY MISAL: Omsovy poriadok 101, 109, 118, s. 696, 702, 712.
% RIMSKY MISAL: Omsovy poriadok 105, s. 698.

# RIMSKY MISAL: Omsovy poriadok 113, s. 704.

2 RIMSKY MISAL: Omsovy poriadok 122, s. 714.
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ktora sa zachovala v Apostolskom podani: ,KedZe ty zhromazdujes dovedna,
daj vietkym sviitym, ktori tieto obetné dary prijmu, plnost Ducha Svitého na
posilnenie viery v pravde, zeby sme ta mohli chvalit a oslavovat skrze tvojho slu-
Yobnika Je#isa Krista.“? Ide o starobylu a autenticku eucharisticka ¢rtu, ktoru
si papez v§imol a o ktorej tiez plati zndma zasada, Ze lex orandi je lex credendi.**

Slavenie Eucharistie je momentom, kedy si veriaci, vdaka stretnutiu s Kris-
tom, opidtovne uvedomuju, akymi maju byt a vdaka moci a milosti Ducha
Svitého sa takymi aj stavaju. Bolesti a starosti, radosti a pozitky tohto sveta totiz
lahko mozu spdsobit, ze zabudneme na tito podstatu. Aj v tomto ohlade je
Svity Otec striktne biblicky a povie, e ked sa Kristus po zmftvychvstani vriti,

# ¢i u¢enikom, ktori sa vratili lovit ryby -

aby lamal chlieb u¢enikom z Emauz
a nie [udi - na Galilejskom jazere,*® toto gesto im otvara o¢i, uzdravuje ich zo
slepoty, sposobenej hrozou kriza, a robi ich schopnymi vidiet Vzkrieseného,
uverit vo vzkriesenie.“/” Eucharistia otvara oci, aby sme opit mohli verit vo
vzkriesenie Krista - a to konkrétne vnutri kazdého ¢loveka, aby mohol - tak
ako apostoli - po tomto Kristovom lamani chleba ¢i uz v Emauzoch u Lukasa,
alebo pri Tiberiadskom jazere u Jana, opiit s plnym nasadenim hl4sat a predsta-
vovat vteleného Krista tomuto svetu.

Sviity Otec to napokon vsetko brilantne zhrnie tak, Ze to uz nepotrebuje
dalsi komentar: ,Cirkev si od zaciatku uvedomovala, 2e Eucharistia nie je len
akési stvarnenie, hoci aj posvitné, Panovej vecere. To by nemalo ziaden zmy-
sel. Nikoho by ani nenapadlo ,hrat predstavenie® tohto vrcholného momentu
Uctitelovho Zivota a uz vobec nie pred zrakom Marie, Panovej Matky. Cirkev od
samého zaciatku pochopila, osvietena Duchom Svitym, ze do slavenia sviatosti
preslo vetko,* ¢o bolo na Jezisovi viditené, ¢o sa dalo vidiet o¢ami a ¢oho sa
dalo dotknut rukami, jeho slova a gesta, celd konkrétnost vteleného Slova.“#’
Papez hovori iba to, ze Eucharistia je Kristus. Ale v omnoho hlbsom, plnsom

a irSom kontexte, ako sme si doteraz vobec boli schopni predstavit.*

B HIPPOL.: Trad. apost. 4. SC 11, s. 52: Petimus ut mittas spiritum tuum sanctum im oblatio-
nem sanctae ecclesiae: in umum congregans des omnibus qui percipiunt sanctis in reple-
tionem spiritus sancti ad confirmationem fidei in veritate, ut te laudemus et glorificemus
per puerum tuum lesum Christum.

# Porov. KATECHIZMUS Katolickej cirkvi 1124, s. 295.

# Porov. Lk 24,30.

# Porov. Jn 21,12.

“ FRANTISEK: Desid. des. 7.

# Porov. LEO MAG.: s. 74, 2. CCL 138A, s. 457: Quod itaque Redemptoris nostri conspicu-
um fuit, in sacramenta transiuit.

 FRANTISEK: Desid. des. 7.

* FRANTISEK: Desid. des. 9.
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3. STRETNUTIE VDAKA VTELENIU (DESID. DES. 10 - 12)

Pape? Frantisek sa aj v tomto dokumente stile vracia k tomu istému vztaz-
nému bodu, z ktorého jeho uvahy vidy vychddzaja, a to az do tej miery, Ze sa
da jeho teologia nazvat teologiou stretnutia.”’ A Eucharistia je par excellence
stretnutim, pretoze osoby, ktoré si sadnu za jeden st6l, a modzu to byt aj osoby
nepriatelské - ved pri Poslednej veceri sedel aj jeho zradca®® - st pripravené
komunikovat. Sviatost je teda duchovny ¢asopriestor, kde ¢lovek moze redlne
stretnut a spoznat Boha. Svity Otec hovori, Ze prave v tom spociva cela pdsobi-
va krésa liturgie.”® Neskryva sa v lesklej nddhere obradu, ale v mo#nosti redlne
stretnut a spoznat Boha cez jednoduchy symbol a fakt.

Sviatost, podla papeza, nie je ni¢im inym ako $pecialnym pripadom vte-
lenia Slova. Mimo vtelenia sa s nim totiZ nevieme stretntt, lebo nemdzeme
povedat: ,Zvestujeme to, ¢o sme poculi a videli, na ¢o sme hladeli vlastnymi
o¢ami a ¢oho sa nase ruky dotykali - Slovo zivota.“>* Preto kazda sviatost musi
obsahovat slovo a nie¢o hmotné, do ¢oho sa slovo vteli. A pape? ide este dalej
do takej teologickej hibky, v ktorej sa da nahmatat priamo zmysel [udskej exis-
tencie. Povie, e takto chapané vtelenie je jedinou novou udalostou, ktoru de-
jiny poznaju.”®> Celé dejiny spasy st v podstate dejinami vtelenia Slova. Na svet
nemoze ni¢ nové prist inak ne? vtelenim Slova. Uz na pociatku Boh povedal
bud' ... a bolo. A Boh videl, ze to je dobré.*®

Vsetky stvorenia, nezivé aj zivé, su vtelenym Bozim slovom.>” Samozrejme,
nie v jeho plnosti, ale aspont nejakej jeho ¢asti. A preto v nich mozno kon-
templovat BoZiu krisu, dobrotu a lasku k ¢loveku, lebo vietko hmotné sa sem
vtelilo iba kvoli ¢loveku. Pape? to plasticky ukaze na priklade vody: ,Modlitba
pozehnania krstnej vody odhaluje, 2e Boh stvoril vodu prave vo vyhlade krstu.
To znamen4, Ze ked Boh tvoril vodu, myslel na krst kazdého z nas a tato mys-
lienka ho sprevadzala pri jeho konani v celych dejinach spasy vidy, ked chcel
v konkrétnom momente vodu pouzit. Akoby ju bol stvoril na to, aby ju potom
zdokonalil, nech sa napokon stane vodou krstu. Preto ju chcel naplnit pdso-
benim svojho Ducha, ktory sa nad fiou vznasal, aby uz v zarodku obsahovala

' FRANTISEK: Desid. des. 10: ,Krestanska viera je bud stretnutim s nim Zivym, alebo ne-
existuje.

2 Mt 26,25.

53 FRANTISEK: Desid. des. 10.

*1]Jn 1,1.

55 FRANTISEK: Desid. des. 10.

5 Porov. Gn 1.

> Porov. ]n 1,4.
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moc posvicovat; pouzil ju na znovuzrodenie ludstva pri potope; ovladol ju,
ked oddelil vody a otvoril cestu k vyslobodeniu cez Cervené more; posvitil ju
v Jordane, ked sa don ponorilo telo Slova, preniknuté Duchom. Nakoniec ju
zmiesal s krvou svojho Syna a darom Ducha, nerozlu¢ne spojenym s darom
¥ivota a smrti Baranka obetovaného za nas, a z prebodnutého boku ju vylial
na nas.“*® Kazd4 udalost spasy pridala k povodne dobrej vode nové vtelenie
Slova, az napokon ziskala v krste plnu vykupnu silu Kristovej krvi, na ocistenie
od hriechu a Ducha, ktory dava Zivot. A odvtedy je prejavom celej Bozej krasy,
dobroty a lasky k ¢loveku. Odvtedy je krstna voda sviatostou — miestom, kde
mozeme velmi osobne stretnut Boha.

Tuto podstatu sviatosti Jezi§ pri Poslednej veceri zhrnie do jednej vety:
»Diligite vos invicem, sicut ego vos dilexi.“>® Sloveso dilexi - zamiloval som si,%
oznacuje jednorazovy dej, ktory v minulosti zacal aj skoncil, ale jeho vysledok
stdle trva. Je mozné polozit si opravnenu otazku, ktorym ¢inom si nas JeZis
zamiloval: pri stvoreni sveta, pri vykupeni, ked nam otvoril cestu do ve¢ného
%ivota! Alebo pri mojom osobnom stvoreni, ¢i osobnom vykupeni? To vietko je
iste spravna odpoved. Preto Jezisovo dilexi vos — zamiloval som si vas - zahffia
vietky opitovne Bohom potvrdzované prejavy lasky, a celé dejiny spasy su tak
jedinym nerozdelitelnym vyjadrenim lasky Boha k ¢loveku. Eucharistia, nad
ktorou Jezi§ prednesie tento vyrok, je preto sviatostou, Cize takym vtelenim
Boha, pri ktorom ho mozeme osobne stretntt a zazit hibku jeho lasky.

Rovnako ako krstna voda, je aj kazd4 sviatost v Cirkvi inkarnovanym Slo-
vom, a preto sa v nej da stretnut a spoznat Boh. Nie sprostredkovane, nie
nepriamo, le? osobne. Papez povie otvorene, Ze keby bolo pre nis zmftvych-
vstanie len pojmom, ideou, myslienkou; keby bol Zmftvychvstaly pre nds len
spomienkou na spomienky inych, hoci by aj boli déveryhodni ako apostoli,
keby sme nedostali moznost skuto¢ne sa s nim stretnut, vyhlasili by sme tym
novost Slova, ktoré sa stalo telom, za vycerpanu,® lebo sa vycerpala uz pri nich.
A pokracuje: ,Ale liturgia zaruc¢uje aj nam moznost takéhoto stretnutia. Ne-
potrebujeme len matnt spomienku na Poslednu veceru: potrebujeme byt na
tejto veceri pritomni, aby sme mohli pocut jeho hlas, jest jeho telo a pit jeho

% FRANTISEK: Desid. des. 13.

¥ In 13,34: "Iva dyamdte GAARAovG, kabwg fdmmoa VA,

6 Lat. dilexi je tvar tzv. inchoativneho alebo ingresivneho perfekta (gréétina ma analogicky in-
choativny aorist fydmnoa). Porov. PANCZOVA, H.: Latiné¢ina 1. diel. Vysokoskolskd
uéebnica. Bratislava : Lingea 2019, s. 118. PANCZOVA, H., SKOVIERA, D.: Biblickd
gréctina. Vysokoskolskd ucebnica. Bratislava : Lingea 2014, s. 89.

6 FRANTISEK: Desid. des. 10.
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krv: potrebujeme jeho. V Eucharistii a vo vetkych sviatostiach mame moznost
stretnut sa s Panom Jezisom a byt zasiahnuti mocou jeho Velkej noci.“®?

Cez sviatostny znak sa dd stretntt a spoznat Boha a hibku jeho lasky, ktort
nam v plnosti ukazal v Kristovi. V kazdom jeho slove, skutku, ukone je vteleny
cely Boh. Preto aj sviita omsa nemoze spritomniovat iba jeho umucenie. To, aké
je tajomstvo viery®, vyzndvaju priamo v rdmci eucharistickej modlitby vsetci
veriaci ako svoje neomylné presvedéenie: ,Smrt tvoju, Pane, zvestujeme a tvoje
zmftvychvstanie vyzndvame, az kym ty sim neprides.“** A kinaz k tomu niekedy
prida aj zosttipenie k zosnulym® a nanebovsttipenie.®® Eucharistia je vtelenim
celého Krista, celej jeho lasky k ¢loveku, zaostrenej sosovkou Velkej noci do je-
diného bodu jeho smrti na krizi, kde mozeme stretnut Boha v plnosti, aby sme
ho prijali natolko, nakolko budeme schopni: ,Vezmite a jedzte z neho vsetci,
lebo toto je moje telo, ktoré bude vydané za vés.*

Tak to vidi aj Sviity Otec, ked povie, Ze pri slaveni sviatosti nas zasahuje
spasna moc JeziSovej obety, kaidého jeho slova, kazdého gesta, pohladu, poci-
tu. A doda, %e vtedy ja som Nikodém aj Samaritinka, posadnuty muz z Kafar-
nauma i ochrnuty v Petrovom dome, hrie$nica, ktorej bolo odpustené, aj Zena
trpiaca na krvotok, Jairova dcéra i slepec z Jericha, Zachej a Lazér, zloc¢inec aj
Peter, ktorym bolo odpustené. Pan Je#is sa raz obetoval na krizi a viacej uz ne-
umiera,” ale ve¢ne Zije aj po svojom umuceni, a tak nam aj nadalej odpusta,
uzdravuje nas, zachranuje nas mocou sviatosti. Vdaka vteleniu je toto ten kon-
krétny spdsob, cez ktoré si nas zamiloval; je to sposob, ktorym hasi svoj smid
po nas, ktory ohlasil na kriz.“

Preto pokusy definovat sviatost v dejinach vidy zlyhavali rovnako, ako po-
kusy definovat samého Boha. Aj Tridentsky koncil, ked chcel definovat sedem
sviatosti, urobil iba to, e stroho opisal, bez ¢oho sa nezaobidu.® Ale niektori
na tychto definicidch dodnes lipnu natolko, akoby jedine oni predstavovali
podstatu sviatosti, hoci tou nie je ni¢ mensie, ni¢ tazsie opisatelné, ako vtele-
nie Boha, o ktorom aj taky teoldg ako Augustin povie: ,Bratia moji, ja zatial

62 FRANTISEK: Desid. des. 11.

& Slova mysterium a sacramentum su do znacnej miery synonymné, takie mysterium fidei sa
d4 prelozit aj ako sviatostna, sakramentalna podstata viery. Porov. MAZZA, E.: La mis-
tagogia. Le catechesi liturgiche della fine del quarto secolo e il loro metodo. Roma : CLV
1996, s. 41.

64 RIMSKY MISAL: Omsovy poriadok 91, 104, 112, 121, s. 690, 697 - 698, 703 - 704, 713.

6 RIMSKY MISAL: Omsovy poriadok 92, 122, s. 690, 714.

66 RIMSKY MISAL: Omsovy poriadok 92, 113, 122, s. 690, 704, 714.

& Rim 6,9.

% Porov. Jn 19,28.

¥ Porov. CONC. TRID.: De sacr. 1-13. DS 1601-1613, s. 382 - 383.
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hovorim len o Kristovom vteleni. Ale kto bude hovorit o Kristovom bozstve!
My totiz nielenZe nestacime, my rovno zlyhavame uz vtedy, ked aspon nejakym
sposobom chceme opisat a vysvetlit Kristovo vtelenie.“™

Pépez tuto hibku sviatosti opit vykresli na pripade krstu. Povie, e krst nie
je #iaden vstupny ritual do Cirkvi.”! O¢istenie od hriechov a obnova posvicu-
jucej milosti su iste jeho vzicnym ovocim, ale krst podla najvyssieho velkfaza
Katolickej cirkvi nie je Ziadne magické gesto, ktoré ich sposobi. Mdgia je totiz
opakom logiky sviatosti. Magia si narokuje moc nad Bohom, a preto pochadza
od pokusitela. Nam je v dokonalej kontinuite s vtelenim vdaka pritomnosti
a pdsobeniu Ducha dand moznost v Kristovi zomriet a vstat z mftvych.” Isteze,
vidy treba zachovat matériu a formu sviatosti. Ale ony nie st ani podstatou
v pripade matérie, ani magickym zaklinadlom v pripade formy, vdaka ktorym
to funguje. Sviatost je viac ako matéria a forma. Je to moZnost spoznat Boha
ajeho lasku v ich podstate, a toto poznanie v nas nasledne splodi neodolatelnu
tuzbu zostat s nim: ,Pane, urobme tu tri stany.“”” A Peter nechcel s nim zostat
len sam. Hovori totiz: urobme, teda budme tu vsetci spolu.

4, POSVATNE SPOLOCENSTVO (DESID. DES. 13 - 16)

Tak od individualneho stretnutia s Bohom, ktoré sviatost ponuka, pricha-
dzame ku komunite. Ved sama Eucharistia sa vola sacra communio. Doteraz
sme na sviatost hladeli z pohladu Boha ako na podobu jeho vtelenia. Teraz pri-
de pohlad zo strany ¢loveka. Od inkarndcie sa dostdvame k inkorporacii. Aj to
je podstatny prvok, nielen nejaky pridavok. Eucharistiu toti nenazyvame pri
jej podavani Caro Christi, ale Corpus Christi. Aj papez tvrdi, Ze prave sviatost
je metdda, ktoru si Najsvitejsia Trojica vybrala, aby ndm otvorila cestu spo-
locenstva.” Na vyjadrenie Kristovej telesnej existencie sa pouzivaju v teoldgii
dva pojmy sarx (lat. caro, ¢ize mikka matéria, pokryvajica kosti: telo) a séma
(lat. corpus, ¢ize telo ako celok, napr.: telo a dusa). Caro / sarx sa pouziva na
oznacdenie fyzickej telesnej schranky, do ktorej sa vtelilo Bozie slovo.” Toto
vtelenie sa preto, podla tohto slova, vola ensarkésis (incarnatio). Ale vtelenie

" AUG.: Tract. ev. Joh. 3, 15. CCL 36, s. 27.

7 FRANTISEK: Desid. des. 12: ,Nasim prvym stretnutim s jeho Velkou nocou je udalost,
ktord poznacuje zivot vietkych nas, ktori verime v Krista: n4$ krst. Nejde o mentalne na-
sledovanie jeho myslienok alebo o dodr#iavanie nim ulozeného kédexu spravania: je to
ponorenie sa do jeho umucenia, smrti, zmftvychvstania a nanebovstupenia.

2 FRANTISEK: Desid. des. 12.

B Mk 9,5.

" FRANTISEK: Desid. des. 10.

» Jn 1,14: Kai 6 Adyog oap éyéverto.
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do tela ako celku s nazvom corpus / séma sa analogicky bude volat ensématésis
(incorporatio).

A zda sa, Ze prave toto zapojenie sa do celku Kristovho tela je to, ¢o prizvu-
koval pri slaveni Eucharistie apostol Pavol v 1 Kor 11,17-34. Pouziva totiz na
oznacenie Kristovho tela vylu¢ne termin séma: ,Jezis vzal chlieb, vzdal vdaky,
rozlomil a povedal: , Toto je moje telo namiesto vas (v. 24). Kto teda je Panov
chlieb a pije jeho kalich nehodne, previni sa proti Panovmu telu a krvi (v. 27).
Kto teda je a pije, je a pije si sud, ak nerozozniva telo (v. 29).“ A zakondi:
LA tak, bratia moji, ked sa schadzate jest, ¢akajte jeden na druhého. (v. 33)“
Pavol tu ani raz nenazve Kristovo sviatostné telo sarx. Nazddvame sa, Ze prave
¢akanie na druhého bolo prefitho naplnenim a zmyslom sldvenia Eucharistie.
Je to totiz communio a prijimat a mat z Eucharistie uzitok mdzeme mat iba
vtedy, ak sa to isté slovo lasky Boha inkarnuje do celého spoloc¢enstva a ona sa
samo stava Kristovym telom, miestom jeho dokonalej lasky k ¢loveku.

Eucharistia, ktord netvori spoloc¢enstvo, nielen nema zmysel, ale pre Pavla
je dokonca odsudeniahodnym premrhanim Bozej lasky. Preto sa z Kristovho te-
la a krvi nerodi jednotlivy veriaci Kristov nasledovnik, ale Cirkev. Papez hovo-
ri: ,Ako nam pripomenul Druhy vatikansky koncil, odvolavajuc sa na Pismo,
otcov a liturgiu - piliere pravej Tradicie - z boku Krista, zosnulého na kriZi, sa
zrodilo obdivuhodné tajomstvo celej Cirkvi.”® Paralela medzi prvym a novym
Adamom je tzasna: ako Boh z boku prvého Adama po tom, ¢o dopustil na
neho spanok, vytiahol Evu, tak sa z boku nového Adama, ktory usnul spainkom
smrti, rodi nova Eva, Cirkev. Zasneme nad slovami, ktoré by mohol novy Adam
prijat za svoje pri pohlade na Cirkev: Toto je teraz kost z mojich kosti a miiso
z mojho miisa. Pretoze sme uverili Slovu a vstupili do vody krstu, stali sme sa
kostou z jeho kosti a telom z jeho tela.“”” A pokracuje: ,Bez tohto za¢lenenia
nie je moiné prezivat plnost kultu voc¢i Bohu. Existuje totiz len jeden ukon
dokonalého a Otcovi prijemného kultu, a to poslusnost Syna, ktorej mierou
je jeho smrt na krizi. A jediny spdsob, ako mat ucast na jeho obete, je stat sa
synmi v Synovi. To je dar, ktory sme dostali. Subjektom, ktory kona v liturgii,
je preto vidy a vyhradne Kristus - Cirkev, sviatostné Kristovo telo.“”® Jediny
sposob, ako spravne vykonavat kult, je zostavat v Kristovom tele, teda v spolo-
censtve Cirkvi. Ak je totiz Kristus jedinym subjektom, ktory tvori sviatost, tak
jedinym objektom, ktory je sviatostou stvoreny, nie je individudlny veriaci, ale

 Porow. CONC. VAT. 1L.: Sacr. conc. 5. AAS 56, s. 99.
m FRANTI@EK, Desid. des. 14.
8 FRANTISEK, Desid. des. 15.
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cela Cirkev, Kristovo telo, ¢ize plné spolocenstvo lasky Boha a ¢loveka: pravej
ludskosti, ktora dviha k bozskosti.

Takéto prijatie Eucharistie je preto finalnym dovisenim krestanského zasvi-
tenia. PdpeZ ju nevnima ako staticku struktiru - ¢iru pritomnost Boha v chle-
be, ale ako dynamické dianie v Bohu, do ktorého sa prijimanim zapajame. Co
v tom kusku chleba prijimame! Svity Otec to povie jednou vetou: ,Existuje
len jeden ukon dokonalého a Otcovi prijemného kultu, a to poslusnost Syna,
ktorej mierou je jeho smrt na krizi.“” Ak tato jednoduchu vetu rozvinieme,
tak jedinym pravym kultom, milym Otcovi, je Kristova poslusnost. Tato po-
slusnost je prejavom lasky ¢loveka k Bohu, preukizani Kristom nie raz, ale
neustile a kontinualne, ked%e nezostupil z neba, aby konal svoju volu, ale volu
toho, ktory ho poslal.®® Obeta na krizi je iba vyvrcholenim kontinualneho aktu
poslusnosti, ktorym Kristus prejavoval tu lasku k Bohu, v ktorej prvy ¢lovek
zlyhal svojou neposlusnostou, ked poslachol radsej hada.®! Prijat Eucharistiu
znamena vélenit sa do tejto Kristovej kontinualne prejavovanej lasky k Bohu.

A ak4 je Bozia vola, ktoru prisiel Jezi§ konat? Jezi§ to povie vzapiti: ,A vo-
la toho, ktory ma poslal, je, aby som nestratil ni¢ z toho, ¢o mi dal, ale aby
som vietko vzkriesil v posledny den.“® Laska Boha k ¢loveku az po krajnost
zachrany kazdého ¢loveka za akukolvek cenu, dokonca za cenu smrti vlastného
syna,® to je Bozia vola, ktort sem Kristus prisiel konat az do krajnosti. A Kris-
tus v Eucharistii ddva prijimajucim mozZnost vstupit do tohto svojho tkonu
neobmedzenej lasky ¢loveka k Bohu, vyjadrenej jeho poslusnostou az po smrt
na krizi,® a zaroven im dava moznost vstupit do tajomstva lasky Boha vo¢i ¢lo-
veku, lebo Bozia vola je vietko vzkriesit v posledny den.

Prijatim Eucharistie sa tak stavame protagonistami tohto trvalého bozsko-
Judského prejavovania lasky medzi Bohom a ¢lovekom, ktory prebieha v Kris-
tovi. Stat sa aktérmi pravého Bozieho kultu znamenad vstupit sem. Papez povie,
%e jediny sposob, ako mat uicast na jeho obete, je stat sa synmi v Synovi. To je
dar, ktory sme dostali.®®

Uz sta¢i len zodpovedat si zndmu maridnsku otazku: ,Ako sa to stane?“%
Papez ju zodpovie tym, e nazve jedinym subjektom, ktory kona v liturgii, vy-

™ FRANTISEK, Desid. des. 15.
% Jn 6,38.

8! Porov. Gn 3,6.

82 Jn 6,39.

8 Porov. Rim 8,32.

8 Flp 2,8.

85 FRANTISEK, Desid. des. 15.
8 Porov. Lk 1,34.
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hradne Krista-Cirkev ¢ize tajomné Kristovo telo.’” Nie iba kitaz. Casto sa po-
¢ava, ze knaz je druhy Kristus. A to je iste pravda, ale nie celd. Asi sami v sebe
citime, Ze sa tym asi nemysli, e knaz je druhou prirodzenostou jednorodeného
Bozieho Syna, ale skor, ze v sebe komplexne spritommiuje celok Kristus-Cirkev.
Ak povieme, ze kiiaz je druhy Kristus (sacerdos sit alter Christus), mali by sme
ihned dodat: lebo v fiom je pritomna skuto¢na Cirkev, pravé Kristovo telo
(quia vera Ecclesia sit). Biskup ho do farnosti posiela ako svojho zastupcu, svoje
alter ego, ked%e nevie byt vsade. To vidiet uz z toho, ¢o moze kiiaz urobit bez
biskupa. Takmer ni¢. Ale s nim takmer vsetko. Krstit dospelé¢ho ¢loveka mo-
%e, ale len s povolenim biskupa. Birmovat takisto. Na vysluhovanie zmierenia
potrebuje jeho povolenie. Na pomazanie chorych mi dava biskup posviteny
olej. A napokon posvitny stav a manzelstvo nevysluhuje knaz v latinskej Cirkvi
vobec. Aj Eucharistiu ho do farnosti posiela sluzit biskup a bez jeho mandatu
nema v konkrétnej farnosti fiadnu pravomoc. U% od ¢ias Igndca Antiochij-
ského plati, ze ubi episcopus, ibi Ecclesia - kde je biskup, tam je Cirkev.®® Ak
knaz vo farnosti kona, tak smie a m4 konat iba to, ¢im ho poveril biskup, inak
hresi voci laske ku Kristovi a Cirkvi. Nesmie si teda svojvolne menit, ¢o sa mu
zapaci, lebo tam nie je sam za seba. Pri oltari je za celu Cirkev a treba dodat, ze
aj s celou Cirkvou.

Prave kvoli tomuto poznaniu a pochopeniu liturgie musela na Druhom
vatikdnskom koncile prebehnut liturgicka reforma. Prizvukujeme, Ze nie moh-
la, ale musela. Aj pape? Frantisek to pripomina a pokracuje vo svojom vykla-
de liturgie takto: ,Koncilu - a liturgickému hnutiu, ktoré mu predchadzalo
- vda¢ime za znovuobjavenie teologického chipania liturgie a jej dolezitosti
v zivote Cirkvi: vSeobecné principy, vyhldsené v konstitucii Sacrosanctum con-
cilium, mali pre reformu zasadny vyznam a aj nadalej st zasadné na podporu
plnej, uvedomelej, aktivnej a plodnej ucasti na slaveni.“® Islo najmi o plnu,
uvedomelu, aktivhu a plodnu ucast celého spolocenstva, nielen kiaza. Kon-
cilovym otcom sa uz priecilo modlit ako jedinym celebrantom Canon missae,
ked v fiom recitovali, e tito obetu chvaly ti prinasame za nich, aj oni sami ti
ju obetuju za seba i za vietkych svojich drahych, za svoje vyktpenie, za nddej na
ve¢nu spdsu i za ¢asné blaho, ¢im plnia svoju povinnost vo¢i tebe, Bohu ve¢né-

$ FRANTISEK, Desid. des. 15.

8 IGNAT., Smyrn. 8,1-2. SC 10, s. 162: Exelvn Befaia evxaplotia Nyelcbw, 1 IO £mi-
okotov oUoa ) @ &v altdg émTped. “Omov &v @avij O émtickomog, kel TO TATjB0g
£otw. Preklad: ,Spolahliva Eucharistia sa kona vtedy, ked ju vedie biskup alebo ten,

koho on poveril. Lebo kde sa zjavi biskup, tam bude aj [ud.”
8 FRANTISEK, Desid. des. 16.
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mu, Zivému a pravému,” a pritom sa [udia na obetovani nezucastiiovali. Podla
slov pipe#a na koncile znovuobjavili teologické chapanie liturgie, ked chceli,
aby jednoducho zasa platilo, ze lex orandi je lex credendi.

Takze Eucharistiu slavi knaz, v ktorom je cela Cirkev spolu s pritomnou
castou Cirkvi. A vsetci pocas liturgie svitej omse ziskavaju ticast na tajomstve
Bozej a [udskej lasky v Kristovi. Oba prvky su dolezité. Bez kilaza nie je pri-
tomna cela Cirkev, a preto nie je ani Eucharistia. A naopak, naco je kiaz bez
Cirkvi! Komu umozni vstupit do Kristovho tajomstva v Eucharistii? To, Ze kiiaz
sluzi Eucharistiu sdm, je preto prijatelné iba vtedy, ak nem4 redlnu moznost
pridat sa k spoloc¢enstvu. Keby sa totiz vedome vyhybal spolo¢enstvu Cirkvi,
popieral by logiku a teologiku samého eucharistického slavenia, popieral by
tym samo corpus Christi, ktoré slavi.

5. LITURGIA AKO LIEK NA GNOSTICIZMUS A PELAGIANIZMUS
(DESID. DES. 17 - 23)

Prave na podobné eucharistické excesy upozoriiuje papez a povzbudzuje,
aby sa im vsetci viemozZne vyhybali. Nie preto, Ze sa mu nep4cia, ale jednodu-
cho preto, ze idu priamo proti logike Eucharistie. Nazyva ich vieobecne gnos-
ticizmom a pelagianizmom. Gnosticizmom je, podla jeho definicie, vietko, ¢o
redukuje krestansku vieru na subjektivizmus, ktory uzatvara jednotlivca do
imanencie jeho vlastného rozumu a citov.”! Ide o rozdrobovanie spolo¢ného
slavenia na sukromné ukony zboznosti: ,,Ja pridem na omsu, aby som duchov-
ne podristol a ostatni s mi ukradnuti.” Niektori veriaci sa pri obhajobe tak-
zvanej tradi¢nej sviitej omse vyjadruju, ze ked sa knaz modli potichu, tak oni
si tie slova v duchu ¢itaju, a tak mozu lepsie preniknut do ich hibky. To je iste
chvalyhodng, ale liturgické zhromazdenie sa schadza preto, aby ako jedina Kris-
tova nevesta z celej svojej sily vzdavalo Bohu chvaly. Pocas liturgie chceme byt:
una voce dicentes a sine fine dicentes.”* Teda nie kazdy sam, ale vetci spolu. Na
individualnu zboZnost si treba najst ¢as mimo liturgie, lebo liturgia je oslavou
spolo¢enstva - toho Ze sme vsetci spolu Zivym Kristom - corpus Christi: jeden
uchom, druhy okom, treti nohou, $tvrty rukou. Tu nie je priestor na %iadne
vystrelky typu: ,Ja to viem lepsie ako vsetci ostatni. Ja som zboznejsi, milujem
dlhé rozjimavé pauzy.“ Papez a biskupi dali kitazom do ruky misal, aby robili

%0 RiMSKYVMISAL: Omsovy poriadok 85, s. 685 (vlastny preklad).
o1 FRANT[SEK, Desid. (;les. 17.
2 Porov. RIMSKY MISAL: konkluzie jednotlivych preficii, s. 550 - 682.
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to, ¢o ich poslala robit Cirkev. Mimo toho nie je, podla svedectva svitého Ig-
ndca, spolahliva Eucharistia.

A pelagianizmus papez definuje takto: ,Pelagianizmus popiera hodnotu
milosti a spolieha sa len na vlastné sily, ¢o vedie k narcistickému a autoritativ-
nemu elitarstvu, v ktorom druhych namiesto evanjelizovania analyzuju a klasi-
fikuju, a namiesto toho, aby im ulah¢ili pristup k milosti, mifiaja energiu na
ich kontrolovanie.“”® Ak sa prvy defekt tykal osobného prezivania kiaza, druhy
sa tyka jeho pohladu na komunitu: ,,K prijimaniu treba pustit iba tych, ktori
splnia to ¢i tamto.” Ako sa od toho lisi pristup Augustina, ktory sa vyjadril, ze
ma sice obavy, ze pre niektorych bude jeho prihovor zbyto¢ny, ale nech Bozia
milost zaisti, aby mal kazdy dost, aby kazdy pochopil tolko, kolko vie, lebo aj
ten, ¢o sa im prihovara, hovori iba tak, ako vie.”

Liturgia ma byt priestorom lasky, a nie cenzury a vy¢leniovania. Nie je preto
spravne viazat netinosné bremend,” ktoré nevedia nikomu pomact; skor odra-
dzaju Iudi od hladania Krista. Netrufame si rozhodnut, ¢i je kontrola dochadz-
ky do kostola u adolescentnych birmovancov tym najac¢innejsim spdsobom,
ako im predstavit BoZiu lasku a otvorit im k nej pristup. Len Boh m4 patent na
pravdu, my ludia nie. Ak nam nejaky typ zboZnosti nevyhovuje, to neznamens,
%e je automaticky zly, a preto ho treba zakazat.

V tomto zmysle vyklada sviity Augustin aj Panovu otizku apostolovi: ,Pe-
ter, miluje§ ma?“ Povie: ,Co modze znamenat: Milujes ma? Tak pas moje ovce.
Jedine to, Ze ak ma milujes, nemysli na to, Ze ty pasies, ale na to, e ovce, ktoré
pasie§, su moje. Preto ich pas ako moje, nie ako svoje. Hladaj u nich moju
slavu, nie tvoju sldvu, moj zakon, nie tvoj zakon, moj zisk, nie tvoj zisk, aby
si sa neocitol v spolo¢nosti tych, ktori vytvaraju nebezpec¢né ¢asy,” tych, ktori
milujua len seba a dalsie veci, ktoré vychadzaju z tohto korena vsetkych zlych
skutkov.“”” Ak budu mat knazi svoj zvereny lud radi, ak si ho budu vazit, is-
to v tomto smere nezhresia. Nech ponukaju vetkym rovnako dary, ktoré im
dobry Pan Boh zveril, a veriaci nech ich prijimaju tak, ako chce Boh, a nie ako

% FRANTISEK: Desid. des. 17.

% AUG.: Tract. ev. Joh. 1, 1. CCL 36, s. 1: Timeo superfluus esse auribus eorum qui non
possunt capere. Postremo aderit misericordia Dei, fortasse ut omnibus satis fiat, et capiat
quisque quod potest : quia et qui loquitur, dicit quod potest.

% Porov. Mt 23,4.

%2 Tim 3,1.

9T AUG., Tract. ev. Joh. 123, 5. CCL 36, s. 678: Nam quid est aliud: Diligis me? Pasce oues
meas, quam si diceretur: Si me diligis, non te pascere cogita; sed oues meas, sicut meas
pasce, non sicut tuas; gloriam meam in eis quaere, non tuam; dominium meum, non
tuum; lucra mea, non tua ; ne sis in eorum societate qui pertinent ad tempora periculosa,
seipsos amantes, et cetera quae huic malo rum initio connectuntur?
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chceme my. Nechajme priestor Bozej milosti, lebo Pan hovori, ze blahoslaveni
su ti, ¢o sa urobili chudobnymi pre Ducha, lebo ich bude nebeské kralovstvo.”®

Po predstaveni tychto omylov povie papez moino ti najdolezitejsiu vetu
z celého listu. Skor, ako by sme ju komentovali, uvedieme ju v celej jej hibke
a kréase: ,Liturgia je svojou povahou najucinnejsim liekom proti gnosticizmu
aj pelagianizmu. Samozrejme, hovorim o liturgii v teologickom zmysle, a urcite
nie - ako to uviedol uz Pius XIL.”” - v zmysle akéhosi okrasného ceremonialu
alebo suhrnu zdkonov a predpisov upravujucich bohosluzbu.“!® Preco je to
také dolezité! Lebo pape? jasne deklaruje, Ze liturgia nie je sithrnom pravi-
diel, ktoré, ak striktne dodriime, budeme spravne slavit. Pri slaveni liturgie
je potrebné brat do tvahy najmi ducha zdkona a aZ nasledne jeho literu. Ak
chceme slavit liturgiu spravne tak, aby sa stala liekom pre [udi, musime poznat
predovietkym - slovami pipeza Benedikta XVI. - ducha liturgie,'’ aby sme
vedeli spravne aplikovat predpis. Alebo - slovami papeza Frantiska - musime
si osvojit teologicky zmysel sldvenia. Obaja pontifikovia, hoci roznymi slovami,
hovoria o tom istom.

Liturgia nie je predovietkym suhrnom predpisov a pravidiel.'? Liturgic-
ké knihy ich sice obsahuju, ale to rozhodne nie je liturgia. Tie pravidla treba
zachovavat, lebo st podkladom na to, aby liturgia dosiahla svoj koneé¢ny ciel:
spojenie Boha a ¢loveka a v Bohu ludi navzdjom. Rigidné pridfzanie sa tohto
podkladu v§ak samo o sebe nezabezpe¢i vznik liturgie.!”® Na to je potrebné
vdychnut matérii ducha. Aj hlinena socha, ktortu Pan Boh na pociatku utlap-
kal z prachu zeme, sa uz ponasala na Adama, ale a ked mu do nozdier vdychol
dych Zivorta, stal sa ¢lovek zivou bytostou.!® Preto je pri liturgii potrebné vediet
nielen ako, ale aj preco sa ten ktory obrad kon4, a preco sa kona prave tak, ako
sa kona, a nie inak. To je teologia liturgického slavenia. Len tkon, sprevadza-
ny poznanim jeho zmyslu, sa stdva Zivym slavenim.

%8 Mt 5,5 (vlastny preklad).

% PIUS XIL.: Med. Dei (20.11.1947). AAS 39 (1947), s. 532.

10 FRANTISEK: Desid. des. 18.

1 Porov. BENEDIKT XVLI.: Duch Liturgie. Trnava: SSV 2005, s. 5 - 6.

102 FERANTISEK: Desid. des. 22: ,Neustéle znovu objavovanie krasy liturgie nie je snahou o ri-
tualny estetizmus, ktory sa zaujima len o starostlivost o vonkajsiu, formalnu stranku obra-
du, alebo sa uspokoji s tzkostlivym dodrziavanim rubrik.*

103 FRANTISEK: Desid. des. 23: , Treba dbat na kazdy aspekt slavenia (priestor, cas, gestd, slova,
predmety, odev, spev, hudbu) a dodrziavat kazdu rubriku: tito doslednost by totiz stacila
nato, aby sme zhromazdenie neokradli o to, ¢o mu prindlezi, teda o velkono¢né tajomstvo
slavené Cirkvou ustanovenym ritudlnym sposobom. Ale aj keby bola zarucena kvalita
a norma konania tohto slivenia, nestacilo by to na zaistenie nasej plnej tcasti.“

1% Gn 2,7.
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Druhou chybou, ktorti uvadza papez po bezduchom zachovani predpisov,
je vnimanie liturgie ako okrasného ceremonialu. Niektoré komunity uz ani
nevedia, ¢o by este pridali, len aby to bolo opit krasne. A to je zaiste spravne.
Liturgia ma byt krasna, ba ma byt ¢o najkrajsia. Ale je zdsadny rozdiel medzi
krasou a okrasou. Okrasna je liturgia vtedy, ked kazdy jej ukon chceme vyzdvih-
nut na najvy$siu moznu mieru. Vtedy sa [ahko vymkne z miery. S prehafanim
a trochou sarkazmu, dalo by sa to opisat takto: ,Okolo oltara tolko kvetov, ze
oltar uz ani nevidiet; na chére organista, dva spevokoly a dychovka; tolko sviec,
e kostolnik musi prist hodinu pred omsou, aby vietko pozapaloval; kadidlo
také silné, Ze vietci ludia kaslu; vsade tolko deciek, prestieradiel, handriciek
a paramentov, az predmety na nich uloZenu uplne zaniknu...“ Nazdavame sa,
%e si kazdy vie predstavit, kam tym mierim. Toto je okrasné slavenie. Ale rimsky
ritus ma odpraddvna normu nato, kedy je v liturgia krasna: vtedy, ked Ziari
vzne$enou jednoduchostou.!®

Niekedy je menej viac. Isty florista to raz definoval takto: ,,Ak mate krasnu
kvetinu, treba ju dat do jednoduchého kvetinaca. Vtedy kaidého uputa. Ak
mate kvety jednoduchsie, treba mat krasny kvetina¢, aby vynikol ten. Ak date
krasny kvet do krasneho kvetinica, vietko zanikne.“ Ked mftve telo anglické-
ho princa Filipa vynasali z windsorského palaca, opreli vlajkonosic¢i #tdky, na
ktorych niesli vlajky, hornym koncom o zem tak, aby zastavy lezali na trave.
Prosté gesto, no pritom také vznesené a silné, Ze nebolo treba vysvetlovat, ¢o
ma znazornit. Bola to krasa a vzneSenost v jednoduchosti. Ak nejaky ukon po-
trebuje duchovny vyklad, je to zrejme okrasa, nie krasa. Niekedy totiz liturgiu
v snahe okraslit tak skomplikujeme, Ze uz prestiava byt jasné, ¢o sa tam deje
a o ¢o vdbec ide. Majme teda vidy na pamiiti, Ze vznesend jednoduchost je
normou liturgickej krasy, a zdroveni pre tych, ktori ju prave sleduju, umoznuje
porozumiet jej a zapojit sa do nej. Naco spievat komplikovany zalmovy napev,
ked ho bude spievat spevak sam. Radsej umelecky spracovat jednoduchy, do
ktorého sa budu mat chut zapojit vietci.

Okrasnost v liturgii brani vyniknut jej pravej krise a robi ju nezrozumitel-
nou. Ale papez varuje aj pred opa¢nym extrémom: ,Toto tvrdenie, samozrejme,
nema podporovat opaény postoj, ktory si zamiefia jednoduchost s nedbalou
viednostou, podstatnost s ignorantskou povrchnostou, konkrétnost ritudlne-

ho konania s prehnanym praktickym funkcionalizmom.“!%

15 CONC. VAT. 11, Sacr. conc. 34. AAS 56, s. 109: ,Obrady nech Ziaria vznesenou jedno-
duchostou, nech st zrozumitelné svojou stru¢nostou a nech sa vyhybaja nepotrebnym
opakovaniam.“

106 FRANTISEK: Desid. des. 22.
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Aj v tomto smere sa ¢asto hresi proti liturgii. Niekedy aj liturgovia nevelmi
rozumeju teoldgii liturgie, a mo#no aj v dobrej viere tu a tam nieco vyhodia,
toto skratia, toto odstrania, tamto nere$pektuju. Tym sa vsak stavaju nie slu-
Yobnikmi, ale pAnmi liturgie a mo#u ju zdeformovat takmer na nepoznanie.
Takym Svity Otec pripomina, Ze jedinou panou liturgie je univerzalna Cirkev:
»Vykonavanie slavenia nepatri jednotlivcovi, ale Kristovi-Cirkvi, celku veria-
cich zjednotenych v Kristovi.“'” Bez lasky a ucty k univerzalnej Cirkvi, ku ko-
munite veriacich, k celému Boziemu Iudu, sa sice da vykonat obrad, ale ned4
sa slavit liturgia. Teda aj v tejto oblasti plati to, ¢o vieme uz od Aristotela,'®
e virtus stat in medio - cnost sa vyhyba extrémom. A po fiom to opakovali
Horatius'® a Tomas Akvinsky.!'® Ak sa na tom zhodli taki rdznorodi myslitelia,
bude to zrejme blizko pravdy.

Ako sa modze spravne slavend liturgia stat liekom proti obom bludom? Su-
¢asnd latinska liturgia, ak je spravne slavens, je liekom na gnosticizmus, ktory
sa tak sustredi na osobné preZivanie, Ze ostatni ¢lenovia komunity su vlastne
iba trpenou sucastou slavenia a gnostika v podstate len vyrusuju v hlbokej kon-
templacii jeho Boha. Toto je antiliturgicky postoj. V liturgii totiz hovorime my,
nie ja.""" Aj ked hovori iba kilaz, prihovéra sa Bohu v mnoznom ¢&isle a takyto
prihovor si vidy vyzaduje schvalenie zhromazdenia slovom: ,Amen.“ Ak knaz
alebo jednotlivy veriaci kond pocas liturgie sikromné modlitby (napr. pred
¢itanim evanjelia, pri umyvani ruk, pred prijimanim, po prijimani) prednasa
ich podla rubrik Bohu iba v duchu. To, ¢o sa hovori nahlas, hovori vidy ustami
knaza celd komunita. Spravne slavena liturgia ndm umoznuje pochopit, ze pre
Boha sme vsetci dohromady jeho jediny lud, jedina Zenichova nevesta, jediné

12 Tym liturgia lie¢i individualisticko-gnostické zmyslanie typu:

Kristovo telo.
ja som predsa iny, lepsi, ako tito tu.!’® Aj ticho na sukromnu modlitbu ma
v liturgii svoje miesto a je potrebné. Ale kontaminovat slavenie dlhymi pauza-

mi, aby sa to premeditovalo, rozbija liturgiu a ¢asto obera [udi o radost z nej.

107 ERANTISEK: Desid. des. 19.

198 ARIST.: Eth. Nicom. 11, 6. LCL 73, s. 92: péoov 1€ kai &pLotov.

19 HOR.: epist. I, 18,9. LCL 194, s. 368: Virtus et medium vitiorum et utrimque reductum.

10 THOM. AQUIN.: S. Th. 111, q. 146, art.1, arg. 3. Gilby 43, s. 82: Omnis virtus in medio
consistit.

I ERANTISEK: Desid. des. 19: ,Liturgia nehovori JA, ale MY a kazdé obmedzenie sirky tohto
MY je vidy démonické.*

12 FRANTISEK: Desid. des. 19: ,Liturgia nas nenechéva samych, hladajtcich domnelé indivi-
dualne poznanie Bozieho tajomstva, ale berie nds za ruku vietkych spolo¢ne ako zhromaz-
denie, aby nis uviedla do tajomstva, ktoré nam zjavuje Slovo a sviatostné znaky.“

1 Porov. Lk 18,11.
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Ak sa budeme aj v tomto riadit pokynom o vznesenej jednoduchosti, iste sa
nepomylime.

A liturgia, sldvena ako oslava spolocenstva, moze liecit aj nas pelagianiz-
mus, ktory popiera potrebu pomoci Boha ¢i Cirkvi pre spasu. V nej sa nam to
totiz na ka’dom kroku pripomina, Ze sme odkdzani na pomoc. Papez hovori:
,U?% zaciatok kazdého sldvenia mi pripomina, kto som. Pozaduje odo mna, aby
som vyznal svoj hriech, a vyzyva ma, aby som prosil Mariu, vidy Pannu, anjelov
a sviitych i vietkych svojich bratov a sestry, aby sa za mfia modlili k Panovi. Pred
prijimanim je vietkym jasné, Ze nie sme hodni, aby vstupil pod nasu strechu,
ale potrebujeme jeho slovo, aby sme boli spaseni. Ved nemdme nig¢, ¢im by sme
sa mohli pochvalit, iba kriz nasho Pana Jezisa Krista.“!"

Niektori si po¢as pandémie odvykli zai¢astiiovat sa osobne na slaveni a zo-
stavaju dodnes pri televizoroch. Ale viaceri veriaci spomedzi nich sa vyznali:
,Pan farar, ja uz som skoro ani nemohol/nemohla vydrzat, kym sa tu zase ne-
stretneme. Ti, ktori maju dobre usporiadanu vieru, bytostne pocituju potrebu
Boha, potrebu Krista, potrebu Marie a sviitych, potrebu komunity, ktora ndm
pomdha do Bozej slavy. Verejnost katolickeho liturgického sldvenia nas lieci
z pelagianizmu, lebo nas na kazdom kroku nuti uvedomit si, e sam si na spasu
nevystac¢im, nech by som bol akokolvek zbozny.!"® Liturgia nie je nato, aby som
ostatnym ukazal, aky som zbozny. Je tu nato, aby som si ultimativne a defini-
tivne vdaka spolo¢enstvu uvedomil, Ze som neschopny urobit ¢okolvek dobré
bez Krista,'"® oslavenej Cirkvi, bratov a sestier, ktori ma podporuju a stoja za
mnou, a bez ktorych spasu neziskam. Aj papez hovori, ze dokonca ani samotné
slavenie liturgie nie je na jeho rozhodnuti, lebo do veceradla sa da vstupit len
vdaka pritazlivej sile Panovej tzby jest s nami - nie so mnou - Velkonoc¢nu
veceru: ,Tuzobne som tuzil jest S VAMI tohto velkono¢ného baranka skor, ako
budem trpiet.“!"

Na zaver papez povie: ,Aby bol liek liturgie u¢inny, ziada sa od n4s, aby
sme kazdy deft znovu objavovali krasu pravdy krestanského slavenia.“!® Litur-
gii sa treba ucit. A asi sa jej treba ucit a? do konca %ivota. Naucit sa pravidla
slavenia je iba prvy krok, zaciatok cesty. Potom tym pravidlam dennodenne
dévame zivot ich praktickym slavenim. No ak im nerozumieme, ide namiesto
%ivota iba o liturgické Zivorenie, ktoré nevie lie¢it komunitu a nemoze ju uzdra-

"4 FRANTISEK: Desid. des. 20.

15 FRANTISEK: Desid. des. 20: ,Liturgia nema ni¢ spoloéné s asketickjm moralizmom: je
to dar Panovej Velkej noci, ktory ma moc obnovit nas zivot, ak ho poslusne prijmeme.“

116 Porov. Jn 15,5.

11" FRANTISEK: Desid. des. 20.

118 FRANTISEK: Desid. des. 21.
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vit ani z hriechu, ani z bludov. Ak nevieme, preco ta ¢i onu liturgicku sluzbu
mame slavit tak, ako ndm to predpisuje Cirkev, podobame sa na birmovancov,
ktori sice vedia, Ze maju ist na birmovku, ale nevedia, prec¢o by to mali urobit,
a preto sa k tej birmovke aj tak spravaju, za ¢o sa katechéti a kiiazi na nich hne-
vaju. A pritom kniazi niekedy pristupuju k liturgii takisto. Mozno treba najskor
vytiahnut brvno zo svojho oka, aby sme lepsie videli smietku, ktord uviazla

119

v oku blizneho'” a mohli sme mu ju bezbolestne vytiahnut.

6. TAJOMSTVO A SVIATOST (DESID. DES. 24 - 29)

V dalgej casti svojho zamyslenia nds papez pozyva spolocne preskumat
podstatu tajomstva. Krestanstvo totiZ vo svojej podstate je niboZenstvom ta-
jomstva, ktoré vrcholi velkono¢nymi udalostami. Toto tajomstvo sa d4 vyjadrit
niekolkymi oxymoronmi: smrt nesmrtelného Boha, vstup %ivého do rise mft-
vych, mftvy nevladny Pan zni¢i vievladnu smrt a Kristovo ludské telo fyzicky
vystipi do duchovného neba. Pape? o tejto fascinacii tajomstvom povie: ,Ak
by ndm chybal tizas nad velkono¢nym tajomstvom, ktoré sa spritommiuje v kon-
krétnosti sviatostnych znakov, skuto¢ne by sme riskovali, Ze sa nepriepustne
uzavrieme voci ocednu milosti, ktory zaplavuje kazdé slavenie.“'?° A pridava
poslednu fascinujucu rovinu velkono¢ného tajomstva: ,Boha mozeme stretnut
prostrednictvom novej skuto¢nosti vtelenia, ktoré pri Poslednej veceri zachddza
az do krajnosti, ked tazi byt nami skonzumovany. Preco by sme chceli upadnut
do takého nestastia, ze unikneme ocareniu krasou tohto daru?“'*!

Tato tivaha Sviitého Otca vedie k zamysleniu nad samou podstatou tajom-
stva v krestanstve: ,Niekedy sa medzi udajnymi obvineniami voci liturgickej re-
forme uvadza, Ze zo slavenia odstranila - ako sa hovori - zmysel pre tajomstvo.
Uszas, o ktorom hovorim, nie je len akymsi udivom zocivoéi nejasnej skuto&
nosti alebo zdhadnému obradu, ale naopak, je uzasom nad skuto¢nostou, ze
Bozi spasonosny plan sa nam zjavil v JeziSovej Velkej noci, ktorej uc¢innost nas
nadalej zasahuje v sldveni tajomstiev, teda v sviatosti. Stale vsak plati, ze plnost
Zjavenia je v porovnani s nasou ludskou obmedzenostou takd nesmierna, ze
nas presahuje a naplni sa a na konci ¢ias, ked Pan znovu pride.“!??

Co je tajomstvo, o ktorom tu hovori pape#? Be#ne sa ako tajomstvo prekla-
da grécko-latinsky pojem mysterion/mysterium. Tajomstvom v tomto zmysle je

9 Porov. Mt 7,3-5; Lk 6,42.

120 FRANTISEK: Desid. des. 24.
12l ERANTISEK: Desid. des. 24.
122 FRANTISEK: Desid. des. 25.
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predovietkym sdm Boh, lebo on sam osebe stale zostava nepoznatelny a nede-
finovatelny. Boh vsak nezostava naveky vo svojej tajomnosti, ale vychadza z nej,
aby konal v prospech ¢loveka, ¢im tvori dejiny spasy. Toto Bozie pdsobenie ¢lo-
vek moze a ma zaregistrovat, ¢i uz zmyslami, alebo rozumom. Ale to este nezna-
men4, Ze si uvedomuje, kto pred jeho zrakom kona a v prospech koho to kona.
Preto sam Boh, ktory sa chce nechat ¢loveku spoznat, aby si ho ¢lovek mohol
zamilovat, vklada do ¢loveka svojho Ducha, aby mohol porozumiet Boziemu
spasnemu konaniu. Na tieto jednotlivé viditelné a mocou Ducha Svitého aj
pochopitelné Bozie skutky sa pouziva slovo, tajomstvd (mysteria) v mnoznom
¢isle, aby sa tak naznacili jednotlivé etapy dejin spasy.

Vsetky takéto tajomstva Bozieho konania nachadzaju svoj zmysel, zavise-
nie a ciel v najvic¢som tajomstve: vo vteleni a vykupitelskom diele Je?isa Krista,
vteleného Bozieho slova, ktory tak predstavuje tajomstvo Boha par excellence.
Pri pohlade natho vdaka daru Ducha vie veriaci rozpoznat a interpretovat Bo-
%ie konanie aj v konkrétnosti svojho vlastného Zivota.

Tieto viditelné podoby Bozieho tajomstva, teda tajomstva v mnoznom &is-
le, sa zvy¢ajne oznacuju aj slovom sacramentum, ¢o sa preklada ako sviatost.
Sviatostou je vietko, ¢o viditelne zjavuje neviditelného Boha. Su to vicsinou
veci bezného poutitia ako chlieb ¢i voda, alebo udalosti, ktoré st sami osebe
viedné, ako stolovanie alebo obmytie vodou. Ale spojenie s mystériom Boha
z nich robi sacramentum, Cize zjavenie Bozieho konania v prospech ¢loveka.
Keby sme si chceli vziat na pomoc obraz, tak mystérium Boha je akoby pod-
morsky horsky masiv, ktory sa tiahne skryty pod hladinou vody ludského po-
znania po celej dizke jeho dejin. No v istych miestach sa tak priblizi k hladine,
7e v podobe ostrovov vystupuje nad uroven mora a ddva sa vidiet ludskym
oc¢iam. Tieto ostrovy by sme nazvali sacramentum a podla postupu ich vyna-
rania, ktoré nazyvame dejinami spasy, vieme odhadnut, kadial pod hladinou
vedie cely horsky masiv, ktory inak nevidime.!?’

Ale ak hladiet na sviatost znamena uvidiet a porozumiet tajomnému Bo-
Ylemu posobeniu vo svete a v mojom Zivote a v istom prenesenom zmysle vi-
diet samého Boha pri praci, ako by sa dalo pristupovat k sviatosti bez uzasu?
Sviatost, hoci ju predstavuje viedn4 vec ako voda ¢i chlieb, nikdy nemoze byt
viedna vdaka jej porozumeniu, ktoré nam dava Duch Svity. V tomto zmysle
Svity Otec dokonéi svoju tvahu: ,, Ak je nas uzas nad Eucharistiou skuto¢ny,
nehrozi nebezpecenstvo, e by sme - dokonca ani v takejto blizkosti, ktord bola
zamerom vtelenia - nevnimali inakost Bozej pritomnosti, lebo krasa, podobne

12 Porov. HORKA, R., LICHNER, M.: Svity Ambroz: Vysvetlenie vyznania viery. O sviatos-
tiach. O tajomstvdch. Trnava : Dobra kniha 2017, s. 84 - 87.
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ako pravda, vidy vzbudzuje tizas, a ked sa vztahuje na Bozie tajomstvo, vedie
dokonca k poklone pred fou.“!**

Co chee papez povedat? Ze ulohou tajomstva v ramei liturgie a v ramci
Katolickej cirkvi vobec nie je zahalovat Boha akymsi posvitnym ruskom tajom-
stva. Prave naopak, toto rusko treba vdaka daru Ducha raz a navidy strhnut,
ako o tom hovori uz apostol Pavol: ,A tak a? do dnesného dna le?i na ich srdci
zavoj, ked ¢itaju Mojzisa. Ked sa vsak obrati k Panovi, zdvoj spadne. Pan je
Duch; a kde je Panov Duch, tam je sloboda. A my vsetci s odhalenou tvirou
hladime ako v zrkadle na Panovu slavu a Panov Duch nas premiena na taky
isty, Coraz slavne;jsi obraz.“!?> Preto papez pravom povie, e keby reforma z litur-
gie odstranila takyto zmysel pre tajomstvo, bola by to skor zasluha, nez dovod
na obvinenie.'”® Sviatost nAm ma prave naopak tajomstvo Boha odkryvat. Sice
iba na kusku, ale z toho kuska vieme aspoii matne vytusit, aky je. Rovnako ako
pritomnost ostrova ndam ddva tusit, aky obrovsky masiv sa musi skryvat pod
hladinou. Takto vnimané tajomstvo nas vidy musi priviest do uzasu. Preto
pépe? plynule pokracuje: ,Usas je podstatnou sucastou liturgického tkonu,
pretoZe je to postoj tych, ktori vedia, Ze su tu konfrontovani so $pecifikom
symbolickych gest; je to tiZas tych, ktori zakusaju silu symbolu, ktord nespociva
v odkaze na abstraktny pojem, ale vo svojej konkrétnosti obsahuje a vyjadruje
to, ¢o znamena.“'

Teoria je pekna, ale keby zostala iba tedriou, bola by sterilnd a produkcia
sterilnych teorii je v kombinacii s osobou Sviitého Otca Frantiska jednodu-
cho nepredstavitelna. Preto hned dodava: ,,Zakladna otazka znie, ako obnovit
schopnost naplno prezivat liturgické slavenie?“!?® Slavenie sviatosti v tomto
duchu totiz musi byt zrozumitelné pre ¢loveka a postmoderna, v ktorej Zije-
me, v§ima si papez, je stale zatafend neprijemnym dedi¢stvom individualizmu
a subjektivizmu, ¢i abstraktného spiritualizmu, ktory je v rozpore so samotnou
podstatou ¢loveka, pretoze ¢lovek ako vteleny duch je sam osebe schopny sym-
bolicky konat a chapat symboly.“!?

Liturgiu v prvom rade nemame robit nezrozumitelnou a tymto spdsobom
tajomnou. Nedavajme jej tajomno, ktoré treba analyzovat a vykladat, inter-
pretovat a opisovat. Liturgia je prezenticiou tajomstva uf vo svojej podstate.
Sta¢i ho len ¢loveku odhalit, lebo, ako papez mudro pripomina, ¢lovek je zo

124 FRANTISEK: Desid. des. 25.
1252 Kor 3,15-18.

126 FRANTISEK: Desid. des. 25.
121 FRANTISEK: Desid. des. 26.
128 FRANTISEK: Desid. des. 21.
129 FRANTISEK: Desid. des. 28.
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svojej podstaty schopny konat symbolicky a chapat symbol. Ked si na Velky
piatok pred uctenim kriza kiaz zloZi ornat, odstrani vietky ozdoby, vyzuje sa
a v prostej bielej albe ide bozkat kriz,"*° nikom nie je treba vysvetlovat, ¢o to ma
znamenat. Ludia st schopni chidpat symbol sami, sta¢i im ho spravne predlozit
a nechat ho, nech do nich narazi vlastnou silou. Netreba robit Ziadnu nadpra-
cu a casto staci iba ludi, ktori v mori informacii, ktoré ich pohlcuju a obcas
strdcaju orientaciu, upozornit na to, kam sa maju pozerat. Vidiet to uz budu
sami. Ako obnovit schopnost naplno prezivat liturgické slavenie! Jednoducho
sta¢i upozornit veriacich, kam sa maju pozerat, a potom ich uz nechat hladiet
na prosté veci, ktoré predstavuju sacramentum Bozieho tajomstva a nechat Du-
cha Sviitého, ktory v nich prebyva,"! aby im interpretoval Boha. Je ist¢, 7e on to
urobi s takou silou, akej [udia nikdy schopni nebudu, hoci by boli najlepsimi
re¢nikmi na svete. On to robi s takou silou, Ze aj pohlad na sviatost, v podobe
prostého chleba ¢i vody, pod jeho vedenim, nielen vzbudi udiv, ale aj vtlaci slzy
do o¢i. Netreba ich obopinat ruskom tajomstva. Prave naopak, treba ich uka-
zat, aby sa ich tajomstvo ukazalo priam omracujico: ,Len pozrite, ¢im sa Boh
stal kvoli nam: pri Poslednej veceri zasiel do takej krajnosti, Ze ttz byt nami
konzumovany!“P? A ¢im je obrad jednoduchsi, tym je jeho porozumenie ¢asto
lahsie, plnsie a zretelnejsie.

Tuto svoju tvahu nad obnovou liturgického slavenia, ako komunikacie
Bozieho tajomstva prostrednictvom sviatosti, zavisi papez brilantne tak, ako to
vie len on: ,,Cirkev zhromazdena na koncile chcela ¢elit realite modernej doby
tym, Zze znovu potvrdila svoju ambiciu byt Kristovou sviatostou, ktora nabozne
pocuva Botzie slovo a prijima za svoje vietky radosti a nadeje, #alosti a uzkosti
dnesnych lTudi. Velké koncilové konstittcie st preto navzajom neoddelitelné
a nie je nahoda, Ze tato jedind velka reflexia ekumenického koncilu - ktora je
najvyssim prejavom synodality Cirkvi a ktorej bohatstvo som povolany spolu
s vami vietkymi uchovéavat - zacala prave obnovou liturgie.“!*’

Az novy pohlad a objavenie teologickej podstaty sviatosti v ich symbolic-
kom zjavovani a odhalovani BoZieho tajomstva, mohol nasledne umoznit celej
Cirkvi prist k poznaniu, Ze je vdaka ich prijatiu sviatostou Jezisa Krista na tom-
to svete. A ¢o sa od Cirkvi ako sviatosti vyzaduje! To, ¢o od kazdej sviatosti. M4
jednoduchym a vieobecne zrozumitelnym spdsobom v prostych, konkrétnych
gestach Tudskej dobroty, tstretovosti a sucitu, ale aj tazby po pravde, uslachti-

1% Porov. RIMSKY MISAL: Piatok utrpenia Pina 18, s. 306.
B Porov. 1 Kor 3,16.

132 FRANTISEK: Desid. des. 25.

133 FRANTISEK: Desid. des. 29.
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losti, ddstojnosti, a najméi zmysluplnom Zivote odhalovat, aky je Boh, aby to na
nej kazdy mohol vidiet, precitat a pochopit. To znamena byt sviatostou JeZisa
Krista, byt Kristovym telom, na ktoré mozeme hladiet, aby sme mu porozume-
li. A ak mu porozumieme, zaéne nas fascinovat. Fascinacia potom prechadza
do tazby. Z tuziby sa rodi jeho prijatie, a ked ho naozaj prijmeme, stivame sa
nim. Stidvame sa sami sviatostou Krista vo svete. Ked sa nad tym zamyslime,
nebudi to v nas GiZas, a zadroven vedomie, Ze to asi nikdy celkom nepochopime,
lebo to je tajomstvo! Nepritahuje nas to k sebe ako nejaky uhranc¢ivy magnet
a nebezime za tym bezhlavo hnani tuzbou stat sa sti¢astou niecoho takého?
A spominame si, e asi takto nejako sa d4 do slov vtesnat aj to, ako sa zrodilo
nase knazské povolanie ¢i manzelstvo s milovanou osobou. To je totiz podsta-
tou nielen Eucharistie, ale kazdej sviatosti.

doc. Mgr. Robert Horka, PhD.
Rimskokatolicka cyrilometodska bohoslovecka fakulta
Univerzita Komenského v Bratislave

Robert.Horka@uniba.sk
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Aspekty koindnie v manzelskom spoluziti

Tomas Jellus

Aspect of koinonia in marital living

Abstract: The love of a man and a woman represents bonum. In their mutual love as
actus humanus they realize their humanity. “You” and “me” are two liberties that meet
each other in the reunion with the other. Emergency is being practiced here because of
transcending pure materialistic area and the self because of love. It is an act of quality
which enlightens and represents the entelechy of the human being. The married couple
is being pneumatically lifted towards koinonia as God himself lives it in his trinity. The
way to understand marriage as a personal koinonial communion communitas consor-
tium was very long. The natural marriage is being transformed by Christ to a sacra-
ment and personally enflamed by the couple. The real and symbolical representing of
koinonia in the sacrament of marriage bears in itself the character of the covenant. As
the act of creation cannot be understood as only creatio originans but on the base of
temporal and space aspects is considered to be creatio contiuna that goes on, in the same
understanding the sacrament of marriage cannot be reduced to a single act of consensus
but is being realized in life in koinonia with eschatological elements. In Amoris Laetitia
Francis wants to show us a fulfilled and positive aspects of love, its ways of koinonia. It
also deals with couples in crisis, because they too can live authentic koinonia.

Key words: bonum of love as actus humanus, pneumatological elevation, eschatological

koinonia, cahracter of covenant, communitas consrotium

UVEDENIE

Americkd novindrka Mignon McLaughlin raz povedala, e uspesné man-
telstvo znamena zalubit sa mnoho a mnohokrat, no vidy do tej istej osoby. Boh
stvoril ¢loveka ako muza a Zenu (Gn 1,27) a nie je pre ¢loveka dobré ostat sim
(Gn 2,18). V prijati manzelskej partnerky, partnera sa ndm zrkadli Bozie ,,ano®
nasmu Zivotu. ZaZivame v fiom autentické rysy BozZej koindnie. Ako povedal
francuzsky spisovatel André Maurois - vydarené manzelstvo je zvla§tna zmiesa-
nina lasky, priatelstva, zmyselnosti a tcty.

Lasku chceme predstavit ako actus humanus. Ako ludsky prirodzeny ¢in
a ako vrcholné dobro bonum. Cez vietky druhy a formy lasky zazivame radost
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z darovania sa druhému ¢loveku v zmysle koindnie, ako ju preziva saim Boh.
V tom laska presahuje nas Zivot eschatologickym spdsobom a# do ve¢nosti. Ma
charakter zmluvy. Ideal lasky vo sviatosti manzelstva sa ukryva aj vo zvizkoch
neregularnych situacii, kde sa zrkadlia semienka Bozej pravdy, lebo kazda sna-
ha milovat uz v sebe nesie ucast na Bozej koindnii.

Cielom studie je pomoct ¢loveku tesit sa z inakosti druhého, odstranit
samotu a zazit radost koindnie tak, ako ju preziva Boh, obnovit doveru vo
vztahy, objavit rysy koinénie aj v zranenych vztahoch, lebo aj nereguldrne vzta-
hy reflektuju krasu koinonie. V kazdom vychadzani k druhému objavujeme
Stvoritela. Je potrebné zac¢at vnimat Cirkev ako polnu nemocnicu, nie ako
rigidnt macochu, priviest k ochote nachadzat hodnoty dobra v nasich vzta-
hoch, objavit radost koindnie a prebudit ochotu rozliovat a prijat pomocnu
silu sprevadzania.

DYNAMIKA LASKY

Manzelstvo ako sviatost je $pecifickd forma spoluzitia Zeny a muza, lebo
svojim dovernym spolo¢enstvom pripomina vnutorny Zivot Boha. Ich liska
v tiom nie je kvalitativne odlisna od inych realiza¢nych foriem ludskej lasky
alebo inych druhov manzelstva. Ved vietky st actus humanus, kde sa realizuju
ako [udia. Laska krestanskych manzelov nie je z ludského hladiska intenzivnej-
Sia alebo kvalitnejsia, ¢i bohatsia. Ved viade tam, kde prebieha pozitivna dyna-
mika vzajomného darovania sa, prijatia a pochopenia, vie laska kvitnut v plne;
miere. Skor je to ochota 0osdb mat ucast na vztahu a laske, aku sprostredkuje
Boh a byt tak pneumaticky pozdvihnuti k ich vlastnej koinonii. ,KedZze veriaci
manZelia maju na zdklade milosti skuto¢ny podiel na Bozom vnutornom Zivote
ajeho spolo¢enstva koindnie, tak je aj ich vzajomna laska vnutorne podporova-
na Bozou laskou, ktorou Boh sam miluje oboch partnerov.“! Tato laska ziskava
pecat pravdy vo vernosti, ktora reflektuje vernost Bozej zmluvy s ¢lovekom.?

' Wie die christglaubigen Eheleute an der in Gottes innerem Leben selbst bestehenden Koi-
nonia - Gemeinschaft aufgrund der Gnade realen Anteil haben, so ist auch ihre Liebe
zueinander von jener Liebe Gottes zuinnerst getragen, mit der Gott selbst beide Partner
liebt.“ In: SCHUMACHER, T.: Ehe als Sakrament verstehen, Miinchen : Pneuma Verlag,
2015, s. 168.

2 CSONTOS, L.: Vyzvy k inovAcii pastoracie manzelstva a rodiny vyplyvajuce zo situcie rozve-
denych a znovu zosobdsenych. In: Studia Theologica 21, ¢. 1, 2019, s. 154.
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LUDSKY ZIVOT AKO VZTAH K DRUHEMU CLOVEKU

Zikladna forma ludskej existencie je otvorenost ¢loveka voci vztahom. Vo
svojej vnutornej slobode sa rozhoduje, Ze jeho svetom sa stava aj svet druhého
¢loveka. Za svoje bytie vdaci ¢lovek druhému ¢loveku. Uz to, ze vznikol, nema
sam od seba, ale je to dar od druhych bytosti. Preto sa musi prijat ako dar
od druhého. Ziadne kone¢né bytie sa nedefinuje vyhranenim sa voéi neko-
necnosti, ale prave vo vztahu k inému kone¢nému bytiu. Vztah k druhému
¢loveku nie je len pridavok. Vztah k druhému sa preukazuje ako dialog, ktory
sa uskutociiuje vo vzajjomnej interakcii. Spolo¢né bytie sa nezaklada na uzavre-
tych individudch, ktoré by stali vo¢i sebe v opozicii, ale pojmy ,ty* a ,,ja“ si dve
navzajom sa stretdvajuce slobody, ktoré sa uskuto¢iiuju v stretnuti ,,druhého®.’

ACTUS HUMANUS

Clovek sa vyznacuje svojim duchovnym bohatstvom a moznostami. Su to
najmi jeho vedomie a sloboda. Existencia ¢loveka sa odlisuje od bytia veci,
ktoré sa urcuju len kategériami. Ludské bytie sa vyznacuje charakterom. Vo
vedomi nabera ¢lovek redlne ¢rty, ked sa stavia zoci voci situdcii, skutkovej pod-
state, kontextu, okolnostiam, $anciam a vyzvam. Postidenie skuto¢nosti sa roz-
prestiera na rozli¢né dimenzie a zahriuje v sebe aj hodnotovu dimenziu, ktora
je charakterizovana moznymi narokmi voci vlastnej slobode (musiet, nesmiet,
moct, nemoct). Konajuci subjekt na tomto pozadi posudzuje volanie k dobru,
vzhladom na vlastné mo#né zaanga?ované jednanie. Tym dosahuje ¢in ¢loveka
(actus humanus) dimenziu &énosti.

V konani ¢lovek praktizuje svoju slobodu, lebo ma moznost volby. Ma
zdkladnu slobodu volby. A od tejto zakladnej volby sa potom usporaduva a od-
vija cely jeho zivot. Zivot kazdého &loveka naberd celkom osobnu ¢rtu. Jeho
existencia je nezastupitelne individualna. Clovek sa realizuje ako osoba, ktora
odpoveda na volanie Zivota. Bez slobody by bol jeho Zivot fadnym pochybenim.
Je povolany usporiadat svoj Zivot ako existenénti odpoved na Stvoritelovo po-
volanie.

Odpoved Zivota sa prejavuje v napliiovani osobnej slobody, ¢o sa dejinne
rozprestiera v celej dizke zivota. Sloboda ¢loveka sa uskutocriuje vo svete. De-
jiny slobodného konania sa preto odohravaju v rozmanitom sulade kategoric-
kych situdcii a spolo¢ného bytia s inymi osobami.

3 CSONTOS, L.: Sloboda ako nutni podmienka manzelskej alebo rodinnej lasky. In: ManZel-
stvo a rodina v ndbozenskom kontexte. Trnava : Dobra kniha, 2013, s. 63.
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Sebaprijatie moze ¢lovek nadobudnut az z Bozej ruky, lebo v filom spociva
hodnota daru, ktorym je kazd4 osoba. ,V tomto [udskom ziakladnom akte sa
uskutoc¢iiuje prekrocenie samého seba (emergencia), prekroc¢enie materialneho
(telesno-duchovna prirodzenost), prekroc¢enie samého seba (laska) a tu spociva
odovodnenie ¢inorodého charakteru ludského bytia.“4

LASKA AKO LUDSKY CIN

Laska je skutoc¢nost, ktora sa realizuje v rozhodnuti vole, ktora zahfiia aj
emod¢nu zlozku a je vyjadrenim celého ¢loveka. Ma dialogicku struktaru. Spoci-
va vo vzajomnom oddani sa druhému, pricom sa pod tymto oddanim rozumie
odpoved’ na jeho volanie. Laska znamen4 zotrvanie v sebe samom, a predsa
posun k druhému, oddanie sa niekomu inému bez straty samého seba a svoj-
ho rozvoja. Odovzdavanie a prijatie sa tu odohravaju v obdivuhodnej jednote.
,Ano“ druhému ¢loveka je sticasne aktom rozhodnutia, ale aj aktom praktizo-
vania vlastnej slobody.

Ako kazdé slobodné rozhodnutie ¢loveka, tak aj akt lasky je telesne
sprostredkovany a dany do roviny duchovno-telesnej jednoty. Akt prijatia
druhé¢ho je uskuto¢neny v duchovnej i telesnej rovine. Pritom tu zohriva ulo-
hu emociondlna naklonnost, ako aj hormonalna predispozicia. Tieto dve sku-
to¢nosti podporuju celkovy osobny akt vole milovat. Laska ako ¢in ludske;
osoby prekracuje ¢isto telesnu sprostredkovaciu troven ¢i naklonnost, alebo
odpor, lebo je aktom [udskej slobodnej vole.

Laska sa vyznacuje usilim priblizit sa k druhému. Laska predstavuje dobro
bonum, lebo len dobry ciel modze byt predmetom chcenia vole. Dobro a chce-
nie su vo vzajomnej korelacii. Bonum mozno chciet a milovat jedine vtedy, ak
je dopredu spoznané. Poznanie a laska idu ruka v ruke. Spoznanie druhého je
zakladom lasky.

Dianie stretnutia lasky je uréované v slobode odhalovania a skryvania sa.
Miera seba odhalenia diktuje intimitu lasky. Milujuci sa milujucej odhaluje
v takej miere, ako ho jeho chcenie milovat v slobode povzbudzuje. Smer nie je
jednosmerny, ale vzijomny. Je to vzijomné obohacovanie sa dvoch osdb v ich
slobode prejavu.

4 In diesem menschlichen Grundakt vollzieht sich eine Selbst Uberbietung (Emergenz) iiber
das Materielle hinaus (Leib-Geist-Natur) und tiber sich selbst hinaus (Liebe), hier liegt der
akthafte Charakter menschlichen Daseins begriindet.“ In: SCHUMACHER, T.: Ehe als
Sakrament verstehen, s. 173.
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Laska sa vyznacuje stalym prehlbovanim. Otvara sa dalsiemu rozvoju. To ju
vedie z ddvodu vernosti. Laska v druhom nachadza sice svoj ciel, ale jej odda-
nost nemd konca a stile sa rozvija. Nem4 hranic ani ukonéenie, je teda ve¢na.
Tato jej hibkova dimenzia poukazuje na transcendentalny moment fudskej oso-
by. Jadro ¢loveka je v checeni odhalovat tajomstvo druhého v laske. Toto hlada-
nie intimity lasky nakoniec spo¢iva v Bohu, ako v prameni kazdej vernej lasky.
Laska tak ¢loveka vedie k ucte vo¢i tajomstvu druhého a k jeho dialogickému
obdivu. V manzelstve sa ¢lovek otvara tomuto dialogu. Prirodzené manzelstvo
je Kristom povysené na sviatost a neustile osobne aktualizované. ,Naplnenie
manzelstva Kristom nespociva len v skuto¢nosti, #e prinasa dar milosti, ale aj
tym, Ze sa jeho vyznam a vysvetlenie uprestiuje, a tak sa stidva aktudlnym, a nie

jednoducho virtualnym.“

JEDNOTA SAMOLASKY, LASKY K DRUHEMU A LASKY K BOHU

Laska je ¢nost, ktorou zameriavame celt svoju bytost ako osobu na vztah
k sebe, k druhému a k Bohu. Je to zakladn4 dispozicia a smerovanie priklonit
sa k dobru druhej osoby, uznat ho v jeho dostojnosti takého, aky je. V laske
k druhému ¢loveku mu sprostredkujeme Bozie prijatie a stdvame sa poslom
samotnej Bozej lasky.

Sympatia ako sprievodny jav lasky je sice osozna, ale nie je nutna. Laska
nepotrebuje pre svoj rozvoj motiv sympatie vo¢i druhému ¢loveku. St mnohi,
ktori miluju druhého aj v jeho celkovom nahom jadre. Sympatie sice ulah¢uju
pristup k druhému, ale je tu aj nebezpecenstvo, e prirodzena naklonnost za-
temni skutocné odtiene lasky. Laska sa rozprestiera ako osobny ¢in na vsetky
stranky blizneho, nielen na tie prirodzené, sympatické. Laska je sucasne aj ak-
tom spravodlivosti, lebo druhy si zasluzi byt milovany a prijaty. Je to jeho pravo,
lebo ho Boh stvoril pre lasku a radost.

Laska presahuje duchovnu dimenziu uznania druhého. Ide dalej a pohy-
na ¢loveka ku skutkom lasky - pomoct druhému v kazdej nudzi a smutku
a sprostredkovat mu dostojny Zivot. Lasku k sebe, k druhému a k Bohu nemoz
no od seba navzajom oddelit, lebo jedna Zivi druhu a rozvoj lasky ako ¢nosti sa
d4 realizovat len sucasne.

> ,Lachévement du mariage par le Christ consiste non seulement dans le fait qu’il comporte
désormais un don de grace, mais aussi que sa signification a été explicitée et précisée:
elle est désormais actuelle et non simplement virtuelle.“ In: PERRIN, Bertrand-Marie,
Institution des sacrements, Langres : Parole et Silence, 2008, s. 555.
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ZIVOTNE PARTNERSTVO

Je mnoho druhov spolo¢ného bytia, ktoré sa navzajom lisia hibkou, rozsa-
hom, intenzitou a intimitou. V Zivotnom partnerstve dvaja vytvaraja spolo¢ny
pribeh Zivota, ktory sa tvori postupne. ,,Akonahle vyrastd vztah, ktory sa ozna-
¢uje ako zivotné partnerstvo, musi spocivat na postupnom rozvijani sa.“®

Intimita spolo¢ného bytia sa rozvija konkrétne a $pecificky a je vidy jedi-
ne¢nou. Nema v sebe rysy vieobecnosti. Kazdy vztah ma svoje osobitné ¢rty,
¢im sa odlisuje od ostatnych vztahov a nesie vlastnu pecat lasky. Implikuje
v sebe spolo¢ny vnutorny priestor, ohrani¢eny voci vonkajsiemu svetu a ma
svoje vlastné zakonitosti. To plati pre kazdy vztah bez ohladu na jeho stupen ¢i
hibku. Pri intenzivnejsich druhoch vztahu je spoloény vnutorny priestor inti-
mity viac profilovany a zosobneny.

Kazdy vztah sa stiava sucastou zivotného pribehu oboch zaangazovanych
0s0b a na zaklade telesno-duchovnej prirodzenosti ¢loveka sa uskutoc¢niuje ako
v duchovnej, tak i v telesnej rovine. Konkrétna podoba uskuto¢nenia tohto
vztahu zavisi od osobnosti danych partnerov a od charakteru ich vztahu.

O Zivotnom partnerstve hovorime vtedy, ked vztah ur¢uje hlavné a zasadné
¢asti ich zZivota. Jeho kategorie podliehaju danému kontextu kulturne danych
fenoménov a antropologickych linii daného prostredia v ur¢itom dejinnom
useku. Dvojpohlavnost ¢loveka ako muza a Zeny zohrava vo vztahu primarnu
ulohu. Podla toho, ktory aspekt je v popredi, hovorime o vztahoch priatelstva
alebo lasky, pricom jednotlivo oba aspekty mozu plynule prechadzat jeden do
druhého. ,Liska v manzelstve zdoraziiuje jedine¢nost a slubuje spolo¢enstvo
dvoch jedine¢nosti.*’

Muszské a Zenské kategdrie zohravaju vo vztahu dolezitu ulohu, lebo naj-
viac ovplyviiuju celkovii osobnost ¢loveka. Suwvisi to s ludskou biolégiou a gene-
tickou vybavou &loveka od jeho narodenia. Clovek ako telesnd bytost vyjadruje
lasku aj prostrednictvom sexuality a pohlavnych sil. Biologicka kompatibilita
muza a Zeny, vzijomné pritahovanie sa, uznanie, tolerancia a respekt jedného
voc¢i druhému vyustuje do osobného vztahu lasky, ktory sa moze rozvijat po
cely Zivot. Manzelsky vztah so sebou nesie aj krasu vlastného potomstva, ktora
je obohatenim nielen pre vztah, ale pre celu spolo¢nost a jej blahobyt.

¢ ,Inwiefern eine Beziechung erwichst, die als Lebenspartnerschaft bezeichnet werden kann,
beruht auf einer graduellen Entwicklung.“ In: SCHUMACHER, T.: Ehe als Sakrament
verstehen, s. 179.

7 ,Die Liebesehe betont die Einzigartigkeit und verspricht die Gemeinsambkeit der Einzigarti-
gen.“ In: AUGUSTIN, George. PROFT, Ingo: Ehe und Familie, Wege zum Gelingen aus
katholischer Perspektive, Freiburg : Herder Verlag, 2014, s. 189.
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MANZELSTVO AKO REALNO-SYMBOLICKE USKUTOCNENIE KOINONIE

K zakladnému posolstvu Starého zakona patri ,,schema, Izrael“ - , pocuvaj,
Izrael, Jahve je jediny“ (porov. Dt 6,4). Aj ked je Boh jediny, predsa nie je sam
v sebe opusteny. Pohlad na tuto pravdu spociva v jeho zjaveni ako Trojice. V pl-
nosti ¢asov sa zjavil svetu. ;Mnoho raz a rozli¢cnym sposobom hovoril kedysi
Boh otcom skrze prorokov. V tychto poslednych dnoch prehovoril k nam v Sy-
novi.“ (Hebr 1,1-2a). Spoznanie Boha ako Trojice (Otec, Syn a Duch Sviity) je
mozné aZ prichodom JeZisa Krista. Boh je sdm v sebe absolttnym tajomstvom
- mysterium stricte dictum. Je viak pozitivnym tajomstvom, lebo sa ¢loveku
zjavuje ako spoloc¢enstvo lasky.

V Duchu Svitom ma ¢lovek tcast na Bozej koinonii. Ak ¢lovek k svojmu
bliznemu neciti len ndklonnost, ale aj princip uznania a lasky, pripodobmiuje
sa vztahom k Trojici. Z krestanského pohladu sa na manzelstvo ako sviatost
pozera ako na pneumatické povysenie ¢loveka v jeho ucasti na samej Bozej
koinonii, ako darovana ucast na Bozej laske a spoloc¢enstve. ,,Podobne ako sa
krestansky chapana caritas odlisuje od socialnej prace, podobne je to s man-
felstvom vo vSeobecnom zmysle a manzelstvom medzi krestanmi.“® Neexistuje
osobitné ¢isto krestanské manzelstvo, ale manzelstvo krestanov v sebe zahfiia aj
eschatologicku dimenziu lasky, ktora sa tiahne celym Zivotom manzelov. Kres-
tanskd viera tu potom nie je pridany aspekt, ale nabera primarne postavenie,
ktoré ovplyviiuje Tudské srdce.

ESCHATOLOGICKY VYZNAM MANZELSTVA KRESTANOV
— SVIATOSTNOST EO IPSO

Ak zije veriaci ¢lovek s partnerkou v Zivotnom spolocenstve, stoji v kontex-
te celkového povolania jeho Zivota na Kristovi, na jeho koinonidlnej ticasti na
vlastnom BozZom zivote. Toto jeho rozhodnutie je ponorené do milosti, ktora
zachytava cely pribeh ¢loveka. Eschatologicky sa vztahuje na Boziu koinoniu
a odtial dostava svoj zmysel, ktory prekracuje vietky dimenzie sveta.

Manzelstvo sa tymto pneumatickym vyzdvihnutim os6b stava novou sku-
to¢nostou v Kristovi. D4 sa na neho nazerat v kontexte milosti a Gcasti na
Bozej koindnii. Nie Zivot sam sa za¢ina menit, ale ¢lovek, Zijuci tento Zivot, je
zmeneny, lebo je vtiahnuty do BoZej lasky. Paralelne jeho manzelstvo nie je iné,

8 Ahnlich wie sich christlich verstandene Caritas von Sozialarbeit unterscheidet, so verhilt es
sich zwischen einer Ehe im allgemeinen Sinn und einer Ehe unter Christen.” In: SCHU-
MACHER, T.: Ehe als Sakrament verstehen, s. 199.
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ako nachadzame v krajinach a kultarach niarodov, ale prezivanie tohto manzel-
stva vtahuje celu jeho osobu do prepojenia s Bozou laskou a tym ma ucast na
koinonii, ktort udeluje Otec. V tomto zmysle sa aj manzelstvo zacalo konfigu-
rovat v krestanskom svete ako sviatost, ked%e v prvych storoc¢iach viac prevladal
asketicky ideal nadmerného hodnotenia celibatu pre Bozie kralovstvo’.

V spoloc¢enstve celého Zivota, ktory manzelia navzajom zdielaju, usku-
to¢nuju to najvnutornejsie spolocenstvo ako s Bohom, tak aj medzi sebou.
V manizelstve uskuto¢fiuju partneri svoju pneumaticku ucast na Bozej koinénii
nie samostatne, ale svojim spolo¢nym Zivotnym zvizkom.

Manzelstvo ako spolocenstvo Zivota nie je len symbolom ucasti na Bozej
laske, ale je jej realnym uskutoc¢nenim. Klasické vnimanie manzelstva ako ana-
logie lasky Krista k Cirkvi, vzhladom na List Efezanom 5,32, sa javi ako ne-
dostato¢né. Podobne ako nauka o Eucharistii, ktora sa ned4 vnimat len sym-
bolicky ako pripomenutie si JeZisovej pritomnosti, ale ako realna osoba Jezisa
Krista ukryta v chlebe a vine, aj manZelstvo je realnou, nielen symbolickou
skuto¢nostou tcasti na Bozej koindnii a jeho zivote. Cisty symbolizmus by na-
rusil hibku a krasu tajomstva manzelstva. Bohusial, stale sa déva vicsi doraz na
cirkevno-pravnu rovinu, ¢o zahmlieva mnohé krasne aspekty manzelskej lasky.

A teologické prehibenie z kontextu hnutia obnovy v 20. storo¢i dalo man-
Felstvu vicsi lesk. Suviselo to s reflexiou o podstate sviatosti, ktorych cielom je
vnutorné spolocenstvo s Bohom a medzi sebou navzajom. Sviatost manzelstva
je podobne ako Eucharistia redlnym, nielen fiktivnym symbolom. , A tak je
prvotnym zdmerom manzelstva osobné naplnenie a vzijomny rast manzelov,
ktory nenastdva len prostrednictvom sexudlneho styku, ale aj vetkymi osobny-
mi vztahmi ich manzelského Zivota.“!°

Utast na jednej pravej a plnej koinonii sa deje u¢inkovanim Ducha Svité-
ho. Z vlastnej sily nie je #iadne stvorenie schopné eschatologického aktu. Cin
realizacie koinonie vy?aduje pneumatické zachytenie tohto aktu, lebo skuto¢-
nost koindnie je zachytend eschatologicky a nie je viazana na tento svet.

Boh otvoril svetu ti¢ast na svojom vlastnom vnutornom koinonialnom Zi-
vote pomocou sviatostnych skuto¢nosti. Manzelstvo ako sviatost stoji v sluzbe
koinonie, lebo ju uskutoc¢nuje vtedy, ked manzelski partneri prezivaju svoje %i-

? Porov. LOHSE, Bernhard: Epochy déjin dogmatu, Hamburg : Mlyn, 1994, s. 123.

10 “Thus the primary purpose of marriage is the personal fulfillment and the mutual growth
of the spouses which occurs not only through their sexual relations but through all the
interpersonal relations of their married life.” In: MARTOS, Joseph: Doors to the sacred,

a historical introduction to sacraments in the catholic church, Missouri : Liguori Triumph,
2001, s. 387.



ToOMAS JELLUS

votné spolocenstvo v laske. Toto uskuto¢nenie je manzelskym partnerom moz-
né in opere operantis, lebo je Bohom samotnym umoznena ex opere operato.

Manielstvo ako actus humanus je jednym zo zakladnych ¢inov ¢loveka ako
jeho odpoved Stvoritelovi, ktory mu tym pontka tcast na koinonii, presahu-
jucej ¢isto ludskt prirodzenost. Clovek tu uskutociiuje emergenciu, presahuje
sam seba, ide ponad ¢isto materidlnu oblast a vychadza kvoli laske zo seba.

Konkrétne vyjadrenie manzelského Zivota partnerov vo viere a laske sa deje
v troch dimenziach. Po prvé ich vzijomna koinodnia je realnym symbolom vnu-
tornej Bozej koinonie. Po druhé ich vlastny a spolo¢ny Zivot rastu vo viere Zivi
ich osobnu koindniu s Bohom a po tretie ich osobny a spolo¢ny Zivot prispieva
k budovaniu cirkevného spolocenstva a poslania Cirkvi vo svete.

Preto manzelstvo, charakterizované ako spolo¢né bytie i ako redlny symbol
koinodnie, je rozmanito sprostredkované: Je sprostredkované v ¢ase a priestore
a realizuje sa v podmienkach pozemskej pute. Je sprostredkované telesno-du-
chovne, lebo duchovn4 prirodzenost ¢loveka s jeho vedomim a slobodou sa
moze rozvijat len telesne. Manzelia sa snazia it taky spolo¢ny Zivot, aby aj
vzhladom na ich ciel Zivota vo ve¢nosti sa mohol hodnotit ako nieco, ¢o po-
zitivne vyslo.

,2Kvalitativne povznasajuci akt, ktory je aj transcendentny, spociva v l4s-
ke, ktora predstavuje entelechiu ludského bytia.“!! Preto usporiadanie spolo¢-
ného Zivota manzelskych partnerov cieli k tomu, aby laska k sebe, k partner-
ke/partnerovi, k Bohu, bola stale Zivena a vierohodne vyjadrovana. Sucastou
vyjadrenia tejto lasky, ako realneho symbolu koinonialneho Bozieho Zivota,
je aj telesné spojenie. Cesta k chapaniu manzelstva ako osobného koino-
nialneho spolocenstva communitas consortium bola velmi dlha. Este podla
cirkevného prava z roku 1917 sa chapanie manzelstva obmedzujuco nieslo
v duchu ius in corpus. Sexualita bola tabuizovana a vnimani len ako prostrie-
dok na pocatie potomstva. Vychddzalo sa z Knihy Genezis 2,24 z miesta stat
sa jednym telom. Druhy vatikdnsky koncil v Gaudium et Spes 49 uz vnima
sexualitu ako osobnu formu vyjadrenia bytosti cloveka corporis animique ex-
pressiones v zmysle vzgjomného darovania sa a prijimania daru. Do popredia
sa dostiva osobny moment slobody manzelov vytvarat svoje vlastné spolo-
¢enstvo priliehajicim spdsobom, aby ich koinénia bola redlnym symbolom
vnutornej Bozej koinodnie.

" Der qualitativ schlechthin hervorragende kategoriale sowie transzendentale Akt besteht
in der Liebe, welche die Entelechie des menschlichen Seins darstellt.“ In: SCHUMA-
CHER, T.: Ehe als Sakrament verstehen, s. 207.
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JEDNOTA A NEROZLUCITELNOST

Eschatologicka skuto¢nost milosti je vedomé prijatie ucasti na Bozom
koinonialnom Zivote. Manzelia maju Gcast na koinonii Bozej ve¢nej pritom-
nosti cez realny symbol ich vlastného spolocenstva. Manzelské spolo¢enstvo sa
nekondi len smrtou, lebo laska je silnejsia ako smrt a koinonia krestanskych
manzelskych parov nie je viazand iba na ¢isto pozemsku skuto¢nost."? Jednota
manZelstva spoc¢iva v naviazani sa na jednu konkrétnu osobu. Pojem nerozlu-
&itelnost je prelozenie pojmu jednota do pravneho jazyka. ,Co sa tyka nauky
Katolickej cirkvi o manzelstve a rodine, nachadzame ju v rozsiahlej tradicii,
ktora v priebehu dejin dostava vidy novti formu a obsah a tento rozvoj nie je
na konci.“?

Z eschatologického hladiska je manzelstvo stile pritomné a je vélenené do
ve¢nej Bozej pritomnosti lasky. Nie je len symbolom alebo nie¢im hypotetic-
kym. Podobne ako sa eucharisticky premeneny chlieb uz neda odkonsekrovat
alebo ako sa ned4 vziat milost Ducha udelena pri krste ¢i birmovani, alebo sa
ned4 zvratit knazska ordindcia, tak aj sviatost manzelstva m4 charakter realne-
ho symbolu lasky aj v eschatologickom rozmere Bozej ve¢nosti.

Nerozlucitelnost manzelstva ako sviatosti nie je ¢asovo ohranic¢end smrtou,
lebo je ponorena do stale trvajicej BoZej pritomnosti a aj ludské vztahy presa-
huju pozemsku realitu a siahaju do ve¢nosti. Chapanie manzelstva podla kano-
nického préava z roku 1917 vnimalo manzelstvo ¢isto ako zmluvu ius in corpus,
ktoré sa konc¢i telesnou smrtou a zanika. Manzelské spolo¢enstvo v zmysle koi-
nonie lasky vsak trva ve¢ne v paralele, Ze aj vztah lTudi ku Kristovi branou smrti
nekongi, ale naopak, dosahuje plnost. Podobne ludské exkluzivne vztahy lasky
ako manzelstvo prechadzaju do nebeskej skuto¢nosti communio sanctorum.

CHARAKTER ZMLUVY

Realno-symbolické uskuto¢nenie tcasti na koinonii prostrednictvom svia-
tosti manzelstva nesie v sebe charakter zmluvy podobne, ako Boh v zmluve
s Tudmi otvoril vlastny Zivot svetu. Zmluva Jahveho so svojim [udom urcuje

2 LICHNER, M.: Timor mortis - krestan a strach zo smrti. Pohlad svitého Augustina na prob-
lematiku krestana zoci-voci smrti. In: Teologicky ¢asopis 1/2013, s. 33.

B Was die Lehre der katholischen Kirche tiber Ehe und Familie angeht, ist sie in einer breiten
Tradition zu finde, die im Lauf der Geschichte immer neu Form und Inhalt erhalten
hat.“ In: RUH, Ulrich. WIJLENS, Myriam: Zerreif§probe Ehe, Freinur : Herder Verlag,
2015, s. 269.
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zdkladnu strukturu milosti. Boh svoje stvorenie nedal do opa¢nej pozicie ako
sam seba, ale v realite zmluvy ho povysil do partnerského spolo¢ného bytia.

Zmluva Boha so svojim ludom vyustuje do nadprirodzeného povolania
¢loveka ako naplnenia zmluvy, to znamena udelenie milosti Bozich deti a jej
prijatie. Tym je stvorenie pozvané cez pdsobenie Ducha Svitého koinonialne
sa zii¢astiiovat na BoZom Zivote, a tak prijat dar ve¢ného zivota. ,Tato koindnia
sa redlno-symbolicky uskutociiuje aj skrze sviatost manzelstva. Sviatost manzel-
stva je tak vnutorne urc¢ovana zmluvou Boha so svojim [udom.“!* Charakter
zmluvy sviatosti manzelstva ma svoj povod v zmluve Boha so svojim ludom a je
teologickou kategoriou.

Kategoria zmluvy sa vyznacuje dialogickou ¢rtou medzi oboma partnermi.
Tak ako Boh ¢loveka stvoril spdsobom, %e pocas dejin spasy od neho ocakava
odpoved na jeho volanie, tak su aj manzelia osobitnym spdsobom odkazani
na odpoved partnerky, partnera. Slobodne sa rozhoduju jeden pre druhého.
Svoj vlastny Zivot ponukaju ist spolo¢nou cestou Zivota vo vzijomnom vztahu.
Podobne ako je zmluva Boha so svojim vyvolenym [udom zo vsetkych narodov
dialogicky urc¢ovan4, tak je aj zmluva manzelov v spolo¢nom byti zahrnuta do
pozitivnej dynamiky vzajomného darovania sa a prijimania. V sviatosti man-
Zelstva sa uskutociiuje tato pozitivna dynamika vzajomného obdarovavania sa
realno-symbolickym spdsobom ticasti na Bozej koindnii.”

Podobne ako Bozie vyvolenie svojho ludu a slobodna odpoved krestana vo
viere predstavuju osobné rozhodnutie, tak aj manzelia preukazuju explicitny
intenciondlny a chceny charakter svojho vztahu. Cez toto explicitné vyjadrenie
slobody sa ich osobny vztah konstituuje v kategoriach zmluvy. Cirkevna tradicia
vnima tento vzajomny akt rozhodnutia v slobode, vyjadreny v ich manzelskom
suhlase pocas svadobného obradu, ktory uvadza ich manzelstvo do platnosti.

Scholasticka nauka o manzelstve sa sustredila na presny okamih, kedy vzni-
ka sviatost manzelstva. Aviak transcendentalna skutocnost hibky manzelského
vztahu sa neda vtesnat do jediného okamihu a tob6z nie nan redukovat. ,Cez
prezivanie manZelského Zivota sa ¢lovek pac¢i Bohu a plni poslanie, ktoré do-
stal, aby sa mu podobal.“!

4 Diese Koinonia wird auch durch das Sakrament der Ehe realsymbolisch verwirklicht. Da-
her ist das Sakrament der Ehe vom Bund Gottes mit seinem Volk innerlich geprigt.“ In:
SCHUMACHER, T.: Ehe als Sakrament verstehen, s. 215.

15 Porov. LICHNER, M., KARASOVA, L.: Riesenie problematiky miesanych manzelstiev
u sv. Ambréza z Milana na pozadi jeho asketicko-spiritualnych spisov. In: Viera a Zivot,
ro¢. 23, & 6 (2013),s. 72 - 82.

16 Durch das eheliche Leben wird man gottgefillig und man erfiillt den Auftrag Gottes, ihm
ihnlich zu werden.“ In: BISCHOF, F. X.: Ehe-Familie-Kirche, Biblische Uberlieferung,
Historische Entwicklungen, Aktuelle Perspektiven, Wiesbaden : Berlin University Press,
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Podobne ako akt stvorenia nemozno chépat len ako creatio originans, ale
na zdklade ¢asovo-priestorového aspektu stvorenstva ho vnimame ako creatio
continua, ktoré stile prebieha, tak aj manzelstvo ako sviatost nemozno reduko-
vat len na jeden pociato¢ny akt stuhlasu, ale vo svojej realizacii realno-symbolic-
kého charakteru koinonie sa premieta do eschatologickej dimenzie.

L UDSKE HODNOTY MANZELSTVA

Otazka o zmysle a obsahu spolo¢ného Zivota muza a Zeny v manzelstve sa
v dejinach Iudstva u mnohych narodov a v poc¢etnych kulturach vnimala rozne.
Bohat4 kultarno dejinna sirka nazerania na manzelstvo ukazuje urcitu otvore-
nost a plasticitu, ktora potrebuje konkrétne duchovné zakotvenie."”

Kazdy velky duchovny prud sa nezaoberal len tedriou usporiadania $tatu
a hospodarstva, ale mal vplyv na aj na $pecifické nazeranie na ludsku pohlav-
nost a manzelstvo. To nas vedie k otazke, ¢i existuje nieco ako pretrvavajuca
prirodzenost manzelstva, alebo nie. Clovek mé v sebe zakodované, ze ho prita-
huje myslienka manzelstva, ale jeho konkrétna forma realizacie zavisi od jeho
slobody. Manzelstvo existuje iba vo svojom konkrétnom dejinnom uskutoc¢ne-
ni a je v svojej prirodzenosti dejinné. V kazdej epoche vsak prispieva k pozitiv-
nej transformacii a zmene ¢loveka k lepsiemu. ,Manzelstvo je brana, cez ktoru
sa vchadza do posvitnej trasnformécie.“® |Ja“ sa meni na ,,my“ pod plastom
ve¢nej lasky Boha.

V dejinno-spasnom zjaveni ¢lovek hlbsie spoznava zmysel ludskej prirodze-
nosti, a tak sa mu v plnosti ¢ias otvaraju cesty k chdpaniu manzelstva ako vztahu
dialogickej lasky. No krestanstvo musi ostat otvorené rdznym kulttiram a dejin-
nym zmenam. Nie je prekvapivé e samotny krestansky ethos nduky o manzel-
stve sa v priebehu dejin neustile menil, no zachoval si podstatné jadro.

ASPEKTY KOINONIE PODLA AMORIS LAETITIA

Vyznamnym krokom bolo vydanie posynodalnej exhortacie Amoris Laeti-
tia papezom Frantiskom v roku 2016. Predchddzali jej dve zasadnutia Biskup-
skej synody v rokoch 2014 a 2015. Nachadzame tu biblické vychodiska man-

2015, s. 187.

" LICHNER, M.: Patristick¢ inspiracie pre 21. storocie. In: Viera a Zivot, ro¢. 24, ¢. 3 (2014),
s. 65.

18 “The wedding is a door through which you can enter into that sacred transformation.” In:
MARTOS, Joseph: Doors to the sacred, a historical introduction to sacraments in the
catholic church, s. 395.
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elského a rodinného Zvota. ,Biblia je zaludnena rodinami, pribehmi lasky
a rodinnymi krizami od prvej stranky, kde na scénu vystupuje rodina Adama
a Evy, az po tt poslednu, kde sa objavuje svadba Nevesty a Baranka.“” Uz z naz-
vu je zrejmé, ze Sviitému Otcovi ide o radostné a pozitivne predstavenie lasky,
jej aspektov koinonie, ktora napliia srdce ¢loveka. O laske sa hovori ako o zivo-
todarnej sile a rodina ma dolezity priestor v Bozom stvoreni. Skrze prijatie svia-
tosti manzelstva vytvara rodina domacu Cirkev (porov. Amoris Laetitia 200).
Exhortacia je cenn4, lebo sa venuje i rodinam v krize, ktoré zapasia s kazdo-
dennymi problémami, aj rodinam, ktoré si prezili bolestné procesy rozchodu,
vytvorili si nové vztahy a teraz sa citia zraneni nielen vlastnou situaciou, ale su
odsudeni a vyluceni aj cirkevnym spolocenstvom. Aj oni prezivaju autentické
rysy koindnie.

Cela exhorticia je popretkavand pozitivnymi vyrokmi z Pisma, ktorych cie-
lom je liecit, povzbudzovat, ukazovat svetlo a aj kone¢ny eschatologicky ciel
zjednotenia vietkého v Bohu. Text exhortacie nie je ndro¢ny pre bezného ¢love-
ka a je ladeny pastoracne. Je blizky vietkym typom rodiny a manzelstva - uspo-
riadanym manzelstvaim, manzelstvam v krize, ako aj [udom Zijucim v novych
nesviatostnych formach partnerského Z#ivota. Ide tu o podstatné pochopenie
evanjelia, kde sa Cirkev snaZi integrovat do svojho milujuceho spoloc¢enstva
vietkych (porov. Amoris Laetitia 297). Ide tu o znovuobjavenie hodnoty a bo-
hatstva manzelstva i rodinného Zivota ako cesty k §tastiu. Pape? Frantisek tu
neobchadza ,,rany* mnohych manzelstiev a fudsku krehkost. Cirkev predstavu-
je ako matku, ktorej ide o dobro vsetkych lIudi a nikto sa nema citit vyluceny,
ale ma zit a dozrievat ako #ivy ud Cirkvi. Exhortacia na jednej strane predklada
plny idedl sviatostného manzelstva v celej jeho krase a velkosti, na druhej stra-
ne sa sna# chranit veriacich pred rigorizmom a odsudzovanim tych, ktorych
vztahy boli zranené.

Kardinal J. Em. Christoph Schénborn hovori, %e ,pape? Frantisek dove-
ruje v radost lasky. Laska si vie najst cestu a hoci cesta nie je lahka, je plna ra-
dosti.“?® Cely text exhortacie dycha dychom lasky a porozumenia pre ¢loveka,
pre manzelské pary na ceste. Na ceste, na ktorej zaZivaju svoje vlastné radosti,
ale aj starosti a obavy. Ved toto vietko su adekvitne prvky krestanskej koino-
nie. Cirkev ich chce sprevadzat a byt im na blizku. Prave pastora¢na blizkost
a pochopenie je novym krokom na lepsie pochopenie hodnot evanjelia.

Y LAPKO, R.: Radost ldsky vo Svitom pisme a v Apostolskom liste. In: LAPKO, R (ed.): Amoris
Laetitia ocami teoldgov, Kosice : Vienala, 2017, s. 7.

20 SCHONBORN, Ch.: Prezentdcia apostolskej posynoddlnej exhortdcie Svitého Otca Frantis-
ka Amoris Laetitia - radost z ldsky, o ldske v rodine. In: LAPKO, R. (ed.): Amoris Laetitia
ocami teoldgov, Kosice : Vienala, 2017, s. 24.
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Ide o znovuobjavenie aspektu zmierenia, ktory je zdkladnou dimenziou
krestanského posolstva. Rozla¢eni manzelia, ktori #iju v novych civilnych vzta-
hoch, sa ¢asto nachadzaju v slepej ulicke nemoznosti zmierenia. Treba hladat
odpovede na tieto situdcie, aby sa zachovala kredibilita Cirkvi, ked hldsa potre-
bu zmierenia v kazdej situacii ludského zivota. Ako zachovat hodnotu nerozlu-
¢itelnosti sviatosti manzelstva bez odsudzujuceho tonu nemoznosti zmierenia
pre ludi Zijucich v novych vztahoch?

Na manzelstvo sa tu nazera ako na ,,prirodzent® sviatost, ktora je uprostred
viedného Zivota. A tak sa ¢asto v befnom Zivote pripisuje sviatostiam priam
nadludska preduchovnenost. Pri ,prirodzenych® sviatostiach sa stretdvame
¢asto so skuto¢nostami, ktoré sa nevenuju duchovnej signature ¢loveka, ale
vychadzaju z jeho biologicko-prirodzenej podstaty. V encyklike Frantisek ,se-
bakriticky priznava, Ze cirkevné ohlasovanie bolo neraz poznacené prehnanym
idealizovanim manzelstva a vytvaralo stereotyp idealnej rodiny“.?!

Manzelstva a rodiny treba milovat také, aké su. Doteraz sa zvykol idedl
manZelstva prezentovat abstraktne, teologicky a prili§ vzdialene. Neurobilo to
z manZelstva nieco pritazlivé pre mladych, prave naopak (porov. Amoris Lae-
titia 36). Kardinal tu spomina na osobnu skusenost z pripravnych ,,mensich
kruzkov® circoli minores na synode, kde sa ukazalo, Ze takmer vietci biskupi
boli vo svojich rodinach konfrontovani s naro¢nymi situdciami. Na manzelstvo
a rodinu sa treba pozerat hlboko pozitivnym pohladom, bohatym na nade;.
Prvky koindnie v manzelskom spoluziti mozu obohatit ludské srdce o novy
pohlad nazerania na lasku.

Sprevadzat a rozlisovat sa da len v dynamike. Rigidné trvanie na doktrinal-
nych, bioetickych a moralnych tézach neformuje svedomie ¢loveka. Sme povo-
lani svedomie formovat, a nie narokovat si, ¢ ho nahradime (porov. Amoris
Laetitia 37).

Kredibilita Cirkvi ukazuje, ako vie narabat so zlyhaniami v laske a ako sa
stavia k tymto randm. Vediet integrovat krehkost, viest otvorenu diskusiu, roz-
lisovat - to vietko je zakladom pristupu k pribehu ¢loveka. Logika v¢lenenia je
klu¢om na pastoraéné sprevadzanie manzelov v krize (porov. Amoris Laetitia
299). Potom budu ludia nazerat na Cirkev ako na matku, ktora ich sprevadza,
a nie ako na rigidntt macochu.

ThLic. Tomas Jellus, PhD.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave
mail: tomas.jellus@truni.sk

1 LAPKO, R. (ed.): Amoris Laetitia oéami teoldgov, Kosice : Vienala, 2017, s. 27.
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Papez Frantisek - Pastoracia, ktora nezatvara o¢i
pred Iudskou krehkostou

Alzbeta Miklosova

Pope Francis - Pastoral Activity Which Does not Close Eyes vis-a-vis Human Fragility
Abstract: The article discusses the topic of fragility in Pope Francis’s teachings from
a pastoral perspective. It describes the perspectives of working with human fragility in
the life of the individual as well as in the life of the society. It also shows God’s attitude
to human frailty and how God dealt with fragility in human existence. Further, the
work enumerates the guiding principles of working with fragility based on the teachings
of Pope Francis. Subsequently, the article shows the possibilities of working with one "s
own fragility and also with the fragility of others. In conclusion, it emphasizes the need
for honest treatment of the phenomenon of fragility in families, communities, but also
in the life of the whole society.

Key words: weakness, family, pope Francis

Uvop

Pape? Frantisek sa vo svojich dielach, okrem iného, zaobera aj praktickymi
problémami stcasnej pastoracie. Castym motivom jeho prihovorov je pristup
k slabym, chorym a k ludom na okraji. V§ima si, Ze ¢asto je problémom priji-
manie a podpora ludi v tych oblastiach, v ktorych sa prejavuju ich krehkosti
a nedokonalosti. Prave na [udsku krehkost sa bude zameriavat tento ¢lanok.
Ako vnima krehkost Boh? Aké posolstvo ndm k tejto téme ponuka evanjelium?
Aké su hlavné piliere postoja k Tudskej krehkosti? A v neposlednom rade, ako
¢o najlepsie pracovat s vlastnou krehkostou a s krehkostou druhych? Na tieto
otazky sa pokusime najst odpovede ¢i asponi zakladné myslienkové smerovanie
vo svetle pristupu papeza Frantiska, ako je opisany v jeho dielach.

Krehkost je $pecificky fenomén, s ktorym papez Frantisek ¢asto pracuje vo
svojich dielach. Predstavuje oblast Zivota kazdého ¢loveka, v ktorej ma nejaké
nedostatky, nedokonalosti ¢i zranenia. Papez si v§ima, Ze tento jav sa vyskytuje
v urcitej oblasti Zivota isty ¢as u kazdého ¢loveka, ¢o moze sluzit ako vyznamny
aspekt vzijomného pochopenia a spoluprace. Frantisek odmieta rozsireny po-
stoj ignorancie ¢i prehliadania krehkosti a tych, ktori sa ocitli v naro¢nej zivot-
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nej situdcii. Tento postoj totiz vedie k vy¢leniovaniu zranitelnych skupin ludi na
okraj spolo¢nosti, ¢im sa brani ich integrovaniu a prijimaniu. Takto rozdelen4
spolo¢nost smeruje k ¢oraz viicsej polarizacii a k napitiu medzi jednotlivymi
skupinami [udi, ¢o narusuje harmonicky rozvoj, vyvolava napitia a stafuje pes-
tovanie skuto¢ného mieru. Krehkost je preto dolezitym prvkom, ktory netreba
podceniovat ¢i prehliadat, ale je nevyhnutné pochopit jeho $pecifika a vnimat
ho v sirsich suvislostiach s ostatnymi faktormi, ovplyviiujucimi Zivot jednotliv-
cov, rodin a napokon aj celej spolo¢nosti.

1 BOH A KREHKOST

Boh ludskej krehkosti naplno rozumie nielen preto, e ¢loveka stvoril, ale
aj preto, Ze si na seba sam vzal krehké [udské telo so vietkymi jeho slabosta-
mi a nedokonalostami a prisiel na nasu zem poznac¢entt mnohymi utrpeniami
a nedorozumeniami: ,Boh sa zjavuje ako dieta, ktoré mozeme zobrat do ruk.
Pod slabostou a krehkostou ukryva svoju moc, ktora tvori a premiefia vsetky
veci.“! Maly Jezi§ rastol a dozrieval v dospelého muza rovnako ako kazdy iny
¢lovek - hral sa, spal, jedol, ucil sa a v [udskom tele tiez prezival vietky zmeny
spojené s jeho vyvojom. Ani v dospelosti sa JeZisovi nevyhybali obmedzenia,
spojené s jeho ludskou existenciou - zazival hlad, potrebu spanku, oddychu,
prace a tiez celu skalu emocii od smutku cez hnev az po radost a spokojnost.
Vedel sa priblizit ludom v ich tridpeniach a pomdct im prekonat rozne tazkosti,
pretoze jeho Zivot v chudobe prinasal so sebou rdzne uskalia, ¢o mu umozio-
valo stretavat sa s ludmi na perifériach a byt im nablizku. Jeho oddanost a las-
ka k ludom, kvoli ktorej bol ochotny obetovat vlastny Zivot, mu umoziiovala
vidiet [udi v ich skuto¢nej podobe tak, ako boli stvoreni, bez ohladu na ich
slabosti a hriechy. Z tohto dévodu mohol kazdému pomdct objavit skuto¢nu
pravdu o sebe, oslobodit sa od hriechov a it v plnej identite BoZieho dietata,
stvoreného na Bozi obraz a podobu?. Jezi§ nebol len ¢lovekom, bol aj naplno
Bohom - druhou bozskou osobou. Zil naplno svoj vztah k Otcovi a Duchu
Svitému ako osoba Najsviitejsej Trojice. Tento vztah lasky, odovzdania, priji-
mania a absolutnej dovery mu umoznoval ¢erpat silu na zvladanie obmedzeni,

' FRANTISEK 1.: apostolsky list Admirabile signum svitého otca Frantiska : O vyzname a dole-
Zitosti betlehemskych jasli. Katolicka cirkev na Slovensku, Dokumenty pépezov. [Online].
2019. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
-papezov/c/apostolsky-listadmirabile-signum [Cit: 15. december 2023]. bod 8.

2 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: pastordlna konstitucia Gaudium et spes. In: Do-
kumenty Druhého vatikdnskeho koncilu - diel 1. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1993.
bod 22.
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slabosti a tazkosti ludského Zivota. Okrem toho ndm na zaklade tohto spojenia
ludského a bozského zivota Jezis ukazal, akym sposobom modze aj nas Iudsky
#ivot smerovat k radosti, $tastiu a naplneniu. Len vdaka pevnému prepojeniu
s Bohom, s bozskym Zivotom v nis, sme schopni prekonat svoje slabosti, ne-
ostat v zufalstve a rezignacii, ale kazdy denl vstat, nacerpat silu a pokracovat
na ceste k vicsej laske, k zdokonaleniu a k zjednoteniu s tym, ktory sam je
naplnenim nasho Zivota a nasich tazob a ktory nas radostne pozyva a ocakdva
v sebe samom - vo vztahoch, ktorymi miluje sim seba ako jednotlivé Bozské
osoby a skrze ne miluje aj nas vsetkych.

Ako pripomina papez Frantisek vo svojej exhorticii Christus vivit, Bohu
ludsk4 krehkost nestoji v ceste, nie je prekdzkou jeho spasy a jeho lasky k Tu-
dom. Naopak, prave skrze [udské slabosti, biedy a protirecenia prichadza Boh
k ¢loveku, ponuka mu pomoc, zachraiuje ho, dviha, ocistuje a objima. Clovek
teda nie je odsudeny ostat v beznddeji a zufalstve z ustavi¢nych padov, pretoze
jediny ,skuto¢ny pad, ktory nam moze znicit Zivot, je ten, ked zostaneme na
zemi a neprijmeme pomoc.‘’

Mohlo by sa zdat, ze krestansky idedl zivota je len naméhavym napliianim
roznorodych zakonov, pravidiel a usmerneni. V situaciach ludskej krehkosti,
slabosti a bolesti vsak Jezi§ Kristus neuklada zakony, ale ponuka svoje milo-
stdenstvo a neochvejnu pritomnost: ,Jeho o¢i vidia do hibky a st vnimavé;
nebludia nezaujato, ale sa pristavia a spo¢inu na celom ¢loveku ... bez toho, aby
bol niekto vyluceny. Jezi§ pozyva kaidého, aby vstupil do jeho Zivota a zakusil
jeho neznost.“* Na zaklade zazitku tejto JeZiovej milosrdnej lasky je nasledne
aj kazdy z nds pozvany milovat ostatnych Iudi. Pan po svojom vzkrieseni zdielal
svoj zivot s krehkym l[udskym Zivotom, aby aj ¢lovek mohol milovat takouto
vernou, milosrdnou a bezpodmiene¢nou laskou: ,, Tymto spdsobom n4s Zivot
ukazuje jeho silu v akcii, aj uprostred Iudskej slabosti.“> Kazdy c¢lovek je tak
pozvany prijat JeziSovu velku lasku a vdaka nej milovat svojich blizkych v ich

> FRANTISEK L.: posynodalna apostolska exhortacia Christus vivit. Katolicka cirkev na Slo-
vensku, Dokumenty papezov. [Online]. 2019. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/postsynodalna-apostolska-exhortacia-
-christus-vivit [Cit: 15. december 2023]. bod 120.

# FRANTISEK L.: Posolstvo Svitého Otca Frantiska na Svetovy deti chorych. Katolicka cirkev
na Slovensku, Dokumenty papezov. [Online]. 2020. In: https://www.kbs.sk/obsah/
sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/posolstvo-k-svetovemu-dnu-
chorych-2020 [Cit: 15. december 2023]. bod 1.

5 FRANTISEK L.: apostolska exhorticia Gaudete et exsultate. Katolicka cirkev na Slovensku,
Dokumenty papezov. [Online]. 2018. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/doku-
menty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/apostolska-exhortacia-gaudete-et-exsultate

[Cit: 15. december 2023]. bod 18.
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slabostiach a nedokonalostiach. Papez Frantisek dalej pripomina, Ze takato so-
lidarna laska, najmi voci zranenym, trpiacim a marginalizovanym, ktora ma
zdklad v solidarite BoZieho Syna, posiliiuje druhych v ich krehkosti silou n4-
deje, umoziiuje im znova vstat a pomdha im pri ka?dodennom napredovani
v zivote.® Jezi$ totiz v spleti predpisov pomaha ¢loveku rozlisit v tvari druhého
tvar samotného Boha - tvar Otca a tvar brata. Vsetci sme predsa stvoreni na
Bozi obraz ako bratia a sestry zvlast v nasej ludskej krehkosti, chudobe a bez-
brannosti. Z tejto nasej zranenej ludskosti vytvori Boh podla svojho planu na
konci ¢ias svoje velkolepé umelecké dielo, ako ozrejmuje papez Frantisek.” Je
preto dole#ité nezatvarat oci pred potrebami inych, ale budovat s nimi pevné
a laskavé vztahy, aby nés tieto vzdgjomné puté posiliiovali a napliiali pocas nasho
%ivota tu na zemi, ale aj vo ve¢nosti.

Je dolezité si v§imnut aj postoj Boha k tym najmensim a najkrehkejsim. Je-
ho schopnost stotoznit sa s malymi, vyradenymi a utlacanymi je prejavom jeho
moci a velkosti. Boh si nevybera spomedzi ludi svojich oblubencov, nepreferu-
je silnych, mudrych ¢i sikovnych, ale s laskou sa sklana ku kazdému ¢loveku,
kazdého podopiera v jeho slabostiach a krehkostiach, kazdému odpusta vietky
previnenia, s kazdym rovnako tuzi vytvorit laskyplny a doverny vztah, pretoze
Boh stvoril kazdu ludsku bytost z velkej ttzby po vzajomnej laske a stvoril nas
zaroven na svoj obraz, teda tak, aby aj nam vyhovovalo milovat a budovat s nim
doéverny vztah. Boh svoju moc a silu rad prejavuje v nasej krehkosti, pretoze
nam tym pomodze a zarovent vzbudi doveru aj u inych, fe dokaze pomoct aj
im. Preto sa uz od pociatku zastava tych, ktori jeho pomoc a ochranu zvlast
potrebujt, najmi nudzni, chudobni, trpiaci, ¢i inak znevyhodneni a vyluceni
na okraj spolo¢nosti. Suciti s nimi, laskavo sa k nim sklafa a pozyva aj nas, aby
sme robili podobne. V milosrdnej laske voci tym, ktori ju potrebujt, no nema-
ju ako vratit, sa totiz skryva vnutorné bohatstvo, radost a sila, ktora ¢loveku
umoziiuje budovat plnsie a ddvernejsie vztahy a vedie ho po ceste k vnutorné-
mu pokoju a §tastiu, pre ktoré bol kazdy ¢lovek Bohom stvoreny.

6 Porov. FRANTISEK L.: Posolstvo Svitého Otca Frantiska na 25. svetovy defi chorych. Ka-
tolicka cirkev na Slovensku, Dokumenty papezov. [Online]. 2017. In: https://www.kbs.
sk/pdf/FRO1/FRO1Chorym2017.pdf [Cit: 16. december 2023].

7 Porov. FRANTISEK L.: apostolska exhortacia Gaudete et exsultate. bod 61.
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2 HLAVNE ZASADY A PILIERE POSTOJA K LUDSKE] KREHKOSTI

Pape? Frantisek skuto¢ne ,nacuva veciam, ktoré sa deju“,® ¢im sa vracia ku
koncilovej kategorii ,znameni ¢asov®.” Kazdy den sa vo svete, ktorého dramatic-
ké aporie mozno sledovat v jasnom nepochopeni a nedostatku sucitu, mozno
stretnut s krehkostou a neistotou konkrétneho ¢loveka: ,odtial prameni vyzva
k milosrdenstvu a odpusteniu.“!® Frantisek vo svojich dokumentoch nazna-
¢uje zakladny postoj, ktory by Iudia mali zaujat vo vztahu k ludskej krehkosti
a nedokonalosti. Z myslienok v jeho dielach je mo#né zostavit subor hlavnych
zasad a pilierov, ktoré vystihuju krestansky pristup v tejto oblasti a je tiez mozné
naznacit hlavné linie, ktorymi by sa tento pristup mal uberat.

Prvou zasadou je milosrdna starostlivost vnimava na krehkost kaidého
¢loveka. Prikladom moze byt milosrdny samaritan, ktory necakal na uznanie
za svoju pomoc, ale naplialo ho vnatorné presvedeenie o dolezitosti prejavit
svoju ludskost a pomdhat tym, ktori jeho pomoc potrebuju:

»Vsetci mame zodpovednost za zraneného, to znamena za vlastny
niarod i vietky narody sveta. Postarajme sa o krehkost kazdého
muza, kazdej Zeny, kazdého dietata a kaidého staré¢ho ¢loveka tym-
to pozornym a soliddrnym postojom, postojom blizkosti milosrdné-

ho Samaritiana.“"

Na to, aby ¢lovek mohol milovat slabych a krehkych, nemusi byt dokonale
silny. Sved¢i o tom priklad svitého Frantiska z Assisi, ktory sa nevyhovaral na
svoje slabosti a nedostatky, ale prave vo svojej krehkosti sa odovzdal mocnej
Bozej laske, vdaka ¢omu sa dokazal postarat o ostatnych slabych a biednych
ludi vo svojom okoli.”? Starostlivost o kazdého nudzneho ¢loveka je dolezité
rozvijat uz od detstva, v tomto smere je preto nevyhnutna formdcia v rodinnom
prostredi. Rodicia svojim prikladom mozu detom odovzdat dolezité svedectvo

8 SPADARO, A.: Intervista a Papa Francesco. In: La Civilta cattolica, ro¢. 164, 2013, ¢&. 3, s. 454.

9 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: pastoralna konstitucia Gaudium et spes. In: Doku-
menty Druhého vatikdnskeho koncilu - diel 1. Bod 4

' CARLOTT], P.: La morale di papa Francesco, Bologna : EDB, 2017, s. 8.

' FRANTISEK L.: encyklika Fratelli tutti. Katolicka cirkev na Slovensku, Dokumenty papezov.
[Online]. 2020. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/do-
kumenty-papezov/c/encyklikafratelii-tutti [Cit: 15. december 2023]. bod 79.

12 Porov. FRANTISEK L.: apostolska exhorticia Evangelii gaudium. Katolicka cirkev na Slo-
vensku, Dokumenty papezov. [Online]. 2013. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/apostolska-exhortacia-evangelii-gau-
dium [Cit: 10. december 2023]. bod 216.

53



54

TEOLOGICKY ¢Asopis XX1/2023/2

o krase a uslachtilosti nezistnej a starostlivej lasky o druhych, ako aj o celé stvo-
renie.”” Existuje mnozstvo spdsobov, ktorymi je tuto krestansku zdsadu mozné
naplitat. Manzelia mozu verejny priestor napliat , farbami bratstva, socialneho
citenia, ochrany krehkych osob, Ziarivej viery, aktivnej nadeje. Ich plodnost sa
rozsiruje a transformuje do tisicov spdsobov spritomnenia Bozej lasky v spolo¢-
nosti.“!* Dalsim prostredim, kde sa prejavuje krestanska sluzba najmé chorym
a trpiacim, su krestanské zdravotné zariadenia. Okrem starostlivosti o telo sa
ich pracovnici usiluju sluzit druhym aj v duchovnej oblasti a preukazuju im
milosrdenstvo, vdaka ¢omu sa chori a ich rodiny dostavaju do centra komplex-
nej starostlivosti o ¢loveka. Tieto zariadenia mdzu byt dnes zvlast v rozvinutych
krajinach prikladom ochrany a starostlivosti o kazdu Iudsku bytost od zaciatku
jej #ivota az po jej prirodzeny koniec.”

Dalsia zasada sa tyka dostojnosti vlastného zivota. Ide o to, aby &lovek prijal
krehkost druhych za svoju. Plnost ludského bytia sa totiz da dosiahnut jedine
v starostlivej ldske, pretoze sme stvoreni na obraz Boha, ktory bdie nad svojim
stvorenim a samotné stvorenie pozyva k tcasti na tejto starostlivosti (porov. Gn
1,26-28). Této zakladna charakteristika nasej existencie ndim nedovoluje byt la-
hostajnymi k bolesti druhych, ale vedie nas k pozornosti k vylu¢enym, k pomo-
ci tym, ktori pomoc potrebuju. Taktiez nas tato doleZitd pravda o nds motivuje
k obetovaniu vlastného pokoja a pohodlia, ,aby sme sa dali vyrusit ludskym
utrpenim. To je dostojnost,“® ako hovori papez Frantisek v encyklike Fratelli
tutti. Spolo¢nost preniknuta takymto duchom solidarity a milosrdnej lasky
dba na svojich mali¢kych, nedovoli ich vy¢lenit, ale prijima ich, rehabilituje, za-
¢leriuje spit medzi seba a pomaha im na dalsej ceste.”” Robi to prostrednictvom
iniciativnych jedincov a spoloc¢enstiev, ktoré si nadchnuté Zivou vierou a silou
evanjeliového posolstva. Tato iniciativa sa v§ak nerodi z vlastnej vole, ale z ve-
domia, ze Boh miluje ¢loveka prvy a na zdklade skuisenosti tejto jeho lasky moze
¢lovek milovat druhych a starat sa o nich v ich potrebach.! Jedinec prijimajuci

1 Porov. FRANTISEK L.: encyklika Laudato si’. Katolicka Cirkev na Slovensku, Dokumenty
papezov. [Online]. 2015. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlase-
nia/p/dokumenty-papezov/c/encyklika-laudato-si [Cit: 10. december 2023]. bod 64.

14 FRANTISEK L.: posynodélna apostolska exhortacia Amoris laetitia. [prekl. Martin Kramara]
Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2017. bod 184.

5 Porov. FRANTISEK L.: Posolstvo Sviitého Otca Frantiska na 30. svetovy deri chorych. Ka-
tolicka cirkev na Slovensku, Dokumenty papezov. [Online]. 2022. In: https://www.kbs.
sk/pdf/FRO1/FRO1Chorym2022.pdf [Cit: 15. december 2023]. bod 4.

16 FRANTISEK L.: encyklika Fratelli tutti. bod 68.

17 Porov. FRANTISEK L.: encyklika Fratelli tutti. bod 67.

18 Porov. FRANTISEK 1.: Posolstvo Svitého Otca Frantiska k Svetovému diu misii 2021. Ka-
tolicka cirkev na Slovensku, Dokumenty pipezov. [Online]. 2021. In: https://www.kbs.
sk/pdf/FRO1/FRO1Misie2021.pdf [Cit: 15. december 2023].
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bezpodmiene¢nu Boziu lasku sa modze darovat druhym bez toho, aby ¢okolvek
stratil, pretoze Bozia laska ho naplita a umoziiuje mu milovat druhych. Ak totiz
¢lovek podlahne pokuseniu, Ze saim bez Boha dokaze spasit seba aj okolity svet,
dostane sa do slepej ulicky. Vycerp4 svoje sily aj svoje prvotné nadsenie a bez
prijimania vicSej lasky nebude vlddat nezistne sluzit druhym. Vyzvou na obra-
tenie k Bohu vtedy moze byt samotné utrpenie bratov, ktoré je vidy vicsie, ako
vlastné moznosti pomahajuceho, ¢o modze byt pripomienkou vlastnej krehkosti
a zavislosti aj bratov od Boha. Papez Frantisek v tejto suvislosti zdoraziiuje, ze
»ak pokorne prosime o Boziu milost a akceptujeme hranice svojich moznosti,
vtedy doverujeme v nekone¢né moznosti, ktoré v sebe chova Bozia laska.“?

Prehlbenim poslednej uvedenej zésady je zasada zodpovednosti za kreh-
kost inych. Papez Frantisek to blizsie vysvetluje pomocou terminov ,solidnost®,
ysolidarita® a ,sluzba®:

»je dobré apelovat na solidnost, ktord vychidza z vedomia toho,
7e sme zodpovedni za krehkost druhych pri hladani spolo¢nej per-
spektivy. Solidarita sa konkrétne prejavuje v sluzbe, ktora moze
nadobudat velmi rozli¢né formy, ¢o sa tyka spdsobu, akym sa uji-
mame druhych. Sluzba je do velkej miery starostlivost o krehkost.
Slazit znamend starat sa o tych, ktori st krehki v nasich rodindch,

spolo¢nosti, narode.“%

Pri takejto sluzbe druhym je ¢asto potrebné presunut vlastné potreby, tzby
a oakavania na druhé miesto, aby ¢lovek dokazal upriamit svoju pozornost na
druhého a na jeho potreby. Ak sa niekto tprimne sna%i druhému pomaoct,
musi mu Uprimne pozriet do o¢i, aby vnimal jeho rozpoloZenie a skuto¢nu
hodnotu jeho Zivota. Papez Frantisek priblizuje, ze ,to, ¢o Cirkev dnes najviac
potrebuje, je schopnost lie¢it rany a zohrievat srdcia veriacich, bezprostrednost
a blizkost. Vidim Cirkev ako polnt nemocnicu po bitke.“’! Je dolezité prejavit
krehkému ¢loveku blizkost, prijat ho celého aj s jeho obmedzeniami a nedo-
konalostami. Iba vtedy sa pomahajuci ¢lovek vyhne sluzbe, ktora by bola ideo-
logick4, pretoze na prvom mieste sluzi ¢loveku, nie svojej predstave ¢i tuzbe.?

19 FRANTISEK L.: Posolstvo Sviitého Otca Frantiska na Péstne obdobie 2015. Katolicka cirkev
na Slovensku, Dokumenty pipezov. [Online]. 2015. In: https://www.kbs.sk/pdf/FR01/
FRO1Post2015.pdf [Cit: 15. december 2023]. bod 3.

20 FRANTISEK L.: encyklika Fratelli tutti. bod 115.

2FRANTISEK L. a SPADARO, A.: Adesso fate le vostre domande : conversazioni sulla Chiesa
e sul mondo di domani. Milano : Rizzoli, 2017. s. 31.

22 Porov. FRANTISEK I.: encyklika Fratelli tutti. bod 115.
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Okrem uz spomenutych odporucani je vo vztahu ku krehkosti, podla pa-
peza Frantiska, dolezité tiez vnimat krehkost ako sucast Zivota, nie ako docasnu
prekazku pokroku. Neha a milosrdenstvo, ktoré Frantisek pripomina, neosla-
buju, ale skor posiliiuju a zintenziviiuji moralnu otazku, ktora sa tiahne celym
nasim bytim muzov a zien: ,,¢o robit”, ba dokonca ,kym chceme byt“.?> Rozne
liberdlne vizie totiz predstavuju taky model fungovania spolo¢nosti, ktory rea-
litu krehkosti a jej mnohostrannosti ignoruje a predstavuje ,,svet, ktory zodpo-
veda urcitému (dokonalému) poriadku, schopnému zabezpecit si buducnost
a riesenie vietkych problémov.“** Na to, aby si spolo¢nost dokazala sama uve-
domit svoju nespravodlivost, moralne pobludenie ¢i zneuzivanie moci, je viak
potrebna schopnost integralneho rozmyslania o celom Zivote, vratane jeho du-
chovného a charitativneho rozmeru. Navyse je tiez nevyhnutné pamiitat na to,
e spolo¢nost nikdy nebude moralne dokonala, nech by sa zaviedol akykolvek
premysleny model jej fungovania. Rovnovaha ludskych sklonov a ¢inov je totiz
vidy krehka a urcita cast ¢loveka vidy odola poludsteniu a v ktoromkolvek oka-
mihu moze skiznut k tym najsebeckejsim a najprimitivnejsim tendencidam.?
Na citlivi a doslednu pracu s Tudskou krehkostou a nedokonalostou je preto
potrebné vidy dopredu mysliet a rozvijat také formy a metddy pristupu k tejto
skuto¢nosti, ktoré by boli kontinudlne, osobné a respektujuce kazdého ¢loveka
v jeho konkrétnej Zivotnej situacii a v jeho potrebach.

Starostlivost o krehkych je ¢asto neefektivna a neprodukuje zisk alebo
aspoii vyrovnanie vlozenej energie. Dalsia rada pépe#a Frantiska upozoriiuje
prave na tuto skuto¢nost a pripomina §titom, aby sa starali o krehkych ob¢a-
nov aj vtedy, ked z toho nemaju ziadne materialne alebo ekonomické vyhody.
To, aby slabsi ¢i v urcitej oblasti menej talentovani Iudia neostavali na okraji
spolo¢nosti, si vyzaduje aktivny $tat, ktory sa zaujima o skuto¢nua spravodlivost
a tie rdozne ,institucie obcianskej spolo¢nosti, ktoré idu za hranice slobody
mechanizmov ¢innosti urcitych ekonomickych, politickych ¢i ideologickych
systémov, pretoze sa skuto¢ne zameriavaju predovsetkym na ludi a spolo¢né
dobro“.?¢ Otvorenost $tatu by tiez mala zahfiat skuto¢ne vietkych domorod-
cov, migrantov, bezdomovcov, drogovo ¢i inak zavislych, starych, trpiacich ¢i
opustenych. Obavy z destrukcie vlastnej ndrodnej identity treba vymenit za

snahu o vytvorenie novych kulturnych syntéz a nikoho z nich nevylu¢ovat.”

2 Porov. BIAGI, L. et al.: Dove va la morale? : Papa Francesco e il rinnovamento dell’ etica.
Casalserugo-Padova : Proget Edizioni, 2016. s. 8.

24 FRANTISEK L.: encyklika Fratelli tutti. bod 167.

% Porov. FRANTISEK L.: posynodalna apostolska exhortécia Amoris laetitia. bod 157.

26 FRANTISEK L.: encyklika Fratelli tutti. bod 108.

2 Porov. FRANTISEK L.: apostolska exhortacia Evangelii gaudium. bod 210.
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Integracia marginalizovanych moéze totiZ vyznamne obohatit rozvoj ob&anov
i miestnych spoloc¢enstiev, samosprav a vo vysledku moze katalyzovat rozvoj ce-
lej krajiny. Pape? Frantisek to zdodraznil aj pri navsteve Slovenska v roku 2021:
»,Nech nikto nie je stigmatizovany alebo diskriminovany. Krestansky pohlad
nevidi v tych najkrehkejsich bremeno alebo problém, ale bratov a sestry, kto-
rych mame sprevadzat a opatrovat,“?®

Poslednou zasadou vybranou z myslienok papeza Frantiska je povinnost
politikov starat sa o krehkost 0os6b a nirodov. Kedze krehkost je fenomén,
ktory sa v urcitej oblasti dotyka kazdého ¢loveka a vplyva na moznosti jeho re-
alizovania sa v osobnej, vztahovej, ale aj vo verejnej oblasti, je potrebné, aby sa
danou témou aktivne zaoberali aj politici a verejné autority, ktoré ovplyviiuju
smerovanie a napredovanie celej spolo¢nosti. Zodpovedny pristup si vyzaduje
preukazovat silu, no zaroven jemnost a takt, pretoze uprostred suikromnickeho
modelu fungovania spolo¢nosti je potrebné vytvorit priestor pre prinasanie
dostojnosti aj do tych najsmutnej$ich a najmarginalnejsich situacii.?? Zodpo-
vedny politik nema byt ten, ktory si uml¢i svedomie a zaobera sa len volicsky-
mi preferenciami, ale ten, ktory vezme zodpovednost na vlastné plecia, vyuZije
rozumne vydobytky vedy a techniky a namiesto prazdneho re¢nenia sa pricini
o konstruktivne rieSenie spolocenskych problémov, najmi tych najzavainej-
sich, ktoré sa dotykaju Tudského Zivota a jeho dostojnosti. Prikladom takychto
problémov moze, podla papeza Frantiska, byt socidlne a ekonomické vyclerio-
vanie urcitych skupin osob, obchodovanie s [udmi, sexudlne zneuzivanie, pros-
titlicia a otrocké zneuzZivanie, terorizmus, organizovany zlo¢in ¢i predaj zbrani
a drog.”® Okrem politikov su za rast v aktivnej starostlivosti o spolo¢né dobro
zodpovedné aj iné spolocenské autority, napriklad ucitelia a vychovavatelia.
Ich ulohou je spolu s rodi¢mi formovat svedomie Ziakov a viest ich tak k otvo-
renému, zodpovednému a laskavému postoju k ludom zvlast v ich krehkosti
a biede. Spolo¢nost tak ma nadej na plnohodnotné prijatie svojich ¢lenov a in-
tegralne napredovanie v dosahovani spolo¢ného dobra na vietkych arovniach.

8 FRANTISEK L.: Prihovor Svitého Otca po stretnuti s prezidentkou SR Zuzanou Caputovou.
Katolicka cirkev na Slovensku, Dokumenty papezov. [Online]. 2021. In: https://www.
kbs.sk/pdf/FRO1/FRO1SVKO2.pdf [Cit: 15. december 2023].

2 Porov. FRANTISEK 1.: encyklika Fratelli tutti. bod 188.

% Porov. FRANTISEK 1.: encyklika Fratelli tutti. bod 188.
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3 AKO PRACOVAT S VLASTNOU KREHKOSTOU

Na ziklade uvedenych zasad je moziné stanovit niekolko konkrétnych
odportcani, ktoré ndim modzu pomoct pri praci s vlastnou krehkostou. Papes
Frantisek poukazuje v prvom rade na to, ako uznat, prijat a odovzdat svoju
krehkost Bohu. Boh je toti? na prvom mieste aj v tejto oblasti. On s velkou
laskou stvoril kazdého ¢loveka, pozna kaidu jeho krehkost a nedokonalost.
Okrem toho aj sam vzal ludsku krehkost na svoje plecia, ked sa vtelenim stal
jednym z nas, bytostou z tela a kosti, a prezival ludské krehkosti a slabosti na
vlastnom tele. Este aj dnes s nami preZiva vietky nase bole a uzkosti, pretoze ani
po svojom nanebovstupeni nezostal od ludi daleko, ale urobil si chram priamo
v srdci kazdého ¢loveka, aby s kazdym mohol byt naplno zjednoteny vo vset-
kych okamihoch Iudského zivota (porov. 1 Kor 6,19). Boh je teda jedine¢nym

V prvom rade je potrebné s pokorou a laskou si priznat svoju krehkost,
pretoze tato skuto¢nost je ,nevyhnutne vlastnd ndm vsetkym,“’! ako uvadza
papez Frantisek v jednom zo svojich posolstiev. Iba touto cestou je moiné n4-
sledne prezivat krehkost ako dar BoZieho milosrdenstva, aby sa tak stala ,prile-
#itostou neochvejne hlasat a radostne sved¢it pred svetom o tom, kolk4 svitost
a fivotna sila je pritomnd v tych, ktori boli povolani nasledovat Krista.“*? Papez
Frantisek apeluje na to, aby sa nikto nenechal premdct obavami z buducnos-
ti, z vlastnej slabosti, alebo zo zodpovednosti vyplyvajucej z vlastného Zivotné-
ho povolania. Pripomina, Ze prave v nasej krehkosti a nedokonalosti mozeme
ndjst cestu viery a niddeje, ktord nam ponuka zmftvychvstaly Kristus. Ten nas
neustile presvied¢a o tom, Ze on je vitaz nad vietkymi problémami a burkami
v nadom Zivote. V fiom mozeme vidy najst odpocinok, silu a eldn do postupné-
ho kracania v povolani, ku ktorému nas vytrvalo pozyva.*

Nestaci viak postupne uzndvat a prijimat svoje obmedzenia a zranitelnost,
papez Frantisek nas nabada odovzdat svoju krehkost do Bozich ruk a zakusit

%' FRANTISEK L: Posolstvo Svitého Otca Frantiska pri prileZitosti Svetového diia 0séb so
zdravotnym postihnutim.. Katolicka cirkev na Slovensku, Dokumenty papezov. [Online].
2020. In: https://www.kbs.sk/pdf/FR01/FR0O1Postihnuti2020.pdf [Cit: 16. december
2023]. bod 1.

? FRANTISEK L.: Apostolsky list Svitého Otca Frantiska vsetkym zasvitenym osobdm pri
prileZitosti Roku zasviteného Zivota. Katolicka cirkev na Slovensku, Dokumenty papezov.
[Online]. 2014. In: https://www.kbs.sk/pdf/FR01/FRO1RZZ2014.pdf [Cit: 15. decem-
ber 2023]. bod 1.

» Porov. FRANTISEK L.: Posolstvo Sviitého Otca na 57. svetovy deit modlitieb za duchovné
povolania 2020. Katolicka cirkev na Slovensku, Dokumenty papezov. [Online]. 2020. In:
https://www.kbs.sk/pdf/FR0O1/FRO1Povolania2020.pdf [Cit: 15. december 2023].
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tak istotu, Ze prave v nasej slabosti sa moze prejavit Kristova sila a budeme
schopni dokazat aj to, ¢o sa na prvy pohlad zda nemo#né. Podobne, ako to
zazili aj apostoli, ktori uprostred burky ,spoznali Jeziovo bozstvo aj kralovsku
moc a naudili sa mu déverovat“* prave tym, Ze svoju slabost a nemohucnost
zverili do ruk Pana (2 Kor 12,9). Vo chvilach slabosti a narazenia na vlastné
hranice a limity je dolezité nepoddat sa zufalstvu, ale spomenut si na prejavy
Bozej moci v nasich Zivotoch, na jeho pomoc a milosrdnu lasku®® a s odvahou
vstat a napredovat na ceste. Ostat verni Panovmu slovu a jeho prislubeniam
a s pokorou kricat v odovzdanosti, nech uz by nés vlastna krehkost akokolvek
zratiovala ¢i obmedzovala:

»,Uznajme svoju krehkost, ale dovolme, aby ju Jezi§ vzal do svojich
ruk a nds poslal na misiu. Sme krehki, ale nosime v sebe poklad,
ktory nas robi velkymi, a moze urobit lep$imi a $tastnejsimi tych,

ktori ho prijmu. Smelost a apostolskd odvaha s stucastou misie.“*

Uznanim a odovzdanim vlastnych krehkosti Bohu praca s tymito nedoko-
nalostami stale nekonci. Boh nds vyzyva, aby sme so svojou krehkostou napre-
dovali v Zivote, aby sme s fiou pracovali a nepopierali ju a tiez, aby sme ju pre-
kondvali ¢i proti nej bojovali. Mnohé krehkosti a obmedzenia nds totiz limituju
aj preto, aby sme v sebe nasli silu na ich prekonanie a vdaka trpezlivému usiliu
sa stali skusenejsimi a odolnejsimi. Boj proti krehkosti a vlastnym sklonom
uvadza aj papez Frantisek ako jeden z troch hlavnych bojov, ktorym vo svojom
sivote elime. Dalsim je zapas proti svetu a svetskej mentalite, a nakoniec zépas
proti zlu, diablovi.’” V tychto nasich osobnych bojoch nikdy nie sme sami,
silu a odvahu dostavame vidy od Boha, ktory bdie nad kazdym nasim krokom
a raduje sa s nami z kazdého vitazstva na tejto ceste.

Okrem osobnej stranky ma boj s krehkostou aj svoju medziludsku rovinu.
Casto sa vo vztahoch k druhym totiz stava, e vlastna krehkost ndam brani otvo-
rene prijimat blizneho a namiesto naklonnosti a pozornosti nas vedie k stra-

* FRANTISEK L.: List Svitého Otca manzelom pri prileZitosti Roku rodiny Amoris laetitia.
Katolicka cirkev na Slovensku, Dokumenty papezov. [Online]. 2021. In: https://www.
kbs.sk/pdf/FRO1/FRO1Manzelom2021.pdf [Cit: 15. december 2023].

% Porov. FRANTISEK L.: List Sviitého Otca Frantiska kiiazom pri prileZitosti 160. vyrocia smrti
svitého Arského fardra. Katolicka cirkev na Slovensku, Dokumenty papezov. [Online].
2019. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/list-svateho-otca-frantiska-knazom-pri-prilezitosti-160-vyrocia-smrti-svateho-
arskeho-farara [Cit: 15. december 2023].

3 FRANTISEK 1.: apostolské exhortacia Gaudete et exsultate. bod 131.

T Porov. FRANTISEK L.: apostolska exhortécia Gaudete et exsultate. bod 159.
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chu z druhého ¢i ku konkurenénému boju s nim. Pape? Frantisek v tejto veci
pripomina, Ze ,je dolezité zakladat svoju istotu na dokladnych rozhodnutiach,
na presvedceniach a hodnotach, a nie na vitazstve v diskusii alebo na tom, ze

“38 Pre takéto rozhodnutia viak potrebujeme mat

nam niekto d4 za pravdu.
v srdci lasku, ktord ndm pomoze prekonavat bariéry, lepsie chapat druhych
a trpezlivo sa snaZit o porozumenie a jednotu. Budme teda otvoreni prijimat
Boziu lasku a jeho vedenie, aby sme v tychto Zivotnych skuskach a bojoch
vedeli reagovat mudro, laskavo a spravodlivo voci sebe aj kazdému, koho stret-
neme na svojej ceste.

Zikladnym nastrojom, ktorym je mozné premahat krehkosti Zivota, je
modlitba. V modlitbe sa totiz ¢lovek otvara posobeniu Ducha Sviitého. Streta-
va sa s Bohom, ktory jeho krehkosti naplno rozumie, vie, ¢o je potrebné urobit
a vedie nas k spravnemu rozliovaniu a reagovaniu na obmedzenia, s ktorymi
sa stretavame. Je dolezité modlit sa neustale, ako pripomina aj papez Frantisek
v jednom zo svojich postnych posolstiev.”” Papez tu reaguje na spolocenské
dopady pandémie koronavirusu, konkrétne na fakt, %e sa zvysilo povedomie
o nadej osobnej aj spolocenskej krehkosti. Nemodzeme sa spasit sami, takisto,
ako ani sami nepremdzeme vlastné krehkosti a nedokonalosti. Potrebujeme
prijat silu a utechu z viery v Boha, no zarovet musime prijat aj obmedzenia
nasich bratov a sestier, pretoZe vietci sme stvoreni spolo¢ne ako jedna ludska
rodina, vietci sa spolo¢ne plavime na jednej lodke. Je to naro¢ny proces, ktory
si vyzaduje pevnu vieru v milosrdného a véemohuceho Boha, ktory nas miluje
a neustile ndim pomaha. Prave modlitba ndim moze pomoct rist v tejto viere,
ako dalej zdoraziiuje papez Frantisek: ,Viera nas neusetri od tazkosti Zivota,
ale umozni nam im ¢elit v spojeni s Bohom v Kristovi, vo velkej nadeji, ktora
nesklame a ktorej prislubom je laska, Bohom rozliata v nasich srdciach skrze
Ducha Svitého.“®

S modlitbou je uzko spojeny aj pdst a starostlivost o zranenych a chudob-
nych. Pape? Frantisek nis povzbudzuje k uskromneniu sa, k prijatiu darov,
ktoré nam Boh ponuka a k velkodusnému rozdeleniu sa s takto prijatymi dob-
rami. Tato vyzva je zvlast dolezita pri starostlivosti o tych najmensich a najviac
bezbrannych, o vietkych opustenych a opovrhnutych, ¢i tych, ¢o su diskrimi-
novani alebo odstvani na okraj spolo¢nosti. Papez tiez pripomina evanjeliové
posolstvo o tom, ,aby sme vyhladavali a neobchadzali tych, ¢o su v nudzi; aby

38 FRANTISEK L.: posynodélna apostolskd exhortacia Amoris laetitia. bod 140.

% Porov. FRANTISEK L.: Posolstvo Svitého Otca na Postne obdobie 2022. Katolicka cirkev
na Slovensku, Dokumenty papezov. [Online]. 2021. In: https://www.kbs.sk/pdf/FR01/
FRO1Post2022.pdf [Cit: 15. december 2023]. bod 2.

% FRANTISEK 1.: Posolstvo Sviitého Otca na Postne obdobie 2022. bod 2.
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sme oslovili a neignorovali tych, ¢o potrebuju nac¢uvajice usi a dobré slovo; aby
sme navstivili a nenechali osamotenych tych, ¢o trpia samotou.“#

Dalsim sposobom, ako premahat krehkost, je nefnost. Nie je dobré vni-
mat krehkost negativne, ale prijimat ju a zahtnat ju pochopenim a ne#nou
laskou. Je to, podla papeza Frantiska, najlepsi spdsob, ako sa dotykat Zivotnych
nedokonalosti.*” Ak sa nam nedari neZne pracovat s vlastnou krehkostou, ¢asto
sa to prejavuje aj vo vztahoch k druhym, ktoré su v takom pripade poznamena-
né posudzovanim a ohoviranim. V Biblii je prave diabol opisany ako ten, ktory
zaluje a usvedcuje ¢loveka z nedokonalosti (porov. Zjv 12,10), ,,preto je dolezi-
té stretnut sa s Bozim milosrdenstvom najmai vo sviatosti zmierenia a zakusit
pravdu a neinu lasku.“® Bozia pravda nikoho neodsudzuje, ale dava ¢loveku
zakusit prijatie, pochopenie, pomoc a odpustenie. Boh sa ako milosrdny otec
vidy snazi vratit ¢loveku jeho dostojnost, zdvihnut ho na nohy, podporit ho
v dalsom napredovani a oslavit s nim kazdy uspesny krok k svitosti. Nemusime
sa preto bat mu zverit svoj Zivot so vietkymi jeho obmedzeniami a krehkostami,
pretoze on nias moze prave v tychto oblastiach naplnit svojou neinou laskou
a naucit nas, ako sa takto nezne starat aj o krehkosti nasich bratov a sestier.

Okrem neznosti je pri praci s krehkostou velmi dolezitd pokora. Znamena
to priznat si pravdu o sebe, o svojich obmedzeniach a slabostiach. Délezité je
tie? nespoliehat sa len na svoje sily a svoju snahu, ale prijat pomoc a podporu
od druhych, no hlavne od Boha, ktory nas vidy vidi v plnej pravde. Papez Fran-
tisek vysvetluje, Ze ten, ,kto si mysli, Ze vie vietko o sebe, o druhych ... sa len
tazko stretne s Kristom.“** Toto stretnutie s na§im Panom je v§ak nevyhnutnym
zakladom pre spriavne rozliSovanie svojich obmedzeni a reakcii na tieto obme-
dzenia, pretoze len v Kristovi, ktory je sim Pravdou, mame $ancu objavit sku-
to¢nu pravdu o sebe i o druhych, odkryt nekone¢nt hodnotu kazdej ludskej
bytosti a neine pristupovat ku kazdej krehkosti, ktord poznamenava ta-ktoru
¥ivotnu cestu druhého ¢loveka. Zvlast v oblastiach, v ktorych sa citime vzdela-
nejsi ¢i vyspelejsi ako nasi bratia, si musime davat pozor, aby sme sa nespravali
nadradene ¢i arogantne. Krestanska laska nas vedie k pokornému vyuzivaniu
vlastnych prednosti pre ticht a netinavnu sluzbu druhym a pre nase spolo¢né

4 FRANTISEK 1.: Posolstvo Svitého Otca na Postne obdobie 2022. bod 2.

42 Porov. FRANTISEK 1.: Apostolsky list Sviitého Otca Frantiska Patris Corde. Katolicka cirkev
na Slovensku, Dokumenty papezov. [Online]. 2020. In: https://www.kbs.sk/obsah/
sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/ apostolsky-list-patris-corde
[Cit: 15. december 2023]. bod 2.

# FRANTISEK L.: Apostolsky list Svitého Otca Frantiska Patris Corde. bod 2.

“ FRANTISEK L.: Posolstvo Svitého Otca Frantiska na 36. svetovy dei mlddeze. Katolicka
cirkev na Slovensku, Dokumenty papezov. [Online]. 2021. In: https://www.kbs.sk/pdf/
FRO1/FRO1Mladez2021.pdf [Cit: 16. december 2023].
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dobro. Papez Frantisek vysvetluje, Ze v spolocenstve bratov a sestier ,nemo-
%e platit logika nadvlady jednych nad druhymi alebo logika sutazenia, aby sa
ukazalo, kto je inteligentnejsi ¢i silnejsi, pretoze takato logika vedie k popretiu
lasky.“* Musime sa snaZit o postoj pokory, ktora nas priblizuje Kristovi, ktory
bol naplno pokorny, aby sme aj my mohli na druhého hladiet v pravde a nene-
chali sa odradit jeho nedokonalostami a krehkostami. Prave prica s krehkos-
tami nam umoziiuje budovat hodnoty a cnosti a napredovat v svitosti, pretoze
tam, kde ¢lovek nijaké slabosti uz nema, nemdze pracovat na zdokonalovani.
Naopak, v tych oblastiach, kde sme slabi, modze naplno zaZiarit stcit, neznost,
pochopenie a citliva pomoc, ¢o si ale vyzaduje velku davku pokory, ktora ndm
umozni vidiet obmedzenia bez predsudkov a bez posudzovania.

Ako uz bolo povedané, v boji s krehkostou nikdy nie sme sami. Okrem
pomoci Boha a nasich bliznych mdme moznost prijat aj pomoc od ¢lenov osla-
venej Cirkvi - od svitych. Prave tito nasi starsi bratia a sestry vo viere maju
velmi silné skusenosti s premdhanim vlastnych slabosti a v trpezlivom napre-
dovani vo viere aj napriek nedostatkom a obmedzeniam. Sviti nie st niekde
daleko, na inej planéte ¢i v inom vesmire. St pritomni v nasich Zivotoch a ich
orodovanie ma vidy realny vplyv na nasej ceste za Kristom. Najhlbsie sa s nimi
spajame vo sviatosti Eucharistie, kde doch4adza k nd3mu vzdjomnému duchov-
nému prepojeniu vdaka skutoc¢nosti, ze vietci sme udmi toho istého Kristovho
tela, ktoré prave v Eucharistii nadobuda jednotu. Pape? Frantisek nam pripo-
mina, Ze sviitost tychto vynimoc¢ne milujucich Iudi ,,prichadza na pomoc nasej
krehkosti, a preto je matka Cirkev svojou modlitbou a svojim Zivotom schopna
ist sviitostou jednych v ustrety slabostiam druhych.“* Takto vznika nadherné
spoloc¢enstvo veriacich, v ktorom sa kazdy moze citit prijaty a milovany so vet-
kymi svojimi krehkostami a slabostami a s radostou moze kracat v nadeji, ze
vietci spolo¢ne dosiahneme plnost Bozieho milosrdenstva a jeho neinej lasky.

4 AKO PRACOVAT S KREHKOSTOU DRUHYCH

Nakoniec je dolezité poukazat na prax prace s druhymi, ¢o sa tyka ich
krehkosti a slabosti. Niektoré z tychto Iudskych obmedzeni su viditelné viac,
niektoré menej, no v skuto¢nosti sa kazdy ¢lovek v niektorej oblasti svojho
Yivota skor ¢i neskor stretne s nedokonalostou ¢i s vlastnymi obmedzeniami.

4 FRANTISEK L.: posynodélna apostolska exhortacia Amoris laetitia. bod 98.

4 FRANTISEK 1.: bula Misericordiae vultus. Katolicka cirkev na Slovensku, Dokumenty
papezov. [Online]. 2015. In: https://www.kbs.sk/pdf/FR01/FRO1MisVult2015.pdf [Cit:
16. december 2023]. bod 22.



AL7BETA MIKLOSOVA

Netreba sa preto tvarit, e krehkost druhych nevidime, pripadne Ze by sme
ju mali zakryvat, schovavat ¢i posudzovat. Pape# Frantisek nds povzbudzuje
k apostolskej praxi, aby sme sa pre slabych stavali slabymi (porov. 1 Kor 9,22),
to znamenad, aby sme sa s trpezlivostou snaZili ulah¢ovat druhym ich cestu a aby
sme prisposobili svoje pdsobenie ich tempu. Takto ich budeme moct krok za
krokom sprevadzat v ich usili o napredovanie, pretoze ,maly krok ¢loveka, kto-
ry ma velké obmedzenia, mdze Bozie Srdce potesit viac, nez velké kroky toho,
kto postupuje Zivotom bez vicsich problémov.“Y Je potrebné vyjst zo svojho
komfortu a priblizit sa ludom na periféridach spolo¢nosti, otvorit svoje srdce pre
ich Zivotné pribehy a urobit si ¢as na nijdenie vhodnych prostriedkov, ktoré
by im pomohli napredovat. V tomto zmysle si mozno vsimnut, ze obraz Zivota
v Cirkvi a vo svete, ktory nachadzame v slovach a gestach papeza Frantiska,
prinasa teologicku formu, ktora prirodzenejsie vyjadruje zdkladny obsah evan-
jelia, a taktiez, %e jeho teoldgia sa neda redukovat len na doktrindlne ucenie,
ale namiesto toho vyjadruje Zivotny $tyl*® a rozvija kultiru stretnutia.

Pri snahe priblizit sa bratom na perifériach vsak netreba nasledovat len
vlastné tuzby a predstavy o spravnom fungovani pomoci druhému, aby sme
neukladali ,neuzito¢né bremend na uz i tak namahavé Zivoty [udi ani ... sofis-
tikované a namahavé cesty formacie, aby sa dosiahlo to, ¢o Pan dava s lahkos-
tou.“? Jezis sa chce priblizit ku kazdému, chce kaidého uzdravit a spasit, preto
si musime davat pozor, aby sme tejto jeho tuzbe nestéli svojou tvrdohlavostou
v ceste. Ak budeme dostato¢ne pokorni a otvoreni, mdzeme v krehkych a mar-
ginalizovanych uzriet samotného Krista, pretoze on nas ,ocakava tam, kde je
krehkost, nie pohodlie; kde je sluzba, nie moc; kde ide o vtelenie sa a nie o po-
teSenie. Tam je on.“*°

Pri praci s krehkymi je okrem toho dolezité respektovat postupny rast a do-
zrievanie kazdého &loveka. Okrem povzbudzovania k naplianiu evanjeliového
idealu je podstatné nechdvat priestor milosrdenstvu Pana, ktory nevyzaduje
okamfzitu dokonalost, ale prichddza ¢loveku v ustrety v jeho momentalnych
krehkostiach a obmedzeniach a pomocou Ducha Svitého kazdého trpezlivo
vedie po istej ceste k spase, aj ked nam by sa to mohlo zdat prili§ pomalé ale-

“ FRANTISEK L.: Posolstvo Svitého Otca Pdpezskym misijnym dielam. Katolicka cirkev na
Slovensku, Dokumenty papezov. [Online]. 2020. In: https://www.kbs.sk/pdf/FR01/
FRO1PMD2020.pdf [Cit: 16. december 2023].

# Porov. FUMAGALLI, A.: Journey ing in love : Pope Francis’ moral theology. Bayswater, Vic :
Coventry Press, 2019. s. 14.

“ FRANTISEK L.: Posolstvo Sviitého Otca Péapezskym misijnym dielam.

0 FRANTISEK 1.: Prihovor pdpeza Frantiska na stretnuti s romskou komunitou na Luniku IX..
Katolicka cirkev na Slovensku, Dokumenty papezov. [Online]. 2021. In: https://www.
kbs.sk/pdf/FRO1/FROISVKO06.pdf [Cit: 16. december 2023].
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bo nedostacujuce. Papez Frantisek zdoraznuje v tejto suvislosti slova evanjelia,
ktoré od nas ziadaju, aby sme druhych nesudili a neodsudzovali (porov. Mt 7,1
a Lk 6,27). Mali by sme sa odvazit vstupit do komplikovanych Zivotnych situdcii
[udi okolo nas a naplnat ich ne#nostou, pochopenim a milosrdenstvom.”' Nie
je to jednoducha cesta - vyzaduje si, aby sme sa neskryvali pred nepohodlim,
nedrzali si odstup od utrpenia druhych a neignorovali tazké postavenie nasich
bliznych. V situaciach Iudskej krehkosti totiz mozeme stretntt Boha, ktory sa
s laskou skldna k svojim slabym detom, berie ich do narucia a prindsa im uzdra-
venie, odpocinutie a neznu lasku ¢asto prave nasimi ochotnymi rukami.
Velkou oblastou, v ktorej sa prejavuju rozmanité Tudské krehkosti, je ro-
dina. Mnoho dnesnych rodinnych zvizkov je z rdznych dévodov poznacenych
nedokonalostou, narusenymi vztahmi ¢i nejasnym usporiadanim. V otazke
pastoracie tych, ktori sa kvoli vlastnym krehkostiam na zivote Cirkvi podielaju
len neuplnym spdsobom, papez pripomina, ze aj v tychto ludoch pdsobi Bozia
milost. Je preto nevyhnutné, aby sa aj oni aktivne podielali na aktivitach far-
nosti a sluzili spolo¢enstvu Tudi, medzi ktorymi ziju a pracuju. Cirkev totiZ nie
je colnica, ale je otcovskym domom, v ktorom je miesto pre kazdého aj s jeho
¥ivotnymi tazkostami.’? Pape? sa znova odvolava aj na obraz Cirkvi ako polnej
nemocnice, ktora musi velmi starostlivo a pozorne sprevadzat svoje najkreh-
kejsie deti, ktoré st poznacené zranenou alebo stratenou laskou a dodavat im
nadej a svetlo lasky a prijatia, aj ked pred sebou este maju dlhu cestu k uzdra-
veniu.”? Ziadna rodina toti# ,nie je dokonalou skuto¢nostou, zhotovenou raz
a navzdy, ale vyzaduje si postupny rozvoj vlastnej schopnosti milovat,“** ako
pripomina papez Frantisek vo svojej exhortacii Amoris laetitia. Na to, aby man-
7elia spoznali zmysel a ciel svojho povolania k rodinnému Zivotu, je potrebné,
aby objavili krasu a pravdu o laskyplnom spoloc¢enstve Najsvitejsej Trojice, aby
zakusili obdivuhodné spojenie Krista a jeho Cirkvi, aby sa inspirovali Zivotom
svitej Nazaretskej rodiny a tiez aby pochopili, ako nadherne funguje spolo-
¢enstvo medzi sviitymi v nebi. Tieto idedly vedu rodiny k postupnému napre-
dovaniu na ich ceste k svitosti, avak nesluzia ako porovnavacie znamenie na
posudzovanie a vy¢letiovanie konkrétnych rodin a ich prislusnikov zo spolo-
¢enstva bratov a sestier v Cirkvi. Spomenuté idealy presahuju nase moznosti
a obmedzenia na tejto Zemi, preto nech nas motivuju k neinej a starostlive;
pomoci rodindm, hlavne tym najkrehkejsim a najviac zranenym, ktoré najviac

51 Porov. FRANTISEK L.: posynodélna apostolskd exhortécia Amoris laetitia. bod 308.
52 Porov. FRANTISEK L.: apostolska exhortacia Evangelii gaudium. bod 47.

% Porov. FRANTISEK 1.: posynodélna apostolské exhortacia Amoris laetitia. bod 291.
% FRANTISEK L.: posynodalna apostolské exhortacia Amoris laetitia. bod 325.
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potrebuju zaZit prijatie, odpustenie, milosrdenstvo a neinost najmi v oblasti
svojich slabosti a krehkosti. Papez Frantisek nas v tomto smere povzbudzuje
nasledovnymi slovami: ,Nestracajme nadej kvoli svojim obmedzeniam, ale sa
ani nevzdavajme hladania tej plnosti lasky a spoloc¢enstva, ktora ndm bola pri-
slubena. >

Tak, ako aj my sami sme sucastou spolo¢nosti, patrime do rdéznych soci-
alnych skupin a mozeme sa zapajat do mnohych spolocenskych aktivit, tak aj
ludia, ktori su viac poznaceni krehkostou ¢i uz svojho tela, zdravia, veku alebo
postavenia, tuzia sa aktivne podielat na Zivote spolo¢nosti bez toho, aby boli
obmedzovani ¢i diskriminovani. Za¢lefiovanie, rovné zaobchadzanie a vytvara-
nie vhodnych foriem pomoci ludom na okraji spolo¢nosti, je velkou vyzvou
pre politikov vlddnucich v jednotlivych krajinach, pre ob¢ianske a zaujmové
zdruZenia, no aj pre kazdého jednotlivca. Aj ked je moderna doba v mnohych
oblastiach vyspela a vyvoj postupuje rychlym tempom, v oblasti inkluzie a pra-
ce s krehkostou existuju stale velké nedostatky. Cirkev sa v tomto ohlade tiez
musi snazit, aby kracala cestou prijimania a zac¢lenovania, ako to opisuje papez
Frantisek v exhortacii Amoris laetitia: ,Cestou Cirkvi je nikoho naveky neod-
sudzovat; vylievat Bozie milosrdenstvo na [udi, ktori on prosia s uprimnym
srdcom... Pretoze skuto¢na laska (caritas) je vidy nezasltizena, bezpodmienecna
a nezistna!“® Pri posudzovani jednotlivych pripadov je dolezité pozorne roz
lisovat zlozZitost rdznych Zivotnych situdcii a venovat pozornost voci sposobu,
ktorym ludia trpia pre svoj stav. Inkluzia tych najslabsich, vylucenych ¢i hen-
dikepovanych by mala byt zakladom, na ktorom sa buduje nielen spoloc¢en-
stvo veriacich, ale aj vietky programy a iniciativy ob¢ianskych institucii, pretoze
sprijatie alebo vylucenie toho, kto trpi pri ceste, definuje vietky ekonomické,
politické, socialne a ndbozenské projekty,“” ako uvadza encyklika Fratelli tutti.
Pipe? Frantisek povzbudzuje k tomu, aby sa vytvorili vhodné a ekonomicky
dostupné nastroje na odovzdavanie viery s vyuzitim novych technologii a aby sa
vietkym, ktori formuju vieru druhych, poskytli informacie ohladom pristupu
k Tudom s postihnutim a dali sa im k dispozicii vhodné pastora¢né nastroje
a prostriedky k lepsiemu uskutoc¢tiovaniu tohto ciela. Vsetky farské spolocen-
stva pape? Frantisek povzbudzuje k rozsirovaniu kultury prijatia, ¢o si vyzaduje
ynielen prekonanie architektonickych bariér, ale predovsetkym solidarne po-

5 FRANTI?EK L.: posynodalna apostolskd exhortacia Amoris laetitia. bod 325.
** FRANTISEK L: posynodalna apostolska exhortacia Amoris laetitia. bod 296.
T FRANTISEK 1.: encyklika Fratelli tutti. bod 69.
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stoje a obetavé ¢iny zo strany farnikov voci osobam s postihnutim a ich rodi-
nam. Cielom je, aby sme viac nemuseli hovorit oni, ale iba my.“>®

Pri obetavej praci s ludmi, ktori sa krehki ¢i zraneni, ¢asto narazime na
potrebu spracovania vlastnych krehkosti a obmedzeni. Ak sa odhodlame ist
v tomto smere prikladom a nechat sa uzdravit viemohtcim Bohom, dat sa viest
Duchom Sviitym a nechat sa sprevadzat Jezisom ako svojim blizkym priatelom,
,moze to kazdého z nds premenit na vda¢ného a radostného ucenika, ktory je
schopny sved¢it o tom, Ze vlastna krehkost nie je prekazkou pri prezivani a odo-
vzdavani evanjelia.“> Takyto Zivot vlozeny do lasky Najsvitejsej Trojice sa moze
stat cestou k prijatiu obmedzeni, ktoré sprevadzaju nas vlastny Zivot a umoznit
nam dospiet k zmiereniu s vlastnym stavom a jeho $pecifickymi krehkostami.
Tak sa nase srdce bude moct naplnit radostou a vda¢nostou aj napriek stalemu
nardZaniu na hranice a nedokonalosti, pretoze Zivot v laske je iskrou, ktora
zapaluje nadSenie aj v tej najviac beztte$nej situacii.®

Logika prace s krehkostou sa nezastavuje pri pomoci slab§im, ktoru posky-
tuju silnejsi, ¢i pri modeli, kedy zdravi pomahaja hendikepovanym a zdravotne
znevyhodnenym. Takéto rozdelovanie plne nezodpovedd rovnakej dostojnosti,
s ktorou je stvoreny kazdy ¢lovek na nasej planéte. Poukazuje na to aj papez
Frantisek, ked vyzyva, aby boli do aktivit, misii a rozsirovania Bozieho krai-
lovstva rovnako zapojeni aj [udia s rdznymi nedokonalostami, ,aj ti najslabsi,
hendikepovani a zraneni, pretoze vidy treba umoznit, aby sa dobro odovzda-
valo, aj ked koexistuje s mnohymi krehkostami.“! Napriklad ani mladi ludia
nepotrebuju prejst dlhoro¢nou formaciou, aby mohli sved¢it o Zivote s Kristom
¢i o svojej radosti z viery. Svojou bezprostrednostou, primnostou a radostnym
nadsenim mozu priviest mnoho svojich priatelov na cestu viery aj bez toho,
aby takuto spontannu Iudovu misiu bolo treba prili§ riadit. Viera Cirkvi pre
svoj rast nevyhnutne vyZaduje spontinnost a otvorenost, aby nestratila svoj
prorocky rozmer, schopnost prijat a objat vietkych Iudi a aby vidy znova vedela

7asnut nad konanim Ducha Svitého medzi svojimi ¢lenmi a byt za to vda¢n4.®

% FRANTISEK L.: Posolstvo Sviitého Otca Frantiska pri prileZitosti Svetového diia 0sob so zdra-
votnym postihnutim. bod 2.

% FRANTISEK L.: Posolstvo Svitého Otca Frantiska pri prileZitosti Medzindrodného dria 0sob
so zdravotnym postihnutim. Katolicka cirkev na Slovensku, Dokumenty pipezov. [On-
line]. 2021. In: https://www.kbs.sk/pdf/FR01/FRO1Postihnuti2021.pdf [Cit: 16. decem-
ber 2023].

% Porov. FRANTISEK L.: Posolstvo Svitého Otca Frantiska pri prileZitosti Medzindrodného
dria 0sob so zdravotnym postihnutim.

6 FRANTISEK L.: posynodalna apostolské exhortécia Christus vivit. bod 239.

62 Porov. FRANTISEK L.: Posolstvo Sviitého Otca Frantiska k Svetovému dsiu misii 2021.
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Pri blizsom pohlade na spdsob, akym papez Frantisek predstavuje [udsku
krehkost mozeme vidiet, Ze tito skuto¢nost je vnimana ako samozrejma sucast
#ivota kazdého ¢loveka, ktoru je potrebné prijimat v plnosti a v pravde, neskry-
vat sa pred fiou, nezakryvat ju a neodsuvat kvoli nej fudi na okraj spolo¢nosti.
Prave vdaka krehkosti je mozné budovat socialne ¢nosti, ako su stcit, neznost,
prijatie, pochopenie, odpustenie ¢i zaclenenie druhych do spolo¢nych aktivit.
V rukich Boha sa dokonca prave oblast, v ktorej ¢lovek preziva krehkost a ne-
dokonalost, moze stat miestom pozehnania, zakusania Bozej pomoci a milost-
denstva a prilezitostou na pochopenie druhych, ktori prechddzaju podobnymi
trapeniami. Pred krehkymi a zranenymi [udmi by si preto nemali zakryvat oc¢i
ani jednotlivci, ani rdzne obcianske zdruzenia, ale ani politici a $taty. Kazdy
z nas totiz patri do jednej ludskej rodiny a moze prispievat k spolo¢nému po-
kroku svojimi $pecifickymi darmi a talentami aj napriek obmedzeniam, nedo-
konalostiam a tazkostiam. Inkluzia kazdého ¢loveka do spolo¢nosti je jedinou
cestou k vybudovaniu stabilnej a mierovej ludskej spolo¢nosti, pretoze najsil-
nejsie hodnoty, ktoré takyto vyvoj podporuju, nie st ekonomické ¢i politické
uspechy, ale porozumenie, zmierenie a spolupraca naprie¢ vietkymi vrstvami,
skupinami a jednotlivcami v spolo¢nosti.

Pri praci s krehkostou ndm ide prikladom samotny Boh, ktory vo svo-
jom vtelenom Synovi zakusil obmedzenia a krehkosti [udského tela na vlastnej
kozi. Moze byt vdaka tomu blizky ludom v ich trapeniach a slabostiach, no
tie? ukazuje sposob, ako sa s krehkostou vyrovnat. Pomocou zjednotenia sa
s Bohom, ktory je pritomny v kazdej ludskej dusi, je moiné integrovat svoje
obmedzenia, pracovat s nimi a vdaka nim sa priblizit k druhym, ktori zaZivaju
podobné zivotné problémy. Co sa tyka prace s krehkostou, je dolezité drzat
sa niektorych zasad, ktoré vo svojich dielach zmiefiuje aj pape? Frantisek. Ide
o milosrdnu starostlivost vnimava na kaidého ¢loveka, prijimanie krehkosti
druhého za svoju, dalej je dolezité prezivat zodpovednost za krehkost inych, ¢o
sa prejavuje v solidnosti, solidarite a sluzbe vo¢i nim. Okrem toho je potrebné
vnimat krehkost ako sucast Zivota, nie ako prekazku pokroku a starat sa o je-
dincov poznacenych krehkostou aj vtedy, ked je to z ekonomického hladiska
neefektivne. Neposlednou zasadou je povinnost politikov starat sa o krehkost
0sOb a nirodov.

Na zidklade vymenovanych zisad je mo#né navrhnut sposob prace s vlast-
nou krehkostou. Najskor je potrebné pomenovat, uznat a prijat svoje krehkosti
a slabosti. Nasledne je dolezité odovzdat ich Bohu, aby ich mohol uzdravit
a premenit na ovocie pre sluzbu inym. Okrem toho je doleZité neignorovat
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svoje krehkosti a obmedzenia, ale pracovat na ich prekonani modlitbou, ne#
nostou, pdstom a odvainou pokorou. Na to je potrebné nechat sa neustale
napliiat Bozou laskou, aby sme vytrvali v usili o zlepsovanie a nevzdali sa ani
pri mnohych neuspechoch. Na tejto ceste je vhodné prijat pomoc od spoloc¢en-
stva svitych, ktori maju s premahanim krehkosti vela sktisenosti a ich prihovor
moze byt velkym povzbudenim na tejto ceste.

Préica s vlastnou krehkostou nam zarovent umoziiuje pracovat s krehkostou
druhych. Aj tu je vsak potrebné uplathovat niektoré zakladné principy, aby
sme druhym poskytli skuto¢ntt pomoc a podporu bez toho, aby sme urazili ich
dostojnost, samostatnost ¢i city. Tato zakladna kultara stretnutia je dolezita pre
kazdé medziludské stretnutie ¢i dialdg. Je potrebné vyjst zo svojej komfortne;
zoény a najst si ¢as na vypocutie kaidého individualneho ludského pribehu,
nechat sa nim oslovit a n4jst primerané prostriedky, ako druhému vyjst v tstre-
ty. Okrem toho je nevyhnutné respektovat postupny rast a dozrievanie kazdej
ludskej bytosti. Panovo milosrdenstvo ma4 totiz svoj ¢as. On sdm najlepsie vie,
ako sa ktory ¢lovek moze posuvat na ceste k spase. Je teda zbyto¢né pretlacat
svoje osobné vizie a predstavy do Zivota iného ¢loveka, treba sprevadzat druhé-
ho krok za krokom podla toho, ako sam kraca. To isté plati aj pre sprevadzanie
celych rodin, ktoré st poznacené krehkostou a nedokonalostou. Rodina tiez
kraca k zdokonaleniu svojim vlastnym tempom, pri¢om na tejto ceste jej viac
pomodze trpezlivost, laskavost, podpora a milosrdenstvo, ako neustale pripomi-
nanie vlastnych prehreskov, slabosti a obmedzeni. Sluzba krehkym by nakoniec
nemala fungovat podla vzorca, kde silnej$i pomaha slabsiemu, ale vietci by
sa mali spolo¢ne podielat na budovani spoloc¢enstva, v ktorom kazdy moze
prejavit svoje talenty, pomdct inym tam, kde ma na to silu a prijat pomoc
v oblastiach, ktoré su prentho samého naroc¢nejsie. Takyto model fungovania
medziludskych vztahov by mohol viest k skuto¢ne integrdlnej pastoracii, kde
sa jednotlivi ¢lenovia spolo¢nymi silami podielaju na budovani harmonického
bratského spolocenstva a podporuju sa navzajom tam, kde to prave konkrétny
jedinec potrebuje.

Mgr. Alzbeta Miklosova
Teologicka fakulta

Trnavskej univerzity v Trnave
Kostolna 1

814 99 Bratislava
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Cesta temnych noci ku obnoveniu viery

Martin Sebo

The Journey of Dark Nights to restore the Faith

Abstract: Images or the ideas of God handed down to us by older generations, parents,
culture, even the religion or society in which we live sometimes lose their vitality and
do not help us in the experience of God, who has revealed himself as the God of life.
However, a new approach can also mean sometimes that a person has to leave behind
inherited ideas or fixations on the forms of God from the past, which prevent him from
approaching to God. And thus, leaving behind old images can make room for new ones
that will be more in the line with the current experience of faith. The question we want
to address is how to implement this transformation so that it is a shift for faith, but not
a loss of it. One of the approaches that could be used to grasp this problem is to take
a closer look at the idea of abandoning the belief in the “God of the fathers” of the
theologian Joseph Moingt, which could be a theological starting point for gaining a new
approach to God.

Key words: Joseph Moingt, God of the Fathers, John of the Cross, Dark Nights

Obrazy Boha, ktoré dostavame v tradi¢nej viere, sa nezhoduju vidy so
skusenostou viery, ktoru prezivame. Obrazy, resp. predstavy Boha, ktoré nam
odovzdali star$ie generacie, rodicia, kultura, dokonca i nabozenstvo ¢&i spolo¢-
nost, v ktorej Zijeme, stracaju niekedy na svojej vitalite a nenapomahaji nam
v skusenosti s Bohom, ktory sa zjavil ako Boh Zivota. Preto si mozeme klast
otazku, ako sa priblizit k Bohu, ktorého obraz stratil nieco zo svojej duchovnej
energie a neoZivuje uz vztah s clovekom. Avsak novy pristup moze znamenat aj
to, e niekedy ¢lovek musi zanechat zdedené predstavy alebo fixaciu na podoby
a formy Boha z minulosti, ktoré mu brania k pribliZzeniu sa vztahu s Bohom.
A teda, zanechanie starych obrazov moze dat priestor novym, ktoré budu viac
zodpovedat aktualnej skusenosti viery. Otazka, ktorej sa chceme venovat, spoci-
va v realizovani tejto transformacie tak, aby to bolo posunom, ale nie jej stratou
pre vieru. Jednym z pristupov, akym by bolo mo#né uchopit tento problém, je
blizsie sa zaoberat myslienkou zanechania viery ,,Boha otcov® teoléga Moing-
ta, ktora by mohla byt teologickym vychodiskom na ziskanie nového pristupu
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k Bohu. A aby tento teoreticky zaklad nasiel svoje realizovanie v praktickej sku-
senosti viery, zameriame sa na duchovnu cestu temnych noci sv. Jana z Kriza,
ktora vedie ¢loveka k radikalnej duchovnej premene. Duchovnd cesta temnych
noci vo svojom dosledku vedie k zjednoteniu s Bohom, a preto je v uvedenom
probléme vhodnym teologicko-komparativnym nastrojom, ktory v sebe zahfiia
aj revitalizovanie obrazov Boha tak, aby dali priestor novym viac podobnym
kerygme apostolov. Cielom tohto ¢lanku je nacrtnut strukttiru temnych noci
ako princip, ktory je mo#né uviest do duchovného Zivota, aby mohol ¢lovek
odhalit v sebe skryty potencidl viery.

Pojem ,Boh otcov patri k Zjaveniu a v starovekom judaizme nadobuda
zvlastny vyznam. Joseph Moingt, franctzsky teoldg 20. storocia, si v§ima, vzhla-
dom na tento biblicky pojem, vzdjomnu suvislost medzi vierou v Boha a histo-
rickym vedomim alebo identitou izraelského naroda. Podla neho mali starove-
ké narody svojich vlastnych bohov najcastejsie preto, e v nich uznavali svojich
otcov zakladatelov. Moingt je presvedceny, Ze existuje vzijomnd naviazanost
medzi identitou, ktora formuje vieru, a vierou, ktora formuje identitu napr.
naroda. Na prvom mieste si vak kladie otazku ,¢i je viera, alebo nabozenské
presvedéenie nieco viac ako symbolicky odkaz na povod, kde sa vytvira kolek-
tivna identita [udi.“ A ak je viera nieco viac a nieco radikdlne odlisné, pyta sa,
,Ci by nemala presahovat vieru v Boha otcov.“!

Na druhom mieste si Moingt kladie otazku, ¢i je Boh Jezisa Krista tiez
Bohom nasich otcov. Podla Moingta teoldgia 20. storocia pri objasfiovani his-
torickej osoby Jezi§a z Nazareta ponukla pohlad, ktory je odlisny od pohladu
Tradicie: ,Boh JeZisa Krista eSte nie je prvd osoba Trojice, ta, ktord ho rodi
vecne k bozskému Zivotu; je to stale este Boh Izraela, Otec a osloboditel svojho
ludu.“? Ak zoberieme do uvahy to, Ze JeZis zriedka vzyva Boha otcov a rovnako
nie ¢asto spomina Zmluvu, musime sa pytat bez toho, aby sme spochybriovali
Jezisovo Zidovstvo - ,Kto je Boh Izraela a aky je tvarou voci tomu, ktorého Jezis
oznadil za svojho Otcal?®® Hoci tato kristoldgia priniesla novy pohlad na escha-
tologické myslenie JeZisa, nehladala v prvom rade to, ako ndm nové chapanie
alebo pristup k Bohu moze odhalit tajomstvo Jezisovho vedomia. Skor chcee-
la zvyraznit skuto¢nost, ze ked Jezi§ odhaluje svoj jedine¢ny a vnutorny vztah
k nebeskému Otcovi, zdroven zjavuje, Ze je to ten isty Boh otcov, ktorého po ce-

I MOINGT, J.: Laisser Dieu s’en aller. In: DORE, J. (ed.).: Dieu, Eglise, Société. Paris : Centu-
rion, 1985, s. 276.

2 MOINGT, Laisser Dieu s’en aller, 276.

3 MOINGT, Laisser Dieu s’en aller, 276.
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1¢ starocia vzyval vyvoleny narod, ale ktory uz nie je ten isty v zmysle, Ze nie jen
len Bohom jedného naroda, ale je Bohom Otcom vsetkych, teda aj pohanov.

Dovodom na kladenie tychto otazok nie je to, aby sme len reintrepretovali
minulost, alebo aby sme sa od nej distancovali, ale zdeden4 viera alebo obrazy
Boha, ktoré sa k nam dostivaju ako nabozenské dedicstvo, byvaju niekedy po-
znacené socialnym alebo kulturnym vplyvom a niekedy je nutné opustit toto
dedicstvo, aby sme ziskali nové, viac vitdlne chipanie Boha. Pred podobnou
dilemou stala napr. aj prvotna Cirkev, hovori Moight, ktora sa rozhodovala
ako ohlasovat novu vieru, vieru apostolov, ,bud si zachova vernost Bohu otcov,
odovzdavaného nabozenského dedicstva, ¢o viak predstavovalo prekazku mi-
sie medzi pohanmi, alebo sa otvori ohlasovaniu evanjelia“. Nemal vsak tento
novy pristup v kone¢nom désledku odvratit krestanov od Boha otcov? Urcite
nie, lebo si boli vedomi, Ze je to ten isty Boh, ktorého ohlasovali v novej viere.
Avsak novd viera im mala odhalit ovela viac skuto¢nu identitu Boha. Z uvahy,
ktorti ndim ponuka Moight, mozeme vidiet, Ze identita Boha nie je z nasho
pohladu celkom nezavisld od nabozenského pristupu, ktorym je veriaci spojeny
s Bohom, a ani nie je celkom oddelend od socialneho a kulturneho vplyvu. Ale
aby sme sa dostali blizsie k tomu, aky Boh je, aky je sam v sebe, musime podla
Moighta ,opustit svoju zdedent predstavu Boha z minulosti“*. Ak chce byt vie-
ra zivou a chce byt nieco viac ako len spomienka na Boha otcov zakladatelov,
musi byt potom nie¢im radikalnym, zanechanim starej viery, napr. v pripade
Stefana muéenika, ked sa obracia na Zidov a nevzyva Boha otcov, ale hladi na
,Boha slavy“ (Sk 7,55), alebo ked sa Pavol obracia na Grékov a pyta sa ich na
oltar ,neznameho Boha“, toho, ,ktory z jedinej bytosti splodil celé Tudské po-
kolenie, aby prebyvalo na celom povrchu zeme* (Sk 17,19-26).

Moigntov pristup v zanechani ,,Boha otcov® modze priniest obnovenie viery
a obraz Boha, ktory je viac vitalny a zodpoveda aktualnej skuisenosti veriaceho
¢loveka, avsak su tu aj rizikd. Prvym nebezpecenstvom nového pristupu je riziko
nielen zanechania starej viery, ale aj jej strata. Druhé nebezpecenstvo sa ukazuje,
na prvy pohlad, ako zanechanie zdedenej viery, aviak tato je len zdanlivo nova,
a modze byt len inou formou viery ,Boha otcov“. Tretie nebezpecenstvo je rov-
nako neziaduce, ktoré predstavuje novy pristup - viera vo falosny obraz Boha.

Tomuto nebezpecenstvu sa chce Moight vyhnut, a preto zddraziuje, Ze za-
nechat ,Boha otcov®, neznamena odsudit Boha starozakonnej viery. Ani JeZis
nettodi na podstatu ,viery svojho fudu“. Mysli skor na to, Ze zanechat vieru

* MOINGT, Laisser Dieu s’en aller, 285.
> MOINGT, J: Dios que viene al hombre: Del duelo al desvelamiento de Dios. Salamanca :
Sigueme, 2007, s. 119.

71



72

TEOLOGICKY ¢Asopis XX1/2023/2

v ,Boha otcov* a prijat Otca Jezisa Krista, znamena mat odvahu ,zanechat zde-
dené predstavy alebo fixaciu na podoby a formy Boha z minulosti“C. Jezi§ zja-
vuje Boha tak, ako ho nepoznali JeziSovi sucasnici. A zjavuje ho nielen svojmu
[udu, ale aj ndm ako ,iného®, nez je Boh nasich obrazov alebo ako ,,n4s Boh®.
Boh nejestvuje saim v sebe ako ,nas Boh®, ako predmet nasho vlastnictva alebo
,Boh na nas obraz"’, vysvetluje Moingt.

Lebo Boh jestvuje pre nds a n4s svet a v nasom jazyku takym spdsobom, Ze
mu dovolime existovat ako ,nasmu Bohu® (podla nasho obrazu alebo predsta-
vy). Aviak, aby sme ho vnimali viac tak, aky je sam v sebe, nesmieme z neho
vytvarat predmet vlastnenia, Boha na nas vlastny obraz, strazcu minulosti, cez
ktory sa snazime uchovat nasu socidlnu identitu, ale len vtedy, ked mu dovo-
[ujeme byt samym sebou, odlisného od nasej predstavy, a dovolime mu byt
takym, aky je aj pre druhych.®

V Jezisovom pripade zanechanie viery ,Boha otcov" znamen4, ?e Boh sa ne-
moze stat ,majetkom” jednej komunity alebo tradicie. Kenoticky Zivot a smrt Je-
%i§a mozno interpretovat aj ako ,,odchod® alebo odchod Boha z jednej nabozen-
skej tradicie do sveta profannych ludji, z jednej komunity do vietkych komunit.’
Tento Bozi ,odchod“ sa zvyraznil v momente Turic, ked ,,Duch spoc¢inul na
kazdom z nich (Sk 2,3), nielen na Zidoch, ale aj na pohanoch. Duch sa stal
profinnym, ¢o znamen, Ze spocinul na vietkych Tudoch, vratane necistych®. ©°

Viera v Boha otcov nie je nevyhnutne vierou vo falo§ny obraz Boha, ale
nie je dostato¢ne oZivujiicou energiou nasej viery, pokial ho prijimame len ako
Boha nasich otcov. Moingt nechce, aby sme robili Boha ,nasim Bohom®. Pre-
dovsetkym zdoraziuje: ,nech je Boh Bohom®, to znamen4, aby sme nemenili
Boha nasou svetskostou, resp. aby sme na neho nevkladali antropomorfizmy.
Dopliia svoju odpoved tym, Ze , nie je na nas, aby sme urobili Boha tym, ¢im je,
ale je na nas, ¢i ho ponechame tym, ¢im je, teda tym, ¢im chce byt, kedze jeho
prirodzenostou je sloboda“!. Prejavit vo¢i Bohu slobodu sa da vyjadrit obrazne
aj slovami Moighta ,,dovolit Bohu odist“. To znamena zriect sa ho kontemplo-
vat v zrkadle nasej minulosti, alebo ho priputat k zvykom nasho seba obrazu,
upevnit jeho jedine¢nost v nasich exkluzivizmoch, jeho transcendenciu v nase;
tuzbe po nadvlade, drzat ho v zajati nasich obav, chamtivosti a nasilia.

¢ MOINGT, Laisser Dieu s’en aller, 285.
" MOINGT, Laisser Dieu s’en aller, 284.
8 MOINGT, Laisser Dieu s’en aller, 284.
? MOINGT, Dios que viene al hombre, 121.
© MOINGT, Dios que viene al hombre, 121.
T MOINGT, Laisser Dieu s’en aller, 285.



MARTIN SEBO

Novy pristup k Bohu, na ktory poukazal Moingt, ndm teda ukazal smer, Ze
zanechat Boha otcov neznamend zanechat vieru, ale znamena ju ozivit cez uve-
domenie si nasej zdedenej podoby Boha a jej obsahu. Hoci forma alebo symbol
nasho obrazu Boha nemoze nikdy vystihnut jeho podstatu, a teda sa vymyka
nasej akejkolvek moznosti ho celkom zachytit, nie je ¢loveku ako bytosti, ktora
je vo svojej podstate veriaca, celkom znemozneny pristup k Bohu prave pre svo-
ju orientaciu k Absolutnu. Zanechat vieru otcov teda zahffia aj zanechat obrazy
Boha, ktoré stratili nieco zo svojho obsahu, alebo ktorych odkazovacia funkcia
ako symbolu neadekvétne priblizuje obsah. Inymi slovami, vyobrazenie Boha
ako symbolu, uz nesprostredkuje Boziu blizkost, ktoru ¢lovek o¢akava. Hoci to
moze zniet ako paradox, obraznost Boha, ktory nam priblizuje Boha ako napr.
nemenného, nemdze ostat staticky, nemenny prave pre nasu snahu sa mu viac
priblizit a spoznat ho. Tu ndim modzie pomdct naznacend tedria, uvedena do
duchovnej praxe. Duchovnd cesta Temnych noci svitého Jana z Kri%a je konci-
povana ako asketicky program troch ciest alebo temnych noci, ktora pozyva ¢lo-
veka, aby pod vplyvom Bozej milosti premiefial prostrednictvom kontemplacie
vztahy so stvorenym svetom a k Bohu, aby mohol vyuzit vietky schopnosti na
,podporu rastu svojej ludskej integrity a lasky na vsetkych urovniach®.’? Tento
program sa snazi reagovat na ludsky stav duchovnej a telesnej disharmonie,
v ktorom je ¢lovek povolany %it s ¢oraz vii¢sou slobodou vo vztahu k stvorenym
veciam, k sebe a k Bohu a ktorého obraz ¢lovek nosi v sebe a je poznaceny pra-
ve touto disharméniou. Duchovna cesta noci alebo premena nevedie ¢loveka
len k tomu, aby nasiel nové formy, pod ktorymi si bude Boha predstavovat, ale
vedie ho prave k tomu, aby sa vzdal akychkolvek tuzob vtesnat Boha do niekto-
rej z nich. Aviak kone¢nym cielom tejto premeny nie je len bez foremnd pred-
stava o Bohu, ale hlboké poznanie, ktoré vychadza z vnatorného zjednotenia.

Duchovna cesta alebo premena naértnuta v Temnej noci je rozdelena do
troch casti, z ktorych kazda zodpoved4 konkrétnej duchovnej etape tak, ako
ju koncipuje Jan. Prva ¢ast pojednava o noci zmyslov, druha ¢ast o noci duse
a v tretej Casti Jan vysvetluje uc¢inky spojenia s Bohom. Tri ¢asti Temnej noci
zodpovedaju Janovmu opisu troch stupiov dokonalosti duse - od najnizsej po
najvyssiu uroveii: usporiadanie telesnej a duchovnej zmyselnosti, obnovenie
duse hlbokym poznanim a zjednotenie duse s Bohom uplnym sebavydanim
alebo sebadarovanim.” Cela cesta temnej noci je napisana v tradi¢nej katolic-
kej schéme via purgativa, via illuminativa a via unitiva (cesta ocistenia, osvie-

2 PERRIN, D. B.: Asceticism: The Enigma of Corporal Joy in Paul Ricoeur and John of the
Cross. In: Pastoral Sciences, 16, 1997, s. 155.
B MERTON, T.: The Ascent to Truth. New York : Harcourt Brace, 1981, s. 52.
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tenia a zjednotenia).”* Noc zmyslov zodpoveda ceste o¢istenia, noc ducha ceste
osvietenia a noc viery ceste zjednotenia.

Prva etapa alebo stanza je ,noc zmyslov“, prostrednictvom ktorej jednot-
livec ,umiera® svetu. Ked?e nedostatok nasej vnutornej slobody je zakoreneny
v nadmernom zaujati sebou samym a vlastnym individualizmom, cielom noci
zmyslov je priviest ¢loveka k o¢isteniu duse od naviazanosti na zmyslové veci.”
Noc zmyslov je navrhnuta tak, aby nas oslobodila od vietkych obmedzeni a pri-
putanosti k zmyslovym veciam, takie nasa duchovnd energia je nasmerovana
k dosiahnutiu vicsej slobody milovat. Noc zmyslov v prvom rade postavi ¢lo-
veka na cestu k ,transformdcii primarnych postojov, ktoré brania jednotlivcovi
v dalsom osobnostnom a duchovnom dozrievani.“! Je to pociatoéna faza, kto-
r4 by sa dala opisat aj ako vstup do uvedomenia si hriesnosti vlastného Zivota.
Nie je to len pocitovd potreba vyznat svoje hriechy. Ide o vedomie vlastného
stavu, ktory pohana ¢loveka smerom k integralnej reforme zakladnych postojov
a hodnot zivota. Za dolezité treba povazovat, ze noc zmyslov pomdha ¢lovekovi
ocistit svoj ,obraz reality a neusporiadany vztah k tejto realite“.”” Podstatna
premena noci zmyslov nastdva, ked transformujuca Bozia milost o¢istuje pred-
stavu Boha a preorientovdva nasu tuibu po zmyslovych veciach na tazbu po
Bohu. V tejto etape je tvar Boha este poznaceny materidlnymi predstavami,
avéak meni sa v nej orienticia nasej tuzby. Ako dusu nenasycuje mnozstvo
materialnych veci, ani ludské zvykové predstavy Boha neprinisaju este trvaly
duchovny uzitok.

Druh4 etapa, ,noc ducha®, naznacuje vyvoj cesty osvietenia. V tejto faze sa
¢lovek ,viac zameriava na sféru reality, o ktorej predtym nevedel“.’® Cesta osvie-
tenia spociva v zmene pohladu na svet. Nasa naklonnost sa ,neustale pretvara,
aby bola v spravnom vztahu k veciam a druhym [udom podla evanjelia“."” Dusa
si postupne uvedomuje, %e len vdaka Bozej milujucej milosti moze dosiahnut
plnost Zivota po ktorej tuzi. Proces noci ducha zahffia zdsadné preorientovanie
struktury osobnosti. Cesta osvietenia je etapa poznavania seba samych, v ktore;
si prestdvame robit iluzie o tom, kto sme pred ostatnymi alebo pred Bohom.
Stojime akoby ,nahi“ pred Bohom a pred sebou samymi.?® Jan opisuje tento

¥ PERRIN, D. B.: Studying Christian Spirituality. New York : Routledge, 2007, s. 250.

' PERRIN, D. B.: For Love of the World: The Old and New Self of John of the Cross. Bethesda :
Catholic Scholar Press, 1997, s. 59.

16 PERRIN, For Love of the World, 250.

TPERRIN, For Love of the World, 250.

8 PERRIN, For Love of the World, 253.

¥ PERRIN, For Love of the World, 72.

20 PERRIN, For Love of the World, 254.
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stav duse tak, Ze ,sa citi taka necistd a uboha, Ze sa zda, ze Boh je proti nemu
a ona je proti Bohu“.?! Zatial ¢o sa postupne stivame menej zaujati sami se-
bou, uvedomujeme si viac ako kedykolvek predtym nasu ,absolutnu a uplnu
zavislost od Boha“.?> Hoci je noc ducha osvetlujicou cestou, Jan nazyva tuto
etapu temnou nocou, pretoze prirodzené svetlo nasej vlastnej schopnosti ziskat
poznanie a zmysel z predmetov viery uz nefunguje znamym spdsobom. V tejto
faze ,Bozie svetlo este nebolo zjavené vo svojej plnosti“ a zostava v dusi zméitok
a neistota, najmi vo vztahu k Bohu.? Dusa pocituje akusi ambivalentnost voci
Bozej pritomnosti. Na jednej strane tuzi po Bohu, no na druhej strane sa zda,
e Boh je skryty, nedostupny alebo absolutne nepoznatelny ,Nezndmy*.
Deirdre Green objasiiuje, Ze v Janovom itinerari ma miesto ,nepoznatel-
nost" ako zakladny prvok mystickej skusenosti noci ducha.?* Pre Jana je nepo-
znatelnost na prvom mieste stav mysle, ale na druhom, ¢o je dolezitejsie, je to
ynadprirodzeny® prvok vliaty do duse.”” Nepoznatelnost Neznameho je ,bez
tvaré uvedomenie si Boha alebo pohltenie v niom*, ¢o Jan stotoznuje s mud-
rostou alebo poznanim Boha.?® V tomto vedomi je Boh ,poznany priamym
vnimanim bez toho, aby bolo potrebné usmernovat predstavy prostrednictvom

konkrétnych odrazov, foriem alebo obrazov*.”

Inak by boli tieto prekazkou
v duchovnom nazerani vzhladom na svoju obmedzenost. Tu nasa predstava
musi ostat prazdna a bezforemnd, kedze dokonalejsie evokuje a sprostredkuva
Boziu pritomnost. U Jana je teda prazdnota od predstiv klucovym nastrojom
pri duchovnom nazerani, bez ktorého nemoze nastat zjednotenie s Bohom.
Jan pouziva vlastnu terminoldgiu, ktorou vyjadruje na jednej strane tai
kost spojenu s poznavanim Neznidmeho a na druhej strane skusenost, ktora
presahuje prirodzeny poriadok. Takym obraznym pojmom je napr. ,la¢ tem-
noty", ktorym vyjadruje poznanie nie¢oho, ¢o je priamo Bozie.”® “Je to povzne-
senie mysle k nebeskému poznaniu a odcudzenie a odvratenie od vsetkych
veci a foriem a poddb a spomienok na nich.“”” Podobne pouziva vo svojom

opise ,mudrost ako pojem na poznanie Boha alebo na Zivot s Bohom alebo

2 SV. JAN OD KRIZE: Temnd noc. Kostelni Vyd¥i : Karmelitinské nakladatelstvi, 1995, s. 109.

22 PERRIN, Studying Christian Spirituality, 254.

2 PERRIN, Studying Christian Spirituality, 252.

# GREEN, D.: St. John of the Cross and Mystical ‘Unknowing’. In: Religious Studies, 22,
1986, s. 29 - 40.

% Porov. SV. JAN OD KRIZE: Vystup na horu Karmel. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakla-
datelstvi, 1999, s. 129.

26 GREEN, St. John of the Cross and Mystical ‘Unknowing’, 30.

2T GREEN, St. John of the Cross and Mystical ‘Unknowing’, 30.

28 SV, JAN OD KRIZE: Temnd noc, 108.

2 SV. JAN OD KRIZE: Vystup na horu Karmel, 130.

75



76

TEOLOGICKY ¢Asopis XX1/2023/2

ako doverné spolocenstvo s nim. Dva ddvody vrhaju viac svetla na to, preco je
poznavanie Nezndmeho ,temnym®. Po prvé: ,Je ,temné” pre [udské chapanie,
pretoze sily diskurzivneho rozumu nedokazu preniknut do Bozich tajomstiev.
Poznanie Boha tak zostiva zahalené.’® Po druhé, ,temnym* je kvoli ,nizkosti
a nedistote duse; a z tohto dovodu je priblizenie a poznavanie Boha tryznivé
a sklucujuce tiez zastreté temnotou“.’! Tak ako nie je mozné poznavat Nezna-
meho pomocou diskurzivnych schopnosti rozumu, tak neméozeme povazovat
ani ,staré“ alebo zdedené obrazy za dostato¢né na sprostredkovanie Bozej vel-
kosti. Neadekvatnost rozumu k BozZej nepoznatelnosti je viak na druhej strane
nasim najblizsim a moZnym nastrojom, ktorym sa ndm sprostredkuva BoZia
blizkost. ,Z toho vplyva, Ze prirodzené schopnosti, pretoze nemaju rydzost ani
moc, ani podstatu, aby mohli prijat a tesit sa z nadprirodzenych veci v miere
im zodpovedajtcej - ta je Bozou mierou - lebo len podla svojej miery, ktora
je Tudska a nizka, je potrebné, aby boli tie zatienené tmou, pokial ide o Bozie
veci. Lebo odstavené a ocistené a vytesnené v onom prvotnom plane stracaju
nizku a [udsku mieru prijimania a konania, a tak sa vietky schopnosti a tuzby
duse stavaju pripravenymi a vnimavymi, aby mohli prijat, zakusit a vzne$ene
a zvrchovane sa radovat z bozskych a nadprirodzenych veci.“ 3

Aby mohla dusa intenzivnejsie prezivat pritomnost Boha v noci ducha,
musi sa sama stat nada - ni¢im alebo vnutorne prazdnym od akéhokolvek
naroku Boha drzat v zajati nasich exkluzivizmov. To znamena vnutornym na-
stavenim nada prechadza dusa bolestnym zbavenim sa nasej prirodzenej tuzby
vtesnat Boha do nejakej zdedenej predstavy. Vyjadruje to, Ze postoj nada nis
vedie zanechat svoje $pecifické imaginativne vizie Boha, aby sme mali ¢im
redlnejsiu skusenost a mohli si dokonalejsie uvedomovat pritomnost nadpri-
rodzena. Inymi slovami, postoj nada nas usmeriiuje prechidzat zo symbolu
k samotnému symbolizovanému.** Symbol z istého pohladu odzrkadluje alebo
robi materialnou samotnu podstatu veci, ale v pripade nasej prirodzenej snahy
vtesnat Boha do nejakej predstavy je samotny symbol skor prekazkou. Preto
musi n4§ rozum upustit od hladania sposobu ako Boha symbolizovat, kedze
poznavanie Boha alebo BoZia mudrost je ,taka ¢ista a jednoduchd, a tak je
obna%ena a vzdialena od vietkych poznatelnych foriem, ktoré si predmetom
rozumu, Ze ju neciti a ani ju nemodze vidiet. Skor, ked je dusa Cistejsia, ju zatem-
ni, pretoze jej odnime jej obvyklé svetla foriem a predstav“.’* Cesta ducha alebo

’® GREEN, St. John of the Cross and Mystical ‘Unknowing’, s. 31.
31SV. JAN OD KRIZE: Temnd noc, 107.

2.8V, JAN OD KRIZE: Temnd noc, 160.

3 GREEN, St. John of the Cross and Mystical ‘Unknowing’, s. 30.
* SV. JAN OD KRIZE: Vystup na horu Karmel. 129.
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osvietenia teda spociva v tom, Ze sa dusa vzdava beinych spdsobov ,,poznania
Boha prostrednictvom akychkolvek symbolickych materidlnych i nemateridl-
nych vyjadreni Boha, prejavenych v stvorenom poriadku®, aby dosiahla ovela
hlbsie duchovné, neempirické poznanie alebo mudrost.”

Hoci je noc ducha cesta temn4 a neistd, ale vnutorny postoj nada je pozi-
tivnou skuisenostou ,,smrti“ a ,znovuzrodenia®. Znaci to smrt pre obrazy Boha,
ktoré nie su schopné sluzit ako vitalny prostriedok na zjednotenie s Bohom
a prijatie Bozieho #ivota v hibke nasho bytia. Je to prave tato temnota alebo ab-
sencia foriem Boha, ktora robi dusu nada, ¢ize ,prazdnou®, aby bola schopna
prijat to, ¢o ju daleko presahuje - Absolutno.

Hoci rozum nie je schopny pochopit nepoznatelnost Boha ako uchopi-
telny predmet, Jan vidi mozny spdsob, ako ,poznavat® Boha prostrednictvom
pasivneho prijimania alebo kontemplacie.’® Pre Jana je zrejmé, ze ,pasivne
poznavanie Nezndmeho sa 1isi od kazdodenného empirického poznavania®“.”
Pasivne prijimanie Nezndmeho nie je poznanim v befnom zmysle; je to skor
uvedomovanie si transcendentnej reality. Predmet poznania, nevedomost, zo-
stdva v ,noci®, to znamena, e samotny predmet je pre schopnosti rozumu ne-
pozorovatelny a nepochopitelny a ako taky moze byt prijaty iba ako pritomna
nekonec¢nd ,priepast®.’®

Ciel, ku ktorému sa dusa v noci ducha usiluje, je dosiahnutie vicsieho du-
chovného pokroku, v ktorom sa ¢oraz menej zaujima o seba a tizi podriadit svoju
volu tej Bozej. Clovek sa stava schopnym ,vidiet* ¢istejsie a duchovnejsie svetlo
Boha.* Noc ducha o¢istuje dusu nielen od jej nedokonalosti, ale aj od koreriov
tychto nedokonalosti. Toto dokladné ocistenie sa musi tykat aj tych dobrych
a mozno uzitoénych predstiav o Bohu, ktoré prinasaju utechu a ktoré maju dolezi-
tu ulohu na zac¢iatku duchovného Z#ivota, ale v neskorsej etape duchovného rastu
st neziaduce. Sme premieiani v bozskom ohni, ktory objima a ocistuje dusu.*

Tretia etapa je ,noc viery®, v ktorej dusa v temnote ¢aka na bozské Svetlo.*
Na rozdiel od premeny z noci zmyslov k noci ducha je prechod do noci viery

3 PERRIN, Studying Christian Spirituality, 256.

% GREEN, St. John of the Cross and Mystical ‘Unknowing’, s. 31. Porov. KAVANAUGH, K.:
John of the Cross: Doctor of Light and Love. New York : The Crossroad Publishing Com-
pany, 1999, s. 105 - 106; CUNNINGHAM, L. S., EGAN, K. J.: Christian Spirituality.
New York : Paulist Press, 1996, s. 96 - 98.

7 GREEN, St. John of the Cross and Mystical ‘Unknowing’, s. 31.

% GREEN, St. John of the Cross and Mystical ‘Unknowing’, s. 31 - 32.

¥ MARTIN, M. A.: Teresa y Juan de la Cruz: Proceso de clarificacion en la mistica. In: Revista
de Espiritualid, 142, 1977, s. 490.

% MARTIN, Teresa y Juan de la Cruz, 490.

# PERRIN, Studying Christian Spirituality, 256.
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alebo zjednotenia s Bohom menej dramaticky. V noci ducha je blizkost Boha
¢asto prechodnd, neistd alebo nejasna. Cestu zjednotenia charakterizuje kvali-
tativna bezprostrednost vztahu k Bohu.* Jan ju opisuje ako ,jedno s Bohom;
(dusa) odpociva v Bohu ako v pribytku®.** Noc viery predstavuje poslednu eta-
pu alebo zavf$enie premeny schopnosti duse. Tu je dusa plne vtiahnuta do
nazerania na bozsku prirodzenost. Perrin $irsie charakterizuje tento stav slova-
mi: , Vsetky aspekty Zivota ¢loveka boli nasmerované na lasku k Bohu v tomto
svete.* Z psychologického hladiska ,jednotlivec dosiahol mimoriadne vysoku
uroveni osobnej integracie a zrelosti“.* Jan opisuje zdsadni zmenu v spdsobe,
akym spoznavame veci stvoreného poriadku v noci viery: namiesto toho, aby
sme Boha spoznavali cez poriadok stvorenia, spoznavame stvorenia skrze Bo-
ha. ,Toto nazeranie spdsobuje vnutornu radost: poznavanie tvorov prostrednic-
tvom Boha, a nie Boha prostrednictvom tvorov, ¢o je poznanie pochadzajuce
z priciny a nie poznanie pochddzajuce z dosledkov, ¢o je reflektivnym pozna-
nim, kedZze to prvé je bytostné.“*® Nada alebo byt vnutorne ,,prazdnym* zna-
mena v noci zjednotenia, %e priestor, ktory bol predtym priputany k zvykovym
obrazom Boha, ostal v zdpase temnej noci prazdny pre transcendentilnu skuse-
nost. Boh dusu naplna pocitom takej blizkosti, Ze ma pocit prenikania bytosti.

V zavere svojho pojedndvania o troch ,nociach® duse Jan uvadza, Ze rozli¢-
né noci alebo etapy zodpovedaju trom roéznym zazitkom duse naro¢nych sku-
Sok, prekazok a premien na ceste k plnému zjednoteniu s Bohom, pre ktoré
Jan pouziva obrazy simraku, polnoci a usvitu. Tri obrazy noci oznacuju rozne
stupne obtainosti a pokroku duse. Noc zmyslu je simrakom alebo zac¢iatkom
premeny, v ktorej sa dusa snazi ocistit vietky tuzby po svetskych veciach. Noc
ducha je polnoc, v ktorej dusa zaziva uplna tmu alebo aj ,nepritomnost Boha“.
Napokon, noc viery je ,usvitom®, ku ktorému sa dusa ubera na svojej ceste,
totiz k uplnému zjednoteniu, v ktorom sa nechava pohltit Absolutnom. Uspo-
riadanim a nasmerovanim nasej zakladnej orientacie a hodnot, podla evanje-
lia, postupne dostdva dusa nadprirodzené svetlo, ¢ize mudrost, aby ,videla®
a milovala svet tak, ako ju miluje a objima Boh. Ked je dusa stale viac prenik-

“ PERRIN, Studying Christian Spirituality, 256

¥ SV. JAN OD KRIZE: Duchovni Piseri. Kostelni Vyd#i : Karmelitanské nakladatelstvi, 2000,
s. 146.

# PERRIN, Studying Christian Spirituality, 255.

# Porov. PAYNE, S.: The Doctrine of St. John of the Cross: The Dynamics of Spiritual De-
velopment In: John of the Cross and the Cognitive Value of Mystics. Norwell : Kluwer
Academic Publications, 1990, s. 50 - 90; WELCH, ].: When Gods Die: An Introduction
to John of the Cross. Paulist Press: New York, 1990, s. 43.

% SV. JAN OD KRIZE: Zivy plamen ldsky. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi,
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nuta BoZzou mudrostou, uvedomuje si, aka je pred schopnostami rozumu Bozia
pritomnost nevyspytatelna a skrytd. I ked dusa aj v beznej duchovnej praxi
preziva chvilkové duchovné povznesenia v Bozej pritomnosti, a tato skusenost
moze byt ovela hlbsia a intenzivna v zaZitku temnych noci, nase poznanie Boha
ostdva stdle nejasné a priepastne zahalené. Ako uzatvara Perrin, ,ciel troch no-
ci treba mat stale na zreteli: pochopit realitu a svet z hladiska Bozej perspektivy,
a tak byt v laskyplnom vztahu k svetu rovnakym sposobom ako Boh®.*

Na zaciatku sme uviedli, Ze Moingt nacrtol problém, ktory vychadza z po-
zorovania, e zdedené obrazy Boha, ktoré dostavame v tradi¢nej viere, sa nie
vidy zhoduju so skusenostou viery, ktorit momentilne prezivame. Ale aby vie-
ra dospela k novému plnsiemu rozmeru, musi prejst, podla Moighta, istou
katarziou. Tento proces zahffia v sebe v prenesenom zmysle zanechanie viery
otcov, ¢o konkrétne znamen4, Ze sa ¢lovek musi zriect tych obrazov Boha, ktoré
stratili nieco zo svojej vitality. Cesta temnych noci Jdna z Kri%a je zase duchov-
nym programom, ako opustit zdedené predstavy Boha tak, aby ¢lovek znovu
nadobudol doverné a #ivé spolocenstvo s Bohom. Teraz sa zameriame na to,
aku skusenost preziva ¢lovek, ktory sa odhodlal prakticky uviest do svojho du-
chovného Zivota program temnych noci a ktory tymto nasmerovanim aj prezije
temnu noc viery.

Cesta temnych noci je predovietkym ambivalentna skusenost, ktord zahfiia
bolest aj radost zaroven: bolest z obavy, Ze sa ¢lovek musi zriekat vlastnej fixo-
vanej predstavy a radost, pretoze tato prazdnota alebo stav uplného ,seba vyda-
nia“ je naplneny bozskou pritomnostou. Na prvom mieste je to duchovny zdpas
toho, ktory na ceste premeny odolava vietkym pokusom podrzat si aspon nieco
zo zabehnutych podob Boha, ktoré by aspoii ¢iastocne vypliali tito prazdnotu.
Zaroven preziva pocit napitia, ktory je spreviadzany neistotou. Zostava v ,tem-
note” neistoty, pretoze kdekolvek hlada zaklad svojich obrazov Boha, nachddza
nic¢otu. Ziadna podoba nenapliia dostato¢ne obsah, ktory sprostredkuije, a pre-
to prazdnota od foriem je vystiznejsia. ,,Jemna noc” je teda stavom intenzivnej
tuzby po pevnej pode a jej absencia je vnimana ako obava z prazdna a vyprah-
nutost. Ako opisuje Kierkegaard, je to ,choroba az na smrt“.*

Aby sme dalej rozsirili charakteristiku osoby, ktora sa rozhodla pre katarziu
viery kvoli jej obrodeniu, je nutné poznamenat, ze musi viest tento zapas s urci-
tou energiou az vasiiou. VAasnivy pristup je znakom zvyseného usilia a rovnako
vyCerpanej sily ducha. Uvedomuje si, e obsah zdedenych predstiv a fixdcia
na podoby Boha z minulosti sa ¢asom vyprazdiiuji a nemaju trvalt hodnotu.

T PERRIN, Studying Christian Spirituality, 253.
#® KIERKEGAARD, S.: The Sickness Unto Death. New York : Anchor Books, 1954, s. 141.
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Nemenej sa ¢lovek citi beznadejny, pretoze neexistuje zaklad, ktorého by sa
mohol drzat. Dovera v spolo¢nost, kulturu ¢i ndbozenstvo, ktoré dotvarajua
obrazy Boha, moze byt otrasena. Ciele a motivy, ktorymi boli vytvorené napr.
v intelektualnom alebo umeleckom milieu, sa mozu javit v danej chvili ako
nefunkéné. Taka nedostatoéna sa javi napriklad kultura, ktord vnasa rodovu
ideoldgiu do nabozenskej predstavy Boha. Ukazuje sa, Ze ani rodové oznace-
nie Boha, odlisného od patriarchalneho, neutvara presnejsi a ucelenejsi obraz,
resp. neprinasa duchovnejsi zazitok, hoci sa moze zdat tento pristup viac vyva-
7eny. Teda, ak by aj chcel takyto ¢lovek postavit svoju predstavu na kulturnych
alebo socidlnych smeroch, nedisponuje ni¢im, ¢o by oZivilo obsah, ktory tieto
obrazy nesu, pretoze kazdy novy obraz sa nakoniec ukaze ako nedostato¢ny ale-
bo len ako varidcia predoslych. Vonkajsiemu pozorovatelovi by sa mohla javit
temna noc viery len ako mentilna hra alebo duchovné cvicenie ako zanechat
zdedené obrazy Boha bez vicsej namahy a so samozrejmym vysledkom. Ale to
nemdze zodpovedat povahe nazeranej veci - nepoznatelny Neznamy, ktorého
obraz v sebe nikdy uplne nezanechame, ked%e sme odkazani na nase empiric-
ko-racionalne nastavenie a tomu zodpovedajuce aj nase predstavy Boha. Preto
zanechavanie obrazov Boha byva preZivana ako vycerpavajuica sizyfovska praca.

Napitie, s ktorym hlada ¢lovek temnych noci viery novy obsah, ma dve za-
kladné motivacie: vagens hladania a vaseni protestu. Vasnivy musi byt preto, lebo
hlad4 hodnoty, ktoré ho utvrdzuju a postvaju vo viere napred napriek tomu, ze
tieto nové pristupy nasiel len ¢iasto¢ne a nedostacujuco, ¢i uz je to v nabozen-
stve, ideoldgii, politickej sfére, alebo kultarnych instituciach a v ich doktrinach.
Hoci vie, %e sa pohybuje v neistote hladania novych #ivotaschopnych obrazov
a je si neisty ich funkénostou, predsa nemdze pochybovat o sebe a svojom za-
mere hladat viac pravdivé obrazy Boha, aj ked sa tieto mdzu ukazat ako malo
uspokojivé. Nie je nezvycajné, ked tento ¢lovek hlada pramen novych obrazov
v spravodlivosti, laske alebo sluzbe (ako Zivot potvrdzujuce hodnoty), ktoré pre
neho mozu predstavovat skuto¢ny zmysel Zivota. Duchovna cesta temnej noci je
aj osvietenim, pretoze v hladani novych obrazov Boha nachadza ¢lovek hodno-
ty, ktoré ho utvrdzuju v Zivote a otvaraju mu duchovné moznosti. Ale sktisenost
temnych noci je prechodny stav bez jednoznacnych odpovedi. Clovek zépasi,
spochybniuje a hlada v neistote alebo v neznamom priestore, a prave tento boj
moze byt jeho vystupom na horu, ktora je predovietkym zamracena.

Ale tento vystup na ,horu” je radostou ¢loveka, ktory preziva temnu noc
viery. Napitie, drinu a trpezlivost, s ktorou musi znasat svoj stav neistoty, moz-
no zvonku vnimat ako skuto¢nu ludsku snahu ndjst odpovede na najhlbsie
ludské otizky. Tento zapas a spochybiiovanie je istym ,svetlom®, na ktorom
mdze stavat. Mozno st pochybnosti a popieranie, neistota a odmietnutie ne-
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funkénych obrazov Boha prave tym prostriedkom, ktorym pristupuje k tomu,
¢o mozno v nibozenstve chapat ako ,tajomstvo®. Temnda noc viery sa moze stat
zdzitkom, v ktorom sa takyto ¢lovek dotyka ,tajomstva® ovela blizsie ako ten,
ktory je spokojny so svojimi jasne definovanymi, nemennymi a neohrozenymi
predstavami a podobami Boha z minulosti. Viera ¢loveka, ktory ostava v po-
hodli viery otcov, modze ostat statickd, neZiva, a neschopna reagovat na nové
vyzvy, pretoze nepresla namahavou cestou k Tajomstvu, ktoré mu je vzdialené.

Temna noc viery moze byt zaroven v prezivani niekedy negativna, ¢o mo-
e byt vyjadrené takym sposobom, ako su napr. nevyslovené vycitky a prejavy
nespokojnosti vo¢i Bohu. Toto je skuto¢na a temna stranka temnej noci viery.
Za tymto postojom sa Casto skryva bolest, rany, sklamania a protest vo¢i Bohu.
Paradoxom je, Ze protest proti Bohu je zaloZeny na predpoklade jestvovani nad-
prirodzeného dobra a poriadku. Inak povedané, skuisenost temnej noci ¢asto
predpokladd existujuci poriadok spravodlivosti, zmysluplny svet, v ktorom je
dobro odmeniované a zlo trestané. Ale protest, vychadzajuci zo strany ¢loveka,
ktory prefiva temnu noc, ma dolezitu funkciu. Viera v ,%ivého Boha® bola
vidy formou dialogu, kde je dostatok priestoru na vyhrady, nesthlas a hlasné
vykriky hnevu a pochybnosti (najmi v tradicii zalmov nareku a smutku). Zivot
¢loveka, ktory preZiva temnu noc, je pretkany protestom a krizou, a to je hod-
nota a potencidl, ktory moze vieru ozivit. Ak chce niekto Ziva vieru, musi sa
naucit Zit tvarou v tvar tajomstvu, pochybnostiam a nevedomosti, pricom musi
uznat, ze hladany Boh je vidy radikilne odlisny od vsetkych predstav, ktoré si
o0 flom tvorime.

Skusenost ¢loveka, ktory preziva temnu noc viery, sa v niektorych ohla-
doch podoba skusenostiam mystika. Moze byt temn4 a prazdna po tom, ¢o sa
s ndimahou zbavoval zabehnutych a zdedenych predstiv o Bohu, a tento pocit
mdze byt o to viac intenzivnejsi, ¢im viac zisti, Ze tuto prazdnotu nemdze ni¢im
zaplnit. Prave prazdnota od obrazov je najvzacnejsia v celej skiisenosti temnoty
viery, pretoze je odrazom toho, ¢o nemozno vtesnat do akéhokolvek konceptu.
Je vzacna tym, Ze sa ¢lovek temnej noci zbavuje vlastnej vole a naroku, aby si Bo-
ha nejako podmanil, ¢o by mu branilo v pohybe k Bohu. Vysledkom tejto tem-
nej noci by mala byt vnutorna chudoba ako stav uplnej odovzdanosti a zjedno-
tenia s Bohom. Pre ¢loveka, ktory preZiva temnu noc viery, vysledna prazdnota
sa stdva miestom novej, ¥ivot potvrdzujucej skiisenosti. Mystikova prazdnota je
naplnend bozskou ,,tmou®, ktora je kone¢nym cielom duse. Prazdnota ¢loveka
temnej noci je ,naplnena® absenciou akejkolvek hodnoty alebo definitivnej
pravdy, ¢o mozino opisat aj ako stav nevedomosti alebo aj bezmocnosti. Pri-
stupovat k tomuto nevedomiu ako k nepristupnému a nepredstavitelnému sa
viak moze stat pre ¢loveka noci viery zmyslom Zivota.
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ZAVER

Zaverom si mozeme klast otazku, ako si predstavit tajomstvo, ktoré nas
nekonecne prevysuje. Zaroven sa snazime pochopit, ako vyvolame a prebudime
skusenost stretnutia so Zivym Bohom, ktorého obraz si tvorime ¢asto v pros-
tredi a tradicii, v ktorej sa rodime a vo viere ktortl sme prijali. Kede viera je
neustdle meniaci sa proces ¢i uz pre rozvoj, alebo regres, je s fiou aj spojena
predstava Boha a naopak, chiapanie Boha dotvara vieru, a s tym suvisiacu aj
premenu nasho Zivota. Ale ¢o, ak nas obraz a chapanie Boha je deformova-
né prostredim a predsudkami natolko, #e nedostato¢ne a negativne zasahuje
vieru a nepriamo zivot! V tejto studii sme hladali odpoved na problém, ako
revitalizovat nase zdedené a nefunkéné obrazy Boha preto, aby znovu a doko-
nalejsie plnili svoju funkciu mediacie (s Absolutnom). Niektoré¢ zdedené formy
a predstavy Boha mozu predstavovat problém, ak neodrazaju aktuilnu sku-
senost viery. Avsak, duchovny Zivot ukazuje, ze vymena starych nefunkénych
obrazov Boha za nové nemusi byt optimalnym rieSenim. Moze to predstavovat
navrat starého problému v novej verzii. Preto sme hladali riesenie v duchovne;
praxi, ktord na roznych stuptioch ukazuje, Ze na obnovenie vitilnej energie
viery je nutna nielen obmena disfunkénych obrazov Boha, ale celkom radi-
kalny pristup - zanechania obrazov Boha ako dokonalejsi spdsob na prijatie
TOHO, ktorého nemozino vtesnat do #iadneho konceptu alebo obrazu. Zvo-
lili sme si teda cestu kontemplacie ako prostriedok, ktorym mozno v rozli¢ne;j
miere dosahovat vnutornu prazdnotu od foriem Boha. Av§ak nakolko je na-
e nastavenie empiricko-raciondlne, uplna a stala prazdnota od foriem Boha
nie je celkom dosiahnutelna. Nasa §tudia napriek tomu ukdzala, ze duchovny
priestor prazdnoty ma potencidl ,spalenej zeme®, kde sa mdzu rodit v modlitbe
a duchovnom nazerani nové, viac vitalne obrazy Boha, hoci ani toto nemozno
povazovat za samozrejmy a linearny pristup, kedZe sa pohybujeme v oblasti as-
kézy a kontemplacie. Fixdcia na zdedené formy Boha predstavuje problém pre
dynamiku viery, avsak revitalizacia viery je nutna, aby pravdivo a redlne vydava-
la svedectvo o tom, na ktorého ponuku je odpovedou.

Megr. Martin Sebo SJ, S.T.D.
Teologick4 fakulta Trnavskej univerzity v Trnave
Kostolna 1, 811 01 Bratislava

martin.sebo@truni.sk



Jana Nechutova: Udél a utécha.
Herspice: EMAN, 1995, 158 s.
ISBN 80-900696-8-1

Ceska medievistka a profesorka
Jana Nechutova sa pocas svojej dl-
horo¢nej vedeckej kariéry venovala
prednostne latinskému jazyku a li-
teratire, a to najmi s dorazom na
postklasické obdobie a stredovek.
Nec¢udo, ze do tohto ¢Easovo-tema-
tického rdmca spad4 aj predkladana
publikacia, v ktorej autorka priblizu-
je tradiciu konsola¢nych Zanrov poé-
ntic pseudoovidiovskou Utechou pre
Liviu nad smrtou Drusa cez neskoro-
antické a patristické utesné texty, az
po vrcholny stredovek reprezentova-
ny tGryvkom z diela Utecha z teoldgie
od Jeana Gersona.

O motivoch napisania tohto
dielka, ako aj o autorkinom vybe-
re samotnych textov sa dozveddme
z ,Predhovoru® (s. 7-10), ktory otva-
ra ver§ z basne Utecha Chilperichovi
a Fredegunde od Venantia Fortunata:
,Tasky je ludsky osud a koniec, ktory
sa odrocit neda...“ V savislosti s tym-
to verSom sa nam pochopitelne na-
tiska filozofickd otazka ve¢nosti. Jana
Nechutova tu spolu s celym [udstvom
hlad4 ustami latinskych spisovatelov,
basnikov ¢i kazatelov spdsob, ako sa
vyrovnat s faktom, ze liek na nesmr-
telnost na tejto zemi stale najst nevie-
me. Téma hladania odpovedi na otaz
ku, preco vsetci musia raz zomriet,
je totiz taka stara ako ludstvo samo
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a stretavame sa s fiou uz u bajneho su-
merského krala Gilgamesa, ktory sam
hladal cestu, ako sa vyhnut starnutiu,
smrti a smutku nad stratou blizkych.
Avsak elixir Zivota sa ani jemu, ani
nikomu z nds dosial najst nepodari-
lo. Preto vietci hladame svoj vlastny
sposob, ako sa s touto problematikou
vyrovnat. Na jednej strane sa snazi-
me najst pomoc bud sami v sebe, vo
vlastnej moralnej a rozumovej sile,
v mudrosti a umiernenosti podobne,
ako tuto situdciu ¢loveka, oznaco-
vanu po latinsky condicio humana,
riesili mnohi filozofi staré¢ho Grécka
i Rima, najmai stoici a epikurejci. Na
druhej strane mozeme toto rieSenie
hladat mimo nas v transcendentne,
metafyzicky, u Boha. Takyto pristup
ndm ponuka stary Orient, staroveké
Yidovstvo, grécky platonizmus a na-
pokon aj samotné krestanstvo (s. 7).
Mnohi takto hladajuci re¢nici, filo-
zofi, teologovia ¢i dalsi filozofujuci
autori beletrie, ktori spisali svoje die-
la bud vo forme poézie, alebo prozy,
ponukaju citatelom svoje myslienky,
venujlce sa tejto téme v utesnych
textoch, kde prezentuju svoje nazory
a cesty, ako sa s touto nelahkou otaz-
kou v kone¢nosti ludského pozemské-
ho Zivota vyrovnat (s. 8).

Vyber z latinskych konsola¢nych
textov nam vo vlastnom preklade,
obohatenom o autorské tvody, ponu-
ka v predkladanej publikicii aj Jana
Nechutova. Svoju knizku na dovedna
158 stranach rozdelila do troch tema-
tickych casti. Prvd kapitola nazvana
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Pdtos a apatia (s. 11-56) prinasa struc-
ny vyklad venovany tradicii anticke;
a gréckej utechy. Autorka tu odkazuje
na vydané preklady antickych autorov
a cituje z nich vybrané uryvky. Ce-
listvou ukazkou v tejto Casti je snad
rozsiahlejsia  pseudoovidiovska
Utecha pre Liviu nad smrtou Drusa.

len

Po nej nasleduje vyber z neskoroantic-
kych latinskych ndhrobnych napisov,
tvoriacich prechod k ranokrestanske;
Casti autorkinho vykladu. Tieto in-
scriptiones funebres zahtiiaju také,
ktoré venovali rodic¢ia defom, deti
svojim rodi¢om a napokon tie, ktoré
manzelia venovali svojim zomrelym
partnerom (s. 51-56).

Od posledného Rimana Boe-
thia, klasika latinskej utechy, pokra-
¢uje autorka v druhej kapitole pod
nazvom Nddej prvych krestanskych
storoci (s. 57-102) tvorbou cirkevnych
autorov, medzi ktorymi vynikaju sv.
Cyprian, Ambroz, Augustin ¢ Ru-
ricius. Tak sa dostaneme a% na prah
stredoveku do 6. a 7. storocia, ked
sice krasna literatura takmer uticha,
no konsolacia ostdva ako jeden z ma-
la literarnych Zdnrov stile Ziva.

V tretej kapitole Premeny stre-
dovekej titechy (s. 103-140) sa cez vel-
kych autorov karolinskej renesancie
prvej tretiny 9. storo¢ia a nemenej
slavnych cirkevnych spisovatelov vr-
cholného stredoveku postupne pre-
nesieme az do 15. storocia, kde Ute-
chou z teoldgie z pera vyznamného
teologického myslitela a kanceldra
parizskej univerzity Jeana Gersona,

zndmeho tie? z kostnického procesu
s Janom Husom, autorka celu publi-
kaciu uzatvara.

Stredovekd konsoldcia nadvizu-
je priamo na patristickii a prostred-
nictvom nej aj na anticka literarnu
tradiciu utechy. Patristickd ute$na
literattra nachddzala svoj vzor pre-
dovsetkym v antickej ute$nej, zvlast
popularnej, filozofii. Tento material
nasledne, vdaka praci s biblickym
textom, pretvorila do podoby vlastne;
krestanskému staroveku, ako aj stre-
doveku primeranej podoby (s. 103).
Velka cast konsoldcii bola v obdobi
patristiky napisana v epistoldrnej for-
me, ktord sa v tom case tesila znaé-
nej popularite. Zaroven su tieto texty
sucastou teologicky vzdelavatelne;
literatary a patria z pochopitelnych
dovodov k oblasti, ktora si zachovala
prirodzenu kontinuitu aj vzhladom
na svoj obsah. A tak prostrednic-
tvom patristickej literatury prijima
tiez stredoveka konsola¢na tvorba
anticku, zvlast stoickda a akademicku
argumentaciu.

Tradicia konsola¢nych Zanrov
bola pochopitelne Zivd aj v dalsom
literarnom vyvoji. S prichodom re-
nesan¢ného humanizmu sa dokonca
ozivila v tom zmysle, Ze sa autori ute$-
nych prejavov zacali vedome inspiro-
vat antickou literaturou. Svedkami
toho sme v hojnych epicediach la-
tinského humanistického basnictva
v Cechach i na Slovensku. Na naj-
dolezitejsich z nich autorka vo svojej
studii sice poukazuje, no nevenuje



im osobitni pozornost v podobe
prekladov ¢i autorskych textov. Ako
sama piSe, zasluzili by si totiz samo-
statnu Stadiu.

Vsetky uryvky ¢i celistvé kusy
z konsolac¢nej literatury, predstavene;
v tejto publikacii, maju latinsky origi-
nal a vietky su do cestiny prelozené
po prvykrat. Tym Jana Nechutova vy-
razne obohatila tento Zdner v ¢eskom
kulturnom prostredi, a spristupnila
ho tak sirSej citatelskej obci. Konso-
lacné vytvory, existujuce v starSom
ceskom preklade, autorka uvadza ¢i
cituje len vo vlastnych vykladoch.
Zikladné informacie o tychto pre-
kladoch n4jdeme spolu so sthrnnou
literaturou suvisiacou s témou kon-
solacie v casti Texty a literatiira
(s. 155-158). Hoci v ramci jednotli-
vych kapitol nenijdeme v texte po-
zndmky pod ¢iarou, autorka knihy
na vysvetlivky pre ¢itatelov rozhodne
nezabudla a zhrnula ich do struc¢ne;
kapitoly na konci knihy (s. 147-152),
kde sa popri redliach, tykajucich sa
mien autorov jednotlivych literar-
nych ¢i mytologickych postiv, dozve-
ddme aj o metrach, v ktorych boli
vybrané konsola¢né basne napisané.
Citatel tak nie je zatazeny rozsiahlym
poznamkovym aparatom, stafujucim
lektaru aj tak pomerne tematicky na-
ro¢nych utesnych textov, ale v pripa-
de zaujmu sa k dodato¢nym informa-
ciam vie polahky dostat.

Téma, ktord Jana Nechutova
v tejto publikacii spracovala, rozhod-
ne nepatri k lahkému ¢itaniu, ale je
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to téma, s ktorou sa kazdy z nas musi
skor ¢i neskor konfrontovat. Spraco-
vala ju velmi pristupnym a pre Cita-
tela zrozumitelnym jazykom, preto ju
mozno rozhodne odporucit nielen
odbornému, ale aj $irSiemu citatel-
skému publiku.

doc. Mgr. Marcela Andokovd, PhD.
Filozoficka fakulta

Univerzita Komenského

Gondova 2, 81102 Bratislava
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Jean Ehret (Hg. / Ed.)

Die geistige und geistliche
Macht der Musik /

The Mental and Spiritual
Power of Music
Interdisziplinire und
6kumenische Perspektiven
Interdisciplinary and
Ecumenical Perspectives
Miinster : Aschendorff Verlag
2022

Jean Ehret, riaditel institutu Lu-
xembourg School of Religion and
Society, editoval dvojjazy¢nu zbierku
studii o mentalnej a spiritualnej mo-
ci hudby, zostavenu z interdiscipli-
narnych tém, ktoré odzneli 2019 ako
prednasky na konferencii na spomi-
nanej inStitucii.

Kniha je rozdelena do dvoch
hlavnych ¢asti, z ktorych kazd4 ma tri
kapitoly. V prvej Casti s nazvom ,,Si-
la hudby ako intencia a skuisenost®,
sa v prvej kapitole venuju traja au-
tori (H. Kopp-Junk, E. Gass, G. Ru-
bel) hudbe v staroveku, konkrétne
v Egypte, v Izraeli a v novozakonnom
Prvom liste Solun¢anom. Do druhej
kapitoly st zaradeni $tyria autori (M.
Halawi, M. G. Grochulski, D. S. Ag-
rillo a M. Walter), ktori sa zamyslali
nad novovekou hudbou s nasledov-
nymi témami: J. A. Hasse, F. Men-
delssohn-Bartholdy,

v Luxemburgu a omsa v zhudobneni

Ceclilianizmus

Bacha, Beethovena a Bernsteina. Tre-

tia kapitola prvej casti sa napokon
zaobera stucasnostou v rozsahu dvoch
studii (J. C. Pech, F. Brusniak): sve-
dectvom viery J. Neumeiera v Matu-
Sovych pasiach; a Bachom v tvorbe
H. W. Zimmermanna.

Druha c¢ast knihy ma nadpis
,Sila hudby v estetickej, filozofic-
kej a teologickej reflexii. Na zdklade
tychto troch spominanych oblasti su
zadelené aj tri kapitoly druhej casti.
O estetike sa zamyslali J. Ehret, R.
Brusiak a B. L. Sawicki, konkrétne
o mentalnej sile hudby, o vyjadreni
nevyjadritelného u A. Huxleyho,
napokon o praxi a interpretacii ako
moznost obnovy posvitnej hudby
s ekumenickym presahom. Podobne
traja autori prispievaju k filozoficke;
¢asti v druhej kapitole (G. Venturel-
li, C. D. Pizzo a A. Carrieri) o eku-
menickej perpektive ulohy hudby
v diele N. Kuzanskeho na ceste od
konsonancie ku konkordancii; o ¢is-
tom zvuku v spojeni ticha u J. Cagea
a v prihovoroch Majstra Eckharta;
napokon o hudbe a utopii u W.
Benjamina, E. Blocha a L. Pareyso-
na. Posledn4, tretia kapitola druhe;
a zaroven poslednej casti knihy obsa-
huje o teologickej reflexii dve stadie
(E. Bohler, D. Haspelmath-Finatti)
o sviatostnej a etickej dimenzii hudby
v suvislosti s Augustinovym dielom
De musica, ako aj kladenim otazky,
¢i je spev sviatostny.

Struktara knihy je logicka, citli-
vo zostavend, prispevky jednotlivych
kapitol nie st izolované témy, ale ob-



sahovo podla mo#nosti nadvizuju na
seba, ¢o este zvyuje kvalitu publika-
cie. Z nasho hladiska st samozrejme
mimoriadne zaujimavé $tadie, zara-
dené do poslednej kapitoly, v zmysle
tématického vyvrcholenia: teologicka
reflexia hudby a spevu pod aspektom
sviatostnosti.

Prva sadia posledného odseku
((E. Bohler) hlad4 sviatostné stopy
hudby v Augustinovom diele De mu-
sica, ktoré ostalo nedokoncené, a je
datované v rokoch 408 - 409. Okrem
toho, ze Augustin dokazuje svoje po-
znatky z vtedajsich zndmych zdkladov
hudobnej vedy v suvislosti s matema-
tikou, rozvija svoj obsahovy ciel, aby
citatelovi ukazal cestu hudbou od te-
lesného k netelesnému v zmysle svia-
tostnosti. Augustin uvadza rozhodu-
juce udalosti zo svojho Zivota: svoje
dojatie pri svojom krste a pri pohre-
be matky, spojené so spevom, a silnu
vnutornu utechu a premenu. Obidve
udalosti su spojené so smrtou k no-
vému zivotu, su to teda velkonocéné
zazitky. Spev Zalmov popisuje aj vo
svojich Vyznaniach v zmysle katartic-
kého zazitku. Augustinov umysel je
poukazat na to, e hudba moze splnit
svoj pravy zmysel len vtedy, ked inter-
prét sa neupriamuje na seba a svoje
vlastné umenie, ale necha sa o¢istit,
aby tak sprostredkoval posluchaco-
vi zaZfitok transcendencie, pretoie
hudba prameni v Bohu.

Posledn4 stadia knihy (D. Has-
pelmath-Finatti) nadvizuje na spomi-
nanu tému a rozvija dalej moZnosti
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chépat spev sviatostne, a to nielen in-
dividualne, ale eklezidlne a dokonca
ekumenicky. Po uvedeni neurobio-
logickych argumentov o priaznivom
telesno-dusevnom vplyve spevu na
¢loveka, ako aj na uzdravujucu silu
spevu v buddhizme autorka otvara
eklezialny priestor spevu. Podla jej
tézy prejavy moduldcie hlasu u deti,
ktoré este nevedia rozpravat, pred-
chadza vytvdranie recového prejavu.
V neskor§om detskom veku spolo¢ny
spev ma moc pretvarat vztahy, zjed-
nocovat a rozvijat ochotu vzijomnej
pomoci. Z toho usudzuje, Ze u do-
spelych ma spolo¢ny spev pri liturgii
a inych zhromaZdeniach pozitivny
vplyv na prehlbenie viery a spolo¢ne
otvara pre transcendenciu. V tejto
svojej funkcii moze spev spajat veria-
cich aj ekumenicky a pomoct pribli-
Yovat navzdjom chapanie sviatosti ako
v evanjelickom, tak aj v katolickom
priestore. Cenna publikacia pravom
otvara kreativne sviatostné nazeranie
na hudbu a spev.

prof. Dr. Theol. Gloria Braunsteiner, PhD.
Teologicka fakulta
Trnavskej univerzity v Trnave

Kostolna 1, 811 01 Bratislava

87



POKYNY PRE PRISPIEVATELOV

Rukopisy sa prijimaju iba v elektronickej forme a v jednej tlacenej kopii
(vo formate MS Word). Rozsah $tudie je 10 - 20 normostran (normostrana =
1 800 znakov). Kazd4 studia musi obsahovat anglické resumé, klucové slova
v slovencine a v angli¢tine a nizov v oboch jazykoch. K textu ma byt pripojeny
zoznam pouzitej literatiry a kontaktna adresa autora (jeho pracoviska s elektro-
nickym kontaktom e-mail).

Rozsah recenzie, ¢lanku (napr. sprava z konferencie): 3 - 5 stran.

Redakcia si vyhradzuje pravo upravit titulok prispevku a vykonat potrebné
Stylistické a jazykové upravy.

Neobjednané rukopisy sa nevracaju.

Viac informécii ndjdete na www.tftu.sk

Adresa redakcie:

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava

tel.: +421 2 544 33 237

fax: +421 2 544 30 244

e-mail: teologicky.casopis@tftu.sk
www. tftu.sk

Teologicky casopis si modzete objednat na adrese:

Dobra kniha

P. O. Box 26

Stefanikova 44, 917 01 Trnava

tel.: 033/59 34 221

e-mail: dobrakniha@dobrakniha.sk

www.dobrakniha.sk



